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RESUMO

Ao passar em revista a historia da ética, o artigo procura determinar o lugar em que se
situa o sujeito moral ou a voz ética que fala nele, em cada sistematizagdo. Cabe distinguir
entre o sujeito responsavel, a origem transcendente da norma e/ou o ethos social que pesa
sobre sua conduta. Pode ocorrer identificagdo que reforga a personalidade do sujeito, mas
também um processo de dilui¢cdo que ameaga de apagar sua figura na Nova Era.

RESUME

Passant rapidemente en revue I'histoire de l'éthique, cet article tente de déterminer le lieu
d'ou part la norme qui s'impose au sujet moral. Une identification pratique peut tendre
a unifier l'agent, sa divinité et/ou l'ethos de sa communauté; une autre tendance,
perceptible avec la Nouvelle Ere, menace d'éteindre sa personalité.

Locus regit actum (o lugar determina o ato)
diziam os romanistas. Tornou-se comum perguntar:
De que lugar vocé fala? O discurso esta situado em
perspectiva, em razdo do locus cultural de seu autor.
Aqui vai ser tentado um passo a mais: onde se situa a
consciénciamoral de um sujeito? De onde ele julga os
outros, as situagdes e a si mesmo? O problema,
obviamente, ¢ mais hermenéutico do que geografico.
Outrora, ter-se-iarespondido: do lugar da consciéncia
individual. Mas o que ¢ a consciéncia e qual ¢ sua
soberania atual? Em seu Dictionary of Philosophy',
Simon Blackburn confessa que a consciéncia
(consciousness) pode constituir o maior desafio de
toda a filosofia, porque o termo parece fundamental,
mas resiste a defini¢do, quanto mais a consciéncia
moral (conscience), pela qual a consciéncia
psicoldgica percebe o bem a executar e o mal a evitar.
Apesardasaparéncias tranqiiilizadoras de localizagdo
serena, o lugar do julgamento pode ndo estar
exatamente onde aparece ou deveria estar. "Sou eu o
guarda de meu irmao?" (Gén. 4, 9).

A relativizagdo da disting@o "objeto-sujeito"”
atingiu quase todas as ciéncias pela percepgio da
interferéncia do observador no observado, mas
transtornou sobretudo as ciéncias humanas, em que o
ser humano ¢ testemunha dele mesmo. Entre estas
disciplinas, a ética ¢ facilmente mais atingida, porque
pretende enunciar as normas de um processo
eminentemente subjetivo, o julgamento de consciéncia
que faz do homem um ser moral, por outro lado, a
violenta crise cultural pela qual estd passando o
Ocidente neste fim de milénio, ao solapar as
fundamentagdes religiosas ja institucionalmente
sedimentadas (as chamadas grandesreligides), frustrou
o ethos de sua milenar estrela polar e dissolveu certo
consenso num absoluto transcendente que costumava
sustentar qualquer regulagao ética, por diversificada
que fosse.

E neste novo deserto, criado pela mio do
homem, que temos de manter sociedades, nagdes, ao
abrigo do excesso de violéncias que acabaria com a
humanidade: tarefa herciilea que exige muita intuigo,
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para adivinhar onde, no deserto, convém furar o pogo
que manteria viva a nossa espécie auto-rotulada
homo sapiens.

A partir de onde construir a ética ¢ um problema
hermenéutico. Como demonstra sua propria historia,
a disciplina ética, de observagdo e mando, que era,
passa a ser cada vez mais disciplina hermenéutica.
Uma abordagem cléassica e nunca esgotada procura
desvelar o fundamento da ética, isto €, a fundamentagéo
objetiva da regulagdo das consciéncias e das
sociedades. Estamos aqui abordando o setor por outro
enfoque, o do lugar do sujeito moral, o que exige uma
explicagdo ou justificagdo prévia. Apds uma breve
Justificacdo da perspectiva (I), discernirmos, na
Proposi¢do de tipologia de topografia (II), cinco
polarizagdes: 1) O Ser ou Si-mesmo, 2) O Eu, 3) o
Outro, 4) O nd comunicativo, e 5) 0 Cosmo. Virdo em
complemento Topografias éticas atipicas (II): 1)
Genealogia: lugar oundo-lugar? 2) A utopia, 3) O devir
hegeliano, 4) Além do bem e do mal: Nietzsche.
Restara tecer Conclusdes (IV).

I. JUSTIFICAGAO DA PERSPECTIVA

1) CADA UM EM SUA TORRE? O individualismo
néo passa de versdo moderna do hedonismo antigo.
Apds um moralismo exacerbado que multiplicou os
pecados nos manuais dos confessores, os guris da
limpeza da casa moral, ao aceitar o conceito de
pecado, arriscam deixar em liga instintos € apetites
conflitivos sem domadorreconhecido. Ao antigo reino
dopolitico sucedeu oreino atual do econdmico, movido
pelo apetite de lucro. Nao sem exagero ironico,
George Bernard Shaw escreveuno prefacio deMajor
Barbara (1907): "O aprego universal para o dinheiro
é o fato destacavel da esperanga em nossa civilizagdo,
o unico lugar sadio em nossa consciéncia social..."

Nao éirrelevante o dilema da modernidade que
surge do virtual antagonismo entre um individualismo
exacerbado pelo principio de autonomia (dominante
na bioética norte-americana e irradiante nos Direitos
Humanos) e um amontoamento de novos problemas
trazidos pela vida moderna, pela coexisténcia urbana,
na auséncia da diretividade outrora providenciada
pela éticareligiosa. Por outro lado, Luc Ferry reparou
que oindividualismondo significaapenasa vontade de
produzir as préprias normas, mas ainda "a perdadeum
mundo comum", 0o mundo comum dos critérios éticos.
Alguma compensacgdo esta sendo esperada da lei

historica das alternativas que faz que a exacerbagéo
deum polo incentive o despertar do polo oposto: naera
do individualismo, muito se fala en participagdo e em
comunicagio.

2) TRIPE FUNDAMENTAL: SUJEITO, FONTE
AXIOLOGICA, ALVO. A ética é a ciéncia do agir
humano enquanto norteado pela mente, em principio
responsavel. Trata-se portanto do itinerdrio de um
agente mobil, supostamente autodirigido. Em
formulagdo simbolica, diremos que a ética € o mapa ou
abussoladeumitinerario: "mapa" paraquem acha que
existe um o determinismo axioldgico, normas eternas
eprincipios insuperaveis, "bussola" para quem cede ao
empirismo do viajante que espera enfrentar "as
alternativas das estradas oferecidas na pratica, antes
de intuir seu préprio caminho.

Nesta perspectiva, chegamos a equacionar a
ética por um tridngulo: o sujeito, a fonte da obrigagdo
ou atragdo, a meta ou lugar-alvo onde a ética (bem
pensada e efetivada na moral) entende levar o agente.
Ja dissemos que a reflexdo mais consistente parece
ter focalizado a fonte da obrigagdo (em morais do
dever ou da lei natural) ou da atuagdo (em morais do
hedonismo, do empirismo, dafelicidade oudabeatitude).

Aqui vem uma adverténcia capital: em todo
este estudo, temos de manipular termos distintos que,
na realidade, confundem seus territorios: isto €, toda
moral concreta, toda sistematizagdo historica que vier
a ser aqui evocada, participa concretamente de varias
orientagdes entre as quais arriscamos destacar aquela
que predomina em nossa perspectiva. Assim, a moral
aristotélica, como todas as éticas antigas, € uma €tica
da felicidade (equivalente a virtude), nasnéo deixa por
isso de ser muito atrelada a visdo que seu autor tem de
natureza ou seja, das leis que lhe parecerem naturais.
A ética catolica decorre da crenga numa certa
Revelagdo confiada a uma Igreja fortemente
institucionalizada, isto €, dirigida por una hierarquia;
mas esta hierarquia ndo cessa do proclamar que ela
explicita a lei natural inscrita por Deus na criagéo.

Escolhemos investigar, numa perspectiva mais
moderna e hermenéutica, ndo exatamente o lugar
donde vem o impulso ético em si (obrigagdo ou ndo),
divindade oundo, mas o lugar do sujeito moral isto &,
do agente. Refletindo sobre esta opgdo, constatamos
queotridangulo mencionado de algum modo desaparece,
porque seus trés polos chegam a se confundir. 1) Toda
a histéria da modernidade ¢é a crénica da fusdo do
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sujeito moral com a fonte normativa de seu agir. A
transcendéncia foi engolida pela imanéncia. 2) Na
visdo ética, o sujeito se projeta no seu alvo; ele
internaliza seu fim ou sua meta. A agdo moral, a
moralidade, consiste em iraonde ja se concebeu estar;
¢ tornar-se a si-mesmo; € processar historicamente o
que ja esta resolvido ou obtido no fora interno. Para
cadaagente moral a historia consiste, em principio, em
tornar o mundo mais coerente, ao fazer coincidir
desejosratificados e efeitosrealizados. 3) Da fusdo de
1 com 2 e de 1 com 3, resulta a fusdo de 2 com 3. Isto
€, 0 que polariza a agdo moral, o que € o sentido da
acdo moral, ¢ a coincidéncia entre certa necessidade
e certo objetivo, numa fusdo que caracteriza
precisamente obem, objeto damoral. O alvoalcangado,
o sujeito moral pode descansar e ver sua cabega
coroada pela virtude.

Il. PROPOSICAO DE TIPOLOGIA DE TOPOGRAFIA

O lugar do sujeito moral é o lugar da luz
encarregada de lhe apontar o caminho a ser seguido.
Se o sujeito foge desta luz, ele ndo estd no Ambito da
moralidade. "Quem faz o mal odeia a luz e nio se
aproxima da luz, para que suas obras ndo sejam
descobertas" (Jodo 3, 20). O sujeito pode se enganar
deluz, masaceitando aluz que o torna autoresponsavel,
at¢ certo ponto, ele € sujeito moral. A tipologia que
aqui propomos ¢ um esbog¢o eminentemente
aperfeigodvel, sobre o qual convém refletir com
“espirito de fineza antes do que de geometria" (Pascal).

1) O SER O SI-MESMO. Nesta primeira colocagio,
vemos a consciéncia individual aderir a um
transcendente que a ultrapassa. O sujeito é responsavel,
mas tem consciéncia de refletir e experimentar uma
norma que vem do além. De certo modo o lugar do
juizo é o absoluto, 0 Bem-em-si.

a) Na colocagdo biblica, a referéncia ¢
explicitamente Deus. "A lampada de lavé ¢ o
espirito do homem, o qual esquadrinha o mais
intimo do corpo"” (Prov. 20, 27). "Quem, dentre os
homens, conhece o que ¢ do homem, sendo o
espirito do homem que nele esta?" (I Cor 2, 11).
~ "Os gentios mostram a obra da lei gravada em seus
coragdes" (Rm 2, 15). "Se a luz que ha em ti sdo
trevas, quao grandes serdo as trevas" (Mt 6, 23).
Nas morais do dever, em particular na moral
kantiana, a consciéncia individual tem raizes neste
transcendente virtualmente religioso. O mesmo se

reparanas doutrinas da "lei natural” construidas em
dependéncia do dogma religioso da Criagao.

Nacética que deriva domisticismo, em qualquer
religido que seja, quer se trate de cabala, de sufismo
ou de teilhardismo, da para perceber uma ética indo
além detodoracionalismo; envolve uma féreligiosaou
seu substituto. Analises finas encontram-se em
L'Action (1893) de Maurice Blondel, onde lemos
"Ser Deus sem Deus e contra Deus, ser deus por Deus
ecomDeus, eisodilema." Jaem Blondel, a coincidéncia
do eu com a consciéncia ndo € nem espontinea nem
primitiva, como deixa entender esta reflexdo: "A
opg¢do € a forma necessdria sob a qual a vontade,
imposta a elamesma, toma posse de si, a fim de querer
aquilo que ¢, sendo o que ela quer." Esta perspectiva
estd sendo confirmada pelo seu competente
comentador, Henry Duméry: "Para Blondel, a fim de
obter o ser, o sujeito deve antes desprender-se de seu
poder legislador, adequado apenas para a
sistematizagdo dos fendmenos. Deve, depois ou
simultaneamente, inserir-se no movimento de
regeneragdo que ultrapassa o plano de organizagio
inteligivel, porque dele é a0 mesmo tempo o fundamento
eofim." Duméry explica que aidéiado serem Blondel
ndo equivale a um principio transcendental na orbita
do idealismo kantiano, "mas ¢ a propria expressio do
Transcedente."?

b) A filosofia alema insiste particularmente sobre o
ultrapassar da subjetividade. O idealismo
fenomenoldgico de Husserl ndo encerra a consciéncia
moral na subjetividade do eu: exige a relagio
intersubjetiva para fundar o mundo objetivo do sujeito
transcedental. Mas o outro empirico de carne e osso
passa por uma redugdo transcendental para integrar o
lugar donde o sujeito possa ser agente ético.

Max Scheler acentua também a dimensio nio
redutivel a imanéncia do sujeito moral. Ainda que o
lugar do juizo moral seja de dificil defini¢io, o individuo
deve sair de suas avaliagdes subjetivas e particulares
para alcangar um lugar (virtual?) onde os valores
formam um sistema objetivo. A propria "pessoa" é
considerada por Scheler ora como valor auxiliar ora
como substrato ontolégico pertencendo ao sujeito
moral. Sabe-se que, ainda nas éticas mais recentes, as
discussdes sobre o abortamento deixaram transparecer
que o conceito de pessoa flutua quer no lugar virtual
dos valores culturais (tendéncia dos abortistas), quer
mo lugar biolégico do ser humano (tendéncia da
hierarquia catdlica). A pessoa pertence a dois mundos,
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ao da existéncia objetiva, porque ela, € sempre a
personalidade de um existente determinado, € ao dos
conceitos operatdrios de avaliagdo. No limite, seria
preciso por uma realidade que seja, absolutamente e
ndo maisrelativamente, a0 mesmo tempo um existente
e uma fonte de avaliagdo; estamos assim levados a
pensar que a moralidade introduz a uma realidade ou,
pelo menos, auma indicagdo positiva da existéncia de
Deus" comenta Pierre Trotignon.?

Outro grande eticista alemdo, Nicolau
Hartmann tentou provar, pelo contrario, que a ética
dispensa a religido e a propria existéncia de Deus, ao
liquidar as falsas antinomias da consciéncia
transcendente. Ao recusar o enfoque do ente (onde
se aloja de algum modo a consciéncia) para focalizar
constantemente o horizonte do Ser, além dele,
Heidegger critica o "niilismo" de uma fenomenologia
imediatistado sujeito; valorizou assim uma modalidade
secularizada da transcendéncia.

c) A procura do Si-mesmo em Jung e Ricoeur. A
disting@o do eu e do Self (Selbst) ou Si-mesmo deve
evidentemente muito a psicanalise. Ela é fundamental
para C. G.Jung. A moralidade, como a personalidade,
¢ uma conquista, ou pelo menos uma aspiragdo em
dire¢do a um Self que escapa da analise e definigdo.
"A experiéncia do Self sempre se constitui numa
derrota para o ego" escreveu Jung em Mysterium
Coniunctionis. Em seu comentario sobre o livro de
Jo (Answer to Job), Jung esboga as caracteristicas
do "arquétipo de j6": "1) Um embate entre 0 ego € a
Personalidade Maior (Deus, Anjo, Ser Superior); 2)
uma chaga ou o sofrimento do ego como resultado do
embate; 3) a perseveranga do ego que resiste ao
ordalio e persiste em escrutar a experiéncia em busca
do sentido dela; e 4) uma revelagdo divina por via da
qual o ego é recompensado com alguma introvisdo na
psique transpessoal."*

Para Paul Ricoeur, "a consciéncia de si ndo
pode mais se identificar com a certeza imediata do
'eu’, com a presenca e transparéncia imediatas do 'eu’
asimesmo ..."* Teria sido a obra da intencionalidade
romper "com a identificagdo cartesiana entre
consciéncia e consciéncia de si" (id.).

d) Mediagdes. O imediatismo entre o sujeito e a raiz
de sua diretividade pode ndo ser total ou, pelo menos,
sofrer intermedidrios. Em seu livro Introducio a
inteligéncia do passado e do futuro do
Cristianismo,* Marcel Légaut distinguiu entre as

"religides de autoridade" (que acentuam a mediagéo
hierarquica) e as "religides de apelo", lembrando a
aspiragdo ético-mistica examinada por Henri Bergson
em As duas fontes. Na opinido de Jean-Claude
Barreau, amoral do Evangelo é tipicamente uma ética
religiosa de apelo, ao passo que a enciclica Veritatis
Splendor de Jodo Paulo 2 exprimiria uma moral de
autoridade.’

A referénciando apenas auma ordem do além,
mas ainda as determinagdes mais concretas de sua
execugdo, promulgadas por uma instancia superior, €
considerada indispensavel ajuda para uma e ameaga
4 autonomia pessoal por outros.® A psicanalista
Marie-Colette Boisset, zelosa pelo reapatriamento
das decisoes éticas, observa: "Alguns fiéis caem de
inanigdo por ouvir o som sepulcral da lista dos preceitos
que devem observar para ndo cair fulminados por
Deus. Esta ¢ a pratica de todas as hierarquias que
assumem definir as fronteiras do bem e do mal, deres-
ponsabilizando e alienando simultaneamente seus
suditos... (Em contexto de secularizagdo) a religido
teve tendéncia a evacuar o sagrado para especiali-
zar-se na guarda vigilante de uma boa moral para seus
fins."® Este severo juizo ndo deve ser generalizado,
mas tomado como adverténcia arespeito de ocorréncias
reais. Noambito da fé catolica, no espago intermediario
aqui evocado, situa-se a agdo do "berger" (lider-fun-
dador) dos grandes grupos carismaticos, que tém o
sucesso que sabemos, com ndo poucos riscos de
escorregar de uma lideranga espiritual-ascética para
um totalitarismo sacralizado, ignorante do for interno
e dos direitos humanos de suas ovelhas ou seguidores,
hipnotizados pelo carisma (que, em geral, ndo nasceu
corrompido) do chefe e 0 absoluto de uma Palavra que
lhes vem de fora, do mais alto.'?

2) EU. a) Abordagem psicologica e psicanalitica.
O eu se parece o lugar central e normal do sujeito
moral, mas as posturas dos eticistas ndo sdo unanimes
a este respeito. Os manuais classicos de moral nio
hesitam sobre a identificagdo deste sujeito moral, mas
Freud deu a entender que ele ¢ fruto de um complexo
processo, a partir doId. O lugar, o trono vale dizer, em
que nasce o sujeito moral ¢ para Freud o tripé Id,
Superego e Real, isto é, uma convergéncia dialética
entre um fundo inconsciente, uma projegdo paterna e
a circunstancia do resto do mundo como experiéncia.
Isto num amalgama personalizado, atropelado pelo
Edipo e alguns outros eventuais complexos, EmNovas
conferéncias introdutérias sobre psicanalise,
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Freud fala no superego como sendo uma estrutura
englobante que compreende trés fungdes: auto-
observagdo, consciéncia moral e fungdo de ideal.
Posteriormente, foi frisado o lado pelo qual o superego
introjeta dentro da pessoa algo que lhe vem de fora.
Mas, como detalha o Vocabulario de psicanalise de
Laplanche e Pontalis, estas palavras ndo tiveram o
mesmo sentido para todos os analistas. Neste contexto,
sera que podemos falar do inconsciente como de um
lugar do sujeito moral? Nao se tivermos em mente que
o proprio Freud caracterizou o inconsciente pela
"auséncia de negacdo, de duvida, de grau de certeza;
indiferenga perante a realidade e regulagdo exclu-
sivamente pelo principio de desprazer-prazer".!

Jean Piaget seguiu uma outra metodologia para
discernir as etapas da constitui¢@o do sujeito moral:
afinal a psico-sociologia, estrutural oundo, € capazde
completar a abordagem analitica.'? O sentido de
responsabilidade que estrutura a consciéncia do agente
maduro, ndo ¢ inato erequer processo de internalizagéo.
"A crianga de tenra idade estd dominada por uma
concepgdo social daculpa. Ela se preocupaunicamente,
ou quase, com sua publicidade. Uma culpa ignorada
lhe parece infinitamente menos grave que uma falta
descoberta e uma mentira que passa crida ndo é
mentira. Suavergonha é sobretudo social ...""* E dificil
dizer melhor que o sujeito moral ndo esta ainda
incorporado na crianga.

b) A procura da autoregulagiio: Sartre. A dindmica
da constituigdo do sujeito moral permite varias
abordagens. Negador da natureza humana, Sartre
investiu seu humanismo na liberdade constitutiva do
sujeito. O fato de néo ter tido pai liberou-o do superego
que lhe imporia normas de fora, conta Sartre em As
palavras;isto lhe providencioualiberdade, ele insiste:
"Se seu pai tivesse vivido, eu teria sido esmagado por
ele. Felizmente, ele morreu muito mogo. Atravesseios
mares sozinho, detestando esses pais invisiveis
dominandotodaavidade seus filhos," Em seuprimeiro
escrito genuinamente filosofico, Ensaio sobre a
transcendéncia do Ego, Sartre critica o "eu
transcendental" de Husserl, visto como "estrutura da
consciéncia absoluta". Para o autor de O ser e o
nada, ¢ uma ilusdo acreditar que temos um epicentro
que organize nossas percepgdes, a menos que se trate
da liberdade individual. O Orestes de As moscas
disse a Electra que "todos os homens devem inventar
0 seu proprio caminho". De uma maneira mais
enigmatica, no prefacio aos Escritos intimos de

Baudelaire (1947): "A escolha livre que um homem
faz de si proprio coincide de modo absoluto com aquilo
que se define como seu destino."

¢) Abordagem m socioldgica das doutrinas da
libertagdo. Outra abordagem da dindmica da
constitui¢do do sujeito € oferecida pelas filosofias e
teologias da libertagdo, muito divulgadas na América
Latinaemtorno de Enrique Dussel, Gustavo Gutierez
e outros. Com forte acentuagdo sdcio-politica, esta
corrente enxerga a libertago total como objeto e fruto
de duras lutas que aprenderam algo da dialética
marxista contra a alienagdo. Trata-se de resgatar o
sujeito moral tido como refémno campo dos opressores,
Na perspectiva de uma processo libertador, até Paul
Ricoeur deve ser mencionado, apdés Emmanuel
Mounier, cada um no condicionanento de seu meio €
pensamento.

d) A trajetoria da formac¢ido do sujeito moral é
falivel. Por se enganar de ideologia ou de guru, ou
aindadeinimigo alienadordo eu, o individuo a procura
de si pode errar o caminho do auto-desenvolvimento
libertador. A recente seqiéncia de grupos sectarios
que se suicidam, por decisdo aceita de seu lider,
levanta a interrogagdo sobre o lugar de seu juizo ético:
5 mortos da Ordem do Templo Solar em Morin
Heights, Québec (30-09-1994); 48 mortos na Suiga,
do grupo de J. Di Mambro (23 em Cheiry e 25 em
Granges-sur-Salvan, 5-10-1994); 16 mortos no
Vercors, com Vuarnet (15-12-1995); 5 mortos da
OTS em Saint-Casimir, Québec (22-13-1997). Os 39
suicidas do Rancho Santa Fé de San Diego tinham
uma orquestracdo dirigida por Marshall Serff
Applewhite, numa perfeita sintonizagao individual que
os fazia felizes (California, margo de 1997). Comondo
explodiriaacapacidade de auto-analise e discernimento
de uma consciéncia carente de formagao, vagueando
pelos caminhos da permissividade educativa e da
impunidade civica?

e) O fim e os meios do eu. O mesmo sujeito moral
tem de selecionar o fim e os meios de sua atividade,
mas os ingredientes da escolha e suas implicagdes sdo
bastante diferentes nos dois casos. A eleigdo do fim
vem de lugar mais profundo, a opgdo pelos meios
depende de recursos mais casuais. E banal reparar
que a primeira geragdo de uma nova religido, seita ou
agremiacdo qualquer, ¢ mais zelosa, empenhada,
ardente e fiel que as seguintes. Muitas entidades,
inclusive institui¢des religiosas, desaparecem ou se
cindem pouco apds a primeira geragdo. Os fatores
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envolvidos sdo, com efeito, diferentes, quanto aonivel
de engajamento, de necessidade e de constrangimento.
Naopgédo pelo fim, 0 sujeito compromete o tudo de seu
destino e o sentido de sua pessoa: ¢ a atragéo positiva
de um Bem-em-si que se fez bem-para-si. O fundador
empolga (ou rechaga), mas, em geral, pouco cuida da
logistica, da organizagéo do dia-a-dia; evitaao maximo
os decretos de aplicagdo de suas profundas
orientagdes. Sdo estas determinagdes que constran-
gem a vida diaria e pesam com o tempo. Jesus Cristo
instituiu a ceia eucaristica como testamento de amor
e partilha fraterna, penhor de redengéo; mas deixou
sua Igreja (isto ¢, sua hierarquia) baixar a obrigag@o a
missa semanal, ao jejum, a comunthdo anual. Jesus deu
a seus apostolos o poder de perdoar os pecados;
deixou a Igreja (isto ¢, a hierarquia), o cuidado de
obrigar a confissdo anual de todos os pecados, com
ndo poucas exigéncias anexas. O fundador empolga
pelo ideal, maravilhoso, percebido de longe,
elevadissimo; o administrador revulsa pelos seus
requisitos de desoladora concretude.

3) OOUTRO, "A quinta provincia (da Irlanda) ndo se
situaaqui ouali, no norte ouno sul, no leste ouno oeste.
E um lugar dentro de cada um de nés: este lugar aberto
ao outro, esta porta rotativa que permite tanto a nds
mesmos sairmos de nds quanto nos outros entrarem"
discorreu Mary Robinson, presidente da Irlanda.'

a) Abertura ao outro; Max Weber. Toda
consciéncia € abertura ao outro, saida de si; o proprio
eu passa por esta mediacdo para tomar posse de si.
Desta necessaria relagdo ao outro a dependéncia
mais ou menos profundo do outro ou a alienagdo ao
outro ouno outro, desenrola-se um leque que temos de
evocar. Para Aristdteles, a mente é capacidade de
tudo. Atreladas ao conhecimento, vém arepresentagio
eavinculagdo afetiva. A caridade cristd € apresentada
como amor a Deus e a todos os seres humanos; alguns
perguntam-se qual serd um amor tdo abrangente e
dispersivo, mas este € sobrenatural e, radicalmente,
quer o bem e a salvagdo de todos.

Mais vivenciado ¢ o amor dos proximos, da
familia, do cla; além dos circulos maisrestritos, o elan
doamor, como a capacidade de conhecimento perdem
forga. A sociedade civil, feita de familias para Aristo-
teles, de cidaddos para asrepublicanas modernas, tem
de construir nicleos intermedidrios para criar tecido
sustentavel: entidade de produgdo, vizinhanga,
sindicatos, partidos, agremiagdes esportivas, seitas e
Igrejas. Ninhos de apoio indispensaveis,excepcional-

mente contraproducentes. "A consciéncia satisfeita
dé o gosto de pertencer a seitas de puros, de hereges,
de iniciados; dai seu desenvolvimento nas épocas de
crise."16

A preocupagéo pelo outro supera o narcisismo
da prepoténcia individual na perspectiva da
responsabilidade. Ao passar do si ao outro, o
amadurecimento da responsabilidade efetua
importante passo, abrindo-o sobre a dialética,
vulgarizada por Max Weber, da ética de convicgéo
(promogéo do eu) e da ética de responsabilidade (com
saida de si). "A ética de convicgdo e a ética de
responsabilidade ndo sdo contraditdrias; completam-
semutuamente e, juntas, constituem o homem auténtico,
isto €, um homem que pode pretender a vocagédo
politica." Vale dizer que nesta perspectiva o sujeito
moral ultrapassa, precisamente na sua dimenséo ética,
alocalizagdo unilateral do corpo animal; ele estd como
dividido entre a ética de convicgdo, cujo locus ¢ sua
corporeidade animada, e os loci de sua
responsabilidade. Menos acertada foi a trilogia de
estilos proposta por P. Jonguelet: a denunciagdo
Profética (que dimana da ética de convicgdo), a
construgdo politica (que exprime uma ética de
responsabilidade) e a irradiagdo espiritual (cujo
nascente € a transcendéncia divina).!”

b)Dussel, Lévinas, Girard. As correntes da filosofia
ou teologia da libertagdo fizeram um passo a mais na
localizagdo da consciéncia ética nos outros,
especialmente nos pobres excluidos e outros
marginalizados. Esta postura tem uma inspiragdo
evangélica, mas encontra-se em outros lugares e estd
desenvolvida por Dussel, Gutierez e outros. "O ponto
de partida da ética da libertagdo: evidéncia vivencial
ética da interpelagdo do pobre"'®. Enrique Dussel
volta frequentemente sobre a alteridade no fundamento
de suaética. Oterceiro capitulo do seulivroPara uma
ética dalibertacio latino-americana, notadamente,
ao tratar da "exterioridade metafisica do outro", deixa
claro que o espago de emergéncia do sujeito moral é
o0 outro, ndo reduzido ao mesmo.'* Uma versdo mais
psicoldgica do que ética ou politica desta dependéncia
se encontra na obra de Carl Rogers.

Falar-se-iaem "outro participado"? Ao construir
sua explicagdo socioldgica e antropoldgica em torno
dodesejo mimético, René Girard reconhece também
que o agente moral excede os limites individuais. A
escolha do objeto do desejo, do querer, ndo estd
decididano sujeito tanto quanto no outro que o fascina:
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alienagdo radical, geralmente mais instintiva do que
consciente de que ninguém se queixa, nem as elites
ansiosas por seguir as ultimas modas, nem as massas,
que aderem aos chavdes ideoldgicos sem o perceber.
O que ¢ o sacrificio do bode expiatorio (outro tema-
chave da obra de René Girard) sendo o rito pelo qual
o agente moral ndo sé declara, mas realiza o
afastamento das decorréncias do mal longe de si e da
propria responsabilidade (pessoal ou coletiva)? O eu
promove-se juizirresponsavel.

Muito maior, pelo menos na drea da especulag@o
das idéias, o passo efetuado na obra de Emmanuel
Lévinas.?® Com ele, o lugar do sujeito moral (e até
ontologico) ¢ realmente o outro, descoberto no seu
rosto. O outro tanto fascina a consciéncia moral
quanto a desperta: o sujeito torna-se responsavel pelo
outro (o torturado pelo carrasco). Tal tarefa é mais
facil de glosar do que de viver, mas seu processo
tedrico ndo deixa duvida: o outro € quem faz o agente
ético.
¢) Abdicag¢do ao outro individual ou coletivo.
Cabe insistirmos sobre uma alienagdo ja mencionada.
A alienagdo da consciéncia individual processa-se em
geral a sombra de uma referéncia transcendente de
natureza religiosa ou mitica . O lugar eminente da
inalcangével divindade projeta-se numa pessoa tangivel
que representa o Pai, a Palavra, a Lei, ou o Espirito da
irrecusavel inspiragdo. Se os ultimos papas estdo
acima de qualquer suspeita, este ndo € o caso de todos
os lideres carismaticos, como temos aludido. A
consciéncia moral de certo numero de seguidores
parece situada na pessoa do "Berger" (evitamos
traduzir por "pastor", que sugeriria una conexio
inexistente com os ministros do protestantismo). Este
berger encarna literalmente, os olhos de alguns
seguidores, uma vocagdo espiritual universalista. Na
situagado francesa, mais estudada: "A espiritualidade
da 'Comunidade das beatitudes' alimenta-se nas
tradigdes judaica, catolica e ortodoxa. Entende
prefigurar o Reino de Deus, a Igreja do fim dos
tempos. A 'Teofania' trabalhava para a Renovagio da
Igreja e a salvagdo do mundo. Para o 'Pao da Vida',
trata-se de formar um s6 Povo em torno da eucaristia
(outro lugar sagrado notavel). O 'Emmanuel' significa
uma comunidade cujo centro € Deus. As 'Fundagdes
do Mundo Novo' tém titulo explicito..."*

4) O NO COMUNICATIVO. A corrente pragmatica
nao pode nem deixar de se adaptar as situagdes, sem
muito preconceito, nem fugir do dialogo que

interconecta as pessoas para que formem juntas uma
sociedade, um ethos e uma cultura. As ciéncias
humanas e o impacto moderno das telecomunicagdes
deram alas de vento a Apel e sobretudo a Habermas
para situar no espago da comunicag@o o sujeito que
desperta para a eticidade e, mais ainda, o lugar da
decisdo ética. A "ética do discurso” de Karl-Otto Apel
evoca uma "fundamentag@o transcendente-
pragmatica" que se abrigaria por tras do discurso (de
quem?): a comunidade ética teria uma virtual
profundidade ética de que carece o individuo.

A ética global pela qual Hans Kung milita de
maneira esclarecida?? € particularmente desejavel no
setor hoje em destaque da bioética,”® mas encontra
forte resisténcia, notadamente por parte de grupos
religiosos que alimentam culturas integristas. Este
crescente desafio estd enfocado na obra de Samuel P.
Huntington.**

O nexo construtor da intercomunicagio
encontra-se na argumentagdo que, das profundezas
da consciéncia individual dirige-se as profundidades
da consciéncia dos parceiros. A argumentagdo, como
principio de solugdo das perplexidades individuais e
dasdivergéncias sociais, ndo apenas possui a semente
que poderia superar o principio da lei do mais forte,
mas ainda consegue articular o respeito pelo principio
daautonomiaindividual com o desejo de sociabilidade
pacifica. Como disse L. Ferry, a argumentagio leva o
individuo a se aprofundar e a sair de si: "argumentar é
procurar em si-mesmo razdes de se convencer e de
convencer 0s outros... "A forga da evidéncia
argumentativa nio é recebida como constrangimento
externo; alimenta-se também com as intui¢des do
outro,em busca de umanovatradigdo comum, quando
desmoronou (a partir de Rousseau, segundo Ferry) a
idéia de que existe uma natureza humana comum, que
ohomem ético teria de descobrir, respeitar, realizar. A
discussdo €, pelo menos em principio, profundamente
igualitdria, porque opera a unido ou convergéncia dos
espiritos, ndo a prepoténcia do sofista, mas a pujanca
do argumento, de qualquer pessoa que ele vier (a
prética, evidentemente, matiza).

Ainda neste evocar das relagdes sociais, mas
com um espirito diferente, M. -D. Philippe situa o
surgir da moral no espago da descoberta da amizade,
vivéncia personalizada e personalizante (sem os
excessos verbais de Lévinas). M. -D. Philippe invoca
Aristoteles: os ancidos fazem da amizade civica o
liame e ideal eminente da cidade, gerador de uma
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politicaautenticamente social que parece se ter afastado
das nossas bordas.”

5) O COSMO. Alargando ainda nossa visao do lugar
onde se cozinha a normatividade ética e se forma o
sujeito agente, encontramos varios enfoques do papel
cosmico.

a) O cosmo das repercussoes da ac¢do. Aqui
situamos as éticas de responsabilidade, isto ¢, que
valorizam a focalizagdo das provaveis decorréncias
do agir como espago da emergéncia da
responsabilidade que significa ética. Os nomes que
nos vém a mente sdo notadamente os de Hans Jonas
(Prinzip Verantwortung) ¢ de Edgard Morin
(Ciéncia com consciéncia). Ao inverso, a decisio
do primeiro ministro de Israel, Benjamin Netanyahu,
de construir moradias judias em setor palestino de
Jerusalém € tipicamente uma decisdo surgida no
espago de uma consciéncia que recusa levar em conta
as dramaticas decorréncias de um ato que ameaga um
processo ainda titubeante de paz no Oriente Médio.
Radicalizando ou ampliando este lugar da irradiagdo
moral, pode-se falar em lugar cosmico.

b) O cosmo do budismo e da Nova Era. O
mecanismo dokarman exprime perfeitamente o titulo
do cosmo a ser o lugar da consciéncia ética da
humanidade passada, presente e futura. Todo ser
vivente que reencarna obtém na encorporagdo seguinte
a justa remuneragdo do valor moral de sua anterior
existéncia.

Nao ¢ impossivel observar em outras
sistematizagdes éticas sinais deste lugar cosmico
como sendo o unico que permite ao agente moral agir
com pela sintonia - pelo menos virtual - com seu
envolucro total. E o que decorre desta observagio de
H. Duméry sobre Blondel: "O primeiro carater da
filosofia da agdo ¢ descobrir na propria natureza o
ponto de partida da ordem espiritual e livre. O sujeito
enraiza-se no universo. Apodia-se sobre a organizagio
cosmica para transpd-la em sistema inteligivel."?
Seria facil desenvolver este ponto de vista com a obra
do Pe. Teilhard de Chardin.

O lugar césmico do sujeito moral ndo é muito
comentado na Gnose de Princeton, este consenso
implicito de cientistas de varias disciplinas que refletiram
sobre a transcendéncia.’’” Nao ¢ duvidoso que eles
acreditam também numa certa norma cdsmica de
alcance ético. Estamos ai muito préximos do universo
da Nova Era, polo de atrag¢do da cultura do terceiro

milénio. O sujeito moral se dilui as dimensdes cosmicas
que unificam tudo no mesmo sistema de vibragdes,
numa perpétua criatividade, holistica como se deve.
Bastara aqui citar o competente autor de O tao da
fisica, Fritjof Capra. No seu livro posterior, O ponto
de mutagdo, lemos: "(Nosso) conceito relativo de
livre-arbitrio parece ser compativel com os pontos de
vista das tradi¢des misticas que exortam seus adeptos
a transcender a nog¢do de um 'eu' isolado e tomar
consciéncia de que somos partes inseparaveis do
cosmo em que estamos inseridos. O objeto desta
tradigdes € o completo desprendimento de todas as
sensagdes do ego e, em experiéncia mistica, aobtengdo
da fusdo com a totalidade do cosmo. Uma vez
alcangado este estado a questdo do livre-arbitrio
parece perder todo o seu significado. Se eu sou o
universo... "** "Na concepgdo do mundo que produz
esta ética, a antropologia se faz humilde. Se alguma
confirmagdo fosse necessaria, bastaria consultar o
breviario do New Age que ainda ¢ A conspiragio
aquariana de Marilyn Ferguson® que intitula seu
capitulo 7 "o poder correto". A ética € a descrigao
mecanica do poder correto exercido pelo agente
moral. Para desfazer todo equivoco, o capitulo 11
aponta o sentido da aventura espiritual: "Conexdo com
a Fonte". A Fonte € o grande e divino. Todo em
auto-processo de transformagdo, evidentemente
holistico.

Reparamos a afinidade do que precede com a
postura budista que, afinal, mais se aproxima de um
naturalismo cosmologico do que deuma transcendéncia
religiosa. Nele ndo ha lugar para conceitos tais como
pecado, graga, redengdo. A ética torna-se entdo parte
da fisica fenomenoldgica, quantica, apesar de um
ritualismo cujo funcionalismo pode nos equivocar. O
cosmo ndo € apenas nosso ber¢o € nosso tumulo,
nosso Pai e nosso Absoluto, o lugar de nossos
renascimentos até nosso total desaparecimento nele,
¢ também e desde ja o lugar comum do nossa
subjetividade ética,

Este esbogo tipologico ndo esgotou nossa

procura do lugar do agente moral. Sobram algumas
questdes e alguns autores ainda ndo situados.

lIl. TOPOLOGIA ETICA

A escolha do lugar da emergéncia da moral ¢
para cada cultura ou autor, para ndo dizer para
qualquer agente, um dado esponténeo, vinculado a sua
concepgdo global do real e do mundo. O corpo ¢
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situado, mas também a mente, pelo corpo e a cultura
decorrente. Na sua unido, o individuo olha o mundo
como campo de sua potencial agdo, espago deliberdade
condicionada, estruturado a partir do local onde se
situa o sujeito moral. Deste posto de observagéo,
algumas caracteristicas do mundo ético ficam em
destaque e outras quase invisiveis. O choque das
culturas, histérica e profeticamente anunciado por
Huntington, resulta, no fundo, das divergéncias de
chdo ético alimentadas pelas diversas religides e
historias culturais.

O ethos € o lugar social do agente ético como
a cultura € o invélucro do proprio ethos. A natureza
evolutiva do ser vivo insere o agente moral numa
genealogia que se torna historia na altura de sua
consciéncia, A investigagdo do lugar do sujeito moral
ndo pode evitar este topico da genealogia da moral.

1) GENEALOGIA, LUGAR OU NAO-LUGAR?
Na pegadas de Nietzsche, eticistas gostam de
circunscrever o lugar do farol que ilumina o sujeito
moral e de procurar os antecedentes deste fendmeno.*
Michel Boucault renovou a metodologia da pesquisa
genealodgica e arqueologica no campo das ciéncias
bio-humanas.’!

Com ou sem luz freudiana, o lugar do
aparecimento da moral parece ser freqlientemente
um nao-lugar, uma falha, um vazio do ser e da
regulagdo que chegaa despertar a atengao do individuo.
A atual crise da moralidade, que se manifesta em
inimeros inquéritos e processos de diversos continentes,
denota uma caréncia que pode suscitar anti-corpos
sadios. A prolongada auséncia de moralidade leva a
antinomias espontaneamente insoluveis: a
sustentabilidade do mundo o propriamente humano
reside na moralidade, independentemente de todo
culto da virtude pela virtude. A auséncia do regulagio
ética, no individuo ou na sociedade, cria um espago
vago que acaba suscitando mal-estar e vertigem,
atrativos para uns poucos, nocivos para todos, a
menos que sirva de vacina para o resgate do ético. O
surto da nova moralidade fica entdo por conta da
mente, mas em virtude de seu condicionamento no
lugar evocado dos poucos aos quais é revelado que o
lugar de seu ser moral € o ndo-lugar do nada; mas isto
remete a outra perspectiva.

2) AUTOPIA. O no-man's land do Paraiso perdido
foi ou é o terreno de emergéncia de ndo poucas éticas
nascidas de ideologias, quanto nido de sonhos de

felicidade definitiva e reconciliagdo universal. Uma fé
escatologica ouuma inflamada dnsia pela paz mundial
deixou memoraveis esquemas éticos, de Platdo até o
marxismo, passando por Kant, Tomés More e Gracus
Babeuf . Fruto imaginativo brotado do inconsciente
individual e coletivo, autopia deve assumir o papel de
lugar ético para operar como for¢a da historia,
empolgando agentes humanos em torno de metas
sustentdveis oundo. Entre os mais célebres inspiradores
de utopias figuram e se destacam Hegel (1770-1831)
e Nietzsche (1844-1990).

3) O DEVIR HEGELIANO. Para Hegel, a
consciénciaé "o aparecer do Espirito", a expressdo do
Absoluto. "Os grandes homens da historia sdo aqueles
cujos fins assumem a vontade substancial do Espirito
domundo (Weltgeist)" lemos em Razio na historia.
Para Hegel, a determinagdo absoluta do espirito
consiste em ter a liberdade como seu préprio objeto, a
fim de ser para si.*> O autor da Fenomenologia do
Espirito pede a liberdade, aspirar a liberdade, como
Nietzsche pedira a vontade querer a vontade (Sartre
contentou-se em reparar que somos condenados a
liberdade). O perigo da liberdade hegeliana é de ver
seu lugar invadido por um Estado que, talvez, ndo a
respeitara. No fim da primeira parte de seus Princi-
pios da filosofia do direito, Hegel fala na "passagem
do direito a moralidade subjetiva", mas no fim da
segunda parte ele trata da "passagem da moralidade
subjetiva a moralidade objetiva". Hegel concebe o
desabrochar do Espirito através da constitui¢do do
Estado que assume e ultrapassa as consciéncias
individuais, lugar transcendente situado além da
consciéncia do eu. "Trata-se de um elemento em si
eterno e divino, inerente aos individuos. E a moralidade
subjetiva (Moralitat), a ética coletiva (Sittlichkeit),
a religiosidade. O fim da Razdo realiza-se pelos
individuos. O homem ¢ fim em si apenas pelo divino
nele, lemos em A razao na histéria. Hegel falou a
respeito deste lugar em Razio e, posteriormente, em
liberdade, Razdo e liberdade situadas acima dos
individuos. "No Estado, aliberdade torna-se objetivae
realiza-se positivamente" (idem).

4) ALEM DO BEM E DO MAL: NIETZSCHE.
Num dos aforismos que seguem Assim falava
Zarathoustra, Nietzsche escreveu: "quanto limitado
o ponto de vista moral: Cada individuo contribuiu em
toda a existéncia césmica, quer saibamos ou nio, quer
queiramos ou ndo." Mas o proprio cosmo parece
esperar ser dominado pelo superhomem de amanha.
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No entanto, o filosofo critica a proje¢édo no céu dos
objetos tratados pela metafisica, pela ética e pela
religido: em Humano, demais humano (1878),
Aurora (1881), O Gaio saber (1882), ele opde-se a
separagao falaciosa do fendmeno e da coisa em si, o
alémdivino esvaziando a substancia do ser humano. O
homem tem de se reapropriar de seu bem ao criar seus
proprios valores. Feuerbach quis também reapatriar o
lugar ético exilado numa divindade mitica para seu
lugar no ser humano. Para Nietzsche, os valores sdo
catalizados pela "vontade do poder" comentada nos
ultimos escritos: Assim falava Zarathoustra(1885),
Além do bem e do mal (1886), Genealogia da
moral (1887), A vontade de poder (postumo). Ai o
lugar do agente moral sai do individuo e o precede no
caminho da histéria: o super-homem ¢ o lugar em
que a consciéncia moral podera enfim repousar; ai ja
ela se exprime, rejeitando atrds a mesquinha
preocupagao da consciéncia alienada pela pretendida
verdade, pela virtude crista, mascaras dos fracos.

IV. CONCLUSOES

1) DA CONSCIENCIA INDIVIDUAL DO DEVER
A PRESSAO SOCIAL MEDIATICA, O
desmoronamento do dever, portanto da éticado dever,
nido € sociologicamente duvidoso. O problema ¢
portanto o de saber como se dirige o homem da
modernidade pds-dever. Em sociedades disciplinadas
que introjetaram durante séculos uma €ética do dever,
subsiste uma éticadalei civil. Seleicivil € globalmente
respeitada e obedecida nos paises anglo-saxdes, em
outras regides ou meios, quem obedece a lei (feita
como ferramenta, nas maos dos advogados, para
combater os inimigos) passa freqiientemente como
sinal de burrice mais do que do juizo. Quando definha
a consciéncia moral, dificilmente a norma civil pode
ser considerada como sua substituta. Ficam o problema
e o desafio dos critérios e valores das escolhas. Na
selvado cadaum por si e da permissividade ostensiva,
coroada pela tradi¢do da impunidade, a influéncia da
midia néo ¢ desprezivel. Nao raramente, por um lado
elaexcitademilmaneirasa violéncia, que eladocumenta
fartamente, inclusive ao vivo, fazendo de conta, por
outra lado, combaté-la. Nesta midia, algumas poucas
vozes ainda sdo lugares da consciéncia moral da
sociedade.

Perpassando a desmitizagdo secularizante,
algumas correntes, ao tratar a ética como disciplina

positiva de descrigdo socioldgica do ethos social,
assinam o boletim neuroldgico do dever. Ilustram o
desmoronamento da ética do dever ndo apenas a
lucida sociologia dosnovos valores éticos descrita por
Gilles Lipovetsky,** mas ainda contribuigdes como a
de Luis Alberto Peluso, que procurou demonstrar que
adiscussdo sobre ajustificabilidade dos juizos morais
envolveuma questdo para a qual ndo dispomos de uma
resposta conclusiva,* ouainda o livro de R. M. Hare**
que conclui centenas de paginas pela constatagdo, um
tanto trivial, que "um dos propdsitos principais da
investigacdo €tica" € mostrar que "os juizos morais
proporcionam razdes para agir de uma forma em vez
de outra".

Namelhordas hipdteses, o dever introjetado do
além que sumiu seria substituido por um conformismo
social, elaborado ou ndo como consenso da vontade
geral. Restaria saber se os saldrios que se votam os
representantes do povo exprimem realmente a vontade
geral. No Contrato social, Rousseau langou a idéia
da "vontade coletiva" que teve enorme sucesso em
politologia, mas permanece de delicado tratamento.
Em tese, a mais perfeita vontade coletiva seria a dos
esposos que dizem "nds". Marie Balmary, entretanto,
uma psicanalista catdlica que aprendeu o hebraico
para fazer exegese biblica vivencial, fornece indicios
semanticos para registrar o fracasso deste nés, desde
logo apds o pecado do primeiro casal. Em Génesis 2,
24, antes do pecado lemos que Adédo ¢ Eva formam o
protdtipo de um casal em que "um homem deixa seu
pai e sua mée, se une a sua mulher, e eles se tornam
um s6 came"” trecho que Mateus cita em 19, 4, com
estas palavras, na tradugédo da Biblia de Jerusalém: "O
homem deixard pai e mée e se unird a sua mulher e os
dois serdo uma so6 carne." Mas depois da queda, a
biblia ndo usa mais a palavra davaq (que significa
juntar, grudar, unir), mas a palavra iada, que significa
"conhecer" (com o sentido sexual conhecidonabiblia),
com o homem como sujeito; amulher passou entio, na
interpretagdo de Marie Balmary, a ser simples objeto,
instrumento, frustrando a constru¢do do nés. Esta
autora acrescenta: "Em qualquer trecho biblico em
que € dito o homem conheceu a mulher:, nunca eles se
tornam juntos uma sé carne (como era previsto antes
da queda). Quando um conhece o outro sem
reciprocidade, a unidade dos dois nio se realiza."
Tanto pior para o nucleo familiar, célula fundamental
da sociedade ideal.

2) A POS-MODERNIDADE DO POS-DEVER. O
mundo virtual, em que as comunicagdes acabam
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prevalecendo sobre os comunicantes, pulveriza a
responsabilidade e proporciona certo sumigo da
consciénciamoral, porque s6 o mundoreal ¢ dramatico,
o resto sendo aparentado aos sonhos ou, quanto mais,
as representagdes mais ou menos fantasmagaricas.
Sera a responsabilidade moral um puro efeito do
imagens e miragens, como ontem podia dissolver-se
na retorica de efeitos de palavras? Impressiona a
unanimidade com que os suspeitos de fraudes,
indiciados por corrupgio e acusados de crimes afirmam
sua inocéncia com cara de anjo € com o tom da mais
absoluta sinceridade: sabem que celebrardo com pizza
a falta de prova que justifica o arquivamento. "Prova"
num mundo da oralidade em que os vestigios escritos
sdo cobertos por obstinado segredo e em que as
testemunhas calam por medo de vinganga? E como se
ndo apenas o pecado e a culpa tivessem deixado um
mundo passado a limpo, mas, antes talvez, como se a
consciéncia moral tivesse desertado o lugar dos
consciéncias individuais. Para onde ele se teria
refugiado? Provavelmente na sociedade em bloco,
cujasestruturas "injustase pecaminosas”, amplamente
denunciadas, anistiam as consciéncias individuais.
Virtuosos e despojados de consciéncia individual unem-
se para denunciar um sistema de que ninguém se sente
responsavel; projetam na sociedade, quer politica quer
economica (a globalizagio), tanto o peso das disfungdes
éticas quanto o cuidado de sanciona-las.

Diante denovos problemas oude velhos desafios
naoresolvidos,como ouviravozda genuina moralidade?
Luc Ferry, brilhante filosofo contemporaneo, levanta
aquestdo, mencionando, atitulo de exemplo, a questio
da manipulagdo do genoma humano. Vamos ou nio
modificar o genoma humano, nem que seja para tentar
eliminar certas doengas genéticas? Ferry admite ndo
ter resposta pessoal, mas declara haver dois
encaminhamentos acessiveis. Ora, a volta para algum
dogmatismo ou fundamentalismo, que ele, agnostico
esclarecido, rejeita; ora a discussdo publica,
argumentada. Os ensinos de Apel e de Habermas de
um lado, as experiéncias positivas dos Comités de
bioética por outro lado, apontam para este novo locus
da avaliagdo moral, herdeiro do forum greco-latino.
A consciéncia civica, comum, ndo precedeu a
consciéncia individualista, exaltada nos direitos
humanos da modernidade? Rendemo-nos a sébia
observagdo de Luc Ferry: "A argumentagdo ¢, no
fundo, a unica operagio intelectual que fornega o
equivalente, entre os modernos, portanto num mundo

individualista, daquilo que era a tradigdo entre os
antigos, os tradicionalistas ou os fundamentalistas."’

Aceitamos esta modernizagdo do lugar da
decisdo ética, pelo menos a consolidagéo de um lugar
privilegiado, hoje em justo destaque, ndo sem
acrescentarmos que elendo vale para todos os desafios
queuma pessoa enfrenta em sua existéncia individual
(cada comité de ética, médico ou politico, tem uma
competéncia circunscrita e especifica) e, sobretudo,
estdnadependéncia dasarbitragens individuais, apesar
de estas serem condicionadas por grupos de pressao
e meios de informagao fragmentarios e faliveis. Quer
dizer, temos consciéncia de voltar ao ponto de partida,
numa volta movimentada. Partimos da consciéncia
esclarecida do sujeito moral estampado nos manuais
classicos e da ética eclesiastica, passeamos por uma
porcdode lugares reais, virtuais ou ermos, individuais
ou coletivos, eminentes ou transcendentes, para,
finalmente, reconhecer na consciéncia individual, por
enferma que seja, o lugar normal da formagéo do juizo
ético. (Quando se passa da teoria ética para a moral
vivenciada, maior ainda se impde o papel insubstituivel
da consciéncia individual, que se deseja informada
sobre seus demonios e sobre os atalhos de perdigéo ou
alienagao, informagao, critica, reflexiva gragas a virtude
instransferivel da prudéncia pessoal. A propria
existéncia ou sobrevivéncia, porém, deste sujeito estd
em questdo.

3) O SUMICO DO SUJEITO MORAL. Para a
moral, pior do que o sumigo da consciéncia do dever
pode ser o sumigo do proprio sujeito moral. A perdado
sentido ameagou corroer sua sede ontoldgica. Sacudida
pelo genocidio em fase adiantada de realizag¢do em
Auschwitz (a Shoah) e receando o perigo nuclear
(representado por Hiroshima), a geragdo do meio
século 20 entrou num pessimismo arrasador.
Antagonizam a eticidade o absurdo no teatro (Ionesco),
a incomunicabilidade no cinema (Antonioni), o
desespero no romance (Beckett), o ndo-senso na
critica literaria (Blanchot) , a revolta nos aforismos
(Cioran), a excentricidade conceitual na filosofia
(Deleuze), o culto da marginalidade enxofrada
(Bataille) e a desafiam os suicidios de muitos
pensadores e criadores artisticos (Paul Celan, Primo
Levi, Bruno Bettelheim ,..) como de crescente
percentagem de seres comuns (por ordem decrescente,
na Hungria, na Franga, no Japdo, nos Estados
Unidos...). O lugar do sujeito moral se dissolve com o
sentido da vida e a consisténcia da verdade.
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Em sua tese de 1931, A ética dialética de
Platdo, Hans-Georg Gadamer questionou a
significagdo ¢tica do Filebo e de outros didlogos
platdnicos; aos poucos Gadamer descobre que o
sujeito humano € menos subordinado a eticidade do
que a linguagem (Verdade e método, 1960). Como
decifrar os "sinais" de que Paul Ricoeur diz serem os
constituintes darealidade humana?*® Tais hermeneutas,
todavia, acreditam num sentido transcendente do
mundo e do sujeito, o qual vai se evaporando na
perspectiva estruturalista.

A partir de um "significante" real, estruturas
lingiiisticas, inconscientes, culturais, sociais, geram
significados e sujeitos de pouca ou nula consisténcia
objetiva. O sujeito € como um ponto de intersegdo de
feixes de lazeres ou de holofotes: como pedir a um
holograma ser lugar de consciéncia moral? Os mitos
dos amerindios convenceram Claude Lévi-Strauss da
circularidade das crengas, dos ritos, das normas: o
sujeito ndo conta. Incentivado por Hegel e Freud,
Jacques Lacan redescobre o inconsciente como "o
discurso do outro".** Onde encontrar este outro? "Na
cadeia significante, a fungdo do eu reduz-se a um
shifter (palavra do lingiiista Jakobson), isto €, a uma
unidade gramatical encarregada de apontar um sujeito
da enunciagdo sem o significar".*

Partidérios de uma "filosofia do conceito" que
combate o humanismo da consciéncia do Sartre e do
outros idealistas, Lévi-Strauss, Lacan, Dumézil,
Barthes, Vernant e outros demonstram a simples
virtualidade de um sujeito que Descartes instalou
narcisicamente sobre um trono usurpado. Como
conceber um espago qualquer para a €tica nas
"maquinas desejantes" de Gilles Deleuze e Félix
Guattari*'? Mais famoso ainda para testemunhar
sumigo do sujeito pessoal, Michel Foucault ndo se
cansou de procurar e denunciar, nos diversos espagos
culturais, as maquinagdes e tramitagdes que produzem
eticidade através de uma série descontinua, de
epistemes.*> O desconstrucionismo avangou ainda
com seus sistematizadores e apdstolos, Jacques
Derrida, nascido na Argélia, e Jean Frangois Lyotard.
O antipoda da enciclica Veritatis splendor, em que
Jodo Paulo 2 assenta a ética sobre a verdade, esta
representado por Richard Rorty,* para quem é 'ilusoria’
toda tentativa de fundamentar a razdo sobre um
terreno estavel ou de acreditar numa lei natural moral.
Um companheiro de anarquismo da consciéncia tem
por nome Paul Feyerabend (Contra o método,

1975). O que pode ocorrer apds o sumigo do sujeito,
sendo sua ressurreigdo?

4) ASPIRACAO DO SUJEITO MORAL PARA
VOLTAR EM CASA. Pode-se discutir se 0 novo
ethos constitui um progresso em relacdo a antiga
eticidade alojada na consciéncia individual; o fato ¢
que ndo apenas os valores mudaram com a cultura,
mas que a decadéncia da moralidade, que ndo poucos
observadores constatam e lastimam, exprime-se pela
fuga da responsabilidade. A ilustragdo mais visivel
deste processo € o numero crescente de agdes judiciais
que fumantes (ou pagadores dos custos hospitalares
consecutivos a doengas geradas pelo fumo) intentam
contra as companhias fabricantes de cigarros. O
fumante rejeita a responsabilidade de seu mal sobre a
entidade que ele pagou para satisfazer o desejo proprio;
quem, hoje, ignora que "fumar fazmal a saide", como
o Estado exige seja estampado no mago de cigarros?
Amanha o dono de carroroubado exigirad da prefeitura
o ressarcimento integral do veiculo, pela falta de
vigilancia policial adequada. Os filhos herdeiros de
genes patologicos processardo seus pais para nio o
terem abortado. Desde j4, os criminais, escassamente
punidosno Brasil quando tém poder oubonsadvogados,
comecam a "provar" , nos Estados Unidos, mediante
advogados que encomendamregistros de tomografias
de emissdo de positrons (PET), que o funcionamento
do seu lobo frontal nio parece perfeitamente normal,
justificando um veredicto de irresponsabilidade.

Nédo convém apressar-se em exilar a
consciénciamoral forado si, mas antes cabe considerar
que a alienagdo, no sentido literal, comporta graus e
que certa distdncia separa dois eventuais, mas
importantes, componentes desta consciéncia moral: o
sentido, que € uma intui¢do eminentemente pessoal,
e a ideologia (ou qualquer vetor de crenga), que é
uma representagdo coletiva.

Resgatar o eu ou fugir dele: dilema para o
Macbeth moderno. "Estamos sofrendo uma crise de
identidade que ja dura trezentos anos. Recuamos cada
vez mais longe, cagando o ego a medida que ele foge
para a floresta, adiante de nds somente um passo".*
Serd ahistoria, o destino, o veiculo que nosreaproximara
do eu?* De que eu? As pessoas se chocam porque os
interesses sdo conflitivos e as interpretagdes do mundo
divergentes. Mas como a necessaria paz nao passaria
pelaauditoria das consciéncias éticas? Provavelmente
o lugar da consciéncia mundial que ha de vir, por falta
de religido comum, deve situar-se no lugar, que
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esperamos nao aparecer virtual, da argumentacao em
leal e informado dialogo.

Este processo, porém, ndo pode eliminar o
reinado da consciéncia individual; deve apenas
elaborar-se com ela. Liberar a consciéncia individual
de seus condicionamentos ndo passaria de uma utopia
viciosa. Diante dos abusos das alienagdes que a
letargia das ideologias nao eliminou,algunsinquietam-se
e instigam uma volta decidida a conscientizagdo e
responsabilizagdo pessoais. Tal € o sentido daalocugio
de Vaclev Havel ao Congresso americano, em 21 de
fevereiro de 1990: "A salvaguarda de nosso mundo
humano nao reside em outro lugar que no coragio
humano, no pensamento humano, na humildade
humana, naresponsabilidade humana. Semrevolugdo
global na esfera da consciéncia humana, nada pode
mudar para melhor, e a marcha de nosso mundo para
acatastrofe ecologica, social, demograficaou cultural,
¢ irreversivel."
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