ARTIGO

ALGUMAS INCIDENCIAS TRANFERENCIAIS - CONTRATRANSFERENCIAIS
DA FILOSOFIA "OCIDENTAL" NA PROBLEMATICA ETICO-RELIGIOSA DA

HERMENEUTICA "ORIENTAL" DE HENRY CORBIN

Denis Domeneghetti BADIA
FE/USP

RESUMO

Ostrabalhos de alguns antropologos evidenciaram como costuma ocorrer um "colonialismo
cognitivo" no enfoque académico dado a culturas diferentes daquelas que seguem o
"padrdo deracionalidade tecno-ocidental". Isso ocorreu sobretudo com "os orientalismos".
Os trabalhos de Devereux mostram como muita problematica cientifica e muitos sistemas
ndo passam de metodologias travestidas, narealidade, sdo sistemas contratransferenciais;
o0 proposito desse artigo é evidenciar como isso vem ocorrendo, no colocar questoes e
criticas, com investigadores que se defrontam com a "hermenéutica orienta" de H. Corbin,
investigando as razées que provocam esses arrepios contratransferenciais gerando
mesmo estratégias de preconceito para camuflar as transferéncias que sua obra chama.

RESUME

Les recherches de quelques anthropologues étayent le "colonialisme cognitif”, dont
certaines cultures différentes ont été les victimes de l'approche académique des occidentaux,
sur la différence portant par la non acceptation des "cadres de la rationalité technique-
occidentale". Cela est survenu plutét a l'égard des "orientalismes". Les recherches de
Devereux ont mis a nu des méthologies entieres d erecherches devenues des vrais systemes
de cotnre-transférence camouflée pour ne laisser guere y pointer les raisons de la
transférence induite par les facons de penser autres. L'"herméneutique orientale" de H.
Corbin s'est vue alors poser des questions ayant traits a de tels les mécanismes contra-
tranferéntiels dont le but de cet article est d'en faire la mise au point.

Para Gabriel

Para Constanga, para Helenir, para Carlos,
para Maria Cecilia.

"Bien que notre esprit ne puisse appréhender
sa propre forme spécifique, par manque d'un
point d'appui a l'extérieur, tel le point
d'Archiméde, il n'en existe pas moins. La
psyché est doué d'existence, bien plus, elle est

l'existence méme." (C.G.Jung, Psychologie et

religion,p.26)

"...considérer comme indissociables ['une et
l'autre la recherche philosophique et l'expérience
spirituelle,nommeément|'expérience mystique désignée
comme "ta'alloh", équivalent arabe du grec "théosis".
Une philosophie quine débouche pas surune réalisation
spirituelle personnelle est une vaine perte de temps;
mais une expérience mytique quine seraitpas prémunie
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par une solide formation philosophique est exposée a
tous les é garements... le Sage parfait est celui dont
"l'intellectus sanctus" est capable, sous I'illumination
del'Ange-Esprit Saint, de cumuler la vision du prophete
et la vision du philosophe. Tel est vraiment le Sage de
Dieu, le "theosophos"... "(H. Corbin, L'Iran et la
philosophie, p. 131-139)

Antes de mais nada, nesse texto - que, por
razdes varias, sera estabelecido a modo de blocos
semanticos com os comentarios fundamentais de sua
explicitagdo, onde nos permitimos remeter o leitor a
nosso texto em via de elaboragao, "Educagio fatica e
pedagogia do Imaginal: aspectos da hermenéutica de
Henry Corbin"'-, sera preciso que explicitemos, de
comego, o sentido de "religido" e de "ética", situando
osreferenciais de onde provém em nossa explanagéo.

Nosso texto situa-se nos quadros
paradigméticos da "Escolade Grenoble"? e do "Circulo
de Eranos"* que a matricia. Temos, entdo, os trés
mestres que guiam nosso texto: Jung, Corbin e Durand.
Ora, ¢ com Jung e¢ com Durand que poderemos
compreender essas explicitagdes de base que, ademais,
permitem ingressar no universo da hermenéutica
“oriental" de Corbin4, onde éticaereligido se solidarizam
atraves do "sensorium" que ¢ a Imaginagdo Ativa ou
Criadora’, que recobre a "hermenéutica simbolica"
evidenciada pelo Circulo de Eranos e pela Escola de
Grenoble®.

Ja a citada epigrafe de Jung, como
detalhadamente seu texto "Réflexions théoriques sur
la nature du psychisme"’, mostram que, a menos que
0 seja por "sincronicidade”, Natureza e Espirito sdo
"noumenos”, cuja existéncia so podemos apreender
por seus "efeitos metonimicos" a nivel de Psyche; de
modo que se existe, existe com relagdo a sua dagdo na
Psyche, e mais, em "minha" psyche, ou seja, como
mostrou A. Jaffé desdobrando o referido texto em "o
mito do sentido na obra de Jung"®, para Jung o que
existe tem por modo de manifestagdo fundamental a
psyche e, além disso, o sentido é aquilo "que me diz
respeito, dessa maneira", "ce Qui (que) me regarde"
(no jogo semantico muito significativo de Corbin).
Solipsismo? Psicologismo? Nao, evidentemente, e
disso da conta consideragdes de Durand sobre a lei
antropolégica fundamental”: a do "trajeto
antropologico"®, aevidenciar que o sentido se constitui
na "trajetividade"” entre as "pulsdes subjetivas" e nas
"intimagdes do meio cosmico-social”, em suas trocas
incessantes. Entretanto - e aqui estd a uma das

caracteristicas da "hermenéutica oriental", ou como
prefere Durand, "antrapologia islamica" do "homo
proximi Orientis"', diz Durand, ao se considexar a
"iranologia"" - para Corbin: "Mas as resisténcias
("ocidentais") mostram que, antes de mais nada, trata-
semenos de uma classificagdo (envolvendo a categoria
"iraniano" de Reitzenstein) e de uma manipulagdo de
objetos que de um modo de percep¢ao ou um
modo de compreender. Do mesmo modo que os
métodos € os esquemas do orientalismo, em geral,
foram fungdo da situagdo filosodfica no Ocidente
(conscientemente ou ndo), do mesmo modo a
necessidade de fazer hoje emergir a consciéncia
filoséfica um fendmeno ocultado por outros espagos
hermenéuticos que, por sua vez, pressupde o ascenso
deumnovo horizonte".'2-, vemos os pélos do "trajeto
antropoldgico”, nessa "ontologia mugulmana", nos
trazerem a licdo de uma necessaria inflexdo rumo ao
polosubjetivo, o que ndo significa "psicologismo", pois
"onde o Ocidente situa a analise - com as raras
excegdes paracélsicas -, o Oriente Islamico situa a
similitude, o regime que Corbin, em "Terre céleste et
corps de réssurrection: de I'Iran mazdéiste a 1'Tran
shi'ite comparou a "progressio harmonica", i.e., em
musica, a mudanga de registro que faz ouvir mais
harménicos na medida em que se caminha para o
agudo. Quase na mesma época entrevira um trajeto
antropologico quereunia indissoluvelmente o psiquico
com o cultural... e recusava-me a perguntar onde
estavaoagudo, o lugar onde se captam mais harmonicoa
antropologicos. Fazendo esse preambulo ndo quero
que creiam que o agudo em que se otimiza a
antropologia seja psicologico; digamos que ¢ nesse
nivel - oua extremidade - psicologico do "trajeto" que
se experimenta subjetivamente e com mais facilidade
metodoldgica o apice do sentido, mas esse sentido
transcende o "trajeto” inteiro, inclusive sua extremidade
psiquica individual. Em outras palavras, para que ndo
haja mal entendido, digamos que o "agudo" da
"progressio", o ponto mais carregado de sentido, estd
no plano pneumdtico, bem mais que no psicolégico,
que € a passagem para outro patamar ontologico"."

Ora, com relagdo a "religido", Jung precisa o
sentido que aqui lhe atribuimos: "...a religido é o fato
de considerar, com consciéncia e atengao, aquilo que
R. Otto com felicidade chamou o "numinosum", i.e.,
uma existéncia ou um efeito dindmico que nio tem
como causaum ato arbitrario da vontade... A expressido
"religido” designa melhor aatitude particular e peculiar
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deuma consciéncia que foi modificada pela experiéncia
do "numinosum..."'%. Portanto nessa mudanga de
atitude - a que Jung designou como "metanoia” na
processo de individuagao -, onde emergem os ditames
da "personalidade dois"'*, ou o centramento no "eixo
ego-"Selbst"'%, temos o despontar de uma verdadeira
ética acoplada ao fator religioso - Jung fala, nos
"Seminarios das visdes", em "fungdo religiosa"
emexgindo através da dinamica da "funcdo
transcendente"!” ou da "fungdo simbdlica", pois quea
formagao de simbolos é "magia" na medida em que ¢
magica, tem uma "eficdcia simbdlica" por trazer
"solugdes reais e novas" para a vida através da
"imaginatio" e, nesse sentido, falaem "simbolos vivos"
e "experienciagdo da re-ligido", em oposi¢do aos
"simbolos mortos" das confissdes eclesiais...-, ética
essa que se opde a "velha ética", cujos valores e
propostas tdo bem ja foram captados, para que nos
dispensemos de aqui explora-los, por Neumannl18, e
tdo proximos das "ligdes" da hermenéutica "ori-ental"
e da "sophilogia"'®. Portanto, situa-se tal posi¢ido
dentro do projeto de "Bezauberung"20 e, assim,como
critica - por onde os "arrepios contra-transferenciais”
do "homo academicus"? ao projeto de
"Enzauberung" regido "antropoliticamente" (Morin)
pelo "Kapitalismus Geist"*’cuja génese, entrementes,
veremos,numa "anti-historia da anti-filosofia" (Durand)
remonta a "catastrofe averroista do século XIII". Ora,
essa '"remitizacdo" e essa "pedagogia de reencan-
tamento de mundo", que é uma "pedagogia do Self
pedagdgico" segundo Byinton® ou uma "pedagogia
angélica ou do Imaginal", - que mais arrepios
contratransferenciais" ainda produz na "comunidade
cientifica"...- ativam o retorno do "homo religiosus" e
daImaginagdo como "sensorium". No primeiro sentido,
diz Durand: "(tendo considerado como integrante
desse retorno a "nova hermenéutica cientifica ou
NES-1980), veremos, infelizmente, combrevidade, as
quatro orientagdes, as "quatro dimensdes" que nossos
cientistas-sabios ("theosophoi" no sentido de Corbin,
em epigrafe) ddoao "religiosusredivivus". Comefeito,
a simbolica do "religiosus" aparece em Jung e em
Dumézil, por um lado, em Corbin e em Eliade, por
outro lado. Jung e Dumézilse possoassim familiarmente
me expressar - situaram-se "dois pdlos" do que outrora
designamos como "trajeto antropoldgico" "...Jung se
situando ao lado do elementos subjetivos, e Dumézilao
lado das intimagdes sociais... Seaobrade Jungeade
Dumézil nos davam o universo simboélico do "trajeto

antropoldgico" do "homoreligiosus",i.e.,aarticulagio,
a "religido" do sagrado do "homo religiosus" ao
psiquismo e a sociedade, a obra de Corbin e a obrade
Eliade nos dio as condigdes a priori de toda intuigdo
edetododiscursoreligioso. Aquilo que Kant fizerana
famosa "Estética transcendental” ...Corbin e Eliade
vado realizar audaciosamente para a totalidade das
representacdes possiveis do imagindrio humano
promovido, para bem o distinguir da simples "ficgdo"
e por tal supremacia, a "Imaginal" na terminologia de
Corbin..."** Ora, entra ai o redimensionamento da
hermenéutica (ou "mito-hermenéutica"?*) como
"ciénciado Sentido", tdo bem desenvolvida porumdos
ultimos eranosianos, Ortiz-Osés. Diz o autor:"O
problema da interpretagdo surge ndo s6 de modo
externo ao fazer fi loso6fico enquanto pergunta radical
pela interpretar¢do presumidamente omnimoda ou
totalizadora darealidade. O problema hermenéutico é
posto desde 0 momento em que se toma consciéncia
da co-im-plicagdo - auténtica cumplicidade - da
interpretagdo em qualquer entendimento e
compreensao humanos, e assim num entendimento
tdo totalizador € numa compreensdo omniabarcante
como pretende ser a filosofica. Interpretar ndo €,
portanto, um ato secundario, posterior ou postergado
ao entender, mas sim todo entendimento, saiba-o ou
ndo, desde sempre ja é interpretativo. A interpretagio
aparece, desse modo, como modo fundamental
especifico do humano entender o qual, enquanto
entendimento interpretador, ¢ em sua ultima
intengdo compreensio - compreensao
antropologica (o que significa: do sentido) da
realidade."? Ento, de formalapidar,em o "Decalogo
do Sentido", Ortiz-Osés conclui: "O sentido se define
como relagdo-relato (linguagem) de uma realidade
em suadirecionalidade e sincronia, isto € suaurdidura
Seu orgdo de captagdo €, portanto, a imaginagiao
simbélico-arquetipica como "razido extatica"
capaz de intuir ou entrever a rede ou o tecido
transcendental da ser "sub specie aeternitatis” (com
relagdo a sua implicagio ontoaxioloca)."” E, assim,
chegamos ao fulcro dos "arrepios contra-
transferenciais",em que pesejaaordemdo "bienrangé"
do "racionalismo mitigado"” em que, aos poucos féra
caindo o bachelardismo, se atentarmos para os termos
finais de Ortiz-Osés, "imaginagdo simbdlico-arque-
tipica" e "implicagdo ontoaxioldgica", veremos como,
a despeito de toda revisdo iconodilica do "estatuto
antropologico do imagindrio"?, trata-se de uma luta
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contra as pretensdes, ainda, da "louca da casa", que a
hermenéutica "oriental" promove a "sensorium" € a
o6rgao de conhecimento.

Porque a Ocidente perdeu a dimensdo do
"Imaginal"? desde a morte de Avicena, o averroismo
latino e a partida de Ibn'Arabi para o "Oriente", onde
encontrara as platonicos de Pérsia e uma tradigdo viva
de hermenéutica como "(e)speculagdo” e realizagao
espiritual, precisamente a "hermenéutica criadora" de
que nos falara Durand, centrada na "Imaginatrice"*’ e
no "sensorium", cuja ativagdo - e € imprescindivel que
aqueles que lidem com isso o fagam nesse modo
iranalégico, o que é com-preensao, ativagio da orgdo
proprio e especifico para a a-preensdo vivenciada
dessasrealidades do "barzak", do "mundo intermediério
"entre o sensivel e o inteligivel, sem o que teremos
questoes, "ocidentais" ou "orientais" as quais ndo ha
como responder, porque ademais evidenciam um
"colonialismo cognitivo" (De Martino)*! sob a forma
paradigmatica e, pior que uma das estratégias do
etnologoscentrismo** (etno-centrismo, etnélogo-
centrismo e etno-logos-centrismo) que, sem divida,
despontara nos efeitos desastrosos estudados por
Paula Carvalho33 e por Taguieff* - é "escandalo"
para o "Ocidente, fonte portanto dos mais "atrozes
arrepios contratransferenciais”". Num parénteses,
estamos desenvolvendo um trabalho de observagio,
em dissertagdes, teses e qualificagdes do "homo
academicus" desse tipos de questdes e proble-
matizagdes ondea tematica em pauta sio "universos
das alteridades" - indutores e evidenciadores desses
mecanismos de rejeigdo ou "formas do falso e das
falsificagdes” e como poderia se dar, se os autores o
conseguem ou ndo, uma re-condugdo hermenéutica a
problematica orginaria e de pertenga e pertinente por
sob as travestidas em metodologias cientificas ou
filosoficas contra transferéncias®. retornando, vejamos
0 "sensorium", que encerra nossas explicitagdes, para
passarmos, a seguir, para os blocos semanticos da
tematica proposta.

Nesta perda, se o universo da linguagem e do
pensamento, lembra-nos Wittgenstein, mas sobretudo
a"hipotese Sapir-Lee Whorf"*, éamedida da extensdo
e dacompreensio da "realidade", nessa perda perdeu-
se, de vez - a meno que ocorra um "dépaysement
mental", de "paisagem mental", ou se perlaborem os
"arrepios contra-transferenciais", seja, se venha a ter
com a sombra’’ em suas varias dimensdes, aqui
epistemoldgicas, mas sobretudo ontoaxioldgicas - a

possibilidade de descentramento do "ocidentalizador"
eesqueceu-se, dadescentramento do "ocidentalizador"
e esqueceu-se, da denegagao a forclusao, como ativar
o "sensorium" e, assim, ndo se por tético-posicional-
mente de modo etno-logos-céntrico agenciando os
mecanismos de defesa que sdo as instituigdes e
institutos do pensamento, como veremos.

Diz Corbin: "O "sensorium", como espelho,
garantendo sda "objetividade" dasimagens formadas
a partir da percepgdo sensivel, mas também, e
sobretudo, das imagens emergentes da percepgio
suprasensivel. Esse fenomeno do "espelho" levanossos
filésofos a se expressarem em termos de katoptrica
mistica. O que pode impedir que se dé esse fendmeno
do espelho ("barzak")? O que pode impedir que esse
espelhoreflitaas imagens do mundo suprasensivel?"38
E aqui teremos as transferéncias-contratransferéncias
ocidentais ao que, em profundidade, é o "sensorium"
que conduz ao "theosophos". Explicitando-o a nio
mais poder claramente, Kermani, no "Kitab Ta'wil al-
ahadith fi'ilm al-raya (pg.9), diz: "O "sensorium" é a
propria Imaginagédo ("bintaziya, phantasis), isto é, o
corpo sutil pertencendo a0 mundo de Hirgalya...e,
freqiientemente, tentei aconselhar que se re-

presentasse a Psyche como uma espécie de "subtle
body"..."

Nosso propdsito seria mostrar que a
hermenéutica "oriental" envolve uma ética nio sé em
si mesma, mas que o ato hermenéutico como
"aisthesis" de sua recepgio - no preciso sentido da
hermenéutica da recepgdo em Jauss e na Escola de
Constanga, qual seja, "por "visdo" Fiedler compreende
um olhar liberto de qualquer saber pré-existente e
mesmo da idéia ou da "Gestalt" que precederiam no
espiritodo "poieta", arealizagdo da obra; um olhar que,
ja no "poieta" desde sempre ja esboga o ato de
representagdo, € "uma atividade criadora de formas
visiveis", o principio da visdo autonoma..."* - pelo
"homo academicus" - e ¢ preciso que se insista nessa
recepgdo e seus modos, quando geralmente so se
pensa em emissdo-locugao... o que, camufladamente,
desvia de tematizar muitos dos "arrepios
contratransferenciais"... - envolve, também,ca-
muflada ou ndo, uma ética que mais tem a ver com o
paradigma que (a) acolhe, ou ndo, e ao autor que
"divulga" essatematica iranoldgica no universoregido
pela ética do "espirito do capitalismo" e de sua
"praxeologia" tecno-cientifica*’, do que com o objeto
em si, sejam os "oeientais", seja a hermenéutica de
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Corbin. Mas o ato hermenéutico envolve esse "halo de
pré-compreensdo” (que pode se des-figurar em
"mécompréhension". mostra-o Jankélévitch41) eesse
"ciculo hermenéutico". Entretanto, para os casos de
contatos-diferencas culturais, lembra-o Bastide42,
ndo basta s isso, pois a recepgdo pode esta eivada de
pré-conceitos e estratégias, de modo tal que se impde
ver que tornam mais diferentes algo daquilo que
realmente ¢ ("exorcismo pro objetivo", diz Lévi-
Strauss43), ouse escondemnapior formade "racismo”,
ou "colonialismo cognitivo" diria De Martino: trata-se
daquilo que Taguieff* tdo bem analisou como
"antropoemia da tolerancia" ou relativismo cultural,
quando nao se assume, em violéncia simbdlica, como
"antropotagia dialogica" tentando mostrar-ocultar que
esse Outro existe, aqui, no Mesmo, a despeito de... A
partir das analises de Taguieff, cruzadas com as da
antropopsicanalise institucional, naleitura transversal
que disso fez Paula Carvalho* com a etnopsicanalise
transcultural de Devereux*® caberia homologar as
relagdes entre "circulo hermenéutico" e "ressonancia
fantasmatica", evidenciando as razdes dos "arrepios
cantratransferenciais", a0 como, ao que dao origem, e
perfilar esses "obstaculos epistemologicos"*’ auma
"anti-historia da anti-filosofia", na demonstragio
contundente de Durand®, vista essa entdo como a
enunciagdo para-académica da "problematica da
Sombra" que perigosamente obumbra o aparelho
discursivo da filosofia como "discurso competente",
na precisa e rica significagdo que lhe dd M. Chauz®.
Isso pasto poderiamos entdo, "acolher" ("lecture de
récollection" em Ricoeur*®) numa "pedagogia do olhar
e numa pedagogia da escuta" ("olhar oximordnico e
escuta diferen-ciada"*'), envolvendo a "attestation",
de que nos fala Ricoeur®?, aquilo a que o trabalho
hermenéutico de Ricoeur tdo bem da procedéncia,
propondo que o fagam outros... ndo tdo mente outros...
e falar a (e ndo da, sobre a) hermenéutica "oriental" e
de H. Corbin. Poderiamos, entio, sinteticamente,
dispor os seguintes blocos, a propiciarem, entretanto,
uma visio de conjunto articulada da tematica a que
visamos. Seriam os seguintes:

1. Sabemos gue as molduras paradigmaticas
da herrnenéutica "oriental" de H. Corbin sdo os
"orientais"> e o Circulo de Eranos*, porum lado e, por
outro, na medida em que ¢ um dos mestres de G.
Durand e da Escola de Grenoble®, nutre, através do
"homo proximi Orientis" que traz, ou "antropologia
islamica" ou "ontologiamugulmana" ou "iranologia", o

"NEA" ("nouvel esprit anthropologique", cujos tragos
ja sdo canhecidos®®) que faz fundar uma Ciéncia do
Homem na "tradi¢do". Ora, tanto pelo primeiro as-
pecto - pois o Circulo de Eranos se prop6s meditar o
confronto entre Ocidente e Oriente, inicialmente
geograficos, posteriormente em termos de "paisagem
mental" (esse "entidade fisico-espiritual”, diz Conde
von Kayser-ling®’, reinterpretando "paideuma"” de
Frobenius e conduzindo aos "modos de pensar, sentir
e agir de Febvre e de Mandrou), enfim, evidenciando
a confrontagdo como uma entre "logos" e "mythos",
onde o segundo termo parasitaria o primeiro como
Sombra, senda a "paleo-psyche" ou o Inconsciente do
"ocidental", o retorno do reprimido como "homo
religiosus" integrando o inconsciente do "ocidental";
para tanto, fora elaborada uma hermenéutica
antropologica ou hermenéutica simbolica regida por
dois "escandalos" para o Ocidente, quais sejam, "o
escandalo do arquétipo" e o "escandalo do mito"58
num "evhemerismo as avessas" ou numa "desmis-
tificagdo as avessas", na expressdo de Eliade,
antropoliticamente vindo a ter a uma "Bezauberung"
opondo-se a "Enzauberung" cujostragos, dessaultima,
de racionalizagdo secundarizante, a niveis de cultura,
personalidade e sociedade, fazem solidarizarem-se,
no "Kapitalismus Geist", o "paradigma classico" com
a filosofia, ciéncia e técnica mediando-se a sutura
filosofica do "homo academicus"” e das "igrejas"”, em
suma, das instituigdes -, quanto pelo segundo aspecto
-0 NEA investiga a "figura tradicional de homem", a
"imago homine" e suas des-figuragdes fazendo-as
remontar ao século XIII com o averroismo latino e a
perda do Imaginal como dimensdo ontoaxioldgica,
"catastrofe metafisica" que deu origem ao "paradigma
classico" e ao expurgo do Imaginario; ora, Durand
traga, em ordens paralelas, por patamares e estadios,
uma "anti-historia da anti-filosofia"* remontando as
avessas ao século XIII, pondo a mostrardo a ocultardo
("ocultismo" é uma categoria de acusagdo, entdo, ao
paradigma Outro denegado) de um "contra-discurso"
ou "con-tra universo" (Bachelard) ao "discurso
competente e persuasivo-excludente nas instituigdes
do saber gerenciado pela ofelinidade. Assim, portanto,
considerados ambos os lados, temos nessa herme-
néutica "oriental" a proferirdio da Sombra. Porque
sabemos, com Kuhn, que os paradigmas sdo estruturas
absolutas de pressupostos, mas axiologias sobretudo,
desenvolve Mary Douglas®. Indo um pouco além,
com Bastide®', podemos ver que os "sistemas de
pensamento” sdo funcionam como "instituigdes" e,
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com E. Jaques®’, aprofundariamos isso evidencian-
do-os como "mecanismos de defesa potenciados contra
a emergéncia das ansiedades". De modo que sdo
ativados para exorcizar a angustia da Sombra ao
etnologoscentrismo. Bastaria s¢ esperar Devereux
para, entdo, em profundidade comrpeendermos, no
corajoso "Da angustia ao método"®, que as meto-
dologias cientificas e os sistemas de pensamento,
em geral, sdo elaboragdes contra transferenciais
que se desconhecem como tal (donde os mitos da
neutralidade objetividade cientificos). Eis como a
hermenéutica "oriental" de Corbin propicia, na
"comunidade cientifica" (sic), essas falas desse tipo,
funcionando mesmo como "analisadar" - lembremos
que, naantropopsicanalise institucional® mas sobretudo
na analise institucional de Lourau e Lapassade®, o
analisador ¢ o dispositivo que provoca a instituigao a
fala... do instituido, levando-a a uma "confissao"
involuntdria de sua antropolitica cognitiva, no caso-e,
assim, polarizar a Sombra paradigmatica... em sua
"recepgao”.

2. Mas o problema se complica, pois estamos
a lidar com hermenéutica e, aqui nesse contexto de
angustiaideativa e imagética, o "circulo hermenéutico"
pode arriscar a nada ex-plicitar, sendo so re-petir a
obssessiva "mentalidade de sutura"® deumaideologia,
assim se tornando circulo vicioso e "obstaculo
epistemoldgico". E isso sobremaneira se lidamos, no
caso, ndo sé com uma hermenéutica dos simbolos,
uma "mitohermenéutica" como prefere Ortiz-Osés,
eivada dos escandalos ja mencionados, mas com
uma "hermenéutica criadora" que, segundo Corbin
- que se refere a Eliade e a Ricoeur-, ndo se
contentando nem com o "nivel A" da intepretagao
(certezateorica), nem com o "nivel B" (testemunho
e "attestation") dos textos (em sentido pleno de
Ricoeur em "Du texte a l'action"), visa
fundamentalmente ao "nivel C" (a "experienciagdo"
da numinosidade como realidade pessoal
vivenciada); ora, rompe assim com a clédssica
separagdo-ruptura entre reflexdo e espiritualidade,
com o "theoso-phos", vem a propor uma "re-
condugdo” ("ta'wil" ou hermenéutica) do sentido da
Busca, do Sentido "tout court", como afirma Ortiz-
Osés: porque a filasofia do paradigma classico é
agnostica, se ndo for "eclesial"... - ena "iranologia"
inexiste o fendmeno Igreja, sendo o NEA
decisivamente um "estruturalismo gnostico" e uma
"hermenéutica docetista", como se expressa Durand®’,

seguindo de perto Corbin68. Portanto, mais uma vez,
corolario de polarizagdo da Sombra paradigmatica...
em sua "recepgdo”.

3. Repertoriar, em termos de antropologia
cognitiva69, em termos do trabalho conjunto de campo
que vimos fazendo, os tipos de questdes e proble-
matizagdes em torno as tematicas das alteridades,
mas de nosso tema em especial, permite-nos, por um
lado, tragar um "perfil epistemologico" ds
argumentagdes como "estratégias do preconceito" e
"violéncia simbdlica", de que padecem ndo so os
"orientalismas"”’ e os "orietalizantes, mas também as
"mentalidades orientais", rnas sobremaneira nas
filosofos do Ocidente que "recebem" - € insistimos
mais uma vez nessa "aisthesis" darecepgdo da Escola
de Constanga e da Escola de Tartu, pois co-envolve
uma ontoaxioldgicaque o considerar tdo so ademiurgia
do emissor nos impede de ver... transferéncias e
contra-transferéncias... as proposigdes e o legado da
hermenéutica "oriental"”, seja na qualidade de
investigador, seja na qualidade de investigador, na de
"ingquisidor"™ ...

4. Os modos de re-condugdo hermenéutica a
problemética originaria, por sob as evidenciaveis
contra-transferéncias revestidas como metodologias
cientificas, ou filosofemas, outeologumenos, envolvem
oacionamento do lugar correto, do 6rgio correto e dos
modos corretos da hermenéutica "oriental" como
"hermenéutica criadora”, portanto da reta atitude de
"orientagdo" que definird o "Oriente metafisico"
abordado pelos "topoi" do Imaginal, pelo "sensorium"
da "Imaginatrice" como "imaginagdo ativa" e da
problemadtica hermenéuti-ca coma "iltibas"” e como
conhecimento "erético-pothico”, no sentido em que o
vem trabalhando Paula Carvalho”. Portanto, uma
"pedagogia do Imaginal" que agenciara "as figuras
numinosas de ndés mesmos" (na "mitodologia" de
Durand’™), ou essas manifestagdes da Anima em
devir de Psyche, na expressdo de Hillmar’, que sdo
as angelofanias - donde sairemos da Sombra rumo a
Animaeao "Selbst" -aencaminharem para o Pélo que
orienta.

5. Essa trajetoria, onde aparece a figura
numinosa do Peregrino re-citando a "gesta do
gnostico"™, envolve um "ethos" cujos elementos éti-
co-religiosos e onto-axiologicos sdo o centramento, o
mistério da dualitude, o pacto, a relagdo sofianica, a
iniciagdo e 0 "retorno do exilio ocidental". Entretanto,
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damaiorimportdncia, serdo os aspectos ético-religiosos
e hermenéuticos do "tesouro confiado" e o agen-
ciamentodeum "Selfpedagodgico”. Definem-se, entdo,
a "sodalidade mistica" e a instauragdo "adolescente"
("pothos""")da "cavalariaespritual", a "reconquistado
Imaginal"’®e o combate "sophioldogico".

"Por que encontrar? Por que vocés querem
encontrar? Sempre encontrar, se ainda ndo acharam?
O que voceés acharam até hoje? O que é o Imaginal
para quem ndo achou? Como se pode encontrar?
Como se pode encontrar? O Encontro € morte e quem
consegue conscientemente viver a morte para o
Encontro? Vocés conseguiriam viver a Morte estando
ainda vivos? Porque o que vocés querem encontrar
estd para la da morte(?). Da morte fisica? Que
empreendimento satdnica € esse!? S6 pode encontrar
quem j& morreu e morreu para "Molk", para o mundo
de ca. Vocés querem captar o de La, "Malakit", com
os 6rgéos do "Molk", nem deixaram desenvolver um
questionamento pelo e a partir do Imaginal como
orgdo-organon. Ndo usaram o oOrgdo-organon
adequado para achar o lugar adequado. Vocés usam
cu o sensivel para captar o inteligivel ou asid€ias para
captar o "entre-dois". Vocés ndo desenvolveram em
Si-mesmos a atitude de serem "barzéks", meros e s6
reflexos. Refleti, e nada mais, um mundo de Beleza, e
isso basta. Mas quem quer se contentar em ser
reflexo, ainda que O seja da "imago Dei"? O ocidental
do "Kapitalismus Geist" é alma faustica, ndo se
contenta em ser meramente reflexo e dizer: "fico a
Teulado", como diz Cecilia Meireles. Vocés querem
encontrar xespostas... sem terem o 0rgdo, sem ao
menos tentar descobrir e usar o Orgao! Quase tudo é
impertinente porque esta fora do Orgéo-Organon, e
sem o Orgdo-Organon noético: a "Imaginatrice"!"
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