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A CRITICA DA MODERNIDADE EM VATTIMO

Constanca Marcondes CESAR

Professor de Filosofia em Turim, Vattimo €
um dos mais importantes estudiosos italianos da
hermenéutica. Tradutor e divulgador dos autores
alemaes, publicou, em 1967, um livro sobre
Schleiermacher; em 1971, uma Introdu¢io a
Heidegger; em 1980, As aventuras da diferenca,
cujo significativo subtitulo é: que significa pensar,
depois de Nietzsche e Heidegger?; em 1985, a
Introdug¢do a Nietzsche.

Critico da modernidade, pensador da
decadéncia e do declinio, na esteira de Nietzsche e
Heidegger, busca ir Além do sujeito (texto
publicado em Mildo em 1981) e constituir um
Pensamento débil (livro editado em Milao em
1983), capaz de expor o sujeito fragilizado, o ser-
para-a-morte.

E no horizonte da critica da modernidade que
podemos agrupar os escritos de Vattimo
desenvolvidos nas décadas de 80 e 90. O fim da
modernidade (1985), obra chave traduzida para o
inglés, francés, alemio e portugués, mostra o
fracasso do ideal moderno do progresso, e aponta o
nihilismo alegre, a gaia ciéncia, como caminho de
sua superaciio. A apologia do nihilismo &
acompanhada pelo exame da crise do humanismo e
de suas implicagdes econdmicas, religiosas e
filos6ficas. Diz Vattimo: “O tema deste livro € o
esclarecimento darelagcdo que vincula os resultados
da reflex@o de Nietzsche e de Heidegger (...) com
os discursos, mais recentes, sobre o fim da época
moderna e sobre a pés-modernidade” (op.cit.,
Introducao, p.9). Trata-se de examinar a superagio
da modernidade, via considera¢do do pensamento
como retorno ao fundamento origindrio; as
revolugdes artisticas ai exercem papel essencial.

Publicados em 1989, A sociedade
transparente e Etica da interpretagdo,

respectivamente em Mildo e Turim, desdobram e
aprofundam tais reflexdes.

E um dos escritos mais recentes de Vattimo,
Oltre interpretazione, publicadoem 1994, mostra,
mais uma vez, o papel da hermenéutica na filosofia
contemporanea: o da “reconstru¢cdo da raciona-
lidade”, meditando sobre ciéncia, ética, religido e
arte.

Vamos nos ater as fontes mais importantes,
anosso ver, da critica da modernidade em Vattimo:
Nietzsche e Heidegger; ou melhor, Heidegger e
Nietzsche, via Heidegger, pois acreditamos tenha
sido esse o percurso do filésofo italiano.

Assim, recordaremos primeiro, como se
desdobra a reflexdo heideggeriana, e como 0s
temas do poetar pensante, darelagdo poesia-filosofia,
arte e sagrado, e do nihilismo ai sdo abordados,
servindo como fonte direta da critica da critica da
sociedade atual em Vattimo.

Heidegger se caracteriza pela critica ao
mundo contemporineo, o mundo da “firia da
técnica”, o mundo “dos deuses em fuga”, do “tempo
de caréncia” (Introdug¢do a Metafisica, cap. 1,
passim). E recorrendo aos poemas de Holderlin e
aos de Rilke, sobretudo, que o filésofo denuncia a
dessacralizagdo, “a avalanche do demoniaco”, a
massificacdo e amediocridade dacivilizagdo técnica
(id. e também cf. Sauer, Filosofos Alemanes,
México, Fondo de Cultura, 1973, pp. 287 e segs.).

Essa critica se inscreve numa perspectiva
mais ampla, de recusa e superagio da filosofia tal
como esta foi entendida a partir de Platdo até hoje:
como meditagdio sobre o ente (O fim da filosofia
ou a questdo do pensamento, passim). A
civilizagc@o ocidental esqueceu de seus pensadores
origindrios, os pré-socraticos - que meditaram sobre
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o Ser enquanto abismo informe, pleno de
possibilidades (Introdugao a Metafisica,
Herdclito, Sobre a esséncia do fundamento,
passim; cf. também Mac Dowell, A génese da
ontologia fundamental de Martin Heidegger,
SP, Loyola).

Nossa época, para o mestre da Floresta
Negra, se caracteriza pelo abandono da questao do
Ser, pela negligéncia da pergunta fundamental:
“Por que existe o Ente, e ndo apenas o Nada?” A
questdo leibniziana, retomada por Heidegger,
mostra a filosofia como “a vida livre no alto das
montanhas”, a indagac@o que “ndo se acha a beira
do caminho” (id.), a pergunta mais profunda, mais
origindria - porque toca o abismo de nossa
proveniéncia, porque estd na génese de todas as
demais perguntas. Assim entendida, a filosofia ndo
é ciéncia - saber do ente, do mundo circundante;
seu parentesco maior € com a arte, a poiesis, a
atividade criadora; sua tarefa é investigar o extra-
ordindrio, o que estd para além de toda a
manifestacao. Para Heidegger, “o pensador diz o
Ser; o poeta enuncia o sagrado” (Que ¢
Metafisica?); “poetar e pensar sdo ramos de um
mesmo tronco, o filosofar” (Da experiéncia do
pensar).

Filosofia nao é ciéncia; € poetar-pensante,
meditac@o sobre o abismo, criacdo da linguagem
para tentar dizer o indizivel (Introdug¢do a
Metafisica, passim). Para além da oposicao
razao/ irracional, a filosofia é, antes de mais nada,
um caminho, é mostrar uma dire¢do - a do pensar
sobre o Ser. O filésofo €, para Heidegger, o que
ama o todo, o um; o que estd recolhido ao Todo por
amor (Que ¢ isto - a Filosofia?).

A filosofiaé, antes de tudo, procura, indagar
sobre a questdo: “que € o ente, enquanto é?” (id.).
E corresponder a um apelo, que nos ad-vem, do
mais profundo e distante; € manter-nos déceis a sua
inspiracio (id.). E espanto, “deixar-se levar por,
deixar-se con-vocar por”, é por-se “aescuta da voz
do ser” (id.).

Heidegger nos fala do fim da Filosofia
enquanto meditagdo sobre o ente, enquanto
metafisica, tal como se desenvolveu no Ocidente; e
afirma que essa expressido extrema da filosofia
representa o surgir de umoutro tipo de pensar, “que
ndo pode ser nem metafisica nem ciéncia” (O fim

da filosofia ou a questdo do pensamento), e que
se propde a questdo origindria, a da Alétheia, a do
desvelamento do que “ficou impensado nafilosofia”
(id.). Um pensar, “fora da disting¢do entre racional
e irracional, mais sdbio que a técnica apoiada na
ciéncia” (id.), que seja capaz de se abrir ao ainda
ndo pensado, a uma plenitude origindria que estd
além de todas as categorias conhecidas, além de
toda a linguagem voltada para o mundo dos entes.

Construir uma nova linguagem, para tentar
dizer o ainda nao dito, € a tarefa da filosofia e da
grande poesia de nossa €poca.

“Que quer dizer pensar?” Antes de mais
nada, é situar-se alémdo dilemaracional-irracional,
respondendo ao apelo do ser (Sobre o problema
do Ser, p. 17). E superagio do saber cientifi-
co-técnico, da razdo tal como a concebemos, pois:
“A razio e a sua representagdo constituem apenas
uma maneira de pensar e de nenhum modo sio
determinadas por si mesmas, mas por aquilo que
ordenou ao pensamento pensar a maneira da ratio”
(id., pp. 16-17).

Pensar € por-se a escuta de “uma distante
Origem, onde a terra natal nos é devolvida” (O
caminho do campo, p. 72), recuperagdao do
esquecimento do Ser, desvelamento, Alétheia.

Essa temdtica perpassa os Ensaios e
Conferéncias de Heidegger: a meditagdo sobre a
técnica, a superacdo da metafisica, a caracterizagio
de um novo tipo de pensar, através da reflexio
sobre as palavras gregas: logos, moira, alétheia.

Pensar € indagar sobre o que se retira, o que
se afasta do homem, atraindo-o a si; buscar o que
se oculta, miticamente expresso, entre os gregos,
por Mnemosina, a memoria: “... a recordac¢do
recolhida, voltada ao que é preciso pensar (...), solo
donde jorra a poesia (Ensaios e Conferéncias, p.
161).

O pensar volta-se ao “ponto mais critico”,
superando a filosofia que se moveu no ambito do
perceber e darazio, no horizonte da representagiio.
Aborda o ser do ente; responde ao apelo do Ser,
poe-se em consonancia a uma plenitude oculta, a
um sagrado impessoal (id., p. 220).

Nossa época € a que se caracteriza por
podermos “arriscar o passo que nos faz retornar da
filosofia para o pensar do Ser” (Da experiéncia do
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pensar, p. 43); trata-se “de um meio-poético
entendimento” (p. 47), uma vez que “o poetar-pen-
sante € na verdade a topologia do Ser” (id.).

Esse novo tipo de pensamento é aquele em
que “cantar e pensar sio troncos vizinhos do poetar.
Eles crescem do Ser e alcancam sua verdade” (id.,
p- 49).

O poetar pensante medita sobre o Nada,
desdobrando a questao fundamental: “Por que existe
o ente e nio apenas o Nada?”, eixo da Introdug¢do
a Metafisica. Esse pensar € Logos, Moira,
Alétheia.

Heidegger recolhe em Herdclito (fr. 16, fr.
50) e Parménides (VIII, 34-41), as palavras
condutoras de sua meditagcdo (Ensaios e
Conferéncias, pp. 211-343). Analogamente, na
Introducdo a Metafisica, também fazendo apelo
a Heraclito e Parménides, assinala a reflexao atual
a exigéncia de um retorno aos pré-socraticos.

O pensar auténtico é, para Heidegger,
recuperacdo, de um lado, da senda indicada por
esses filésofos: meditacdo sobre o Ser enquanto
Logos, Alétheia; de outro, compreensiio do homem
como o ente que se caracteriza pelo pdlemos, a
estranheza, a luta com os demais entes, para
instaurar, no meio deles, um mundo.

O Logos ¢é o Simples que permanece
(Ensaios e conferéncias, p. 249); é razio, lei do
mundo, sentido; provém de um verbo, legein, que
quer dizer falar, reunir, recolher, apresentar (id., p.
251 e segs.); o Logos é o que mantém as coisas na
nao-ocultagdo, é o ser enquanto totalidade
unificadora, a divindade. Logos é o Ser enquanto
destino (Moira) (id., pp. 271-272), a presenga das
coisas presentes (id., p. 2795).

E meditando sobre o fragmento de
Parménides: pensar e ser sdo o mesmo, que
Heidegger afirma que o pensamento grego “atribui
o pensamento (...) ao ser, isto é a presenga”
(Ensaios e conferéncias, p. 286). Moira é, pois, o
Ser enquanto dadiva, “presenca das coisas
presentes” (id., pp. 304-305), mas também modo de
um poder que permanece impensado. Enquanto
Moira, o Ser é o fazer aparecer, € physis, “vigor
imperante do que brota e permanece”,
desvelamento, Alétheia.

Diz Heidegger: “(...) repetimos (...) o
significado literal de alhQeia como ‘nio-ocultacdo’
(id., p. 313). Ou seja, “Estar presente, € se ocultar
e, a0 mesmo tempo, ser iluminado” (id., p. 319). A
ocultacdo é vistacomo esquecimento e destino (id.,
p. 320).

O Ser arrancado de sua ocultacdo, € physis,
“o que emerge sem cessar” (id., p. 324), o que
nunca desaparece (p. 326), o que sempre dura; mas
também o que “ama esconder-se” (Herdclito, fr.
123). Dai Heidegger dizer: que “emergir (se
desvelar) e se ocultar saio nomeados em justaposi¢ao
(...). O se-desvelar ama o se-ocultar” (Ensaios ¢
conferéncias, p. 237). Ou seja, nao € a physis
como tal a esséncia das coisas, mas o ser da physis
(id., p. 328).

O acontecimento da iluminag¢do, o
desvelamento, repousa na ocultaciio; esse
acontecimento libera o surgimento do mundo, é
outorgar de uma presenga; é Alétheia.

Em comum com Nietzsche, Heidegger faz
da meditagdo sobre o nihilismo um ponto de apoio
paraacriticadacivilizagdo ocidental e seus valores,
a critica da civilizagdo técnica.

No Introdug¢do a Metafisica (cap. 1,
passim), em Sobre o problema do Ser (passim),
dentre outros escritos, Heidegger desenvolve sua
meditacio sobre o assunto. Fala, af, do
“esquecimento do Ser”, do abandono da questdo
fundamental sobre o Sere o Nada. O nihilismo tem,
entdo, numa primeira aproximacao, o significado
negativo de nadificagiio, de planetarizagio da
técnica, de abandono e inautenticidade.

No sentido positivo, é meditacdo sobre o
Nada, entendido este ndo como o ndo-ser, mas
como plenitude do Ser, para o qual ndo temos ainda
categorias. Rompendo com a representagio
cientifica e com a metafisica tradicional, a qual
“somente reconhece o ente”, aborda “aquilo que de
nenhum modo € o ente (...) [e] que apenas se pode
oferecer como o nada” (Sobre o problema do ser,
p. 54). Para Heidegger, “Este nada que nio € o
ente e que, contudo, se dd, nio é o nada que
nadifica. Pertence ao presentar-se” (id., p. 55).
Esse nada, que ndo € o ndo-ser, mas sim o Ser na
suaplenitude abissal e origindria, “deveria ser descrito
como isto é, ser pensado” (id., p. 45. Ver também
Introdugcdo a Metafisica, cap. 1, passim).
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Na direcdo que apontamos, Hirschberger
assevera: em Heidegger “... o ser como tal (o
ontoldgico), por oposi¢cdo ao ente (o Ontico),
desprovido como estd das determinagdes completas
deste udltimo, aparece como o nada (nada
determinado), (Historia da Filosofia Contem-
pordnea, p.213). Namesma linha de reflexao, diz-
nos M. Dupuy: em Heidegger, o “Ser permanece
indeterminado e indetermindvel: diferente do ente,
nao sendo nada do ente, s6 pode nos ser dado como
o Nada...” (La philosophie allemande, p. 169). E
também Corvez (La filosofia de Heidegger, p. 82
e segs.), quando afirma que o Ser, “na sua esséncia
mais intima, nao € este mundo de existentes; € sua
negacao ontoldgica: o Ser € o Nada” ou, melhor
dizendo, se nadifica (id., p. 90). Posi¢do andloga
veja-se ainda no excelente texto de Mac Dowell. (A
génese da ontologia fundamental de Martin
Heidegger, p. 163).

No seu estudo sobre Nietzsche, Heidegger
aborda a questao do nihilismo, no capitulo O
nihilismo europeu. Af expde o conceito de
nihilismo, mostra o tema como umdos componentes
da metafisica de Nietzsche e finalmente expde a
sua prépria concepgdo. Apresentaremos, assim, o
desdobrar da reflexao heideggeriana sobre o tema,
no que segue. Por nihilismo Heidegger entende o
advento da “verdade de que todos os fins assinalados
para o ente até entdo [até agora] se tornaram
caducos” (op.cit., p. 33). Reconhece dois tipos de
nihilismo: o nihilismo cldssico, que se propde
como tarefa nova institui¢cdo de valores
(transvaloracdo); o nihilismo estrito, com
significado negativo de aniquilagao dos valores,
“desvalorizag@o dos valores supremos” (pp. 41-42).

O nihilismo classico corresponde ao sentido
positivo dado por Heidegger a palavra: é descoberta
de um novo principio, uma nova perspectiva para
abordar o ente na sua totalidade; é pensar o nada
“enquanto provém da verdade do ser do ente” (p.
39). Aqui, o nada é ‘“negacdo do ente na sua
totalidade” (p. 46); ndo é um ente. A esséncia do
nihilismo consistiriano “pensar seriamente a questio
concernente ao nada” (o nada nao € o nao-ser) (id.,
p. 48).

Para Heidegger, Nietzsche pensa
metafisicamente a critica & metafisica; ndo alcanga
a esséncia do nihilismo, porque pensa o ser em

termos de valor. Trata de mostrar que, para
Nietzsche, a degradacdao dos valores supremos
produz um tormento psicolégico, o sentimento de
vir-a-ser para nada. O homem perde “a fé em seu
proprio valor” (id., p. 50) e tenta superar o mundo
da ilusao atendo-se a uma verdade tultima, a uma
transcendéncia. O mundo material parece-lhe sem
valor (id., p. 51), o mundo como totalidade € posto
em questdo. Para Nietzsche, o nihilismo é visto
como um destino, como a lei oculta da histéria do
Ocidente (id., p. 53). Heidegger vé Nietzsche
como o “triunfo” de Descartes € ndao como o
opositor radical deste; a doutrina do super-homem,
na verdade, ao afirmar a primazia do homem no
mundo dos entes, seria a perfeita realizacdao da
metafisica moderna (id., p. 54 e segs.).

Nietzsche distinguiria, segundo Heidegger,
trés formas de nihilismo: a primeira consiste no
processo de desvaloriza¢iio dos valores vigentes
até agora (p. 55); advém quando nos encontramos
no reino do absurdo, da auséncia de sentido, do
questionamento da ordem moral universal (p. 56);
nela, todo agir nao visa nada, ndo atinge nada, nao
alcanca fins absolutos (p. 57); a segunda consiste
na perda do sentido da totalidade, na degradacao do
supremo valor, instaurando uma nova relacao do
homem com o ente (pp. 58-59); a terceira, na
busca do sentido através do perecivel; postula um
“mundo verdadeiro” por oposicdo ao “mundo falso”
das aparéncias; advém quando se descobre que o
“mundo verdadeiro”, o mundo metafisico, comeca
a vacilar e quando o mundo como totalidade, o
mundo sensivel, se torna insuportavel (pp. 59-60).
O mundo parece sem valor, exigindo a instauracio
denovos valores. Nietzsche vé no nihilismo aleida
histéria, “sua logica interna...” (id., p. 76). Para
ele, a “histéria do pensamento ocidental se
desenvolveriacomoumadesvaloriza¢ao dos valores
supremos (...)” (id., p. 93); o nihilismo é o nome
desse processo. O nihilismo completo, seria um
estado em que a moral estaria abolida, um estar
além de bem e mal, fora de toda lei, de toda ordem,
mas visando instituir uma outra ordem, contra o
caos (id., p. 98).

Assim, o nihilismo ndo € pura aniquilagao,
mas libertagdo, via transvaloragdo (nihilismo
afirmativo) (id., p.223); é apossibilidade de pensar
metafisicamente o dionisiaco (id., p. 226).
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Para além de Nietzsche, Heidegger pensa o
nihilismo como o abandono, pelo Ser, do ente na sua
totalidade (derelic¢do ontoldgica) (id., p. 285). O
nihilismo, em Heidegger, significaque o Ser mesmo
nao é nada quanto ao ente enquanto tal (id., p. 290).
A esséncia do nihilismo é a polaridade:
“Desenvolvimento e decadéncia, expansdao e
declinio, elevagdio e rebaixamento, construgio e
destrui¢do...” (id., p. 291); a esséncia do nihilismo
¢ adescri¢do do destino do préprio Ser, a promessa
do Ser na sua ndo ocultagdo e também a histéria do
esquecimento do Ser (id., p. 296).

Assim, diz Heidegger: “A reclusdo do sagrado
ensombrece todo luzirdo que édivino. Emsombrecer
que afirma e dissimula a falta de Deus (...) O
ndo-familiar do ente enquanto tal traz a plena luz a
inquieta¢ao do homem historial no meio do ente na
sua totalidade (...). Ainquietacdo meio confessada,
meio negada, do homem quanto a sua esséncia é
compensada pela conquista organizada da Terra,
enquanto planeta, e sua expansdo no espaco
césmico” (id., p. 3106).

“Mais angustiante que a falta de Deus é,
porque mais essencial e mais antigo, o destino do
Ser, destino segundo o qual a verdade do Ser se
recusa no meio da pressao de tudo que € sé o ente
(...) familiarizado absolutamente com toda a
realidade que o concerne e que o envolve, ou seja,
pelo préprio ente, o homem desse século niao s6
permanece, por isso, estranho a verdade do Ser,
mas (...) arejeitacomo futil inanidade” (id., p. 317).

A compreensao do significado do
esquecimento do Ser é também indica¢ido do que
devemos buscar. O lugar privilegiado onde o Ser se
manifesta € a linguagem poética, forma suprema de
pensamento. A verdade do seradvémnalinguagem
e o pensador deve abandonar a linguagem vulgar,
degradada, habitual, voltando-se para as palavras
privilegiadas, onde fulgura o Sagrado abissal (cf. P.
Trotignon, Heidegger, Paris, PUF, 1965, p. 60 e
segs.).

O Serse ddanalinguagem: na palavra poética,
o sagrado abissal advém ao homem (Que é
metafisica?, passim). O poeta, dentro todos os
homens, € aquele que estd mais préximo da Origem;
€ quem instaura um mundo e o torna habitdvel,
desvelando um sentido no jogo —terra e céu, deuses

e mortais (Construir, habitar, pensar, passim; A
coisa, passim).

E como poeta que o homem habita o mundo
(...”Ohomem habitacomo poeta...”), diz Heidegger,
comentando o verso de Holderlin. Este habitar é
um medir-se comadivindade, um buscaradivindade
tomando-a como medida do mundo dos entes. A
Divindade, que em si mesma se oculta, torna-se
patente no céu e na terra.

A esséncia da arte é por em obra a verdade
do ente (A origem da obra de arte, p. 27), revelar
a coisa na sua significagdo. Assim, por exemplo,
um templo grego ndo € simplesmente um objeto,
uma edificagio, mas “pelo templo, estd presente o
Deus” (id., p. 31 e segs.). O poeta funda um
mundo, desvela o ser (Alétheia): “toda arte é
essencialmente poema” (id., p. 56), enquanto
desvelamento do ente. Toda arte é poiesis, criagao,
projeto desvelador, que faz advir e que mantém a
consonancia entre os entes e o Ser: “A dic¢ao
projetante € Poema: diz o mundo e a terra, o espago
de jogo de seu combate e assim, o lugar de toda
proximidade e de todo afastamento do ente. O
poema ¢ a fibula da eclosdo do ente (...). O dizer
que projeta é aquele que no aberto do dizivel, faz
advirao mesmo tempo ao mundo o indizivel enquanto
tal” (id., p. 58).

Assim, para Heidegger, “a arte faz jorrar a
verdade (...) faz surgir (...) na obra enquanto
salvaguarda instauradora, a verdade do ente” (id.,
p. 61).

No texto “Por que poetas?”, uma vez mais o
filésofo recorre aos versos de Holderlin: “Por que
poetas em um tempo de caréncia?” A descrig¢io de
nosso mundo € a descri¢@o de uma sociedade onde
a vida se estreita, os deuses se ausentam; tempo
“danoite domundo” (Holzwege, p.221),no qual “a
esséncia da dor, da morte e do amor nio estd
aberta” (id., p. 225). Nela, os poetas estdo atentos
ao abismo, aos sinais do sagrado, apesar do
obscurecimento do mundo. Rilke e Holderlin sio os
poetas que, pondo-se a escuta do Ser, sdo capazes
de perceber o Aberto, suspensos que estdo entre 0s
entes e o Ser. O poeta é o que denuncia a esséncia
inapreendida da técnica, a qual nos ameaga com o
esquecimento da nossa realidade essencial: “eles
[os poetas] trazem aos mortais o trago dos deuses
escondidos na opacidade da noite do mundo” (id., p.
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261). O poeta traz serenidade e alegria, a
possibilidade de salvacdo (Aproximagdo a
Holderlin, p. 25 e segs.), de retorno a origem (p. 30
e segs.); nomeia o sagrado (Que é Metafisica?,
passim, Aproximagdo a Holderlin, p. 33 e segs.),
“e, ao dizé-lo, deixa-o aparecer...” (id.); “o poeta
nomeia os deuses e todas as coisas naquilo que elas
sao” (id., p. 52). Mas se o poeta tem “a ocupagio
mais inocente” (Aproximagdo a Hélderlin, p. 43)
tem também a mais arriscada: “estd exposto aos
raios do deus” (id., p. 56).

Nosso tempo € um tempo de caréncia, diz
Heidegger, “porque marcado por uma dupla faltae
uma dupla negacido: o ‘ndo mais dos deuses em
fuga’ e ° o nao ainda do deus que advém’”
(Aproximacdao a Hdolderlin, p. 60).

3

Nesse tempo, o poeta temum papel essencial:
o de “nomear os deuses e nomear todas as coisas
naquilo que sao” (id., p. 52). Interpelado pelos
deuses, o poeta € o ser humano por exceléncia, o
mediador entre os deuses e os homens,
testemunhando aquilo que € (id., p. 45), atestando
sua vinculacdo a terra, de quem ¢é herdeiro e
aprendiz (id., p. 45 e segs.). Mantém-se, assim, “‘na
presencados deuses e [€] atingido pela proximidade
essencial das coisas” (id., p. 54). A existéncia
humana é, fundamentalmente, poética (id.), uma
vez que a poesia ndo é passatempo, ornamento,
mero entusiasmo, mera exaltacdo. Ela “é o
fundamento que suporta a histéria” (id.); seu campo
€ alinguagem, pois o homem é, antes de mais nada,
um didlogo com o sagrado abissal (id., p. 54 e
segs.).

A palavra poética ndo tem seu fundamento
em si mesma; sua for¢a decorre da proximidade
com os deuses, porque “s@o os préprios deuses que
nos impulsionam a falar. Como falam os deuses?”
(id., p.58). Através de signos, de sinais, pelos quais
o poeta funda o ser, instaura um mundo. O poeta é
0 que estd entre dois mundos: vive no “entre dois
[ que estd ] entre os deuses e os homens” (id., p.
59), onde “se decide quem é o homem e onde esti
estabelecido seu ser-ai” (id., ).

O poeta pde em obra a verdade, desvenda o
significado do homem e do mundo e pde a luz o
apelo do Ser, assim como a maravilha que sio a
presenca e o poder da natureza (id., p. 69): “A
Natureza € poderosa porque divina e bela” (id., p.

70). Ela mostra a simultaneidade do que cativa e
liberta, na qual Heidegger reconhece a esséncia do
belo (id.): “o (...) cativeiro tem (...) o aspecto da
libertacdao e a libertagdo (...) cativa como um
encantamento” (id., p. 71).

Poeta niao é qualquer individuo que faz
literatura; poeta é aquele para quem a physis se
mostracomo “o desabrochar no aberto”, o Sagrado
(id., p. 73 e segs.). A natureza, ao desvelar sua
esséncia, se mostra como o sagrado “anterior a
todo real e a toda realizagdo, anterior mesmo aos
deuses” (id., p. 77); ela “reina sobre os deuses”
(id.). E inspiracdo, é a outra face do Espirito; € a
“Terra maternal”, mas também “éter e abismo”
(id., p.79),amediac¢do de tudo (id., p. 80), arrancada
que foi do caos sagrado (id., p. 81). A natureza
representa a face desvelada do sagrado abissal, do
caos selvagem (id.). Os poetas siio os que “sabem
o Sagrado”, os que o pressentem e anunciam, oS
que se postam a beira do abismo (id., p. 82),
respondendo ao apelo do Ser. Ha um vinculo
reciproco entre o deus e o homem, que advém, que
¢ testemunhado na palavra poética (id., p. 89):
“como o canto foi bem sucedido em fazer advir o
Sagrado, os filhos da terra e os poetas se acham
transplantados, juntos, a um novo modo de ser...”
(id., p. 91); “o espirito da poesia funda, pelo oficio
daquele que anima, a morada poética dos filhos da
terra” (id., p. 115).

O poeta invoca a festa, o lago entre homens
e deuses (id., p. 131), o acontecimento da salvacdo
(id., p. 134), o resgate do significado do mundo
(id., p. 136). O poeta € o profeta do tempo por vir
(id., p. 145), o navegante que faz a travessia do
mundo dos entes em direcdo ao Ser (id., p. 121; pp.
177-184).

O que os poetas testemunham é o lago
essencial entre beleza e verdade: “a beleza é a
presenca do Ser. O Ser € a verdade do ente” (id.,
p. 172), “a beleza € a prova grega da verdade...”
(id., p. 208).

A arte, “maneira de ser poética do homem”,
(id., p. 209), resgata o sentido do mundo, “fazendo
aparecer o invisivel” (id., p. 209).

A interrogacdo de Heidegger é: seriamos
capazes, na época atual, de ouvir o grande poema
de Holderlin (id., pp. 198-203) e, como os gregos
evocados pelo poeta, apreender a verdade como
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beleza, o ser presente como esplendor? (id., p.
209). A Grécia, nos poemas de Hélderlin, € a
metdfora dessa experiéncia, identificada, por
Heidegger, ao exercicio da Filosofia (id., pp.
209-210).

O apelo aos poetas &, para o filésofo, um
apelo ao sagrado (id., p. 220); € evocagdo dos
esponsais entre “terra e céu, homens e deuses” (id.,
p. 226), fazendo, como no poema de Holderlin, da
“vida dos homens — uma figura da divindade”
(id., p. 229). Nés, homens daatual época do mundo,
vivemos, no entanto, diz Heidegger, a indigéncia, a
necessidade, a expectativa e a inquietacdo da
auséncia, da ocultagdo do sagrado (id., p. 232 e
segs).

No seu estudo sobre Heidegger, Trotignon
diz que, para o filésofo, a linguagem poética € “a
forma suprema de pensamento” (Heidegger, Paris,
PUF, p. 63); nela, o Ser dialoga conosco: “O poeta
¢ divino, porque na sua palavra nasce, em uma
lingua, a prépria possibilidade de dizer a verdade do
ser...” (id., p. 64).

A superagdo do nihilismo negativo, expresso
pela sociedade técnica, é “retorno a origem” (...)
“respostasilenciosaao apelo do ser”, que ocorre de
modo privilegiado napoesia, porque nelaalinguagem
recupera a sua originalidade, a manifestacdo
reveladora (id., p. 62). Umresumo dessa meditacdo
acha-se na Carta sobre o humanismo, quando
Heidegger evoca a defini¢io heraclitica do homem
pela proximidade com o daimon (op.cit., p. 85 e
Segs.).

E nesse horizonte, da arte entendida como
salvagdo e anuncio de um novo modo de ser, de
meditacdo sobre o nihilismo, que Vattimo recorre a
Heidegger, para a sua critica ao mundo
contemporaneo.

Vattimo se inspiraem Nietzsche e Heidegger,
para discutir o fim da época moderna e a pds-
modernidade. Considerando-os como introdutores
de um novo modo de pensar, Nietzsche, a partir da
meditagdo sobre o nihilismo, Heidegger, a partir da
critica do humanismo, Vattimo os aponta como
filésofos que promovem, nido apenas a dentincia da
decadéncia contemporinea, mas a reconstru¢io da
filosofia. Ambos influiram no pés-modernismo, o
qual aparece, na perspectiva de Vattimo, dentro da
histéria do pensamento como progressiva

“iluminacdo (...), recuperag¢do, renascimento,
retornos (...) reapropria¢des do fundamento-ori-
gem” (La fine della modernita, p. 10). Trata-se
da busca de uma nova fundamentag¢do da filosofia,
da constituicdo de uma ontologia, que assinala o
decliniodo Ocidente e vive no horizonte da ameaga
de uma catastrofe mundial. Heideggere Nietzsche,
contudo, nio se caracterizam, segundo o pensador
italiano, pelo catastrofismo, tipico da Escola de
Frankfurt: a critica negativa da cultura. Ambos
propdem um novo tipo de pensar a experiénciae o
fim da histéria entendida como processo unitrio.
A novaontologia hermenéutica por eles instaurada
trata de oferecer as bases para a constru¢ao de um
novaimagem da existéncia, a partir da constatagio
do esvaziamento e secularizagdo da nog¢do de
progresso. A des-historizacio daexperiéncia, pelos
meios de comunicacio, coloca a totalidade da vida
no plano dacontemporaneidade, da simultaneidade
(id., p. 18). Pensar esta nova situagio, a partir das
contribui¢des de Heideggere Nietzsche, € a proposta
de Vattimo.

Considerando-os inspiradores porque “menos
apocalipticos [que os frankfurtianos] e mais
referiveis a nossa experiéncia” (p. 19), o pensador
italiano faz da reflexao sobre o nihilismo o eixo de
sua meditagdo sobre a sociedade contemporinea.
Na filosofia dos dois autores alemaes, a superagio
da metaffsica conduz a concepgdes em que a
verdade € pensada a partir da arte e do modelo da
retérica, e ndo do saber cientifico ou do senso
comum melhorado; a verdade se torna “uma
experiéncia estética e retérica” (pp. 20-21).

E no texto La fine della modernita que se
encontram expostos os grandes temas do
nihilismo como destino, da verdade da arte, da
reflexdo sobre a hermenéutica, da relagio entre
nihilismo e pés-modernidade, retomados em Otre
Uinterpretazione, La societa trasparente, Etica
della interpretazione. Esses temas, recorrentes
na obra de Vattimo, associam estreitamente a
meditagdo sobre o nihilismo e a critica da sociedade
contemporianea. Em todos os textos, a inspira¢ao
em Heidegger e Nietzsche é evidente, para a
constituicdo de uma perspectiva que, no entanto,
empobrece a leitura heideggeriana dos fendmenos
da arte e da técnica, como veremos.

O nihilismo vattimiano parte do Nietzsche de
Avontade de Poder, que entende o nihilismo como
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a situagdo em que o homem abandona todos os
valores supremos; e de Heidegger, para quem o
nihilismo € o processo no qual do ser como tal ndo
ha mais nada. Tanto em Nietzsche quanto em
Heidegger, o nihilismo “concerne antes de mais
nadaao préprio Ser” (id., p.28). Ambos concordam,
diz Vattimo, que o nihilismo estd associado a critica
da filosofia ocidental, sintetizada por Nietzsche
pela afirma¢dao da morte de Deus e pela
desvalorizagio dos valores supremos, bem como
pela proposta de um pensamento ultrametafisico,
em Heidegger. Paraambos, diz Vattimo, o nihilismo
¢ a “indevida pretensdo de que o ser (...) esteja em
poder do sujeito” (id., p. 28), quer reduzindo-se a
valor de troca (Heidegger), quer produzindo o
desaparecimento dos valores supremos (Nietzsche)
e consumando, na sociedade tecnoldgica, “o valor
de uso no valor de troca” (p. 29).

Aexperiénciade verdade, num mundo assim
caracterizado, implica, para Nietzsche, na diluicao
das fronteiras nitidas entre verdade e mentira,
aparéncia e ilusao. A mercantilizacdo, dessacra-
lizac@o, desumanizagao daexisténcia se apresentam,
por sua vez, segundo Heidegger, como indicagio de
que o homem deve abrir-se a novas possibilidades
doexistir, voltando-se para o simbélico, retornando
a compreensdo do ser como abismo (Tempo e ser,
passim). A crise do humanismo, a crise da
metafisica, a morte de Deus, de Nietzsche a
Heidegger assinalam o processo de ascensdo da
técnicamoderna, como também ja apontara Husserl.
Para Vattimo, Nietzsche e Heidegger ja mostravam
a técnica moderna como aquilo que provoca a
emergéncia de novas condicdes de vida, aquilo que
arranca o homem das vinculagdes tradicionais e
abre a possibilidade de umanovaliberdade. A crise
que assinalam é sobretudo a crise do eurocentrismo,
como também Spengler e Jiinger, diz Vattimo,
também indicaram.

A criticado humanismo, em Heidegger, estd
associada a critica da metafisica, sendo a técnica a
expressao do desenvolvimentodestadltima. Técnica
e humanismo ndo sdao opostos, mas duas faces de
um mesmo processo. O desvelamento da esséncia
da técnica é o momento culminante da crise da
metafisicae do humanismo. Diz Vattimo: “A técnica
representa a crise do humanismo ndo porque o
triunfo da racionaliza¢ao negue os valores
humanisticos (...) mas porque, representando o

cumprimento da metafisica, chama o humanismo a
uma superacdo , a uma Verwindung (“La fine
della modernita, p. 49). Antes de Heidegger,
Nietzsche ja pusera em evidéncia, afirma Vattimo,
aconexao entre a crise do humanismo e a expensio
da técnica. Na sociedade tecnolégica o sujeito é
reduzido ao cogito, entendido, na perspectiva da
metafisica tradicional, em termos de subjetividade
(id., p. 50). O anti-humanismo de Heidegger tem
cardter positivo, de reapropriacdo do sentido do ser
(p. S1).

O filosofo italiano sublinha, ainda, a
importancia, também assinalada por Gadamer, do
conceito de Erde (terra), no ensaio heideggeriano
Sobre a origem da obra de arte, para a critica do
primado do sujeito cognoscente, auto-consciente,
como eixo da existéncia. Trata-se, em Heidegger,
de afirmar o sercomo Grund (fundamento, origem),
como ja fora proposto em Ser e Tempo. Assim,
para Vattimo, a liquidagao do primado do sujeito,
em Nietzsche e Heidegger, ndo tem apenas um
sentido destrutivo, mas fundador de um novo modo
de ver. Se vale o nexo estabelecido por Heidegger
entre humanismo, técnica e metafisica, o sujeito
que pretende defender-se da desumanizacao
produzida pela técnica é, ele préprio, raiz desta
desumanizacgio (La fine della modernita, p. 54).
A superacdo do humanismo €, em Heidegger, na
Otica de Vattimo, uma reviravolta, um retorno a
origem, um retorno ao ser como Grund, é condigio
para tornar o homem capaz de ouvir o apelo do Ser
(op.cit., p. 55).

E nesse horizonte que é preciso compreender

o problema da verdade da arte, de sua morte ou
declinio.

O problema da morte da arte vem sendo
abordado pelos criticos da sociedade industrial,
como Marcuse: mostra a explosdo da estética fora
de seus limites préprios, tornando-a instrumento de
agitacdo social e politica. Ou, na perspectiva de
Benjamim, com o surgimento da cultura de massa,
a estetizacao da vida cala a arte auténtica, que
persiste como resisténcia ao kitsch. E a época de
percepgio destruida, de fruicdo distraida, andlogas,
no planode estética, a perda da dimensiao metafisica,
no ambito da existéncia.

A morte da arte € ainda descritivel, segundo
Vattimo, a partir da “noc¢do heideggeriana da obra
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de arte como por em obra a verdade”, “exposi¢ao

LR I3

de um mundo”, “produc¢io daterra” (op.cit., p. 69).

Para Heidegger, diz Vattimo, a obra de arte
funda um mundo, donde seu cardter inaugural;
reconduz a terraa linguagem pois “terra, physis sao
0 que Zeitgit: literalmente, o que amadurece, no
sentido de vivente; mas também o que se temporaliza
(...)” (p.71). Assim,amorte e o declinio da arte s6
podem ser compreendidos no horizonte de uma
“ontologia do declinio”, vistacomo o outro aspecto
do fim da metafisica (id., p. 72). Para Heidegger,
a esséncia da obra de arte € a constituicdo de um
horizonte histérico da humanidade, a constitui¢do
de um mundo (id., p. 74). A arte é fundadora, isto
¢, figura mundos possiveis, alternativos ao mundo
existente, mostrando a verdade como evento (id.,
pp. 75-83).

Recorrendo a Apel, Vattimo “pde a luz os
significados nihilistas da ontologia heideggeriana”
(id., p. 122). Mostraque o pensamento de Heidegger
tem paralelismos possiveis com o de Nietzsche, em
A vontade de porder.

Para Nietzsche, nihilismo € aquela situagio
na qual o homem se reconhece como eixo do
universo e na qual a auséncia de fundamento é
reconhecida como constitutiva de sua condigdo.

Ora, para Vattimo, a “ndo identificabilidade
entre ser e fundamento € um dos pontos mais
explicitos da ontologia heideggeriana” (id., p. 126).
Ou seja, para Heidegger, na opinido de Vattimo,
encarar-se o homem como um ser que existe
compreendendo implica num pensamento que ndo é
mais metafisico; e, ainda, a leitura da histéria da
metafisica como histéria do esquecimento do Ser é
convite para saltarmos no abismo e assim
contrapormo-nos atalesquecimento. Para o fil6sofo
italiano, o salto no abismo, sugerido por Heidegger,
€um salto “no abismo da mortalidade” (id., p. 128),
porque “neste pensar [o de Heidegger], o ser como
tal ‘ndo € mais nada’” (id.).

Vattimo relacionaainda, a partir de Nietzsche
e Heidegger, o nihilismo e o pds-moderno em
filosofia. Assim, o Nietzsche da Segunda
consideracdo inatual; de Humano, demasiado
humano; de Aurora; de A Gaia Ciéncia, pde o
problemadamodernidade como decadénciaeexige
a busca de um novo caminho, que nos permita
romper com a decadéncia, através do mito e da

w
»

arte. Nietzsche desvaloriza a errincia, afirma a
impossibilidade do conhecimento da coisa em si
(Crepiisculo dos idolos). E Vattimo aproxima
estas concepg¢des da nocdo heideggeriana de
Verwindug (reviravolta). Em [dentidade e
Diferenca Heidegger falado fim dafilosofia, critica
o mundo da técnica e propde a superagdo da
metafisica, de modo andlogo ao que Nietzsche faz,
quando propde a filosofia da manha. E falando da
Kehre, da passagem do fulcro de meditacio do
homem ao Ser, do esquecimento do Ser, que
Heidegger se aproximade Nietzsche. Diz Vattimo:
“o efeito nihilistico da autodissolucio da nocdo de
verdade e da de fundamento, em Nietzsche, tem o
seu paralelo na ‘descoberta’ heideggeriana do
cardter ‘epocal’ do ser; também em Heidegger o
ser ndo pode (mais) funcionar como o Grund, nem
para as coisas nem para o pensamento” (op.cit., p.
183). A filosofia de Heidegger € uma ontologia
hermenéutica, que mostra o sercomo “a transmissao
das aberturas histérico-destinais que constituem,
paracadahumanidade histérica(...) a suaespecifica
possibilidade de acesso ao mundo” (id., p. 184).

Assim, a partir de Nietzsche e Heidegger,
Vattimo buscaindagar: que € a p6s-modernidade, e
que tipo de pensar é o pensamento da pds-moder-
nidade. Reconhece trés caracteristicas, como
distintivas do pensamento pés-moderno:

a) ¢ um “pensamento de fruigdao”, de
emancipacdao e “abandono de uma concepgdo
‘funcionalista’ do pensamento” (id., p. 185); implica
uma ética dos bens, de modo que “are-memoracio,
ou antes a frui¢cdo (o reviver), também entendida no
sentido ‘estético’, das formas espirituais do passado,
ndo tem a funcdo de preparar algo diverso, mas tem
um efeito emancipador, em si mesmo. E a partir
daqui, talvez, que uma ética pés-moderna poderia
vir a ser oposta as éticas — ainda metafisicas — do
‘desenvolvimento’, do crescimento, do novum como
valorultimo” (id.);

b) € um “pensamento da contaminagdo”,
uma vez que a aproximacgao, feita por Vattimo, das
filosofias de Nietzsche e Heidegger poe em relevo
o lado nihilista do pensamento heideggeriano, que
se propde a ir além do ser (O fim da filosofia,
passim). O parentesco entre Nietzsche e Heidegger,
entrevisto pelo filésofo italiano, consiste em tender
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a um pensamento totalmente outro, caracterizado
pela repeticao-distor¢do (id., p. 186);

c) € um “pensamento da Ge-Stell”;
Nietzsche e Heidegger, aquele falando da morte de
Deus, este da organizag¢ao total do mundo segundo
a técnica, puseram em relevo o surgimento de uma
novasituagdo nos planos das existéncias individual
e social. Para Vattimo, sé uma “ontologia débil”
pode permitir a superagdo da metafisica; a
ontologia torna-se hermenéutica e as nocoes de
verdade-fundamento, sujeito e objeto, perdem o
significado, exigindo do filésofo um recomego
“débil”.

Em outros textos, Oltre l’interpretazione,
La societa trasparente, Etica della
interpretazione, Vattimo retoma, como dissemos,
a problemdtica do nihilismo e da critica da
modernidade.

Assim, em Oltre [’interpretazione, ele
retoma a discussdo da vocacdo nihilista da
hermenéutica e suas implicacdes; dentre outras,
nos campos da ética e da estética. Mostraremos,
no que segue, como se desenrola sua meditagio,
pondo novamente em relevo suas fontes em
Nietzsche e Heidegger e a repercussao das teses
destes na sua critica da modernidade.

Para Vattimo, a hermenéutica é anova koiné
da cultura ocidental; assim, Heidegger, Gadamer,
Ricoeur, Pareyson, Habermas, Apel, Rorty, Taylor,
Derrida, Lévinas — vivem numa atmosfera comum,
enquanto pensadores hermenéuticos.

No eixo Heidegger — Gadamer, a vocagio
nihilista da filosofia hermenéutica se desdobra
entre dois polos, dois limites extremos: a ontologia
e a linguagem. A hermenéutica se caracteriza
por uma teoria da historicidade da verdade: pelo
antincio de morte de Deus (Nietzsche); pela
transformagdo do mundo verdadeiro em fabula,
jogo de interpretagdes; pelo perspectivismo —ela se
torna a “meta-teoria do jogo das interpretacoes”
(Oltre !’interpretazione, p. 13). Dai Vattimo
reconhecer uma conexao entre filosofia da
interpretacio e nihilismo: nela, a verdade nao é
mais identificadacoma objetividade cientifico-expe-
rimental, pois o Ser ndo é mais visto como coisa,
mas como evento. Para o filésofo italiano, a
hermenéuticanasce com Heidegger, quando este
repensa o sentido do Ser e quando — com

Nietzsche — estabelece uma relacdo entre teoria da
interpretacdo e nihilismo: ”ndo hd fatos, sé
interpretagdes”.

A meditacdo ulterior a Heidegger desdobra-se,
segundo o pensador italiano, em duas dire¢des: uma
“direita” heideggeriana, a ontologia hermenéutica,
ontologia negativa, que propde o retorno ao ser; €
uma “esquerda” heideggeriana, que evidencia a
fragilizacdo intermindvel do ser, pondo em relevo
os temas da diferenca ontoldgica, do nihilismo —e
que recorda que o ser estd sempre além de toda
formulagdo. Nesta dire¢do € que Vattimo se
inscreve, lembrando que o nihilismo € tendéncia:
para a fragilizacdo, para afirmar a morte de Deus
e para a dissoluc¢do da verdade como evidéncia
(id., p. 19). As implicagdes do nihilismo sdo: o
relativismo, o conflito das interpretacoes, a falta de
confianca na metafisica como pensamento vivo.

Assim, Adorno, invocado por Vattimo, pos a
luz que o interesse pelo universal — caracteristico
da reflexdo metafisica — anula o valor do sujeito; e
Lévinas, também invocado por Vattimo, mostrou
que a meditagdo sobre o ser implica a negligéncia
da vida singular, a recusa do encontro com o
existente.

Vattimo associa, por sua vez, metafisica e
violéncia, autoritarismo, cientificismo, organizagao
total do mundo segundo a técnica. A tais riscos, o
pensamento hermenéutico € resposta: “a relacao
homem-ser, tal como se configura na época da
metafisica realizada, isto €, na época das imagens
do mundo” (id., p. 43). A reflexdo hermenéutica
desenvolveu trés tipos de orientacdo do pensar
ético:

a)a ética da comunicagdo, representada
por Habermas e Apel, naqual aexperiéncia
da verdade, condicionada pela linguagem
e pela vocagdo desta para a comunicacao,
pds em primeiro plano a questdo da
comunica¢do transparente, isto €, da
responsabilidade envolvida no confronto
entre interlocutores;

b)a ética da redescricdo, da qual Rorty e
Foucault seriam os expoentes e onde a
hermenéutica quer dizer que os parceiros
do jogo comunicativo, ao redescreverem
o mundo, tém direito & invencdo de novas
tabuas de valores;
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¢) a ética da continuidade, representada
por Gadamer, que afirmao valor dodidlogo,
e a verdade da arte, como instrumentos
para se chegar a vida boa, a existéncia
auténticae a harmonizagdo entre o singular
e o todo.

Para Vattimo, a hermenéutica, ao “desvelar
o mundo como conflito de interpretagdes”, conduz-
nos também a nos reconhecermos “como herdeiros
de uma tradicio de fragilizagio das estruturas
fortes do ser em todo campo da experiéncia” (id.,
p. 52).

Aestética hermenéutica, por sua vez, aparece
como instrumento de recuperagcdo do cardter
interpretativo da experiéncia humana, ao reconhe-
cer, com Gadamer, a arte como experiéncia de
verdade (Verdade e Método) e como ‘“religidao na
sua formaorigindria” (Hegel, Holderlin, Schelling),
como afirma Vattimo (Oltre [’interpretazion, p.
79). A estética, em Lukdcs, Bloch, Benjamin,
Gadamer, Heidegger, ndo consiste apenas na
discussiao das condi¢des de possibilidade da arte e
da beleza, como para Kant, mas na instauragdo de
um mundo, na “profecia do futuro” (id., p. 84).

E, no entanto, sobretudo a Heidegger que
Vattimo recorre, para mostrar: a) “a capacidade
propria da arte e da poesia de revelar a verdade dos
varios mundos histéricos”; b) a relagdo entre
nihilismo a arte: a arte permite a compreensao do
destino, em nosso tempo de caréncia, pois os poetas
falam de um novo tempo, de um novo sentido do
sagrado, substituindo areligido institucionalizadae
pondo em relevo o problema da secularizacdo
(Heidegger, Holderlin e a esséncia da poesia,;
Holzwege, in Vattimo, op.cit., pp. 86-87 e 89).
Vattimo compreende a arte como religido
secularizada, que na época do nihilismo nos abre
aumaterceira idade do espirito: namultiplicidade
de horizontes coexistentes, a arte resgata o sentido
do humano (id., p. 91).

O tema do nihilismo reaparece em Etica
della interpretazione, aproximando uma vez mais
Nietzsche e Heidegger: “o que estabelece uma
continuidade entre eles é o nihilismo (...) que ndo
deve ser compreendido como filosofiadadissolucao
de valores, da rentincia e daresignacao - mas como
uma ontologia verdadeiramente nova, como um
novo pensar sobre o ser, capaz de situar além da

wn

metafisica...” (op.cit., p. 8). A ontologia nihilista
de Nietzsche e Heidegger ndao busca “estruturas
estdveis, fundamentos eternos”, mas acolhe “o ser
do acontecimento, como a maneira que a realidade
se configura, no seu lago especifico com a situagdo
da época” (id.). Para esses autores, diz Vattimo,
pensar o ser é por-se a escuta das épocas
precedentes, dos contemporaneos, das diferentes
culturas; é reconhecer os valores e as formas
simbélicas que ai se anunciam (id., p. 9). Tal
ontologia nihilista funda uma hermenéutica, que
consiste, primeiro, na interpretacdao dos
acontecimentos, na leitura dos “sinais do tempo”

(id.).

Nietzsche e Heidegger, afirma Vattimo, Iéem
a crise da subjetividade de modo andlogo:
desvelando a relag@o entre filosofia e nihilismo,
partem de uma mesma pré-compreensdo das
caracteristicas de nossa época (id., p. 94). Esta se
caracteriza por seu interesse e seu centramento no
problema da interpretagao, desde Schleiermacher,
Dilthey e Heidegger — seus precursores — até os
contemporineos: Gadamer, Pareyson, Ricoeur,
Jauss, Rorty, Apel, Habermas, Foucault, Derrida.

O horizonte comum, como dissemos, ao
pensar de Nietzsche e Heidegger, € o horizonte da
crise da subjetividade, da crise da modernidade.
Nietzsche, em O nascimento da tragédia, critica
a Socrates o ater-se ao si da consciéncia clara;
contrapondo verdade e vida, o pensador alemio
suspeita da subjetividade, desvelando a “falsidade
das formas estaveis e definidas das quaiselavive...”
(Vattimo, op.cit., p. 99). Em Consideracoes
inatuais; Humano, demasiado humano; A Gaia
Ciéncia, Nietzsche pde a nu a superficialidade do
eu, a superficialidade da consciéncia. A crise de
subjetividade, para Nietzsche, se apoia no cardter
nao tdltimo da consciéncia e na revolucao, assim
instaurada, nas concepg¢des de verdade e ser. E no
Zaratustra, Nietzsche tematiza o eterno retorno, o
nihilismo, a vontade de poder e o super-homem
(além do homem), esbocando a ontologia da morte
de Deus, chegando a célebre afirmacio: “ndo hd

Jfatos, somente interpretagoes, que encontramos

nos Fragmentos pdstumos.

Vattimo estabelece um paralelismo entre
Nietzsche e Heidegger, a partir da meditacdo
nietzscheana sobre onihilismo. Em Heidegger (Ser
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e Tempo), o homem nao € pensado como sujeito,
mas como Da-sein, projeto, possibilidade, salto no
abismo (Vattimo, op.cir., pp. 105 e segs.).

A aproximacao entre Nietzsche e Heidegger
existe e € “menos problemadtica se se pensa que [em
Heidegger], como em Nietzsche, o que se passa na
meditacdo sobre os limites e a nao-pertinéncia da
[nocdo de sujetividade] é a descoberta do cardter
sem fundo do ser” (id., p. 108).

A ontologia nihilista também se caracteriza
pelacriticadaracionalidade técnica. Em Nietzsche,
a afirmacdo da morte de Deus conduz ao “fim da
crenca nos valores e fundamentos tltimos (...). A
racionalizacdo e organizagdo do trabalho social,
como o desenvolvimento da tecno-ciéncia tornados
possiveis pela visdo metafisicae religiosa do mundo
(...) tornaram essa crenga supérflua e & nesse
sentido também que se pode falar de nihilismo* em
Nietzsche (Vattimo. op.cit., pp. 109-110).

Em Heidegger, “o advento epocal do ser, no
seio de condi¢cdes que se verificam com a
organizag¢io tecnolégica (...) total do mundo” (id.,
p.111),talcomo o fil6sofo alemio pds emevidéncia
em Ser e Tempo, Introdug¢ido a Metafisica,
Identidade e diferen¢ca, mostra o “cardter
insustentdvel e mesmo contraditério da concepcao
[moderna] do sujeito”, diz Vattimo (op.cit., p. 1 12).
O mundo da tecnocracia é, assim, em Heidegger o
mundo da organizacio totalitdria, da planificagao,
da desumanizacao.

Nietzsche e Heidegger enfocam o
desenvolvimento da técnica moderna como o sinal
do surgimento de um mundo que se caracteriza pela
negacdo da liberdade e no qual apenas a arte,
enquanto atividade criadora, pode representar uma
possibilidade de salvagao.

Em consonéncia com os fildsofos alemaes,
Vattimo afirma que a complexidade da sociedade
informatizada atual torna impossivel pensar “a
humanidade [apenas] em termos de pelos
‘subjetivos’ multiplos, caracterizados por sua
consciéncia e por esferas de poder conflitantes. E
talvez somente nesses termos que a meditagio
nietzscheana e heideggeriana “sobre o destino da
subjetividade na época da dissolucdo do ser como
fundamento pode conter, para nds, indicacdes
prenhes de futuro” (id., p. 115).

A hermenéutica contemporidnea mostra,
ainda, segundo Vattimo, o aprofundamento da
ontologia heideggeriana: de Heidegger a Gadamer,
o pensador italiano reconhece a existéncia de uma
defini¢do da verdade em termos de projeto, opondo
a nocdo de verdade como projeto existencial a
no¢ao metafisica de verdade como adequacao.
Assim, para Heidegger, o mundo nio € espeticulo
a ser contemplado, mas obra de interpretacao;
desse modo, o problema da verdade aparece, na
sua filosofia, ligado a nocdo de autenticidade e a
proposi¢ido de umnovo tipo de pensar (Carta sobre
o Humanismo, Holzwege, Ser e Tempo).

Paralelamente, Vattimo pde em relevo o
ceticismo, o desencantamento, o nihilismo que
Nietzsche descreve, mostrando que € “gracas a
racionalizagao daexisténciasocial tornada possivel
pela moral, a metafisica e areligido [que] o homem
europeu tornou-se capaz de perceber o cardter
ficcional préprio da moral, da religido e da
metafisica” (Etica da interpretagdo, p. 156). O
desencantamento representa a tomada de
consciéncia de “que ndo had estruturas, valores,
leis objetivas, mas que tudo € posto e criado pelo
homem?” (id.). O nihilismo, abordado por Nietzsche
em A vontade de poder, O Crepiisculo dos
idolos, faz o “mundo verdadeiro” (...) “tornar-se
fabula™ (id.).

Analogamente, Vattimo mostra que Adorno,
Marx, Horkheimer apontaram a necessidade de se
superar o nihilismo passivoem favor de umnihilismo
ativo, realizandouma formidavel critica do cientismo,
de modo andlogo a Wittgenstein, Foucault, Kuhn,
Habermas, Gadamer. A filosofia se torna um
instrumento de critica ao cientismo moderno, de
renincia ao ideal metafisico do conhecimento. E a
hermenéutica aparece como o pensamento que
caracteriza o fim da metafisica, na sociedade de
comunicagdo de massa, na época das concepgoes
domundo. Hadiferentes horizontes, hoje, diferentes
universos culturais que, confrontados, conduzem a
interpretacdes. O nihilismo éentendido, por Vattimo,
naesteirade Heidegger, como elemento constitutivo
de nossa época, enquanto correspondéncia a um
destino: o da verdade encarada como interpretacao.
Dai Vattimo afirmar: “Na medida em que a
hermenéutica se reconhece como (...) o pensamento
da época final da metafisica e, pois, do nihilismo,
pode encontrar, na ‘negatividade’ e no desapa-

Revista Reflexdo, Campinas, n® 78, p. 145-158, set./dez./2000



A CRITICA DA MODERNIDADE EM VATTIMO 157

recimento (...) o principio de orientacdo que lhe
permite realizar sua vocagdo €tica original, sem
restaurar a metafisica nem se abandonar a futilidade
deumafilosofia relativista da cultura” (id., p. 179).

Com Benjamin, contra Hegel, Marx, os
positivistas e os historicistas, o filésofo italiano
mostra que a crise da idéia ocidental de histéria, a
crise da idéia de progresso, que caracterizou a
modernidade, pde a luz que o ideal europeu de
humanidade nd@o mais pode ser vistocomo universal.
Na sociedade complexae cadticade hoje, no mundo
unificado pelainformag¢do, multiplicam-se as visoes
do mundo. A pés-modernidade se distingue pela
irresistivel pluralizacao das imagens do mundo (A
sociedade transparente, pp. 12-13). Nietzsche e
Heidegger, criticos da modernidade, mostram, diz
Vattimo, como o desgaste da idéia univoca da
“realidade” produz uma libertagdo, possibilitando
ao homem vivenciar diferentes formas de existir;
dai a experiéncia da liberdade “como continua
oscilacdo entre pertenca e desenraizamento” (id.,
p. 16). A experiénciaessencial, pois, de sociedade
pés-moderna €, para Vattimo, ade liberdade. Mas
tal liberdade é problematica, por duas razdes: a)ela
nio estd garantida (a manipulagio das consciéncias
€ sempre possivel); b) ndo sabemos o que € a
oscilacdo como liberdade (id., pp. 16-17).

A intensifica¢do dos fendmenos comunica-
tivos, nacivilizacao técnica, produziu umamudancga
nasrelagdes do homem com a natureza: o mundo se
constitui como imagem; no dizer de Heidegger,
vivemos “a época das imagens do mundo”; ou,
como diz o filésofo italiano, vivemos na época da
“constituigdo do mundo como imagem” (id., p. 23).
A simultaneidade e a autotransparéncia caracterizam
nossa época. As implicagdes dessa situacdo sio,
como afirma Apel, a superacio dos obstaculos a
comunicagdo, a responsabilidade em relagao ao
outro; para Sartre, consistem na desalienagdo,
gracas a razao dialética; para Vattimo, residem na
superagdo da oposicao diltheyana entre ciéncias da
natureza e ciéncias do espirito, na constitui¢do da
imagem do mundo pelas ciéncias humanas, na
énfase atribuida a narratividade e na recusa do
relativismo e do dogmatismo (id., pp. 31-33). A
“fabulagiodomundo” (id., p.31) levou-nos, afirma
o pensador italiano, a redefinir nossa posi¢do
relativamente ao mito (id., p. 35). Assim, assinala
que Barthes analisa a cultura de massa em termos

de mitologia; que Sorel mostra como os mitos, no
campo da politica, podem mover as massas; que
Levi-Strauss acentua aanalogia entre mito, religido,
ideologia, arte, magia; que Cassirer encara o mito
como saber anterior ao cientifico. A crise das
teorias sobre o mito da-se no horizonte da crise da
metafisica e hoje, diz Vattimo, podemos discernir
trés atitudes perante o mito:

a)o arcaismo, que se caracteriza pela
desconfianca quanto acivilizagio técnica,
ao eurocentrismo, ao colonialismo. O mito
é encarado como um saber mais auténtico,
que permite resistir a degradacdo da
técnica. Tal perspectiva estd ligada a
critica utépica da tecnologia; Nietzsche e
Heidegger seriam os precursores desta
recuperacdo do mito;

b)o relativismo cultural, que torna
equivalentes mito e ciéncia, “ja que ambos
estdo fundados em pressupostos que tém
o cardater de mito — de crenga nio
demonstrada, mas mais imediatamente
vivida” (id., p. 41); a hermenéutica
inspirada em Heidegger estaria nessa
orientagdo, pretendendo entender a nossa
cultura a partir do estudo dos mitos;

¢) o irracionalismo mitigado (racionali-
dade limitada), para o qual o mito, por
sua estrutura narrativa se opde ao saber
cientifico. Nessa perspectiva, Vattimo
inclui a psicandlise, cuja estrutura
narrativa aborda “histérias basilares” (id.,
pp. 42-43); a historiografia, cujos
modelos retéricos distinguem-se com
dificuldade dos da narrativa mitica; a
sociologia dos mass media, que consiste
na “andlise, em termos de mitologia, dos
conteudos e das imagens distribuidas pelo
cinema, televisao, literatura e artes...
(id., p.43). O pressuposto comum a essas
disciplinas é o de que “certos campos da
experiéncia nio se deixam compreender
mediante a razdio demonstrativa, ou o
método cientifico, e exigem, pelo contrdrio,
um certo tipo de saber que sé se pode
qualificar como mitico” (id.).

Todas essas posi¢des, entretanto, apre-
sentam-se, para Vattimo, como teoricamente
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insatisfatdrias, pelas seguintes razdes: o arcaismo
ndo coloca o problema da histéria, ndo ajuda a
compreender o mundo moderno e favorece a
proposta da direita, de mitificar as origens; o
relativismo cultural nao coloca o problema da
histéria; ignorando a diversidade cultural nido se dd
conta de que nao podemos isolar umas culturas das
outras e ndo percebe que o didlogo intercultural
pode situar as culturas num horizonte comum; a
racionalidade limitada (irracionalidade mitigada)
vé o mito como um tipo de “pensamento adequado
acertos campos da experiéncia (a cultura de massa,
a vida interior, a historiografia)” (p. 45), ndo
considerando a histéria e aceitando acriticamente a
diferenca entre ciéncias da cultura e ciéncias da
natureza.

As trés atitudes, ademais, ndo explicitam
claramente seu ponto de partida: o arcaismo, por
exemplo, prega a volta as origens, sem indagar o
que é que nos separa do mundo mitico; o relativismo
enfatiza o pluralismo cultural; mas ndo indicaa qual
universo a prépria teoria estd vinculada; o
irracionalismo mitigado nao estabelece clara
distingdo entre conhecimento cientifico e saber
mitico.

A cultura européia atual é caracterizada, diz
Vattimo, pela desmistificagdo, pela superagdo da
oposic¢aoracionalismo/irracionalismo. Nessa tarefa,
aarte exerce um papel fundamental, o de criticaem
relaciio ao vigente. Benjamin, Heidegger, encaram
a arte como experiéncia do desenraizamento,
oposicaoa “familiaridade do objeto de uso” (op.cit.,
p- 57).

Heidegger, na sua critica da modernidade,
apresenta a obra de arte como o oposto da técnica,
a superagao da banaliza¢do da linguagem. A arte
estd centrada na experiéncia da mortalidade e da
angustia, seu acontecer produz a fluidificacido da
nocao de realidade; por seu carater lidico, ¢é
resisténcia a sociedade da aparéncia, a manipulagio
do poder que caracteriza esta ultima, desencadeando
a criatividade e a liberdade.

Apoiadoem Heidegger e Benjamin, Vattimo
aponta uma radical transformag¢do, no mundo
contempordneo, das relacdes entre a arte e a vida
quotidiana.

Nos anos sessenta, autopiamarxistacriticava
a ideologia do design, que elimina a demarcagio

entre arte e ndo-arte. Tal utopia representou, com
Adorno, Lukdcs, Benjamin, Marcuse, “o sonho da
existéncia esteticamente resgatada”, da liberdade.
Por sua vez, aideologia do desing também buscava
um resgate estético do quotidiano, “através da
optimizacdo das formas dos objetos, do aspecto do
ambiente” (id., p. 69).

Se Habermas restaura “a separagdo e a
especializagio do estético” promovendo “oregresso
da arte a seus limites” (id., p. 70), Gadamer, na
6tica de Vattimo, mostra que a cultura de massa
ndo reduziu a experiéncia do belo a experiéncia
estética da comunidade européia; ao contrario,
multiplicou nossas possibilidades de apreender a
beleza, desencadeando uma pluralizacao irreversivel
da apreensdo do estético.

A criticadamodernidade, no filésofo italiano,
conduz a proposicdao de um pensamento da pos-
modernidade que €, em resumo:

a) uma ontologia débil, uma ontologia do
declinio, uma tentativa de superacido da
metafisica;

b) umnihilismo, tomado em sentido positivo,
de fundac¢do de um novo modo de encarar
o mundo e o homem;

c)uma meditacdo sobre a irresistivel
pluralizacdo das imagens do mundo;

d) uma ética, que se propde o resgate da
liberdade, entendida como desenraiza-
mento e oscilagdo;

e) uma estética que buscarecuperar o lidico
e a criatividade, esmagados pela
tecnocracia.

A obra de Vattimo é uma das mais
interessantes, mais originais contribui¢des do atual
pensamento italiano. Vem sendo traduzida na
Franga, poreditoras do porte da Seuil, Cerf, Minuit,
entre outras; apresenta analogias sugestivas,
sobretudo quanto a fontes e quanto a critica da
subjetividade e suas implicagdes €ticas, com a obra
de Ricoeur e de hermeneutas franceses. Parece
assinalar pontos de acordo entre o pensamento
italiano, francés e alemao. Indica um grande
movimento de renovagdo na filosofia européia
contemporanea, que poe a ética e a estética no
centro de suas inquietagoes.
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