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RESUMO

O presente artigo pretende expor os temas da Etica de Julidn Marias. Sua teoria é

fundamentada sobre o raciovitalismo orteguiano e compreende a nogdo de homem
enquanto estrutura empirica. A vida é entendida em seu aspecto biogrdfico e o seu
critério ético é a intensidade. O projeto moral deve atender a realizagdo da pessoa

em seus projetos imagindrios.

RESUME

La presente étude prétend exposer les themes de |'Ethique de Julidn Marias. Chez
théorie est fondé sur le raciovitalisme ortéguienne et comprend la condition de
[’homme en tant que structure empirique. La vie est entendu en sa notion biographique
et son critere éthique c’est la intensité.. Le projet moral doivent servir a la réalisation
de la personne dan leurs projetes imaginaires.

Para Julidan Marias a concep¢do do sujeito
moral, na forma mais acabada em que podemos
menciona-lo - enquanto membro e executor da
humanidade -, estd sob a perspectiva da vida
humana. Sua andlise pressupde uma metafisica
antropoldégica que compreende o homem como uma
estrutura concretae empirica. Em meio as vigéncias
operantes, o homem se faz através de sua biografia
inserido num complexo sistema de instalagdes
vetoriais. O mundo pessoal - dramdtico - € o ponto
de partida, referindo-se auma trajetéria argumental
somente justificada junto ao projeto imagindrio e
auténtico desde a perspectiva de si mesmo. A vida
moral € tomada em consonancia com sua vocagao
e sua absor¢do com a circunstancialidade, cuja
relagio amorosa tem seu lugar privilegiado. O
objetivo deste texto é apresentar, através da
recuperacdo de argumentos na obra de Julidn Marfas,

aedificacdo desta teoria moral na qual a intensidade
do viver define-se seu como critério. Este exame
estard compreendido em trés partes - 1. As
estruturas empiricas da vida humana; 2. As
trajetdrias vitais e os argumentos biograficos; 3.
Projeto moral e justificativa pessoal - em que serdao
analisadas as respectivas obras: Antropologia
Metafisica (1970); Mapa do Mundo Pessoal
(1993), e Tratado do Melhor (1995).

1. AS ESTRUTURAS EMPIRICAS NA VIDA HUMANA

Para examinar o lugar tedrico da realidade
do homem na vida humana, cabe nao sé uma
fenomenologia analitica de sua estrutura comum a
todos os homens, mas algo que aponte para a
histéria narrativa da vida pessoal. Esta zona da
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realidade recebe o estatuto de estrutura empirica e
a ela pertencem todas as determinac¢des. Tema ja
contemplado desde a teoria aristotélica dos modos
de ser, em particular o modo préprio de uma
substancia (idion), categoria que figura entre o ser
essencial (kath’auté) e o ser acidental (kata
symbebekds), porém designado ao ser de todas as
coisas e ndo especificamente a realidade dramadtica
da vida humana como pretende Marfas.

Neste sentido o homem € definido como um
conjunto das estruturas empiricas, ou formas
concretas da circunstancialidade. Desta maneira,
acontece na vida humana ndo como requisito, mas
inseridanasua variagdo histéricae pessoal, incluindo
o mundo intransferivel com o que nos ocupamos.

Esta circunstancialidade remete necessa-
riamente ao estar. Nao um simples estar entre
coisas, mas um estarvivendo. A condi¢ao dinamica
deste estar adquire uma estrutura metafisica e
biogrédfica quando a compreendemos como forma
mesma da realidade radical, por vezes confundida
com a nog¢do de ser, mas que € sempre posterior ao
viver. Estar refere-se a uma situagdo unica e
concreta e compode-se de minha circunstancia e
minha pretensdo. Situar-se, entdo, inclui a
possibilidade do voltar-se para outro objeto orientado
para outra situagao.

Diferentemente da situag¢do - dinamica - a
instalag@o se apresenta como algo estavel ao menos
aponto de podermos contar com sua duracgdo, e que
nos permite reconhecer o que estamos vivendo.
Por instalagiio deve-se associar a operagdo que a
vida executa em dire¢@o ao futuro, no sentido em
que adefine como o ponto de partida desta trajetdria.
Nota-se o cardter fruitivo do estar, ji que sua
realidade estd associada ao fazer algo que por sua
vez é reflexivo, ou seja, volta-se a uma instalago
prévia em mim mesmo na qual me encontro.

A instalag@o enquanto estrutura empirica é
pluridimensional, ou seja, apesar de unitdria ¢ uma
operacdo que se dd em varios sentidos. A prépria
andlise das vdrias dimensdes da instalagdo é sua
formaconcretade ser. Assim o exercicio de articular
os projetos do eu vivente € necessariamente
dispor-se com os ingredientes da instalacdo. Das
formas de instalacdo pode-se assinalar inimeras,
dada sua generalidade, o que sugere uma
aproximagdo com a prépria condi¢io humana na

suadramatica condic¢io, mas a titulo de simplifica¢do
pode-se assinalar: a condi¢ao sexual, classe social,
idade, corporeidade e cultura.

Estamos instalados nestas diferentes formas,
e pode-se dizer que sdo as préprias formas do
acontecer, que se efetivam historicamente. Marfas
recorre a imagem de um leito em que as dguas
transcorrem por correntes maritimas feitas de
tensoes e de diferencas de pressido ou temperatura.
Nesta metdfora o fluxo da corrente representa
o movimento futurigco e a reten¢do - antecipato-
ria - no presente da instalacdo € que me possibilita
o estar projetando-me: ja ndo me encerro, nem
unicamente no presente, e tampouco no futuro, mas
como prospecgao.

A este mecanismo de mobilidade em que as
formas de instala¢do se organizam - como que em
feixes ou perspectivas - que projetam suas vdrias
dimensoes em um determinado objetivo, dd-se o
nome de estrutura vetorial da vida. Esta estrutura
¢ definida pela sua intensidade e direcdo e através
da qual se efetiva concretamente o sistema da
instalacdo. Termo extraido da mecanica, o vetor
representa a dire¢do ou resultado de uma forga. Na
abordagem de Marias é um simbolo para arealidade
da agdo vital ou, seu sentido biografico. A este
rumo vetorial de significacdo em que a vida se faz,
hd de se distinguir o cardter psicologista que reduz
o telos humano em desejo e vontade, jd que estes
ocorrem no interior da vida humana e ndo a
determinam. A estrutura vetorial €, portanto, o que
permite o surgimento vivificado das coisas em
argumentos ou fei¢des, e sua relacdo com a
instalacdo € de reciprocidade.

A instalacdo corpérea designauma condiciio
sexuada. Nela a vida humana se realiza como
figura viril, polarizada e intencional, que necessita,
para sua realizacdo integral, da convivéncia entre
as figuras femininas e masculinas - na dimensao
exata em que elas atualizam seus arquétipos. Das
formas em que as estruturas empiricas se
apresentam, a que adquire mais importincia € a
condi¢do amorosa, ao tazer convergir para si as
demais dimensdes da vida humana jd mencionadas.

Retomando a abordagem orteguiana do ser
como indigéncia, posto sua caréncia constitutiva,
pela qual se orienta a circunstincia, Marfas
reexamina a situagdo primordial da vida humana
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como necessidade - o que traduz a permanente e
intrinseca condig¢ao biogrifica. Diferentemente do
simples faltar-me, o necessitar inclui também o que
ha em posse. A posse humana, diz, “ndo € um
simples fer e sim um estar tendo, de cardter
programadtico, que se diversificaem formas distintas,
segundo a qualidade do possuido”(AM, p. 173)".
Daf a diferenciacdo com a necessidade bioldgica,
no sentido em que a necessidade pessoal, mesmo se
dirigindo as coisas, estd no ambito e perspectiva de
um argumento vital.

De um modo distinto e mais profundo, estd a
necessidade que se refere a outra pessoa. A
necessidade de alguém tem seu conteddo
inapreensivel, por tratar-se de uma realidade
dramadtica e inacabada, que ndo estd af, mas em
constante devir. E unicamente através de uma
narrativa que adquira significacdo na biografia
pessoal, que posso responder a demanda do para
que deste alguém da necessidade. Cabe mencionar
que este necessitar é projetado de uma condicao
sexuada, surgindo de dois modos: dentro do préprio
sexo e em dire¢do ao outro, sendo que anecessidade
pessoal € antes de tudo heterossexuada - nota-se
que prescinde da determinacdo de ser ou nao
sexual. Neste sentido o amor é compreendido
como uma instalagao a partir do qual se erradiam
atos.

A instalagdio empirica pode-se encontrar em
vdrias dimensoes e possibilidades, o que garante as
vdrias perspectivas concretas do estar e do
acontecer biograficos. Esta amdlgama de matizes
que se refere a vida humana em suas instalacdes
recebem o nome de témpera. Como modulagdo da
instalago representa a variedade de possibilidades
através das quais se radicam modos pessoais sob a
estabilidade das estruturas da instalagdo. Como
exemplo podemos notar ouso da lingua, que mesmo
participando de uma instalagio comum, ora falamos
portugués, a cada momento ¢ em cada condicdo
pessoal se modelaemumadisposi¢do determinada,
ou em témperas que se movem dentro da condi¢ao
lingua portuguesa na qual estamos instalados,
assim podemos usd-la de forma efusiva, lacdnica,
coloquialmente, etc.

Dada arealidade em que as témperas da vida
se encontram - como estruturas empiricas - seu
lugar tedrico estd alocado no plano antropolégico,

enquanto que, ontologicamente pertence a vida
humana uma témpera. Biograficamente, ou seja,
radicadas nas instalacdes, elas se ddo efetivas em
sua pluralidade. A t€émpera vital e pessoal é assim
imbricada de determinagio heterdbnoma, ou seja, o
habitual na conduta € influenciado e regulado em
certa propor¢do por estas determinagdes. A
expressdo témpera se associa a no¢ao de modera-
¢do - tema ja abordado nas chamadas filosofias da
existéncia-e o mesmo sentido é empregado também
pela musica. Mas ainda o termo se identifica, assim
como apresentado por Ortega, com fessitura, no
sentido em que seu modo varia sob determinagdes
e representa uma versdo empirica da instalacio.
Em seufendmeno convergem as diversas dimensoes
da vida humana. A irrestrita adesdo e
consubstancializagdo da t€mpera habitual com a
que estamos socialmente instalados gera a
inautenticidade, ou vida desterrada, ao
compreender que a disposicdo individual cedeu
lugar para aquilo que ndo lhe € inteiramente préprio,
para uma situagdo fora de sintonia com sua
singularidade e vocagdo.

Arealizagdo da pretensdo de minhabiografia
€ o que se pode chamar de felicidade. Ao nos
encontrarmos no mundo concretamente o fazemos
em estimativa, ou seja, bem ou mal. A felicidade
estd relacionada a esta gradacdo, quando tal
estimativa afeta a vida empirica em sua estrutura
prospectiva. Portanto, a expressdo estar feliz
comportaem siuma proje¢do desta condi¢do mesmo
que nao alcance a vida integralmente.

Tal pretensao a felicidade que ocorre no
interior da estrutura da vida, é paradoxal com
relagiio asuarealizagio. Segundo Marias: “o homem
€ o ser que necessita ser feliz e que n@o o pode ser.
A pretensdo a felicidade € irrenuncidvel, porque
coincide com a que constitui nossa vida”(AM, p.
229). Atender ao apelo desta pretensdo significa
uma aproximacao a partir da instalagio biogréfica,
deficiente, pois realizd-la é intrinsecamente
impossivel. Representa notoriamente a prépria
inquietagdo e instabilidade pelas quais a vida
transcorre por revelar a descontinuidade do tempo,
que se estende em sucessdes de momento, e da
inapreensdo da vida mesma na forma unitdria e
inesgotdvel. A felicidade estd determinada pela
imaginagdo e ocorréncia, mesmo que fruitiva, estd
associada ao imperativo de autenticidade da nossa
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vida afirmada em sua autonomia. Seu preenchimento
ou atualidade necessita da relagiio assertiva com a
circunstincia, uma resposta ao nosso destino. Em
termos vetoriais pode-se dizer que a felicidade
acontece quando sua orientagdo resultante, nosso
estimulo programatico, atinge seu objetivo. Isto ndo
como estado estdtico, mas no leito dramdtico de
uma instalacdo que se da num fluxo continuo de
vdrias determinagdes vetoriais.

A férmula da felicidade - o impossivel
necessdrio - abrange ainda a atitude humana da
esperaa partirde um programa imagindrio convertida
em sua vivenda - coisas com as quais e nas quais se
vive - reabsorvidas, tornadas reais e assimilados na
pessoa. Duas metaforas nos sugerem a atualizagiio
desta felicidade empirica: a posse e a efusdo. Se
compreendemos a felicidade como posse da
realidade temos que nos limitar ao conceito quanto
ao seu conteddo e sua fonte origindria. Sobre o
primeiro hd de se diferir entre pessoas e coisas, ji
que a felicidade: “é sempre pessoal e afeta-nos
enquanto pessoas (...) porém, o pessoal € justamente
o que ndo se pode possuir” (AM, p. 235). Parte-se
vetorialmente na posse de si, projetados para
personalizar o objeto, converté-lo segundo a
pretensdao de tornd-lo realidade pessoal e ndo
coisificada. Cabe predicar a forma desta posse
para fazé-la realidade vital e para isso introduz-se
anogdodeefusdo. Semelando temos o incitamento
da posse na nossa realidade intima como assinala:
“o unico modo de posse de um pessoa é sua
inclusio na textura de nossa vida, que sobre ela
se verte e a envolve, posso fazer minha uma
pessoa porque, em virtude da efusao, incorporo-a
a minha vida tendo-me feito previamente seu”
(AM, p. 236).

Aspecto limitrofe, mas também pertencente
a estrutura empfirica da vida humana, passaremos
ao exame da noc¢do de morte como realidade
radicada na biografia. Partimos da identificacdo da
palavra mortal com a prépria condicio pessoal -em
contrapartida a imortal designado aos deuses - para
percebermos sua significagdo intrinsecanarealidade
humana. Num sentido amplo a mortalidade € uma
contingéncia presente de duas formas: enquanto
eventualidade, pois sua possibilidade € ocasional e
incerta; e como inevitabilidade, o que expressa a
condi¢iio necessdria de sua ocorréncia. No sentido
estrito, aqui interpretado enquanto estrutura

empirica, a morte é tomada dentro da biografiae se
revela ao projetar-me, pois na experiéncia de
futurizagdo descubro-me como necessariamente
mortal - moriturus - ainda que aceita sobre um véu
de irrealidade e certo distanciamento. Cabe distin-
gui-la do seu aspecto meramente bioldgico,
psicofisico e espiritual, pois esta modulacao
desqualifica a morte a partir da minha vida e afeta
o meu corpo, no qual ndo me reduzo. A morte
biogrifica e pessoal, por outro lado, € algo que
ocorre a mim. Para uma aproximacdo lancamos
mido de certas analogias que indiquem uma
compreensdo da realidade da morte pessoal. A
primeira forma analégica, quando refere-se a morte
alheia, de outra pessoa € a auséncia e despedida.

2. AS TRAJETORIAS VITAIS E SEUS ARGUMENTOS
BIOGRAFICOS

O primeironivel dacondicao pessoal da vida
humana é a convivéncia. O homem como herdeiro,
necessita da convivéncia essencial na qual
ultrapassa o individual em direcdo ao social.
Depositarios de vigéncias operantes do meio
histérico-social se mostram concentradas em
culturas primitivas que regulam de forma mais
severa o codigo que define o repertério de acoes. O
sistema de uso social da consciéncia, caracteristica
que irrompe no mundo ocidental, figura sendo o que
permite ainclusdonacoletividade . O segundonivel
¢é o psiquico como ingrediente que corresponde ao
volitivo, perceptivo e estimativo. Revela-se como
possibilitador, dentre outras coisas, da convivéncia.
O terceiro nivel é o pessoal e varia de acordo com
fatores culturais, histéricos e individuais que
condicionam, em parte, a perspectiva prépria
pessoal. Também vimos que a vida humana €
futurizacio - projeto de antecipacao do porvir. O
que interessa neste pressuposto € a incidéncia e
transformacdo ocorrida na prépria pessoa e sua
realidade. Ao langar-se no futuro o humano relabora
em seu imagindrio, como um outro de si mesmo,
uma nova realidade. Esta condi¢do € reconhecida
no trato com o outro pelo fato de identificarmos a
presenca do projeto na intimidade que se desvela,
sobretudo, através da face humana. Percebemos
parte do outro no que ele se imagina - efetiva e
paradoxalmente naquilo que ele ndo é.

Revista Reflexdo, Campinas, n® 78, p. 133-144, set./dez./2000



ETICA ANTROPOLOGICA EM JULIAN MARIAS 137

Outro caracter constitutivo do mundo pessoal
¢ o dramadtico que define o humano emuma trajetéria
argumental. Caracteristica que inclui justificagio,
finalidade e responsabilidade na agdo humana, um
acontecer para alguém, que se projeta
singularmente sobre as possibilidades assinalando
sua personalizacao sobre o mundo. Se o mundo
pessoal relativo a cada um de nés é fundamentado
pela convivéncia ou pelo encontro com outros que
surgem em suas condi¢des dramdticas, pode-se
afirmar que o sistema do mundo pessoal possui as
mesmas caracteristicas. Dai a fonte para
compreendermos o objeto do mapa do mundo
pessoal. O que ele narra - e ndo o que descreve,
posto se tratar de uma obra intrinsecamente aberta
- S0 pessoas como tais e ndo coisas, atos psiquicos
ou vigéncias sociais. Neste sentido, o mapa
corresponde ao propdsito das trajetorias argumentais
e dramadticas, e ao contd-lo se faz na perspectiva da
mundaneidade em que cadaum se encontra langado.
Lancado ao risco de efetivar seu projeto dentre as
tensoes e movimentos das possibilidades e relagdes.

Duas das formas radicais de realizacao da
vida como iniciagiio do dramatismo se apresentam
nacondi¢do do homem e damulher. Estareferéncia
implica numa proje¢ao de uma forma de vida a
outra, jd que suas realidades insuficientes carecem
daconvivénciaespecifica, mesmo preservando uma
identidade constitutiva. A condic¢io sexual em que
estamos instalados ¢ pressuposto para que a vida
pessoal se lance as suas trajetorias argumentais €
o fundo que da origem a atragdo exposta pela
corporeidade.

A relagao homem e mulher tém ainda como
fungdo o descobrimento préprio de si pela
interlocug@o com o outro que me surpreende pela
inequivoca presenca daquilo que corresponde ao
reflexo da condi¢do polar de reciprocidade - o
contorno da prépria realidade pessoal - como
observado na seguinte passagem: “a experiéncia
imediata, individual, da mulher por parte do homem,
e a inversa, me parece um fator do descobrimento
da prépria condig¢ao pessoal. Eu me conhe¢o como
tal pessoa frente a outra, que conservando os
tragos de tal, é radicalmente diferente e me reserva
surpresa apés surpresa” (MMP, p. 35).

Aaproximacgio com o outro dareciprocidade
é, portanto, o principio mesmo da génesis da pessoa

que se projeta desde si mesma tomando posse de
sua personalidade e ao reconhecer o outro como tu,
se descobre como eu. Toma lugar junto ao corpo
que se personaliza pela freqiiéncia, intensidade e
qualidade do contato com o outro, e, neste sentido
a constitui¢iio da pessoa também diz respeito a
corporeidade para se chegar a instalagdo mundana.

A constituicdo humana, a partir desta
realidade que privilegia a interdependéncia, parte
de uma profunda inseguranca em que a pessoa se
realiza num constante fluir intencionalmente pelas
possibilidades e riscos comum nicleo de identidade
pessoal a ser conquistadas nestas variagdes
dramadticas. Daf o ser pessoa ndo resulta
necessariamente em ser pessoal. Na dimensao da
seguranga, por outro lado, temos as vigéncias e
pautas de conduta que se referem ao trato social.
Entre o social ou coletivo e o nicleo pessoal havera
uma tensdo inerente. Naquele ndo s6 hd uma
interagdo interindividual, mas a apari¢ao dos usos
comuns. Nesta condi¢do evidencia-se o apelo a
despersonalizacao quando o humano se esvai na
pressao exercida para o nivelamento da
impessoalidade que se apresentam como arealidade
mesma. Estado denominado de conformismo, ou
seja, abandono do pessoal que é somente uma parte
do mundo humano da convivéncia.

O mundo pessoal implicaem ingredientes ou
condigdes proprias como generosidade na relagido
com o outro que prescinde da nocao de relacio
utilitiria, bem como a memoria e a imaginagdo, que
compreendem aspectos de continuidade e criagdo
nadiversidade intrinseca as relagdes. Daimaginagdo
temos a via de acesso ao guem da interlocugio, ji
que nos aproximamos idealmente da perspectiva
emque o ouro estd instalado. Quando esse processo
¢ atingido, tem-se uma relagdo eminentemente
pessoal com cardter argumental e programitico.

O descobrimento de uma pessoa - de alguém
na sua dimensao essencial de irrepetibilidade - é
concomitante ao descobrimento da minha prépria
realidade como pessoal e singular. O processo de
desvelamento da relagdo pessoal se inicia pela
impressdo imediata do outro em manifesta
transparéncia. Seguem-se os registros da
comunica¢do ndo verbal - gestos e marcas da
presenga-euma vezestabelecidaarelagdo pessoal,
as duas vidas tendem a preservar seu argumento
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vital mesmo que nesta necessdaria convergéncia as
experiéncias sejam compartidas. Pressupoe-se
entdo, que haja trajetérias comuns para a relagio,
como agente facilitador da comunicacao, sendo
que a principal refere-se a temporalidade como
estimulo.

Nesta analise da cartografia biogrdfica
encontramos como relevo do mundo pessoal a
temporalidade, ou dindmica entre passado e
projetos. Emumarelagdo concretade convergéncia
entre duas realidades argumentais equilibradas
temos a necessidade de uma comunicagdo de
passados. Mesmo que este nivel de informagao ndo
venha a ser de plena absor¢io, seu intento muituo
definird a propria relagdo pessoal. O contetido
compartido para ambos €, a principio, o que se tem
como necessario ou relevante, e se articula mediante
ademandanos movimentos da relagao criando uma
possibilidade de referéncia, tal como assinala:
“porcdes da vida pretérita das duas pessoas vao
ingressando 'em uma espécie de fundo comum que
vai sendo um tesouro de amizade ao qual se pode
recorrer quando faz falta” (MMP, p. 77).

Nabuscade preencheradiversidade primaria,
hda que conferir uma fra¢do de nivelamento, ou
aspectos comuns, para que um conjunto de
significagdes tenha solo fértil para recepgio e
assimila¢do na histéria em que o outro surge. Neste
sentido, pessoas coetdneas encontram melhor
mobilidade para a convergéncia biografica. Dois
requisitos imprescindiveis, porém, paraesta relagio
pessoal sdo: a combinacdo entre veracidade e
abertura, bem como a convergéncia d projetos. Do
primeiro tem-se a possibilidade de ndo falseamento
de esquemas recebidos, tomados por perspectivas
que os reduzem a modos arbitrarios. Do segundo, a
condi¢@o que define a disposicdo e qualidade das
relagdes, pois sdo nas modificagdes sofridas pelos
projetos pessoais que se confluem. Esta
disponibilidades de abertura e modificacao, serd
critério de intensidade e enriquecimento para a
realizagcido pessoal na relacio.

As formas de projecdo no mundo pessoal
que definem a constituicao do mapa, nao seesgotam,
porém nas relacdes interlocutivas ou sociais, mas
também ocorrem em zonas limitrofes, ou fronteirigas,
cujo contato, mesmo ndo sendo pleno, é ainda
pessoal. Nesta perspectivateremos como fronteiras

as relacdes com os mortos, com a personaliza¢do
do ndo pessoal, e com adimensiao da religiosidade.
Os mortos pertencem ao nosso mundo pessoal na

forma de auséncia definitiva e desvelamento nés a

estruturamesmado nosso mundo, seja pela memoria,
seja pelas variagdes de distdncia em que os
conservamos. Personalizar o ndo pessoal significa
intervir representativamente e projetar sentido
pessoal na circunst6ancia alheia e desprovida de
capacidade respondente - como exemplo a relag¢io
com o mundo social. A dltima relacdo refere-se a
uma realidade que se manifesta pela crenga,
esperanga e imaginacgdo: a religiosidade. Figura
como extremo de toda realidade conhecida e o que
a torna pessoal é a disponibilidade ao amor
cristalizado, em muitas culturas, na forma suprema
de Deus como o grande ausente.

Ocupandouma porg¢do significativano mundo
pessoal e exigindo um encontro real tendo a
intensidade como critério, estdo os amigos. Para
incluir esta categoria dentro do mapa biografico ha
que especificar a amizade como inter-relagio que
nio se esgotacomo ponto de intercessao tangencial
de zonas comuns entre pessoas, mas que se efetiva
como interpenetracdo duradoura.. A simpatia figura
como terreno para o seu surgimento e se baseia na
apreensao global da pessoa - énfase que prescinde
de uma percepgio analitica. Tanto a simpatia como
aantipatia sio passiveis deratificacio e renovagio,
logo, sdo relativas entre pessoas concretas. Ser
simpdtico significa adescobertadeuma possibilidade
de aproximacdo e encontro efetivos, mutuamente
namaioria das vezes. Descobrimento no sentido do
efeito produzido na pessoa mesma, e assim é
provdvel que uma pessoa introduza ou desperte na
outraapossibilidade de transformagao. Um estimulo
positivo é aquele que seja catalisador para
potencialidades inerentes a autenticidade de cada
pessoa, dai seu cardter de libertacdo. Por outro
lado, no sentido negativo, teremos a corrupg¢io de
quemde fato somos. Estes processos podem ocorrer
mesmo nas amizades fraciondrias, as quais, mesmo
sendo aproximacdes de nicleos e projetos préprios,
sdo apenas parciais. Uma delas se refere ao tempo
e sua duracdo, - uma ligacdo que se esvai e afeta
diferentes dimensdes das trajetérias vitais
exemplificadas, sobretudo nos grupos de afinidades.

Mas a amizade em sua plenitude, em que
algo de essencial é compartido, estd naexpansao da
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propria pessoa como suprassung¢do da prépria
solidao, sem o seu anulamento. Marias sustenta
ainda que essa forma de plenitude é mais
intensificada narelagio inter-sexuada, entre homens
e mulheres?, ja que a mobilizag@o da personalidade
e o elemento de ilusdo potencializam a realidade
pessoal de modo mais genérico, e a compreensao
mutua, companhia, abertura e receptividade se
elevam. Assim, diz: “a mulher para o homem [e
também o contrdrio] significaumaapelagdo imediata
ao pessoal; ante a mulher vivida como tal o homem
reage de uma maneira global ou conjunta, ndo em
uma direcdo particular e abstrata; percebe a
diferenga polar, areferéncia mitua de duas maneiras
de ser pessoa (...), sobretudo, a reciproca proje¢do
argumental chaga ao maximo, porque se superpoe
a que ja significa a disjun¢do polar entre duas
formas de vida que consistem em miitua referéncia”
(MMP, p. 113).

No ambito do amor pessoal, que incorpora -
porém ultrapassando - a condi¢do biolégica da
sexualidade encontra lugar na vivénciade imagindria
unicidade seu verdadeiro e radical sentido. Qual é
aespecificidade deste outro que irrompe da condi¢ao
andnima que pertence os demais para tornarem-se
um guem exaltado pelo meu desejo? A principio
este outro da atracdo - e aqui Marias mantém-se
fundamentado na relagdo inter-sexual surge como
realidade nova, tinica e como causa de abertura da
minha curiosidade e adivinha¢do. Adivinhagio
em forma de promessa, no sentido em que este
outro se mostra como realidade inapreensivel mas
animada pela atracao de traduzi-la, jd que incita -
promete - a uma configuracdo humana nova.
Cumpre-se entdo a exigéncia de compreensio,
mesmo que radicalmente o outro escape a minha
demanda. A capacidade de imagina¢io conjugada
com o entusiasmo da atragdo compde a disposi¢do
do amor como incorporagio de realidades.

Exemplo da insuficiéncia do ingrediente
imagindrio se dd na figura de Don Juan - sobretudo
o personagem de Zorrilla na peca Don Juan
Tenorio - que, para Marias, no que diz respeito ao
trago de sedugao do mito, representa o processo de
descobrimento da mulher pelo homem interrompido
pela incapacidade de imagind-la ou reinventa-la, o
que permitiria a superacao da fugaz condic¢ido de
inconstancia que orienta sempre o desejo de Don
Juan para outra mulher. Neste sentido, o personagem

encerra a ilusdo como conquista: “a [sua] grande
delicia € assistir ao processo em virtude da qual a
mulher o individualiza, o considera tinico, lhe abre
sua intimidade, se lhe entrega. Assim termina a
histéria” (MMP, p. 130).

O amor que nasce com a presenga da
corporeidade como expressao concreta e
perceptiva, se estabelece num descobrimento
progressivo daimaginagao. Portanto, o corpo ocupa
uma dimensido somente primdria que designa um
alguém que o habita - como expressividade de um
suposto amoroso, assume uma amalgama de
significagdes. Mas quando desprovido destas
fungdes o mero culto ao corpo sera somente infra-
pessoal.

A situagdo amorosa nao é fato consubstan-
ciado a priori em que contamos na relagdo
experimentada entre homem e mulher, mas ates,
existe como possibilidade de tensdo na convivéncia.
Possibilidade que promove uma aproximagio capaz
de personalizar sua vida de forma assertiva e
singular desde que haja intensidade e realizacio
desde sua instalagdo em dire¢do a uma pessoa do
acolhimento. Ao ser elemento de modificag¢io da
realidade do outro, o amor nio pode ser confundido
meramente com sendo um sentimento, sendo como
condi¢do pessoal na qual supde uma instalagdo
cujos caracteres mais importantes sao os biogrificos
cambiantes segundo os argumentos da vida - ilusdo
e desejo. O objeto do amor, o guem, é amado desde
uma realidade argumental, que o delimita e
presentifica a partir de si mesmo, unica fonte de
emanacao, ou nos termos do autor: “os vetores de
qualidade amorosa partem de uma instalagio na
rigorosa condigdo pessoal, quero dizer que se ama
desde a pessoa que se é, e precisamente com uma
prévia possessao desse modo de ser. A atitude
propriamente amorosa significa uma concentragio
na condi¢do pessoal, frente a habitual dispersio da
vida em outras dimensdes secundarias” (MMP, p.
142-143).

A atitude amorosa intensifica a realidade das
pessoas que as experimentam ao descobrirem
convergidos os nucleos vetoriais interpessoais a
uma tnica forma de efetivacao. Das convergéncias
imediatas - efeitos - que resultam sobre a pessoa
temos inicialmente um modo de iluminagdo no
sentido de nova percep¢ao, mais vigorosa e
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inteligivel sobre o outro do meu interesse. Sua
realidade se desperta a uma decifragcdo e mesmo
que se conserve sempre aspectos de inatingiveis
obscuridades jd que em ultima instdncia o nicleo
pessoal pode ser apenas intuido. Esse é o
combustivel para a convivéncia impelida ao
descortinamento de apreensio do outro. Tal
compreensdo pode definir o que seja o amor
auténtico que se diferencia através de uma
orientacgdo clarificadora sobre a realidade do objeto
amado.

Uma vez auténtico o amor tem certa
probabilidade a ser correspondido sobre a formade
uma possivel simpatia e complacéncia reciprocas,
uma dupla iluminac¢do, cuja forma suprema seria
a superacao da soliddo, ainda que preservada sua
fun¢do. Sem ser possessao nem fusao é, antes, uma
doacdo “de coisa nenhuma”, diz Marias, “doagao
nem sequer de apoio, servigo, calor humano, mas de
um mesmo, ou seja, doacao da pessoa que cada um
€” (MMP, p. 148). Nessa confluéncia de trajetérias
que adquire argumentos conjuntos o entusiasmo
reciproco € ingrediente indispensdvel para a
vitalidade do amor compartido, o que designa a
exaltacdo de cada um, cuja intensidade oscila no
decorrer do drama biografico.

Da estrita relagdo entre o amor e a
constitui¢do pessoal de cada pessoa, extraimos o
cardter de dependéncia. Cabe concluir que quanto
mais intenso, profundo e pessoal, o amor com maior
expressividade faz irromper a prépria pessoa.

3. PROJETO MORAL E JUSTIFICATIVA PESSOAL

Numa primeira aproximagido ao tema da
moralidade, de forma ampla, surge a necessidade
de reconhecer os pressupostos que a sustenta.
Frente a espontaneidade da vida humana somos
delimitados por certas normas cujo contetddo
impde-se como ordenacgdo ou delimitacdo para a
realidade concreta. A primeira forma desta
delimitacdo, ou moralidade, advém dos costumes
que determinam as normas para o individuo que se
orienta no grupo social. Costume, moral e ética
encontram sua identificac@o nos seus significados
quando tomados em suas radicais semdnticas
empregadas junto a nocdo de uso social. Um dos
temas complexos encontrados nas diversas teorias

éticas, e quase se confundindo com seus objetivos
estd na necessidade de universalizacdo para a
conduta do sujeito moral, de forma a se contrapor
aidéiade espontaneidade. Na ética aristotélica, por
exemplo, o fim necessdrio a toda acao moral tem
seu objetivo narealizacdo do bem - agathoén - assim
pode-se afirmar sua pretensao a universalidade no
sentido em que a conduta moral, dentre outras, é
normativae qualifica-se como dever. Estas normas
que visam o bem se justificam além das préprias
demandas sociais e se fundamentam no dever
racional e ndo na obriga¢do gerada pelas vigéncias
ou costumes. E, portanto o atributo da justificacio
do bem a qual persegue que define o cardter da
universalidade moral. Mantida aexigénciaformal e
deontol6gica desta universalidade ética néo
estarfamos nos opondo ao fluxo mesmo da vida na
diversidade, inconstancia, realizada dentro de uma
consciéncia histérica? Neste sentido a moral tomaria
tracos de imoralidade, pois se levantaria contra a
propria vida em sua esséncia. Esta postura €
abarcada, sobretudo pelos acéticos, que
compreendem a distdncia e o comprometimento
entre os esquemas normativos e a realidade vital.
Porém, aproblemadticando se resume simplesmente
a subtracdo do dever e uma apologia desmesurada
a espontaneidade: “se suspeita que a vida estd
unida a certa necessidade de moralidade”, diz
Marias, “mas que esta pode exercer violéncia sobre
ela, ou seja, encerrar algum risco de imoralidade.
Istolevaaexigénciadeuma fundamenta¢do moral”
(TM, p. 16).

Uma vez aceita como evidente, necessaria e
inserida na estrutura mesmada vida, cabe examinar
sua justificagdo em uma proposta que considere a
diversidade das formas de interpretacio que a
validam. Ou seja, identificar o nicleo invaridvel e
primario estabelecido dentre as maultiplas
possibilidades de interpretac@o representadas em
dltima analise nas préprias doutrinas morais. Uma
das dificuldades inerentes a sua problematica recai
sobre sua fundamentag¢do - quando ndo reli-
giosa - ao apelar a uma natureza humana a priori.

Quanto anatureza humana - conceito nascido
na tradi¢cdo ocidental - hd de se reconhecer sua
fragilidade como lastro para uma pretensio a
universalidade ndo sé pela exclusdo que representa
ao fato empirico da realidade pessoal, quanto pelo
questionamento da prépria existéncia intrinseca
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como pressuposto. Hd de situar a questdo da
moralidade na vida humana afim de preservd-laem
seu cardter pessoal e exclusivamente humano, a
partir, portanto, de toda dramaticidade em que o
projeto do ser vivente se realiza.

A espontaneidade é condi¢do importante,
mas nao primaria quando se trata da vida humana.
Assim a natureza do homem ocupa uma por¢ao
limitada dentro de uma realidade que abrange um
repertério maior de aspectos que os influenciam.
Podem as vigéncias sociais, por exemplo, exercer
tal comunhao e participacao pessoal que nasce no
individuo como uma formaidentificadacoma prépria
natureza. Embora nio seja absoluto este poder da
vigéncia social como anulagio de diferencas e
submissao ao coletivo, se di como um dispositivo
imperativo. Frente a essa adesdo prévia ao alheio,
estdadeliberacio como conseqliénciadaimaginagdo
que elege dentre vdrias possibilidades, ou seja,
atribui-se arealidade humana o critério de justificar
sua preferéncia em consondncia com seu projeto
pessoal. Viver é estimar, preferir, e neste sentido
surge a vocagdo do melhor associada a idéia
pretérita do bem, mas compreendida em sua forma
empirica. Para atingi-lo a trajetdria se inicia pela
decisdo justificada - o que representa a prépria
moralidade - na qual sou responsdvel, mesmo
reconhecendo que esta agdo ndo emana de mim tal
como conclui Marias sobre este paradoxo que € o
“nicleo mesmo da vivéncia da moralidade ou
imoralidade da conduta”, ao afirmar: “fui ator, mas
nao autor dele” (TM, p. 24).

Ao conjunto de possibilidades em que cada
acdo vital € compreendida e exercida dentre erros
e acertos de escolhas livres, dd-se o nome de
argumento. Este conjunto argumental ¢é
impulsionado sempre em forma projetiva a partir e
apoiado na vida ja vivida. Daf a obra vital ndo ser
criag@o, mas encontro com o ja disposto. O sentido
da valoracdo moral deve ser compreendido no
interior da vida mesma, em conexao com seus
ingredientes e circunstiancias. Conexdo prévia,
antecipada a si mesma que designa um projeto
argumental sob a tutela de realidade. Compreen-
de-se assim a moralidade como fator inerente e
radicado na vida, condi¢do mesma de seu
funcionamento que se executameio aos ingredientes
dados ao conjunto argumental com o fim de realizar

o melhor na forma de cumprimento radical do
destino particular.

Nadiscussdo sobre afundamentacao racional
da moralidade encontra-se a ainda problematica
da instancia em que se principia a norma: no
sujeito - consciéncia moral - ou fora dele, ou seja,
autonomia ou heteronomia. Tendo como ponto de
partida o pensamento kantiano, e sua tentativa de
conjun¢do entre natureza e liberdade, a moral
adquire aspecto formal-deontoldgico e seus
postulados submetem a pessoa individual a um eu
puro ou ideal. E moral o ato realizado segundo uma
vontade imperativa na qual se objetiva sua
universalidade como lei; formal no sentido de nao
especificar o conteido - material - concreto que
objetiva o dever. Assim a moralidade atende a
autonomia, uma vez que a obrigacdo ao dever estd
relacionada a uma autolegislagiio que descortina
em si o imperativo categérico a priori. Além do
cumprimento desta vontade pura teremos
simplesmente uma moral heterdnoma. O autorainda
assinala a insuficiéncia deste formalismo ao nao
preencher a moralidade com conteddo materiais.
Como suplementagio a teoria kantiana considera
Hartmann e Scheler como os seus realizadores com
a chamada filosofia dos valores, projetados desde
as abordagens de Lotze, Nietzsche, Meinong, von
Ehrenfels e delegadas a improficuidade, sobretudo
pelas teorias econdmicas e psicolégicas. Encon-
tram-se, porém, certas limitagdes que provocaram
suadesatualizagdo ainda que ndo tenham se esgotado
em sua possibilidade de compreensio.

Orisco que inserem as perspectivas idealistas
que tomam a moralidade como principio reduzido a
realidades abstratas e utépicas, € seu distanciamento
da condig¢do vital com seu variado matiz de
manifestacdes. Antes de se conceber um modelo
de perfeicdo o esquema de principios arbitrrios se
mostra como uma construcdo que nega a condig¢@o
moral da vida humana e se justifica em uma
contraditéria pretensdo auniversalidade. Exemplos
foram dados na Declara¢do dos Direitos do
Homem e do Cidaddo - iluminismo francés do
século XVIII -, e na Declara¢do dos Direitos
Humanos - 1948 - cujo projeto estava na nogdo de
homogeneidade, formalismo de principios e
nivelamento da diversidade.
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Emdefinitivo, ainconsisténcia dessatentativa
de abstra¢do em detrimento do real, elimina a
razdo histérica além de interpenetrar formas
possiveis de vida através da difusdo de mentalidade
que prescrevem interpretagdes e tendéncias para
as vdrias zonas da realidade - casos expressivos
encontram-se no setor juridico e religioso. As
conseqiiéncias paradoxais que representam estas
disposi¢des abstratas da moral estdo na perspectiva
e raiz de sua formulacdo, “toda moral abstrata, que
parte de uns principios que se proclamamuniversais
e aspiram auma vigéncia absoluta, mas que de fato
tém uma origem circunstancial e até local, envolve
o homem em uma rede de preceitos que pode anular
sua espontaneidade”(TM, p. 40). Se na moral
identificamos a possibilidade da vida pessoal se
desvelar em plenitude, a perspectiva abstrata
irrestrita se mostra como uma inversao que subleva
a realidade vital a limites inauténticos. Além de
afastar a no¢do de plena abstracio, cabe assinalar
seu conteido sem que para isso se imponham os
valores como tinico recurso.

Neste sentido ha de se ter em conta que a
vida flui de modo criador, movido dentro da sua
circunstancialidade, pelo desejo transformador do
homem que o encerra vetorialmente no solo empirico
de seu dramatismo e originalidade. A tunica
possibilidade do agir moral €, portanto, levar a cabo
este programa vital de inovacgio, a partir da pers-
pectiva singularissima e auténtica. Reconhece-lo,
nio naforma analitica, mas empirica, no interior da
realidade humana vivida a partir de sua intui¢do
imediata. Deste modo, conclui: “portanto toda
doutrina moral que pretenda dar razdo dessa
condi¢do, acontece no nivel da antropologia, sem
que isto lhe faga perder nada de seu rigor”(TM, p.
42). O nivel de realidade que se projeta a
problemdtica moral corresponde, entdo, a vida em
sua concretude, ou seja, ao homem individual.

Desde a tradi¢@o cultural greco-romana as
formas de moralidade sdo compreendidas
estritamente determinadas pelos costumes da
culturadentro de supostos e repertorios invariaveis.
A primeira grande crise neste modelo talvez tenha
sido ocasionada em decorréncia do descobrimento
da América. Fato de evidente revelacdo de uma
consciéncia moral funde-se em crengas conflitivas
quando interpretadas sobre o lastro cristdo europeu,
cuja imagem ética é a comunidade dos homens

N

vivendo em irmandade, criados a semelhanca de
Deus. Esta perspectiva de considerar a variedade
da condi¢do humana resulta do encontro e surpresa
com a alteridade e incapacidade de abarcar seu
c6digo de referéncia antropolégico.

Também outro aspecto introduzido na atitude
dedutiva é a consciéncia histérica. A situagdo
estabelecida e toda a realizacdo individual e social
passa a ser compreendida a partir da determinagao
do tempo vigente. O tempo estd na base da
explicacdo e justificativa das condutas dos homens.
Marias aponta, porém, que este determinismo €
parcial, poisuma vez configuradaemuma hierarquia
decrencas, hd de se distinguir em sua funcionalidade
quais sdo as elementares - que ocorrem em pequenos
nimeros - das secunddrias e marginais - simples
opinides. O meio efetivo de orientagdo sobre as
crengas - aceitagdo ou ndo de seu estabelecimen-
to - estd na consciéncia moral concreta que atua
diretamente sobre o juizo e a conduta. A esta
afirmacdo ou negacdo das crengas tem papel
importante a qualidade das pressdes sociais que
tem capacidade de influéncia na hierarquizagao de
crencgas. Se pelo conjunto de vigéncias compreende-
se a verdadeira textura de uma sociedade, é
necessario tomd-la desde sua origem que remonta
aum imagindrio individual até seu uso impessoal na
sociedade e também seu cardter de contingéncia
necessdria. Sua dindmica e atualidade dependem
da interac@o entre os individuos e a histéria. Os
mecanismos que envolvem suas variagdes sdo
capitais - e pouco explorados - para compreensio
do préprio sentido aceito como sistema. Pode-se
atestar a importincia de seu reconhecimento como
objeto de exame, sobretudo quanto a valoragao em
que se justifica seus contetidos, seu estabelecimento
e modo de pressdo. Se podemos contar com ela ndo
significa uma adesdo irrestrita pois nos resta
liberdade frente a ela, mesmo que através desta
resisténcia tenha-se que abdicar de sua pretensa
comodidade oferecida como forma de proporcionar
vantagens sociais - o que pode culminar numa
adesdo atirania do coletivo na consciéncia pessoal.

A moralidade relaciona-se e afeta a vida
humana em todos os seus contetidos e condutas.
Para sua andlise faz-se necessdrio considera-la a
partir do modo como a vida humana se realiza
unitariamente, ou seja, através de instalagdes das
quais o homem se projeta vetorialmente. A
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consideragdo moral ndo deve se esgotar no ato em
desacordo com suas determinacdes intrinsecas,
mas nas instalagdes prévias que dido sentido as
estruturas empiricas. O estarinvaridvel, cujanogao
de instalagdo nos remete ndo implica algo estatico
e diferente dos atos a que a moralidade se articula,
mas antes, e exatamente, como atitude mesma do
ser vivente. Como conclui: “nada € estitico na vida
humana, estar ndo é um mero estar entre as
coisas, pois a realidade pessoal ¢ inteiramente
distinta da que pertence as coisas, e o estar do
homem € estar vivendo. Os tragos morais ou
imorais se dao jd na maneira de estar instalados”
(TM, p. 60).

A moralidade deve ser condicionada
diretamente com as instala¢des concretas com as
quais a trajetéria biogréfica é afetada enquanto
supostos circunstanciais. Uma das instala¢des
fundamentais da vida humana que retifica a moral
€aidade. Antes de se articular num fluxo continuo
e homogéneo, o que designaria sua perfeiciio
incondicional, a moral atende a determinagio da
idade e em suas particularidades que a definem, ou
seja, € sempre transitoria, sucessiva e argumental.
Estarem consondncia com o horizonte circunstancial
de cadaidade significa seguir fiel e autenticamente
a sua moralidade - o contrdrio consiste em
desperdigar as possibilidades definidas nas geracoes
a contar desde a primeira infincia.

Outra instalagio empirica através da qual se
radica e manifesta a moral € sob a forma sexual, no
sentido em que a vida se realiza como pessoa
masculina e pessoa feminina. Ser plenamente
masculino ou feminino consiste sé-lo vigorosamente
moral, e esta intensidade define o préprio critério de
autenticidade. Assim pode-se considerar moral o
interesse projetado ao outro sexo, processo realizado
no dominiodadisjuncdo polar, no influxo de atragdo
e referéncia mitua. A moral sexuada privilegia a
sua configuracdo concreta exaltando seu caraiter
pessoal em detrimento ao coletivo. Embora este
descreva um repertério vigente a margem de
originalidade em que a moral se realiza estd na
condutaespecificado individuo livre e responsével
pela qualidade nas relagdes. A moralidade, em
defini¢do, “consiste em evitar a degradagdo da
convivéncia, aumentar sua intensidade, escapar a
rotina, vivificar tudo isso mediante a imaginacgéo e
ainclusaodo cardter pessoal, semreduzir o sexuado

ao meramente sexual ou as relagdes pertencentes
ao social, a vida coletiva”(TM, p. 94).

Das suas vdrias formas reducionistas que
desfiguram a efetiva compreensdo da moral como
atributo biografico, encontramos um posicionamento
doautor que define alguns modos de imoralidade na
questdo sexual, a saber: o matriménio decidido fora
dos interesses dos contratantes; auséncia do uso
imagindrio de se aproximar da perspectiva do outro;
as abordagens que esgotam a sexualidade no sentido
biolégico - em vista a fecundidade - ou psicolégico;
e, no caso extremo de deformacdo, estaria a
aceitagdo social do aborto.

As condutas fundadas na condi¢do sexual
que se demonstram morais, tem por definitivo,
em seu campo magnético de convivéncia, o
sujeito pessoal como primado da relagio.
Prescindirda condi¢ao de reconhecer a dimensio
de irrepetibilidade do sujeito, converté-lo em
coisa - impessoal - € mostra de constitutiva
imoralidade.

As instalagdes vetoriais estruturadas na vida
humana definem a possibilidade do direcionamento
quantitativo em que uma magnitude vital se orienta
auma qualidade, ou seja, a intensidade com que se
programae executa o argumento pessoal € o impulso
vetorial para sua realizag@o. A moral depende da
intensidade como seu critério que a define: maio a
intensidade, mais expressiva e auténtica a vida. Na
chamada vida intensa, se conjugam dois fatores de
magnitude e vigor energético como esforgo vital de
plenitude. Intensidade, neste sentido, identifica-se
com o préprio gesto moral quando completado seu
conteddo qualitativo requerido - significa exaltagio
valorativa a vida.

O éxito da intensidade da vida, necessidade
inerente ao plano biogrifico, se apéia na plena
vontade de acerto e ademais com o reconhe-
cimento e ndo rendncia a inseguranga e ao
fracasso - caracteristicas da dramaticidade da
condi¢do humana. Necessdrio para sua qualificag@o
moral € uma justificagao geral prévia que defina
o sentido mesmo do viver. Contrario a esta vida
intensa e moral é a vita minima como recusa e
imobilidade frente a originalidade espontianea do
homem. Definido como “formas timidas de suicidio”
(TM, p. 102), esta atitude de imoralidade representa
a incapacidade de entregar-se, negar a vida e
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atomizar seu talante positivo emuma possibilidade
restrita a sua avareza vital. Na vida moral hd de se
compreender os seus contetddos particulares num
sistema integral de justificacdes, ancorados pelos
argumentos que expressam a razdo pessoal.

CONCLUSAO

A guisa de conclusdo, cabe um breve
comentdrio sobre este projeto de “continuidade” de
Julian Marfas. Ao propor uma andlise ética que se
fundamenta na combinag¢do de ontologia e
antropologia, realiza, em parte, o préprio projeto
orteguiano. Traz a luz uma hermenéutica da vida
pessoal inserida como realidade na estrutura
primordial da razdo vital e histérica. Em ultima
instancia nos ajuda nio s6 a compreender as faces
da vida humana - como o solo em que todas as
realidades presuntivas irdo se manifestar, e ao
mesmo tempo como algo que nos remete a nds
mesmos, que nos identificamos -, mas aindaelabora
um plano de resposta a pretensido de Ortega, que
em 1920, se propds a elaborar uma fundamentacao
ética que tivesse as ilusoes como critério estimativo.
Com propriedade, Marias ndo sé6 dda forma ao
problema do critério ético, colocando-o no plano
das estruturas empiricas e ao mesmo tempo
preservando uma axiologia que inclui o a priori,
como também desvela a dinidmica do projeto
argumental a qual as ilusées, ou simulacros
biogrificos, se identificam como futurizacoes. As
tendéncias explicitamente encontradas no decurso
do pensamento orteguiano, que parte de uma adesao

ao vitalismo e culmina com a perspectiva da razao
histérica, parecem encontrar sua sintese e
aplicabilidade nos argumentos de Marias. O modo
acabado como nos apresenta o instrumental de
leitura para compreensdo da passagem entre o
individuo singularizado e uma Etica que apela ao
ideal de autenticidade, dd conta também das
antinomias geradas pelos deotologismos e teorias
situacionais. Parte da exceléncia e fecundidade
desta sua abordagem estd na prépria linguagem.
Ao se utilizar de conceitos oriundos de saberes
particulares - tomados emprestados da Fisica,
Antropologia, e Andlise literdria -, o faz humanizan-
do-os, interpretando-os natnicarealidade aos quais
tém razdo de ser, ou seja, na vida humana.

NOTAS

" As siglas para a obra de Marias referem-se a: AM - Antropologia
Metafisica; MMP - Mapa do mundo pessoal; TM - Tratado do
melhor.

@ Tema recorrente encontrado em: “A mulher no século XX, “A
mulher e sua sombra”; “A felicidade humana”; "A educa¢io
sentimental”.
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