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RESUMO

O propdsito do texto é, ao comparar o escravo, como personagem do didlogo Ménon
de Platdo e como parte da dialética da consciéncia de si na Fenomenologia do
Espirito, mostrar a difereng¢a entre a recordag¢do e a rememoragdo.
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ABSTRACT

The intention of the text is, when comparing the slave, as personage of the Plato’s
dialogue Menon and as part of the dialectic of the conscience of itself in the

Phenomenology of the Spirit, show
remembering.

the difference between the memory and the
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Nosso propdsito é estabelecer uma compa-
ragdo entre o escravo, conforme apresentado no
didlogo platdnico Ménon, e tal como aparece na
dialética do senhor e do escravo desenvolvida na
se¢do consciéncia de si da Fenomenologia do
Espirito de Hegel. A reflexdo a respeito do tema
da escraviddo, quer seja sob o aspecto histdrico,
quer seja sob o aspecto social, estd além da nossa
intengdo. O que pretendemos mostrar € que ao
escravo de Ménon cumpre a tarefa de provar,
através da experiéncia maiéutica, a tese de que
conhecer € recordar. Enquanto que a consciéncia
escrava tem a tarefa de efetivar a dialética do
reconhecimento, por meio dadisciplinae do trabalho.

O resultado disso é que num caso, 0 escravo
recorda as idéias que ja se encontram na sua alma.
No outro, a consciéncia escrava produz o mundo da
cultura, o mundo daquilo que permanece e possibilita
a rememorag¢do no processo de formagao cultural.
Isso revelara, finalmente, concepgdes distintas da
dialética e a diferenca entre a anamnese a
Erinnerung.

| - O ESCRAVO NO DIALOGO MENON

Em Platao, a dialética se revelacomo método
ascendente e descendente para captar 0s nexos
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12 G. RIGACCI JUNIOR

entre as idéias.! Na Repiiblica, a dialética é : “...
oque conduz ao principio absoluto, parte da hipétese,
e, dispensando as imagens que havia no outro, faz
caminho sé com auxilio dasidéias”. Continua, Platdo:
“Aprende entdo o que quero dizer com o outro
segmento do inteligivel, daquele que o raciocinio
atinge pelo poder da dialética, fazendo das hipdteses
ndo principies, mas hipdteses de fato, uma espécie
de degraus e de pontos de apoio, para ir até aquilo
que ndo admite hip6teses, que € o principio de tudo,
atingindo o qual desce, desce fixando-se em todas
as consequéncias que dai decorrem, até chegar a
conclusdo, sem servir em nada de qualquer dado
sensivel, mas passando das idéias umas as outras e
terminando em idéias.”

A dialética ascendente e descendente,
caminho da epistéme, € exposta na Repiiblica,
obra do Platdao maduro. Nossa atenc¢do concentra-
-se, entretanto, em outra obra; Ménon. Trata-se de
um didlogo escrito pelo Platdo jovem, cujos
personagens sdo; Sdécrates, Ménon, o escravo de
Ménon e Anito. Ai, a epistéme é anamnese, ou
seja, aciénciaérecordacdo. Ménon, inicia o didlogo,
em busca de uma defini¢do sobre se a virtude pode
ou nao ser ensinada? Sécrates estimula o didlogo,
conduzindo-o a novas aporias, até propor outra
questdao; o que € a virtude? Apds tentar quatro
definicdes de virtude sem sucesso, Ménon propde
a seguinte aporia a Socrates: “De que procurards
aquilo que ndo sabes absolutamente o que és? Pois
procurards que tipo de coisas, entre as coisas que
nao conheces? Ou, ainda que, no melhor dos casos,
aencontres, como saberds que isso que encontraste
¢ aquilo que nao conhecias.”® Responde, Socrates:
“Compreendo que tipo de coisas queres dizer,
Ménon. Vés quio eristico € esse argumento que
estds urdindo: que, pelo visto, ndo € possivel ao
homem procurar nem o que conhece nem o que néo
conhece? Pois nem procuraria aquilo precisamente
que conhece - pois conhece, e ndo € de modo algum
preciso para um tal homem a procura - nem o que
ndo conhece - pois nem se quer sabe o que deve
procurar.”#

) G. REALE.Histdria da Filosofia antiga. Vol. V, p. 74
@ PLATAO, Republica, 510 b, 511b.

@ PLATAO, Ménon, 80 d

) Ibidem, 80 e

6 PLATAO, op. cit, 81 ¢

© |bidem 82 b - 83 e

A superagdo dessa aporialevaaidéiade que
o conhecimento é anamnese. Conhecer é recordar
o que existe desde sempre no interior da alma.
Platdo mostra isso de duas maneiras. A primeira,
inspirando-se nas doutrinas Orfico - pitagéricas,
expde que; “sendo entdo a alma imortal e tendo
nascido muitas vezes, e tendo visto tanto as coisas
que estdo aqui quanto as que estdo no Hades, enfim
todas as coisas, ndo hd o que ndo tenha aprendido;
de modo que ndo é nada de admirar, tanto com
respeito a virtude quanto aos demais, ser possivel a
ela rememorar aquela coisas justamente que ja
antes conhecia.”™

Dado que aquilo que se sustenta no mito tem
um valor alegérico, o didlogo prossegue com a
segunda maneira de mostrar que conhecer €
recordar. Platdo desenvolve uma experiéncia
maiéutica, como prova da tese proposta. Sdcrates
interroga o escravo de Ménon, que nio recebeu
educagdo alguma, mas é capaz de falar o grego,
condic¢@o para o desenvolvimento desta experiéncia.
Vale destacar que o escravo aparece como um
qualquer, mas que tem na sua alma verdades, que
sempre estiveram ai. Exatamente por ser admitido
no didlogo como um qualquer, o escravo €
fundamental para a prova de que as idéias se
encontram na alma humana, faz-se necessdrio
encontrar o caminho para rememora-las. Ménon
observard o didlogo entre Sdcrates e o escravo e
poderd, entdo, constatar se este rememora ou
aprende uma idéia de geometria. O problema
colocado ao escravo, por Sdécrates, consiste em
saber como duplicar a superficie do quadrado, dado
que um de seus lados corresponde a um certo
nimero de unidades de superficie, que sdo
proporcionais aolado. O escravo, que noinicio julga
saberalgo, afirma que duplicando o lado duplica-se
a superficie. A afirmacdo estd incorreta. Sdcrates,
mostra isso, propondo ao escravo uma aporia.® Em
seguida, chama a atencdo de Mé&non para o que
estd se passando: “Estd te dando conta Ménon de
que no inicio o escravo ndo sabia qual era linha da
superficie de oito pé€s, como tampouco agora ainda
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sabe. Mas o fato é que entdo acreditava, pelo
menos, que sabia e respondia de maneira confiante,
com quem sabe, e ndo julgava estar em aporia.
Agora porém ja julga estar em aporia, e, assim
como nao sabe, tampouco acredita que sabe.””’

Ciente de que ndo sabe, o escravo manifesta
prazer, entdo, em procurar a resposta, o que nao
tinha anteriormente, pois acreditava saber algo e
falava com propriedade sobre isso. Socrates, neste
momento do seu didlogo com o escravo, mostra a
Ménon que o escravo descobrird a uma saida para
a aporia, através dainterrogacdo das suas opinides
e nao, por meio, do ensino e das explicagdes. O
escravo busca dentro de si a resposta ao problema.
Encontraaresposta correta. A diagonal do quadrado
dado € a linha sobre a qual devera ser construido o
segundo quadrado para ser o dobro do primeiro. A
demonstragdo dessa resposta supde o teorema de
Pitagoras, que o escravo desconhece.

Sem receber qualquer licdo de geometria, o
escravo por simesmo chega a resposta correta do
problema matematico. Ele tira de si mesmo a
resposta, com o auxilio de Sécrates. Tira de si,
aquilo que estava esquecido na sua alma. Tira a
idéia do esquecimento, torna-a visivel. Como
ninguém lhe ensinou geometria, afirma Sécrates:
“se, entdo, tanto durante o tempo em que ele for
quanto durante o tempo em que ndo for um ser
humano, deve haver nele opinides verdadeiras, que,
sendo despertadas pelo questionamento, se tornam
ciéncias, ndo € por todo o sempre que sua alma serd
uma alma que ja tinha aprendido? Pois é evidente
que € por todo o tempo que ele existe ou nio existe
como ser humano. (..). E se a verdade das coisas
que s@o estd sempre na nossa alma, a alma deve ser
imortal, de modo que aquilo que acontece nio
saberes agora - e isto € aquilo de que nio te lem-
bras - € necessario, tomando coragem, tratares de
procurar € de rememorar.”®

O escravo, no didlogo Ménon, oferece,
portanto, ao se submeter a experiéncia maiéutica,
uma provade fato, de que todo homem pode tirar do
esquecimento a idéia verdadeira que desconhecia,
pois possui uma almaimortal e dotada de verdades,
nao apreendidas na vida atual. Prova, também, a

™ PLATAO, 84 b
@ |bidem, 86 a-b
©® F.M. CORNFORD, Pricipium Sapientiae, p. 88-89.

afirmacdo de que a epistéme é recordacio e de que
a diferenca entre os individuos encontra-se no
maior ou menor conhecimento da idéias latentes.
Destaca F. M. Cornford que; “segundo Ménon
todo o conhecimento podera ser recuperado desta
forma. Toda a realidade tem um cardcter afim: a
estrutura da verdade constitui um dnico sistema
coerente, cujas partes estdo ligadas entre si pela
necessidade l6gica. A recuperagao de um dnico elo
de ligagdo é o suficiente para levar o espirito a
descoberta sem limites de novas verdades™.

Enfim, a descoberta que o escravo faz, por
meio da maiéutica das idéias matematicas latentes
em sua alma, ndo lhe possibilita o transito pela
dialética ascendente e nem pela dialética descen-
dente. Tampouco se transforma em homem livre (o
eletitheros) com direito a palavra na assembléia
dos cidaddos. Resta-lhe, por isso, voltar ao seu
mudo trabalho escravo no oikos (ordem doméstica),
como um bem pertencente ao senhor Ménon, pois
0 saber conquistado, ndo o elevou a condig¢io de
cidaddo e membro da pdlis.

Il - A DIALETICA DO SENHOR E DO ESCRAVO

A passagem mais conhecida e discutida da
Fenomenologia do Espirito de Hegel é a que trata
da dialética da independéncia e dependéncia da
consciéncia-de-si. Essa dialética surge na 2° parte
da Fenomenologia: “A consciéncia-de-si”, que
tem um capitulo apenas: “A verdade da certeza de
si mesmo”. O capitulo divide-se em; introducio e
duas partes. Essas intitulam-se respectivamente:
“Independéncia e dependéncia da consciéncia-de-si”
e “Liberdade da consciéncia de si: estoicismo,
ceticismo e consciéncia infeliz”.

O momento da consciéncia de si resulta das
experiéncias feitas no momento da consciéncia,
que lhe precede no itinerdrio dialético da Fenome-
nologia, € cujas figuras sdo a certeza sensivel, a
percepgao e o entendimento. Nestas experiéncias,
o verdadeiro revelou-se como algo outro e distinto
da consciéncia. No entendimento, encontramos a
dialéticado jogo das forgas: solicitante e solicitada.
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No nivel da consciéncia de si, inicialmente, € a
prépria consciéncia que se desdobra e se opde a si
mesma. O problema do reconheci-mento € central
nesta parte da obra. A consciéncia de si ndo é
para-si sem ser para outra consciéncia de si. Ou
seja, neste momento ela ndo pode se encerrar na
tautologia; “eu sou eu”.

Antes de chegar a dialética do senhor e do
escravo, o movimento dialético da consciénciade si
incorpora a dialética do desejo e a dialética da
consciéncia duplicada. Ao desejar algo, a
consciéncia de si ndo encontra a sua identidade na
abstracdo do “eu penso”, mas na diferenca que
mantém com o seu objeto, que, neste momento, €
uma outra consciéncia de si viva. Surge, desta
dialética, o conceito da consciéncia-de-si, que Hegel
assim expde:” a) o puro “Eu” indiferenciado € seu
primeiro objeto imediato; b) mas essa imediatez
mesma € absoluta mediacdo: € somente com o
suprassumir do objeto independente; ou seja, ela é
desejo. A satisfacdo do desejo € a reflexdo da
consciéncia de si sobre si mesma, ou a certeza que
veio a ser verdade; ¢) mas a verdade dessa certeza
¢ antes a reflexdo redobrada, a duplicacio da
consciéncia-de-si.”!?

A dialética da consciéncia de si duplicada
desenvolve-se em trés momentos. No primeiro, a
consciéncia de si tem diante dela outra consciéncia
de si. Sdo dois termos o eu e o outro, ela encontra
oseuserno outro. “Isso tem uma dupla significacao,
afirma Hegel, primeiro, a consciéncia de si se
perdeu a si mesma(..). Segundo, com isso ela
suprassumiu o outro, pois nao vé o outro como
esséncia, mas € a si mesma que vé no outro.”'' No
segundo, a consciéncia de si suprassume o seu ser
no outro. De acordo com Hegel; “(...) primeiro,
deve proceder a suprassumir a outra esséncia
independente, para assim vir a ser certeza de si
como esséncia; segundo, deve proceder a
suprassumir a si mesma, pois ela mesma € esse
outro.”?Finalmente, ao suprassumir a si mesma
como outro, retorna asi e se tornaigual a si mesma.

A procura de reconhecimento, as
consciéncias-de-si travam entre si uma luta de vida

19 G.W.F.HEGEL. Fenomenologia do Espirito, p. 125.
M |bidem, p. 126.

(2 G.W.F.HEGEL. Fenomenologia do Espirito, p. 126.
(9 G.W.F. HEGEL. Fenomenologia do Espirito, p. 130

e de morte. O resultado dessa luta é a desigualdade
entre elas. A consciéncia de si que arriscou a
propria vida, provou ser para siindependente e livre
davidaimediata. Aquela que evitou o risco total da
prépria vida, tornou-se ser para o outro, ou seja,
uma consciénciadependente. “Ambos os momentos
sdo essenciais - diz Hegel -; porém como de inicio
sdo desiguais e opostos, e ainda ndo resultou sua
reflexdo na unidade, assim os dois momentos sio
como duas figuras opostas da consciéncia: uma, a
consciéncia independente para a qual o ser para-si
¢ a esséncia; outra, a consciéncia dependente para
a qual a esséncia € a vida, ou o ser para um outro.
Uma é o senhor, outra é o escravo.”"?

A luta entre as consciéncias-de-si nao levou
ao aniquilamento de nenhuma delas. Contudo, a
consciéncia escrava, por temer a outra, o senhor,
abandona o seu desejo de reconhecimento.
Reconhece ao outro como o seu senhor e se mostra
como aquele que deseja tdo somente conservar a
sua vida. Essa dialética contém trés movimentos: a
dominag¢do, o medo e a cultura.

a) Dominag¢éo

O movimento da dominagao parte da posi¢ao
que se encontra o senhor; como uma consciéncia
- para-sidesenvolvida. O senhor pode serelacionar,
imediata ou mediatamente, com a coisaem geral e
com o escravo. Com esses trés elementos, Hegel
desenvolve dois modos de dominacdo. No primeiro,
o senhor domina o escravo, pois domina aquilo em
relac@o ao qual permanece preso: coisa. No segundo
modo, efetiva-se a verdadeira dominacéo. O senhor
dominaacoisa, pelamediacdo do seu dominio sobre
o escravo. O escravo nega a coisa, transforma-a
em bens para o consumo e fruicdo do senhor.

Desses modos de dominacdo, o resultado é
que o senhor é reconhecido por uma consciéncia
escrava, que como tal € uma consciéncia inessencial.
O agir da consciéncia escrava € inessencial, pois o
que faz € o préprio agir do senhor. Este encontra
acertezade ser parasi numa consciénciainessencial.
Porisso, diz Hegel, o senhor: “nédo estd certo de ser
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para si como verdade, mas sua verdade € de fato a
consciéncia inessencial e o agir inessencial dessa
consciéncia”'

b) Medo

Visto o que € a escraviddo nestes modos de
dominagdo, é importante destacar que a consciéncia
escrava € consciéncia de si, que encontra a sua
verdade numa consciénciaindependente. O senhor,
inicialmente, € a esséncia para o escravo. O escra-
vo teme a sua esséncia, sente-se ameacado pela
morte. “Essa consciéncia - afirma Hegel - sentiu a
angustia, ndo por isto ou aquilo, ndo por este ou
aquele instante, mas sim através da sua esséncia
toda, pois sentiu o medo da morte, do senhor
absoluto. Ai se dissolveu interiormente, em si mesma
tremeu em sua totalidade; e tudo que havia de fixo,
nela vacilou.”"

O medo da morte fez com que a consciéncia
escrava experimentasse, de um lado, a dissolucédo
de tudo o que era parte de seu universo, e, de outro,
a aderéncia ao ser ai natural. O escravo nao se
transformou em animal porque desenvolve a
consciénciade si por meio do servigo e do trabalho.
O medo € abandonado pelo servigo prestado ao
senhor. Mas sera pela mediacdo do trabalho que a
consciéncia escrava retorna a si mesma. O P.J.
Labarriere: “o trabalho permite a consciéncia
assegurar o seu poder sobre o mundo e dissolver o
seu medo numa tunica operagdo com dois
componentes; prova a si mesma que o mundo nao
é uma substdncia “ estranha”, e da efetividade
histérica - reconhecida - a negatividade absoluta
que reside nela como consciéncia-de-si.”!¢

c) A cultura

Hegel constata que o temor € o inicio da
sabedoria'’. Sabedoria que se desenvolve no
processo de formagdo (Bildung). Com o servigo
e o trabalho, o escravo domina a coisa e, com isso,

% G.W.F. Fenomenologia do Espirito, p. 131.
5 G.W.F. HEGEL. Fenomenologia do Espirito, p. 132.

@5 P.J. LABARRIERE. La Fenomenologia del Espiritu de Hegel, p. 150

7 G.W.F. HEGEL. Fenomenologia do Espirito, p. 132..
) |bidem, p.132.

alcanca a consciéncia de ser ele mesmo em-si €
para-si. O senhor reservou a si o consumo daquilo
que resultou do trabalho do escravo. “Mas essa
satisfacdo - observa Hegel - € pelo mesmo motivo,
apenas um evanescente, ja que lhe falta o lado
objetivo ou o subsistir. O trabalho, ao contrédrio, é
desejo refreado, um desvanecer contido, ou seja o
trabalho forma. A relacdo negativa para com o
objeto torna-se a forma do mesmo e algo
permanente, porque justamente o objeto tem
independéncia para o trabalhador.”'® O senhor
limitado ao consumo e isento do trabalho, vai se
tornando cada vez mais dependente da natureza e
do escravo. A sua satisfag@o € apenas evanescente.
Enquanto o escravo, pelo seu agir formativo (desejo
refreado), produz a obra que permanece, que lhe
possibilitard alcangar a consciéncia de si como ser
independente. Portanto, neste processo o senhor
acaba se tornando escravo do escravo, € 0 escravo,
senhor do senhor. Essa inversdo € possivel pelo
operar formador, isto €, o trabalho que educa. “A
pedagogia de Hegel - destaca J.H. dos Santos - é
uma pedagogia do trabalho e da disciplina; a
verdadeira transformag¢do do mundo estd no trabalho
e na educacgdo pelo trabalho, (...), que se pde no
elemento da permanéncia através da repressdo do
consumo.”!?

A consciénciaescravaque no inicio estranha-
va a si mesma (“fremder Sinn), ao experimentar o
medo, a disciplina e o trabalho, encontrou asie se
transformou em seu préprio sentido (eigner Sinn).
A angustia diante do medo da morte e o penoso
processo de formacdo permitem a consciéncia
escrava ser para si independente e se tornar a
verdade do senhor. No formar da coisa, a consciéncia
escrava chega a consciéncia de ser ela mesma em
si e para si. A forma exteriorizada no € algo
distinto da consciéncia, mas € o seu ser para si, que
na exteriorizacdo vem a ser a sua verdade. Por
meio do trabalho, a consciéncia escrava reencontra
a si mesma e vem a ser o sentido préprio.?

O escravo, portanto, transforma a sua
negatividade essencial em negatividade criadora da

19 J.H.SANTOS. Trabalho e Riqueza na Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 93

@ G.W.F. HEGEL. Fenomenologia do Espirito, p. 133.
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histéria.?! A negatividade essencial é aqui trabalho,
concebido como desejo refreado e agir formativo.
A histdria, por isso ndo pertence ao senhor guerreiro,
mas ao escravo trabalhador, que transforma o
mundo e se forma, por meio de seu trabalho. Ao
retardar o consumo do objeto que produz, ao reprimir
os seus desejos e ao dar forma a coisa, o escravo
se transcende e se cultiva. “A consciéncia que
trabalha - afirma A. Kojéve - chega assim a uma
tal contemplagcdo do Ser-dado autdnomo que ela
contempla a si mesma. O produto do trabalho € a
obra do trabalhador. E a realizagio de seu projeto,
de sua idéia: € ele portanto que se realizou nesse e
por esse produto, e ele contempla a si mesmo ao
contemplar o produto.” O trabalho escravo, ao
criar a realidade humana e objetiva, ou seja, a
cultura, € a garantia do progresso histérico.

O que expusemos acima possibilita certa
compreensdo da seguinte afirmacgdo que faz Hegel,
Prefdcio, escrito apds‘a conclusdo da obra: “Se o
embrido é de fato homem em si, contudo ndo o é
para si. Somente como razdo cultivada e
desenvolvida - que se faz a si mesma o que é em
si - ¢ homem para si; s6 essa € sua efetividade.”?
Compreendemos, entdo, que o cultivo da razdo
humana inicia-se com o momento do medo e do
servico em geral e segue com o momento do
formar. Ambos momentos sdo necessdrios. Assim
ocultivo darazdo, que ndo passa pelo medo absoluto
primordial, acaba em mero capricho e adquire um
sentido préprio e vazio.

Portanto, a formacdo do escravo ensina-o a
ndo se deter na singularidade egoista da sua vontade
natural. Enquanto o senhor permanece preso ao
seu egoismo e ao gozo, o escravorealiza a passagem
de uma vontade singular e contingente para uma
vontade racional e universal. Produz algo que
permanece e adquire independéncia fora de si
como obra. Somente o escravo pode negar o que é
e produzir aquilo que n@o é: uma consciéncia
autdnoma e livre. Alcangara isso, transformando o
mundo que o fixa na sujeicao em um mundo em que
serd livre.*

@) P.J.LABARRIERE, op. cit.,, p. 152

@2 A . KOJEVE. Introdugao a leitura de Hegel, 27-28.
@3 G.W.F.HEGEL. Fenomenologia do Espiirito, p. 31.
@ Cf. KOJEVE, op. cit., p.30-31.

Il - CONCLUSAO

As consideracOes feitas a respeito do
escravo, personagem do didlogo platdnico, e da
consciéncia escrava, momento da dialética da
consciéncia-de-si, revelaram diferengas quanto as
caracteristicas e situagdo de cada uma delas em
seus respectivos textos. O escravo de Ménon é um
jovem, um qualquer, que resiste em ter ciéncia de
que ndo sabe. Sua func@o € a de ser a prova da tese
de que ter ciéncia € recordar, e que isso € possivel
porque se supde a alma como imortal. Realizada a
prova, o didlogo entre Ménon e Sécrates prossegue,
€ 0 escravo retorna as suas tarefas. Com a cons-
ciéncia escrava, tal como a concebe Hegel néo se
passa o mesmo. Ela, sob o temor e a angustia da
morte, serve ao senhor, ao mesmo tempo, que
transforma a natureza e produz a sua formacao. A
sua obra permanece sob a forma de uma
interiorizacdo cumulativa. Para Hegel sé ha
rememoracao ( Erinnerung) do que foi interiorizado
através da formacao cultural, a verdadeira natureza
do espirito. A comparacdo entre o escravo de
Ménon e a consciéncia escrava da Fenomenologia
pode indicar a diferenca que hd entre a dialética
platénica e a dialética hegeliana. Em Platao, a
dialética é ascencional, pois abandona o sensivel, o
contraditério, o contingente e o multiplo, para
contemplar aquilo que € idéntico em si mesmo e
existe por si mesmo. Em Hegel, a dialética ndo
abandona a realidade que se constitui como uma
trama de contradi¢des. Ela enfrenta a dor, a
paciéncia e o trabalho do negativo. Somente no
final do movimento dialético haverd a negacio da
negacdo, a suprassun¢do de toda a realidade.
Finalmente, embora o escravo do didlogo Ménon,
desprovido de formacgdo e ignorante, tivesse
alcan¢ado o conhecimento de idéias da geometria,
sem o auxilio da experiéncia, ele ndo se tornou um
homem livre, um cidaddo. Na Fenomenologia, o
escravo desenvolve a sabedoria a partir da angustia
diante do medo absoluto que lhe provoca o senhor.
Sabedoria que se ampliarda com o processo de
forma¢do do escravo, que para Hegel, tem de
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culminar na efetivagdo de uma comunidade
constituidade individuos livres, que desenvolvemo
miutuo reconhecimento.
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