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RESUMO

O artigo visa a retomar o pensamento de Tomds de Aquino sobre a prudéncia no
horizonte de seu comentdrio ao Livro VI da Etica a Nicdmaco para mostrar a sua
importancia no plano da agdo humana. Constitui ela a prépria racionalidade da
acdo enquanto consciente, livre e responsavel.

RESUME

Cette article vise examiner la pensée de S.Thomas d’Aquin sur la prudence dans son
commentaire du VI Libre de [’Ethique a Nicomaque pour montrer son importance dans
I’action humaine. Contitui-t-elle la rationalité de [’action en tant que consciente,

libre et responsable.

INTRODUGAO

1. O presente estudo tem como objetivo
retomar o pensamento de S. Tomds sobre a prudén-
cia, no horizonte de seu comentdrio ao livro VI da
Etica a Nicémaco para mostrar a importancia
dessa virtude no plano da agdo humana. Ela constitui
aprépriaracionalidade da agdo enquanto consciente,
livre e responsdvel. Trata-se portanto de dar de
novo a essa virtude, modernamente esquecida e
desvalorizada, o lugar que lhe é devido na
configuragdo moral da a¢do humana. Esta, como

acdo razodvel que procede da orientacdo que a
razdo pratica lhe imprime, deve o seu cardter
racional exatamente a prudéncia entendida a luz da
concepgdo aristotélicacomo “rectaratio agibilium”.
Ela € assim uma verdadeira sabedoria nas coisas
humanas. Como disposi¢do moral que nos inclina
ao discernimento entre o bem e o mal, a prudéncia
se desenvolve em nés de forma progressiva com a
participacdo da vontade e das tendéncias sensiveis.
Daqui sua relevdncia na perspectiva ético-
pedagogica.
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12 1.C. NOGUEIRA

O processo no imenso campo das virtudes sé
¢ possivel pela mediacdo dessa virtude que,
germinalmente presente na alma humana, permite
tanto o préprio desenvolvimento como o das outras
virtudes nas quais o homem vai poder encontrar a
plenitude do seu ser.

Aoreativar o pensamento ético de um cldssico
do pensamento cristdo, injustamente esquecido em
nossas escolas, cuja obra continua, no entanto, viva
entre nds, meu segundo objetivo € o de retomar
criticamente o debate em torno das suas idéias na
perspectiva ético-metafisica, perspectiva freqiien-
temente esquecida quando ndo explicitamente
negada porque considerada destituida de sentido.

2.Meu estudo se pde nalinha de continuidade
do projeto de repensar o conceito de racionalidade
praticanaesteirada grande tradi¢do ético-metafisica
cujos vértices se encontram em Platdo, Aristételes,
Tomds de Aquino.

A escolha do tema se prende exatamente a
preocupacdo de buscar nessa tradi¢do indicag¢oes
que permitam encontrar uma resposta aceitavel ds
grandes questdes com que se defronta hoje o filésofo
no campo da ética em razdo do impacto desestru-
turador do ceticismo e do nihilismo pés-modernos
que negam a possibilidade da justificac@o racional
do agir humano no horizonte moral. Posi¢oes
tedricas (e praticas) que pdem radicalmente em
crise a morada do homem no mundo como espago
de sua humanizacao.

Desprovida de referenciais axioldgicos, seja
de ordem teoldgica, seja de ordem filoséfica, a
nossa civilizacdo apresenta-se atravessada por
poderosas for¢as de ordem material por onde ndo
circula nenhum sopro espiritual. Daqui a crise
moral que assola as nossas sociedades expressa
tanto numa anti-ética de fei¢do radicalmente
hedonista, polarizada no prazer como unico fim da
existéncia, quanto na anomia generalizada que medra
no vazio de sentido que caracteriza as sociedades
pés-modernas. O que estd em jogo neste terreno é
a prépria possibilidade de formac¢do de uma ética
filoséfica de alcance universal. Ora, a negagdo
dessa possibilidade significard, fatalmente, o
esgotamento dacivilizacdo darazdo como civilizagio
dolivre euniversal reconhecimento do homem pelo
homem na sua liberdade e inaliendvel dignidade.

A retomada da problemdtica de uma ética
universal torna-se pois inevitdvel para o filésofo
que continua crendo na possibilidade de encontrar
razdes vdlidas para o agir do homem. Esse € alids
o préprio sentido desse saber que se integra a
cultura do ocidente aproximadamente hd dois mil e
quinhentos anos.

E minha convicgio que o prosseguimento da
tarefa de estabelecer a ética como discurso sobre
a racionalidade prdtica exige que se retome, na
esteira de Platio e Aristételes, o caminho da
metafisicacomo fundamento desse mesmo discurso.
De fato a metaffsica, na tradi¢do antigo-medieval,
constituia o ponto mais alto que ainteligéncia podia
atingir na busca do inteligivel que culminava na
afirmacido do Absoluto. Essa € a razio da escolha,
como companheiro de viagem por estas paragens,
dafigurade Toméas de Aquino que se situa, do ponto
de vistadareflexdo filoséfica, nadupladependéncia
do realismo aristotélico de um lado, do transcen-
dentalismo platonico de outro. Resultado do imenso
esfor¢o especulativo de Tomds de Aquino no campo
filos6fico serd a elaboracdo de uma genial
constru¢dio metafisica, que passard a histéria com
o nome de metafisica da participacdo. Ela nos
apresenta, do ponto de vista conceptual, a estrutura
transcendental dos seres finitos nasua dependéncia
do Ser por esséncia. Por estarazao constitui a base
tanto do discurso ético em geral como do conceito
de racionalidade pratica que permeia tal discurso.
De fato, tanto a razdo especulativa como a razio
pratica haurem seu valor tedrico e pritico da
participacdo a luz divina e a lei eterna, conforme
a célebre formulacdo da Suma Teoldgica (I-11,
Q.91, aa. 2 e 3). Arazdo pritica determinada pela
virtude intelectual da prudéncia vai constituir a
norma proxima do agir humano.

Justamente o tema da prudéncia, como é
tratado pelo Aquinense no seu comentdrio ao VI
livro da Etica Nicomaquéia, serd o objeto desta
pesquisa. O comentdrio de S. Tomds abrange 12
licGes que vao do ndmero 1109 ao nimero 1291.

A pesquisa buscaseguiro movimento dialético
do texto de S. Tomds no esfor¢o de apreender os
momentos fundamentais da sua concepcdo de
prudéncia.
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| - DATA DA COMPOSICAO E SINTESE DO
COMENTARIO TOMASIANO

O comentdrio de Tomds de Aquino a Etica a
Nicomaco data do periodo de 1268 a 1272, época
de sua segunda estada em Paris. E também o
periodo em que redige a segunda parte da SUMA
TEOLOGICA.

A integracio que realiza do contetddo da
Etica ao corpo doutrinal da moral cristi faz do
pensamento ético de S. Tomds o ponto mais elevado
atingido porum pensador naricae complexahistoria
do humanismo de inspira¢ao crista.

No seu comentdrio conduzido exemplar-
mente segundo o método literal, ele vai destringando
frase por frase o escrito de Aristdteles. O comentdrio
“ad litteram™ € a novidade que ele introduz nesse
género de leitura dos textos cldssicos até entdo
limitada a parafrase.

Aceitando a tese aristotélica darazdo pratica
como norma do agir, que tem seu centro precisa-
mente no conceito de phironesis ou sabedoria pritica
traduzido pelo termo latino prudentia, ele avanga
pelos meandros do texto de Aristoteles apresentando
o pensamento do autor e alargando ao mesmo
tempo a interpretagiio para além dele na direcio
das concepc¢des €ticas que ja vinha desenvolvendo
a respeito dos problemas que o livro VI coloca.

Vamos abordd-los nas suas grandes linhas
procurando evidenciar os conceitos fundamentais
com que ele trabalha nas onze ligdes em que se
encerra o comentario.

Eis um resumo delas:

A I licdo estabelece uma discussdo sobre a
razdo reta e das virtudes intelectuais segundo as
quais se determina o meio termo da virtude.

A llli¢do expde quais sejam as obras proprias
do homem que se configuram no conceito de ato e
no conhecimento da verdade.

A Il licdo expde quantas sdo as virtudes
intelectuais e conclui que s@o em nimero de cinco.
Tratando em primeiro lugar da ciéncia, mostra que
toda ciéncia € ensindvel.

A 1V licdo estabelece quem ¢ prudente e o
que sejaaprudéncia, determinando ainda adiferenga
existente entre ciéncia e arte.

A li¢do V trata do intelecto cuja operagao
versa sobre os principios da demonstracio. E o
intelecto como hébito, ndo como poténciaintelectiva.

A VI licdo apresenta a sabedoria como
aquela que ocupa o primeiro lugar entre as virtudes
intelectuais. Com isto corrige o erro daqueles que
atribuiam o primeiro lugar a politica.

A VII licdo mostra que a prudéncia é a
virtude principal no que tange as coisas humanas.
Indica a sua diferenca e conformidade em relagdo
apolitica.

A VIII licdo trata da eubulia ou bom
conselhoindicando no que consiste. Excluindo que
consista na ciéncia, na conjetura ou na opinido
conclui que € a retiddo da deliberagdo em relagdo
ao fim bom.

A ligdio IX trata da synesis ou perspicdcia
distinguindo-a daciéncia, da opinido e da prudéncia.
Embora haja uma conveniéncia entre a prudéncia e
asynesis quanto ao seu objeto, elas contudo ndo se
identificam.

A li¢do X apresenta algumas questoes sobre
autilidade dasabedoriae da prudéncia, comeg¢ando
por levantar umadivida quanto a necessidade delas
para a vida e terminando com a soluc¢io da duavida.

A Xllicdointerroga sobre a possibilidade da
existénciada virtude sem a prudénciae conclui que
a virtude moral ndo pode existir sem ela.

Il -~ RAZAO RETA E VIRTUDES INTELECTUAIS

Ao falar das virtudes morais, Aristoteles
tinhadefinido como o jisto meio entre dois extremos
viciosos, um por deficiéncia e outro por excesso.
Ora, a determinacdo do justo meio, é obra da razdo
prdtica entendida como orthds logos ou reta razio.
Entretanto a reta razdo é tal pelas virtudes
intelectuais que a aperfeicoam e particularmente
por uma delas a prudentia. Assim as virtudes
intelectuais pela prudéncia entram a fazer parte
determinante na especificagdo da razdo pritica
como regra da moralidade dos atos humanos.

A consideragdio sobre as virtudes intelectuais
se faz a partir da sua relagdo com a parte racional
da alma. Afirma S. Tomds no seu comentdrio:
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14 J.C. NOGUEIRA

“Dictum autem est supra quod id quod est
rationem per essentiam perficitur per virtutes
intellectuales™’ .

A parte racional da alma que € aperfeigoada
pelas virtudes intelectuais se divide em duas, uma
pela qual conhecemos os seres necessdrios cujos
principios ndo podem ser diferentes e outra pela
qual conhecemos os seres contingentes. Ha, por-
tanto, dois géneros de partes da alma pelos quais ela
conhece os seres necessdrios e os seres contin-
gentes: a primeira € a parte cientifica, a segunda
se diz raciocinativa ou opinativa. Trata-se da
distin¢do do intelecto humano em especulativo e
préitico pela qual o mesmo intelecto desenvolve
duas fun¢des, uma de ordem especulativa centrada
no conhecimento da verdade e outra de ordem
préticaencarregada de aplicar a verdade conhecida
a direcdo da a¢do. O conhecimento da verdade é,
pois, a tarefa prépria de ambas as fungdes a cuja
realizag@o concorrem os hébitos préprios do intelecto
especulativo e do intelecto pratico. As virtudes
intelectuais sdo habitos ou disposi¢des permanentes
pelas quais a alma conhece e afirma a verdade.
Ora, sdo em numero de cinco os modos como a
alma expressa a verdade afirmando ou negando: a
arte, a ciéncia, a prudéncia, a sabedoria e o
intelecto (ars, scentia, prudentia, sapientia,
intellectus). Sdo as cinco virtudes intelectuais
transmitidas pela tradi¢do?®.

A ciéncia € um habito demonstrativo que se
aplica sobre o necessdrio, aquilo que ndo pode ser
diferente do que é. Ora, o sinal de que alguém esta
de posseda ciéncia, vale dizer, de um conhecimento
pelas causas, € poder ensinar. Pelo fato de estar
em ato quanto ao conhecer pode levar um outro da
poténcia ou capacidade de conhecer a atualizagdo
de tal conhecimento. “Omne scibile est discibile
ab eo scilicet qui est in potentia”?, diz S. Tomds
numa frase lapidar que afirma uma conseqiiéncia
importante da sua teoria da ciéncia. Tudo o que
pode ser conhecido € suscetivel de ser aprendido
pelo homem que se acha, no ponto de partida,
aberto e disponivel arealizagdo desta potencialidade.

A ciéncia se chega pela dupla viada indug¢ao
edo silogismo; aquela procedendo do particular ao
universal, esta procedendo dos principios universais
conhecidos. Mas nem todo silogismo € disciplinar,
no sentido de levar a conhecer, mas somente o
demonstrativo que conclui o necessario de principios
igualmente necessdrios®. Por isto a ciéncia é um
hdbito demonstrativo que resulta do processo de
demonstracdo. Para que alguém conheca é preciso
que se baseie em principios que sejam de alguma
forma mais conhecidos do que as conclusdes, caso
contrdrio ndo teriamos ciéncia em sentido préprio
mas em sentido acidental. Como a causa € sempre
maior que o efeito, a causa do conhecer — isto € os
principios — deve ser mais conhecida que o seu
efeito — as conclusoes’.

Il — A ARTE COMO RECTA RATIO FACTIBILIUM

Ao passar o discurso para o campo das
realidades contingentes Tomdas comeg¢a examinando
os hédbitos que se exercem sobre as coisas
contingentes e determina dois deles: a ars e a
prudentia. A primeira referindo-se ao factivel, a
segunda ao operdvel, discriminam os campos da
atividade poiética ou da producio e o da atividade
ética ou da ac@o. A acdo, que traduz o termo grego
praxis se entende como opera¢cdo imanente ao
sujeito que visa essencialmente a sua perfeicdo,
enquanto a producao € a operacdo transitiva que se
expressa num produto exterior ao sujeito. Como os
habitos se distinguem segundo o objeto, aquele
habito que se refere ao reto modo de agir denomi-
na-se prudéncia e o que se refere ao reto modo de
fazer coisas chama-se arte, termo correspondente

ao grego téchne.

A arte, pois, sendo factiva ou produtiva é um
héabito segundo a razdo orientado a produzir algo.
Eis porque difere tanto da ciéncia, cujo objeto é o
necessario, quanto da prudéncia que ndo visa a
dirigir a produ¢@o de um objeto mas a agao vista
como ato especifico do sujeito moral.

0 8. TOMAS DE AQUINO: IN DECEM LIBROS ETHICORUM ARISTOTELIS AD NICOMACHUM EXPOSITIO, editor R. SPIAZZI, MARIETTI,
ROMAE-TAURINI, 1949, I. VI, lectio |, 1.114, citado daqui em diante: In Eth. acompanhado das respectivas referéncias.

@ In Eth., |.VI, lectio IV.

@ In Eth. I. VI, lectio lll, 1.147.
@ |bidem.

© |dem, 1.149.
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IV - A PRUDENCIA E SUA FUNGAO NA VIDA
MORAL

Com esta consideragdo o discurso de S.
Tomds transita para o ponto central da exposi¢do
configurado no conceito de prudéncia. O que é
afinal a prudéncia? Aquela acanhada virtude cujo
nome mal se ousa pronunciar, que roga a
mediocridade e se afirma apenas como cautela,
precaucdo? O sentido tomasiano de prudéncia €
bem outro. Ele retoma e discute, no contexto do
pensamento cristdo, o significado rigoroso e forte
do conceito aristotélico de phronesis, virtude do
logikon ou atividade deliberante da alma que se
torna reguladora da acdo humana no complexo
campo da moralidade.

A prudéncia é definida como hébito
acompanhado de razio verdadeira que diz respeito
ao bem que se deve fazer e ao mal que se deve
evitar na ac¢do. Refere-se, portanto, ao bem que o
sujeito moral deve encarnar na prépria conduta.

Na esteira de Aristételes traga Tomds o
perfil do homem prudente ou dotado de sabedoria,
afirmando que se trata daquele que é “bene
consiliativus de his quae pertinent ad totam vitam”®.
Trata-se do homem capaz de encontrar pelo
exerciciodarazdoobem préprio do agente racional
e que pode, por isto, conduzi-lo a auto-realizagéo.
Tendo a permanente disposi¢cdo de investigar os
bens consentaneos a sua natureza de ser consciente
e livre pode também indicar aos outros, por palavras
e agles, o bem da totalidade da vida humana.
Conseqlientemente ele ndo apenas conhece as
realidades mais importantes mas, na medida em
que pratica também as outras virtudes morais, as
realiza na sua praxis. Deste modo a prudéncia, que
se exerce sobre os bens essenciais da vida humana,
tem necessdria conexdo com as virtudes éticas
enquanto estas salvam — diz Tomds — os seus
principios, quer dizer, enquantorealizam as diretrizes
essenciais da prudéncia na esfera do agir.

O sentido da prudéncia €, na terminologia
tomasiana, a parte opinativa da alma racional, pois
a opinido versa sobre aquelas coisas que ndo sado
necessdrias, mas contingentes. E embora a

prudéncia esteja nesta parte da razdo como seu

® In Eth., 1. VI., 1.163.
@ lbidem, 1.174.
® |bid.

sujeito—e € o motivo pelo qual se denomina virtude
intelectual —ndo estd narazdo purae simples, como
no caso da ciéncia e da arte, mas exige outrossim
a retiddo da parte apetitiva. Por isto também ela
ndo se perde por desuso e sim quando a retidao da
parte apetitiva deixa de existir’.

V - O INTELLECTUS E A SABEDORIA

A quarta virtude intelectual enumerada, o
intellectus, é aquela que aperfeicoa a poténcia
intelectiva arespeito dos principios. Assimalémda
arte e da prudéncia € mister ainda a presenca do
intelecto que se exerce sobre os principios da
demonstra¢do. Constituem a base de todo pensa-
mento e conhecimento. Sem eles ndo seria possivel
conhecer verdadeiramente. Terfamos apenas um
“recursus in infinitum” que ndo levaria a lugar
nenhum® O intellectus é aqui tomado ndo na
acepcdo de poténciaintelectiva verdadeira e propria
mas de um habito pelo qual o homem conhece os
principios indemonstrdveis em for¢ca de uma
iluminacdo do intelecto agente. O termo intelecto é
apropriado para significar o conhecimento dos
principios, pois estes sdo conhecidos tdo logo sejam
conhecidos os seus termos. O termo vem de intus
legere, ou seja, a fungdo de realizar uma leitura em
profundidade que transfixa o objeto até o seu cerne
captando-lhe a esséncia.

A sabedoria ¢ a quinta virtude intelectual
sobre a qual resta falar brevemente neste ponto.
Consiste a sabedoria no conhecimento dos primeiros
principios dos seres que sdo em si mesmos 0s mais
conhecidos, embora alguns, os imateriais, sejam
para nés menos conhecidos. Porque a sabedoria é
0 conhecimento com maior grau de certeza, os
principios da demonstragdo sdo mais certos que as
conclusdes. Por isto o sdbio ndo somente conhece
o que decorre dos principios da demonstragdo no
tocante aos objetos considerados, mas também
afirma a verdade acerca dos principios primeiros
ndo para demonstrd-los mas enquanto € tarefa do
sdbio dar a conhecer as realidades comuns como “o
todo e a parte, o igual e o desigual, conhecidas as
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16 J.C. NOGUEIRA

quais se conhecem imediatamente os principios da

demonstra¢ao™.

Pode-se dizer em conclusio que a sabedoria
enquanto expressa a verdade sobre os principios é
intelecto, enquanto conhece o que se conclui a
partir dos principios € ciéncia. Ela se distingue da
ciéncia exatamente porque ocupa o lugar mais alto
em relacdo a toda e qualquer ciéncia, sendo o
conhecimento das realidades mais sublimes e divinas
e gozaporistodo privilégio de ser a principal entre
todas as realidades humanas. Com isto se corrige
o erro daqueles que colocavam a politica em
primeiro lugar. A sabedoria, como saber suprema-
mente ordenador, é a mais nobre e a mais digna
de honra'.

VI - A CENTRALIDADE DA PRUDENCIA NA VIDA
HUMANA

Seguindo passo a passo a exposicldo
aristotélica sobre a phronesis, Toméds de Aquino
retoma no seu comentdrio a questdo da prudéncia
encarada como verdadeira sabedoria nas coisas
humanas. Ele a considera fundamental para a vida
do homem porque ela é, justamente, a “recta ratio
agibilium circa humana bona vel mala”". Como
regra do agir a prudéncia é deliberativa e
Judicativa. Por estes predicados sdio indicadas as
duas fungdes da deliberagdo e do juizo exercidas
arespeito do que convém moralmente fazer. Neste
dominio vemem primeiro lugara “inquisitio consilii”,
a investigacdo a respeito do bem a ser realizado.
Apés té-lo encontrado € necessdrio julgar, isto &,
avaliar e afirmar a sua adequag¢@o ou nado ao fim.
Sdo atos preparatérios a acdo moral propriamente
dita que exige ainda a funcdo imperativa ou de
preceituar a realizacdo do bem encontrado. Por
este motivo ela se distingue tanto da ciéncia quanto
do “intellectus™: da ciéncia porque esta tem por
objeto o universal e a prudéncia o singular; do
“intellectus” ou inteligéncia dos principios porque
esta ndo € inquisitiva ao passo que a prudéncia o é
pela sua prépria natureza. Mas € preciso observar

© In Eth., lectio VI, 1.182.
19 |bid., 1.183.

- In Eth., lectio VII, 1.196.
02 1d., 1.214.

(9 1d., lectio VIII, 1.233.

que a prudéncia e a ciéncia mantém com o
“intellectus” uma relacdo de certa conveniéncia,
pois este é um habito cujo objeto sdo os principios
nao suscetiveis de demonstracdo e que constituem
o ponto de partida de toda demonstracio. A
prudéncia que tem por objeto a agdo concreta a ser
realizada se refere também de alguma forma a eles
parapoder ordenar o que deve ser feito ouevitado'.
De fato compete-lhe dirigir o ato concreto a luz dos
principios e dasregras universais de acdo. Conhece,
por conseguinte, tanto os principios universais da
razio como as realidades particulares sobre as
quais recaem as agoes.

Todavia a prudéncia, para obter eficicia na
dire¢do da vida humana, serve-se de algumas
virtudes anexas que visam ao correto funcionamento
da deliberacao e do juizo. Sdo elas, a eubulia ou
virtude da boa deliberacdo, a synesis ou reto
discernimento e a gnome ou o reto juizo naaplicagdo
da lei segundo o principio da equidade. A primeira
segue o caminho longo da pesquisa da razio que se
empenha na descoberta da verdade da agdo. E uma
atividade que ndo se executa acodadamente. Por
isto se diz com propriedade que € preciso executar
com presteza o que ficou deliberado mas deliberar
sem pressa. A eubulia é, portanto, areta deliberacio
sobre o fim bom do homem realizada de forma
conveniente e no tempo oportuno'’.

A synesis — a segunda virtude apontada por
Aristételes — € a boa disposi¢do que faz o homem
julgar bem a respeito do resultado alcancado pela
deliberacdo. Aparecem aqui as duas tarefas que
sdo atribuidas ao intelecto pratico, uma de investi-
gacdo que termina na deliberacdo, obra da eubulia
e outra de julgamento acerca do que foi deliberado
pertencente a synesis. Todavia a razdo ndo pdra
aqui mas procede ulteriormente na dire¢dio do agir.
Para passar a aciio é preciso ainda que a prudéncia
preceitue o agir em vista do fim verdadeiro da
existéncia. Daqui a qualidade preceptiva atribuida
a esta virtude cuja fung¢d@o primordial é exatamente
a de preceituar o que se deve fazer na ordem ética.
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“Etsic patet—afirma o Aquinense — quod prudentia
est eminentior quam synesis, sicut et synesis quam
eubulia. Inquisitio enim ordinatur ad judicium sicut
ad finem et judicium ad praeceptum”'.

Aterceiravirtude de que se serve a prudéncia
na sua func@o diretiva da conduta humana ¢é
designada por Aristoteles como gnome. Tomds a
define como o reto juizo aplicado a justi¢a legal que
leva i sentenca justa na aplicagdo do direito. E a
virtude que preside ao juizo na aplicacio equitativa
dalei, “quasi per quamdam clementiam contempe-
rantem sententiam”, diz ele, com profundo realismo

e senso humanitario”".

Assim estas virtudes potenciam e habilitam a
prudéncia a exercer com clarividéncia e seguranga
a sua triplice atividade de deliberar, julgar e
preceituar a a¢dio em vista do fim verdadeiro da
existéncia humana. Trata-se de uma atividade ao
mesmo tempo iluminadora e reguladora da ac¢do
que confere ao sujeito moral a capacidade de
assumir com lucidez os riscos das grandes decisdes
que lhe incumbe tomar no horizonte do agir. Vé-se,
por isto, que se trata de uma virtude da qual néo
podemos ainda hoje absolutamente prescindir. Ela
representa aquela dimensio de racionalidade que
se comunica a vida humana oferecendo-lhe fins e
valores dignos dela.

VIl — A CONEXAO DA PRUDENCIA COM AS
VIRTUDES MORAIS

Este € um tépico importante do comentdrio
tomasiano no qual se mostra a impossibilidade de
separac¢do entre a prudéncia e as virtudes morais.
Diz ele: “Duas coisas sdo necessdrias para a
realizacio da virtude: a primeira é que o homem
tenha a reta intengdo do fim e isto € obra da virtude
moral enquanto inclina a tendéncia natural para o
fim devido. A segunda é que o homem se disponha
convenientemente as coisas que se referem ao fim
e isto € obra da prudéncia que delibera, julga e
prescreve os meios que se ordenam ao fim. Destarte
a obra da virtude concorrem a prudéncia que

(4 1d., lectio IX, 1.240.
8 Cf. In Eth., I. VI, lectio IX, 1.244.
(e |d., lectio X, 1.269.
(7 Cf. In Eth., |. VI, lectio X, 1.274.

aperfei¢oa a parte racional e a virtude moral que
aperfei¢oa a parte apetitiva que é racional por
participag@o™'®.

A prudéncia determina o justo meio da
virtude pelos seus trés atos de deliberar bem, de
Jjulgar corretamente arespeito do que foi deliberado
e de preceituar o que se deve fazer. E uma atividade
necessdria para que a virtude moral exista, pois a
determinagdo do justo meio entre os extremos
viciosos que a define é obra da prudéncia. Logo,
ndo hd virtude moral sem prudéncia e vice-versa.
Para executar bem a sua tarefa de determinar
corretamente os meios a serem escolhidos para
realizar os fins proprios da existéncia, a prudéncia
precisa também ela assegurar a sua retiddo na
apreensdo desses fins. De fato, no uso da razéo
pratica no que tange a avalia¢do do que devemos
fazer, podemos ser afetados pelas inclina¢des
naturais, as quais, ao interferir no juizo prudencial
acabam por falsed-lo. Sobre isto Tomds assim
argumenta: o que seja o melhor do ponto de vista
moral nfo se manifesta senfio para o virtuoso que
adquiriu o hédbito de avaliar retamente acerca do
fim, pois € a virtude moral que torna reta a intengao
do fim. Ja para o vicioso ndo se manifesta o que é
verdadeiramente o melhor porque o juizo da razio
é pervertido pela malicia oposta a virtude, que nos
induz a mentir arespeito dos fins que se relacionam
com os principios prdticos. Dd o exemplo do
intemperante a quem parece Otimo secundar os
desejos sensiveis. Ora, ndo é possivel raciocinar
corretamente quando se erra a respeito dos
principios. Fica claro, por conseguinte, que néo
pode ser prudente quem ndo € virtuoso, uma vez
que é proprio do homem prudente raciocinar bem a
respeito do que se deve ou ndo fazer na ordem
moral. Damesma forma ndo poderia ser verdadeiro
conhecedor quem errasse acerca dos principios da
demonstrag¢ido'’. Prosseguindo o seu raciocinio o
Aquinense acrescenta que a virtude moral é um
habito operativo bom “secundum rationem et cum
ratione”. Assim ndo pode alguém ser bom em
sentido préoprio, quer dizer, ser bom no sentido da
virtude moral sem a prudéncia, nem pode alguém
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ser prudente sem a virtude moral'®. A virtude, no
seu significado proprio, ao nos dar a capacidade de
agir bem, nos leva igualmente a usar desta capa-
cidade na forma e no tempo devidos. E precisamente
isto que sucede com a virtude da prudénciaentendida
como correto modo de se portar nas situacoes
complexas da vida prética.

As virtudes morais sdo aquelas pelas quais
alguém se diz bom simplesmente e isto porque
nenhuma delas pode existir sem a prudéncia, nem
esta sem aquelas. Desta forma quando a prudéncia
estd presente em alguém com ela estardo presentes
todas as outras virtudes'. Nesta perspectiva ela
aparece como verdadeira sabedoria que regula a
totalidade da existéncia orientando-a ao seu fim
verdadeiro. Esta é também a razdo por que a
prudéncia confere ao agir humano aquela
razoabilidade que faz dele um agir sensato, dotado
do sentido e da verdade que a razdo pratica € capaz
de conhecer e de aplicar a conduta.

CONCLUSAO

A prudéncia, virtude ao mesmo tampo
intelectual e moral, dispde-nos a exercer o
discernimento entre o bem e o mal a respeito dos
nossos atos e permite-nos também julgar com justeza
sobre o bem e o mal em relacdo ao bem comum,
bem que é proprio do nosso viver-em-comum e é
constitutivo do verdadeiro significado da vida em
sociedade. Assomaaquiadimensdo politicanasua
importdncia decisiva para a nossa existéncia
histérico-social.

A prudéncia que nos confere a faculdade de
raciocinar corretamente, aplicada aos atos relativos
a vida social, habilita governantes, legisladores,
administradores, magistrados e toda a imensa
categoria dos suditos a exercer com sabedoria suas
respectivas tarefas impregnando-as dos valores
éticos fundamentais. Neste sentido ela realiza o
significado mais profundo da phirénesis aristotélica,

08 Cf. Id., lectio XI, 1.285.
09 Cf. 1d., 1.287.

asabedoria préitica que dirige a vidahumana em sua
totalidade para aquele fim em que verdadeiramente
se perfaz a nossa eudaimonia, a realizacdo de
nossa existéncia de seres dotados de razdo e
liberdade. Aqui encontra igualmente resposta
satisfatéria a célebre questao posta por Sécrates hd
mais de dois milénios: “como convém viver”, ou
seja, como € preciso viver para se realizar o sentido
mais profundo da vida humana? A resposta de
Tomds de Aquino no seu comentirio a Etica a
Nicémaco, embora permanecendo na perspectiva
eminentemente filoséfica em que se coloca o tema,
ndo perde de vistaa dimensdo teoldgica ultimamente
implicada na questdo e que pode ser expressa
exemplarmente na férmula: “gratia non destruit
naturam sed perficit”, vale dizer, a graca de Deus
nao abole mas aperfeigoa a natureza.

E o tema da elevagiio da natureza humana
pela graca de Cristo que constitui um dos pontos
mais importantes do ensinamento cristdo arespeito
do agir humano.
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