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Editorial
A FAVOR OU CONTRA OS “NOVOS FILOSOFOS”

O debate que Reflexao introduziu no nimero anterior conti-
nua agora com o questionamento do que se denominou recentemente de
“nova filosofia”. Quem sdo os “‘novos filosofos’” ? Foram assim chamados
ou “‘rotulados”, alguns jovens filésofos franceses, a partir de um dossié,
que o autor de La Barbarie a visage humain, o publicitario Bernard-Henry
Lévy, idealizou, em 1976, para as EdicOes Les Nouvelles Littéraires. Esse
dossié foi intitulado: “Os Novos Filosofos”. Lévy endereca seu dossié ‘A
Heidegger de uma maneira inesperada...”’, porque este tornou possivel Lar-
dreau e Dollé ! A Freud contra os espertinhos...”: gragas a ele, Némo e
Benoist ! “E certamente a Lacan...”, desta vez por causa de Lardreau,
Jambert, Némo e Guérin! “A China’" obrigado, China, obrigado, Mao,
vocés nos deram Lardreau e os ““novos filosofos”” ! ““A Foucault apesar de
tudo’’, por causa do método da historia posto a prova por Gilles Susong...
Rude prova, essa “politica de Orfeu’’ ! Obrigado, Foucault, por Susong,
Roger, Glucksmann e Jambert ! “A Roland Barthes, mestre em retorica...”
Obrigado, Barthes, por Roger ! ““A Michel Serres, Certamente...”’: Benoist e
Francoise Lévy sdao presentes de vocé ! “’E depois, aos nietzscheanos’’, por
voceés, Guérin e Annie Leclerc ! Os comentéarios sdo de Francois Aubral e
Xavier Delcourt que responderam, em 1977, com uma obra contestadora,
intitulada Contre la Nouvelle Philosophie, e cumprimentaram a Deleuze e
Derrida porque nem sequer foram mencionados por Lévy. De qualquer
forma, foram assim apresentados os ‘‘novos filésofos'’, seus gurus e, por
exclusdo, todos os outros que nao sao ‘‘novos filosofos’’.

Ao lado de Lévy encontra-se o antigo militante revolucionario
maoista André Glucksmann que publicou La Cuisiniére et le mangeur
d’hommes e Les Maitres Penseurs. Jean-Marie Benoist, autor de “Marx
Morreu’’, vem engrossar & lista dos ““novos”. Um fato é certo: a nova
filosofia ganha um grande publico. No Brasil, falou-se e fala-se muito dos
“novos filosofos'' antes mesmo de traduzidas suas obras. Sera apenas um
fendmeno publicitario ?



Os mass media anunciaram uma ‘‘nova filosofia”’. Existira real-
mente outra filosofia ? Serdo os ‘‘novos filésofos’’, os novos metafisicos
da era eletronica ? Ou, serdo eles os herdeiros de maio de 1968 ? Foram
eles rotulados: uma hora de esquerdistas e mais a frente de direitistas. No
ano passado André Glucksmann, visitando o Brasil foi preso e teve que sair
rapidamente. Todas essas historias parecem mais uma aventura publicitaria
“pop”’, uma feira filosofica, do que uma reflexdo séria e comprometida.
Fica, contudo, aqui, a nossa disposicao de continuar o debate, como fize-
mos com a Crftica da Razdo Tupiniquim. Langamos um novo debate.
Esperamos novas contribuigdes.

A REDAGAO



0S “NOVOS FILOSOFOS”
SUA RELACAO COM O MARXISMO E COM O ESTRUTURALISMO!

Pierre Colin
Instituto Catolico de Paris.

Pelo menos por um momento, que poderia ser breve, numero-
sos comentarios, discussoes apaixonadas, os proprios panfletos propagaram
a idéia de uma “nova filosofia”. Mesmo se ndo se demorasse nos diversos
episodios de seu langamento publicitario, a formula ndo pode ser dissocia-
da deles. Quem sdo os ““novos filosofos”’, sendo aqueles que foram designa-
dos assim por um deles: Bernard-Henri Lévy ? .

Muito pouco conceptual, este modo de identificagdo nao per-
mite estabelecer uma lista incontestada. Por suas declaragGes contradito-
rias,os proprios interessados tornaram confusas as pistas e é preciso esco-
lher. Além de Bernard-Henri Lévy deter-nos-emos aqui em Jean-Marie
Benoist, Jean Paul Dollé, André Glucksmann, Christian Jambert et Guy
Lardreau?.

As perturbagGes buscadas e provocadas por seus escritos talvez
sejam mais importantes que estes proprios escritos. Porém, é nestes que
nos ateremos. Mas nao é possivel distingui-los e agrupé-los sem que se
interponha entre eles e nos este objeto imaginario: a nova filosofia. Objeto
imaginario, portanto foco de narcisismos. Tanto dos leitores quanto dos
autores. No que me concerne, interesso-me pelos novos filésofos em fun-
¢do do que eles me ensinam sobre minha prépria geragdo. No decorrer da
vida fomos afrontados com a emergéncia de modos de pensamento muito
diferentes daqueles que inicialmente nos formaram. Pudemos ter o senti-
mento de rupturas decisivas. Ora, aqueles que pertubaram assim nosso
universo, foram os primeiros mestres dos novos filosofos, e estes ja os
renegaram — pelo menos em parte. — Teriamos vivido somente um pa-
rénteses que se fechou muito depressa ?

Para comegar a problematizar esta interrogagdo busquemos
qualificar a novidade da “'nova filosofia”. O que pressupde outra pergunta:
em que ordem e em relagdo a que, situar esta eventual novidade ? Se se
referir ao longo tempo de historia da filosofia, vé-se mal entre as obras dos



6

novos filosofos aquela que poderia marcar data. Nada de comparavel, por
exemplo a L’Etre et le néant ou a Logique de la philosophie. Sem duavida é
preferivel referir-se ao curto tempo de nossa historia ideol6gica recente, na
Franca, até em Paris. Na sucessao das modas intelectuais a nova filosofia
toma o lugar do estruturalismo que, por sua vez, sucedeu ao existencialis-
mo.

Perspectiva demais redutora ? Notemos que estes trés momen-
tos ndo sao homogéneos. Mesmo se ele esteve também na moda o existen-
cialismo foi primeiramente uma filosofia. Se o terceiro momento se apre-
senta igualmente sob o signo da filosofia, a posicao do momento interme-
diario é bem mais complexa. Em nossa historia recente, o estruturalismo
pode aparecer como o lugar tedrico comum das ciéncias humanas. Desde
entdo, no proprio movimento desta teorizagdo, o estruturalismo parecia ser
a substituicdo ndo filosofica de uma filosofia mortalmente ferida pelas
ciéncias humanas.

Em 1968 Francois Wahl ja falava da “filosofia depois do estru-
turalismo’’, mas a quest3o era de saber se haveria, de fato, uma filosofia.
Nestas condi¢des, a novidade que buscamos definir ndo seria de modo
algum negligenciavel se ela consistisse na volta improvével e porém efetiva
da filosofia por além deste momento em que ela parecia destinada ao
desaparecimento. O fato é que, ndo sem ostentagdo, jovens ousaram afron-
tar a opinido puablica apresentando-se como filosofos e que, assim, eles
conseguiram sacudir a indiferenga para com a filosofia.

Se a hipotese nao falta de interesse, ela exige alguns corretivos.
Primeiramente, para dizer que a nova filosofia surgiu num vazio filosofico,
precisaria esquecer E. WEIL, E. LEVINAS, J. DERRIDA e alguns outros.
A existéncia da filosofia ndo se mede por seu impacto com a opinidao
pablica ! . Depois se é verdade que na conjuntura atual, a substitui¢cdo dos
antigos pelos jovens toma uma significagdo particular, “’os novos filésofos”
ndo sdo os Gnicos em causa. De qualquer maneira que se faca a lista ela ndo
abrange toda a nova geracao filosofica. Neste sentido, os ““novos filosofos”
monopolizaram uma designagdo que conviria igualmente a outros que nao
temem tampouco publicar, muito mais cedo do que faziam seus predeces-
sores, livros onde eles arriscam um pensamento pessoal.

Enfim, e sobretudo o importante, é a relacdo que a volta da
filosofia entretém com este momento intermediario em que a filosofia foi
posta em questdao pelas ciéncias humanas. Nao haveria muito sentido em
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voltar a filosofia por um simples movimento pendular sem aceitar a muta-
¢ao profunda que o confronto com as ciéncias humanas é suscetivel de
provocar no proprio nivel do projeto filoso6fico.

No passado, é o que ja se produziu com o kantismo. Tomando
ato do fato da ciéncia, a fisica de Newton, Kant reorganizou o mundo da
cultura e inventou uma nova forma — antropologica — do projeto filoso-
fico. A situagdo atual exige uma mutagdo tanto profunda quanto a de
Kant, mas diferente, pois justamente ndao podemos mais nos contentar em
tomar ato do fato da ciéncia. No fim de La Barbarie a visage humain,
Bernar-Henri Lévy resume suas intengOes dando uma resposta nova as trés
questoes do programa antropologico de KANT ( pags. 220 — 221 ). Mas
se a decalagem das respostas é sugestiva, o verdadeiro problema se situa no
nivel das proprias perguntas, no nivel dos pressupostos nao explicitados
que comandam formulagao destas em Kant. Assim, aquém do poder-saber
de que Kant fixa os limites o que nos poe questdo é o desejo de saber com
todos seus enraizamentos e seus efeitos sociais.

Ndo é um simples exemplo, mas o ponto central. No proprio
ato de fixar-lhe limites, a critica kantiana estabiliza a ciéncia, ela a confir-
ma no seu direito de se desenvolver em si mesma, para si mesma, em
fungdo de pura preocupagdo de objetividade. Na época a ciéncia ndo tinha
ainda estendido seu dominio sobre toda a vida dos homens, e Kant nao
podia perceber o risco que assim ele tomava. Enquanto ele queria relati-
vizar o saber em relagdo a fé o que domina o século XIX, é a fé na ciéncia,
a fé no progresso pela ciéncia.

Hoje ainda no seio da proliferagao das ciéncias novas, inseguras
de sua identidade, o saber e a fé no saber encontram recursos inéditos. Se,
em determinado nivel, as ciéncias humanas contestam a filosofia e sobretu-
do a filosofia antropologica promovida por Kant a um nivel mais profun-
do, como o mostra Heidegger, a filosofia encontra sua realizagao nas cién-
cias e no dominio planetar destas. Estranhas cumplicidades se ligam das
quais na Franca, o estruturalismo é o sinal mais recente. Mas tudo comecga
a se abalar, a voltar atras. O que é posto em questao pelo pensamento é o
proprio estatuto do saber, cientifico e filosofico.

Esta situacdo e as questGes que ela pGe constituem o horizonte
em fungdo do qual eu interrogo a nova filosofia. Dando-se este quadro de
referéncia, prepara-se a admitir a exigéncia de uma inovagdo profunda em
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filosofia. Mas a novidade da nova filosofia corresponde a esta exigéncia ?
Sera entre os novos filésofos que encontraremos ““nosso Kant’”’ ?

No interior desta problematica, tratarei sucessivamente de dois
pontos: 1) o lugar e o papel dos novos filésofos na crise atual do marxis-
mo; 2) a relagdo dos novos fidsofos com a geragdo dos que foram ditos
“estruturalistas’”’. A segunda questdo engloba alids a primeira, j& que a
relagdo dos novos filésofos com o marxismo passa por Althusser que foi
uma das estrelas da constelagdo estruturalista. Um de meus objetivos é
mostrar que a nova filosofia acaba por destruir a unidade facticia do
“estruturalismo’”’, mesmo que s6 fosse por diversificagdo das relagtes que
ela entretém com os que estiveram no tempo reunidos sob o mesmo signo.
Mas é preciso reduzir o fendbmeno ao choque de retorno de uma moda
nova sobre uma moda anterior, ou 0 que estd em jogo através, desta
sucessao de modas é, afinal de contas, muito mais sério ?

A CRISE DO MARXISMO

Em 1975 quando apareceu La Cuisiniére et le mangeur d’hom-
mes ndo se falava ainda dos ‘“novos filésofos””. Porém é Bernard-Henri
Lévy quem faz a recensdo do livro de A. Glucksmann no Nouvel Observa-
teur de 30 de junho. E ja ele o aproxima de outros livros como Le singe
d’or de Lardreau (1973 ) e o Le désir de révolution de Dollé ( 1972 que
testemunham depois de maio de 68 e sobre o pano de fundo do maoismo
francés, “uma ruptura lenta mais radical da extrema esquerda e do marxis-
mo”’.

Para dizer a verdade, para aproximar os livros cujo tom é tdo
diferente, temos que levar em consideragdao ao mesmo tempo o passado
politico de seus autores — com seus entusiasmos e suas decep¢Oes — e a
unificacdo posterior no mito da “nova filosofia”. E claro, eles tém em
comum a recusa do enunciado andnimo, a interpelagdo direta do autor ao
leitor mas enquanto Jambet et Dollé rompem com a leitura althusseriana
de Marx, com o marxismo como ciéncia, ndo se encontra nem no singe
d’or nem mesmo em Le désir de révolution o horror que, ao contrario,
explode no livro de Glucksmann diante desta invengdo maior do século
XX: os campos de concentracgao.

Num eco da obra de Soljenitsyne que liberou o pensamento e a
palavra para com fatos j4 conhecidos, Glucksmann repele com veeméncia
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que a ironia n3o enfraquece, tudo o que poderia impedir reconhecer esta
evidéncia simples e brutal: produtora do Gulag a Rissia Soviética nao é um
pais socialista. Seja por calculo politico, seja para ndo romper uma espe-
ranca, seja por incapacidade de suportar o desmentido assim infligido a
teoria, os intelectuais que deveriam ter sido os primeiros a dizer esta evi-
déncia nao o fizeram, e o grito de Glucksmann é, primeiramente, uma
ruptura deste siléncio e um protesto contra este siléncio.

Jean Daniel ndo calara. Porém neste mesmo nimero do Nouvel
Observateur ele manifesta sua reticéncia diante do que lhe parece ser a tese
essencial do livro, a saber: “que se deve buscar em Marx e no marxismo a
Gnica origem dos campos de concentragio”. E mesmo de fato a tese desta
obra que tem como subtitulo: Ensaio sobre as relagGes entre o Estado, o
marxismo e os campos de concentragdo ? Para explicar contra o que ele
protesta: um totalitarismo que n3ao é somente soviético, Glucksmann invo-
ca, afinal de contas, o Estado moderno ou como ele diz, “esta cultura,
centendria ou milenar de uma elite que monopoliza a palavra e de um
Estado que se arroga o monopolio da violéncia ( pag. 65 ).

Recentemente reeditado, o Discours de la servitude volontaire,
de La Boetie, tornou-se um lugar-comum da reflexdo atual. Muitos estudos
sobre o nazismo permanecem fascinados pelo personagem de Hitler, e a
insisténcia sobre o “culto da personalidade’” produz um efeito comparavel
no que diz respeito a Stalin. Mas ao enigma do tirano corresponde o da
submissdo. Tomando com Soljenitsyne o ponto de vista da resisténcia,
Glucksmann leva a pergunta sobre o fenomeno da nao resisténcia.

Neste ponto, Les maitres penseurs ( 1977 ) articulam-se sobre
o livro precedente. Se ndo lhes imputar a invengao do Estado moderno, o
que entender.

Quando Glucksmann diz que eles lhe deram suas razoes ( pag.
123)?

Henri Lefebvre escrevia em 1958: “a interpretagdo staliniana
recai no hegelianismo. Esta queda vai longe. A esfera do Estado e Stalin
como chefe do Estado erigiram-se como critério do real e do verdadeiro,
portanto como analogos da Idéia hegeliana. E isto no proprio momento em
que se rejeitava Hegel e sua metafisica nos lixos da Historia”. Problémes
actuels du marxisme, pag. 116.

Este texto nos aproxima do que é, para Glucksmann, o ponto
essencial. Ndo — apesar de sua importancia — o que Hegel diz do Estado
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e de suas ligagOes com a sociedade civil. Mas o que a teoria hegeliana diz de
si mesma e de sua relacdo com a realidade. Colocando a identidade do
Saber e do Real, o ““mestre pensador” instaura o aparelho mental de domi-
nio e de submissdo que permite a razdo filosofica de fazer-se razdao de
Estado e vice-versa.

Toda a estratégia do poder esta estabelecida desde que é posto
o lugar de onde aquele que sabe, faz o discurso que decide de tudo em
verdade e que encerra esta verdade no texto que sera lei. Uma dissimetria
insuperavel foi assim aberta — desde Platdo ? — entre aquele que sabe e
a plebe ignorante que a propria razdo condena a obediéncia. E, ponto
essencial para Glucksmann, o dispositivo ndo muda quando o discurso de
saber se apresenta como discurso de liberagdo politica. O texto que me diz
que tenho razio de me revoltar “sopra”> minha revolta. Em todos os

sentidos desta palavra: ele a comanda e ele dela me priva.

Diante da amplitude desta contestacdo, que coloca ao filosofo
o problema sério da relagdo entre o par saber-ignorancia e o par governan-
te-governado pode parecer vao demorar-se na critica que os novos filosofos
fazem do marxismo. Porém o epicentro deste abalo generalizado permane-
ce a crise do marxismo: ela ultrapassa a nova filosofia mas esta lhe deve
uma boa parte de seu sucesso. Sem davida a palavra ““crise” ndo é suficien-
te para constituir uma problematica. Ao menos ela atrai nossa atengdo para
um fato: o estado geral de mal-estar no qual os intelectuais franceses se
encontram hoje em relacdo ao marxismo. Fato tanto mais sensivel quanto
num periodo anterior, se encontrava ao contrario a sedug¢ao até a fascina-
¢do que em 1955 — L‘opium des intellectuels de Raymon Aron tentava
inutilmente dissipar.

MARXISMO E CIENTIFICIDADE

O mais vivo da crise aparece quando se confronta o marxismo
a seu objetivo revolucionario. Mas o confrontaremos primeiramente com
seu objetivo cientifico. Pois € em relacao a imagem que a obra de Althusser
erigiu de Marx e da teoria marxista que se determinam todos os novos
filosofos.

Quando é de ciéncia que se trata, a palavra “‘crise’”” toma um
sentido mais rigoroso. Apoiando-se em La structure des révolutions scienti-
fiques de Thomas S. Kuhn, dir-se-a que €é a situacdo na qual se encontra
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uma ciéncia quando anomalias ou descobertas se opGem a seus processos
normais de resolugao dos enigmas. Num plano cujo limite se deve confessar
em relacao as questOes vitais postas por Soljenitsyne e repercutidas por
Glucksmann o Gulag coloca a ciéncia marxista da historia um enigma que a
chama a dar suas provas. Com certeza obstaculos de outra ordem por
muito tempo opuseram-se ao simples reconhecimento dos fatos, mas isso
mesmo é um fato que a teoria deveria poder explicar. Quem sustenta que o
marxismo é uma ciéncia nao pode esquivar o problema de uma explicagao
marxista do stalinisno.

O XX Congresso do Partido Comunista da URSS propunha
uma explicagdo: o culto da personalidade — conceito que Althusser decla-
ra ‘que nao é encontrado na teoria marxista”’. Notemos que esta auséncia
ndo é decisiva: uma ciéncia deve ser capaz de produzir conceitos novos. A
questdo antes seria de saber se, como sustenta R. Aron, a admissao deste
conceito ndo a colocaria toda a questdo. ( cf. Démocratie et Totalitarisme
pag. 266 ). Em todo caso, segundo Althusser falando de culto da personali-
dade, denunciam-se praticas, mas nada se explica de suas condigoes. Por
outro lado, ele ndao hesita em falar de um ‘“‘desvio staliniano’” de que ele
busca a causa interna no ressurgimento do economismo da Il Internacio-
nal. Assim se justifica o esfor¢co de seus trabalhos anteriores para depreen-
der a teoria de Marx do par “‘economia — humanismo’ que marca no
proprio interior do marxismo, a contaminagao do ponto de vista proletario
pelo ponto de vista burgués ( cf. Réponse a John Lewis pags. 81 — 82 ).

Aquém de uma verdadeira discussdao que n3o se pode empreen-
der aqui é excessivo dizer que entre aquelas, pouco numerosas, que perma-
necem no terreno do marxismo a explicagcao de Althusser atinge um rigor
de que nao se aproxima, por exemplo, a interpretacdo que Elleinstein da
do ““fendomeno staliniano” ? Isso ndo impede que ela conduza a questGes
mais radicais. Para falar de ““desvio’’ faz-se necessario poder identificar o
fundo incontestavel da teoria marxista. Quem realiza esta identificagao e
em nome de qué ? Se for a autoridade do partido, encontramos o proprio
principio do stalinismo. Mas Ihe escaparemos se é o texto de Marx que
desempenha o papel de critério ?

Eric Weil parece responder de antemdo a Glucksmann quando
ele diz: ““Nada é mais injustificado que acusar as teorias globais do totalita-
rismo intelectual e, por suas consequiéncias, politico. Tal totalitarismo po-
de, com efeito, produzir-se e se produziu mas somente onde a teoria pre-
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tendeu a um valor religioso — o que ela ndo faz necessariamente e nunca
faz legitimamente” Essais et Conférences, Tomo |1, pag. 403 ).

Este “‘valor religioso poderia decorrer do contetdo e se trataria
entdo desta missao escatologica que a filosofia marxiana da histoéria atri-
buiu ao proletariado. Neste ponto de vista, sobretudo se se lhe der um
valor menos cronolbgico que estrutural, a teoria do corte epistemologico é
dessacralizante, pois ela esvazia o texto ‘‘cientifico” de Marx de tudo o
que ligava este texto através de Hegel e Feuerbach a uma mitica crista do
Mediador transferida no proletariado, depois no Partido.

Sobretudo sobre a influéncia de Althusser, esse tipo de debate,
que teve um momento de atualidade, parece hoje longinquo. Mas o “va-
lor’ religioso pode também estar ligado a forma de uma teoria indissocia-
vel de um texto que ela considera sagrado. A este respeito, a posicdo e
sobretudo os efeitos da leitura althusseriana sao ambiguos. De um lado, a
autoridade reconhecida ao texto de Marx da a ciéncia que ele teria funda-
do o estilo estranho — para uma ciéncia — de um comentario das escritu-
ras. Mas de outro lado — por um processo compreensivel e do qual temos
alids a experiéncia — o recurso direto ao texto liberou de uma escolastica
presa as ‘‘grandes citacoes”".

Que a pratica de Althusser tenha produzido este efeito dessa-
cralizante, Jean-Marie Benoist o atesta. Dizer Marx esta morto, segundo o
titulo de seu livro de 1970, isso significa para ele que uma mesma operagao
apaga ‘‘Marx-idolo”’ e abre seu texto a uma pluralidade de interpretacdes.
Ora segundo Jean-Marie Benoist, esta operacdo é a de Althusser pois sua
leitura de Marx permitiu outras leituras ndo-althusserianas. De fato, ao
mesmo tempo que ele reconhece sua divida para com Althusser, Jean-Ma-
rie Benoist ndo teme ler Marx de outra maneira, com Gerard Granel, e
sobretudo sob a influéncia de Derrida.

Essas observacOes introduzidas pela citacdao de Eric Weil s6
abordam lateralmente o problema da pretensdo a cientificidade e de suas
conseqliéncias politicas. Antes de tratar de maneira mais direta, prossiga-
mos o confronto do marxismo com seu objetivo cientifico. Com efeito, se
os debates atuais fazem disso um ponto crucial, e ndo somente para os
novos filosofos a explicacdo do stalinismo ndo é o Gnico obstaculo.

Com o recuo de dez anos, apreciamos melhor a importancia e a
precariedade da obra althusseriana. Para compreender como uma mesma



13

teoria pode explicar a sociedade por sua base econdomica e promover a
prioridade da luta politica, Althusser construiu este sistema da estrutura a
dominante que permite distinguir e articular a contradicdo dominante e a
determinagao em ultima instancia pela economia. Se se referir ao estado da
Questdo que Henri Lefebvre tinha apresentado em 1958 em seus Probleé-
mes actuels du marxisme, ndo se pode negar que esta engenhosa teoria
tenha, em seu tempo, liberado a situagao e devolvido ao marxismo deter-
minada verossimilhanga. Conseguiu por isso instala-lo no terreno da cién-
cia, como fornecendo uma explicagdo satisfatoria de nossa sociedade e do
conjunto das sociedades ?

Mesmo com uma palavra, nao se pode deixar de assimilar o
fracasso das predigoes de Marx que dizem respeito ao devir do capitalismo.
A nova filosofia ndo seria, sem divida, o que ela é se ndo se devesse
constatar que, ndo somente o capitalismo ndo acaba de morrer mas que,
bem ao contrério, ele se mostra cada vez mais capaz de gerir suas contradi-
¢cOes e viver delas. O julgamento levado a seus efeitos nao é por isso menos
negativo — como se vé, por exemplo, na Barbarie a visage humain mas a
esperanca de uma revolugdo de estilo marxista torna-se ilusoria. Outro
ponto deveria ser desenvolvido. Na linha de Althusser, Maurice Godelier
trabalhou para a aplicagdo etnologica do marxismo. Sem ddvida se pode
discutir a critica radical que Baudrillard faz de trabalhos dele em Le miroir
de production ( pags. 56 — 69 ). Neste autor, a referéncia etnoldgica serve
sobretudo para fazer aparecer em nossa propria sociedade os efeitos de
uma falta: a do intercambio simbolico. Mas ele ndo é o Unico que critica a
explicagdo marxista das sociedades primitivas. Assim, em La Societé contre
I'etat, livio que é também um lugar-comum da cultura recente, Pierre
Clastre inverte completamente a ordem das instancias: “’A relagdo politica
de poder precede e fundamenta a relagao econdmica da éxplorag:é’o” ( pag.
169 ).

E verdade que a inversdo conserva a distingdo das instancias, de
modo que sobre este ponto, a Ultima palavra poderia voltar a Castoriadis.
O erro é de pressupor que existam em todas as sociedades as mesmas
instancias separadas ou separaveis: a técnica, a economia, o direito, a poli-
tica, a religido... Desta forma, extrapola-se para o conjunto da historia ““a
articulagdo e a estruturagdo proprias de nossa sociedade e que ndo tém
obrigatoriamente um sentido fora dela’” ( L'Instituition imaginaire de la
Société, pag. 33 ).

INSTITUTO DE ARTES E COMUNICACOES

~HEMEROTECA
PUCCAMP
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MARXISMO E REVOLUGAO

A referéncia a C. Castoriadis nada tem de acidental. Ndo so-
mente sua argumentacdo contra a “‘ciéncia’’ marxista da historia é decisiva,
mas bem antes de maio de 68 e dos novos filésofos, particularmente com
Claude Lefort ele tinha prosseguido na revista Socialisme ou barbarie, uma
critica radical do marxismo em nome da revolugdo. Apesar de sua notorie-
dade atual, os novos filosofos sdao talvez marginais em relacdo a uma inves-
tigacdo cuja corrente séria passa alhures: em revistas como Esprit ou Livre,
em livros como Pour une nouvelle culture politique de Pierre Rosanvallon
e Patrick Viveret.

Lendo Marx, Cornelius Castoriadis inverte os valores althusse-
rianos; desta vez, é o positivismo cientista que abafa o elemento revolucio-
nério das obras de juventude, o qual sé reaparece de vez quando, nas obras
da maturidade. A teoria sistematica que estas desenvolvem implica o poder
absoluto do partido e, no partido, dos “corifeus da ciéncia marxista leni-
nista’’, sequndo a express3ao de Stalin. Em suma, as obras mestras de Marx
e de Engels constroem a ideologia da burocracia.

Encontra-se novamente em Le singe d’or de Lardreau e sobre-
tudo em Le désir de révolution de Jean Paul Dollé, o esquema de um
elemento revolucionario comprometido pelo abandono a ciéncia. E assim,
ao mesmo tempo em que confessa sua divida para com Althusser, Dollé
volta aos textos do jovem Marx, ndo para ressuscitar o humanismo teori-
co — neste ponto, a critica de Althusser é considerada decisiva — mas
para encontrar o projeto revolucionario de Marx. Para Dollé, este deve com
efeito sua clarividéncia ao desejo, bem mais que a cientificidade — ““Até o
Capital, Marx busca e encontra na medida em que ele é e quer ser revolu-
cionario. E porque ele nio tem nenhuma preocupacdo de produzir e de
depositar um saber patenteado cientifico que ele veicula a Verdade, a do
desejo, daqueles que nada tém de acabar com este estado de despojamento
absoluto” ( pag. 78 ).

Por oposicdo, o “marxismo” é uma invencdo ulterior da Il
Internacional. A identificacdo ontologica do marxismo-leninismo e da ver-
dade produz o totalitarismo ndo somente na Russia mas em todos os
partidos comunistas. Por isso como ele mesmo disse — em funcdo alias de
outro contexto — Marx ndo é marxista ( cf. pags. 85,90 — 91).
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Redescobrir o desejo de revolugdo em Marx ndo significa que o
projeto revolucionario seja ainda hoje o que era, no seu tempo, para Marx.
A crise mais profunda do marxismo é devida, sem duvida, a esta transfor-
magao do projeto revolucionario. Se se voltar a Castoriadis, o que perverte,
ja em Marx o elemento revolucionario, é a confianga do Progresso pelo
desenvolvimento das forgas produtoras. Este desenvolvimento justifica o
capitalismo durante todo o tempo em que este o permite e ele o condena
desde que as contradicoes deste modo de produgdo paralisam o impulso
das forcas produtoras. Encravados demais nesta perspectiva do século XIX
os marxistas se tornaram cegos diante do extraordinario desenvolvimento
dos 25 Gltimos anos e da emergéncia, na sociedade atual de contradi¢des
de um novo tipo. Mais grave que o problema da reparticdo dos frutos do
crescimento é o fato de os homens estarem privados da capacidade de assumir
a responsabilidade de seus proprios negocios. Todas as formas atuais de
contestagdo tém como unidade de sentido este objetivo de autonomia.

Maio de 68 representou um papel decisivo nesta mutagdo do
projeto revolucionario. Se nao foram uma revolugdo no sentido classico do
termo os “‘acontecimentos’’ o foram num sentido novo, o de uma mudanca
radical das relacoes humanas. Numa medida ampla a teoria achou-se prece-
dida pelo acontecimento. Mas ela veio depois, particularmente com véarios
livros de Henri Lefbvre, dos quais La Vie quotidienne dans le monde
moderne, 9 publicado em maio de 68, com La Societé de consommation de
Jean Beaudrillard ( 1970 ), com Capitalisme et mode de vie, de André
Granou ( 1972).

Estes livros ttm de comum mostrar como a logica do capital,
que se estende bem além da producgdo, determina o conjunto de nossas
condigGes de vida. Mas segundo Baudrillard, os pressupostos fundamentais
do capitalismo se encontram também no marxismo. Desta forma, ele con-
clui em Le miroir de la production ( 1973 ), que “por falta de conceber
outro modo de riqueza social que aquele fundado no trabalho e na produ-
¢3o, o marxismo ndo fornece mais, a longo termo, alternativa real ao
capitalismo’ ( pag. 18 ). Em Derive a partir de Marx et Freud ( 1973 ),
Jean Francois Lyotard fala também do “problema lancinante de maio: o

outro do sistema das mediagOes, o outro de toda recuperagdo possivel, o
que é ?’ (308 ).

O que, de fato, surge no prolongamento de maio de 68, é o
desejo de uma alternativa real ao mesmo tempo em relagdo ao capitalismo
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e em relacdo ao marxismo. Ou, ainda, em relag¢do a este “‘mito prometéico
das forcas produtoras’’ ao qual a esperanca revolucionaria do estilo marxis-
ta permanece ligada ( Miroir de la production pag. 47 ). Sob forma talvez
dramatizada a opinido publica tinha, alias, sido informada a respeito do
problema em 1972 com a publicagao, pelo Clube de Roma, do relatério do
Massachusetts Institute of Technology sobre o crescimento.

Os efeitos produzidos por analises como as de Baudrillard sdo
muito complexos. Elas marcam o fato de que pertencem a um mesmo
sistema todas as alienagOes de que sofremos como produtores ou como
consumidores, em nossa vida particular, como em nosso comportamento
de cidaddos. O que fazer em relsgdo a um sistema assaz englobante ? A
interdependéncia de todos os elementos é tal que ndo se vé como se
poderia mudar um dentre eles sem mudar o todo.

A este sistema, Baudrillard continua a dar o nome de “capita-
lismo’ mas ao preco de fortes distorgoes em relagdo a todas as defini¢cOes
deste termo, inclusive a definigdo marxista. Para Marx, falar do capitalis-
mo, é designar o ponto sobre o qual é necessario agir para mudar o todo.
Ora, o que resulta em todo caso das analises de Baudrillard — e o que
confirma a historia soviética — é que ndo basta mudar o modo de produ-
¢3o para que se realize o conjunto das transformacdes esperadas. Para
Baudrillard, a Unica alternativa real seria a restituicao do intercambio sim-
bolico, mas a historia é reversivel ? Desde entdo, s6 parece possivel uma
pratica de subversdo marginal. Posicdo comparavel & que Derrida toma no
plano filoso6fico: o encerramento da metafisica s6 pode ser abalado por
iniciativas que se situam as margens da filosofia. Compreende-se que influ-
éncias como as Baudrillard e de Derrida — mas igualmente as de Deleuze,
Guattari Lyotard — tenham podido conjugar seus efeitos sobre o esquerdis-
mo recente, provocando alias estranhas escolasticas.

A nova filosofia forma-se nesta situacdo e em relacdo a esta
situagdo. Leiamos Jean-Paul Dollé: “O que explora é o curso geral das
coisas e seu ciclo indefinido que ndo pode ser mais interrompido por um
discurso que se oponha a ele, mas por um deslocamento. Fazer alguma
coisa alhures, numa logica completamente diferente.”’. Le désir de révolu-

tion ( pag. 108 ).

Fora de Glucksmann, para quem a coisa é evidente ndo se pode

negar o impacto de Soljenitsyne sobre os novos filésofos. Assim Christian
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Jambet: ““A partir de Soljenitsyne ndo se pode mais pensar o poder como o
faziamos antes dele, porque, primeiramente sabemos, hoje em dia, que o
século XX é o século dos campos de concentragdo. Ele nos despertou
dizendo-nos simplesmente isso’’ ( cf. Entretiens avec Jacques Paugam: Gé-
nération perdue pag. 51).

Mas o caso extremo do Gulag age como revelador de uma
situagdo geral: a impoténcia das sociedades modernas de promoverem, de
maneira real, o modelo novo de sociedade de que falam todos os discursos
politicos.

O tragico da situacao aparece quando se constata que onde
mudancas revolucionarias foram realizadas, opositores estao encarcerados
em campos de concentragdao ou em asilos psiquiatricos. Desde entdo, com-
preende-se a palavra de ordem comum a Dollé, Jambet, Lardreau, B-H.

iy

Levy: passar da revolucdo politica ou ideolébgica a “‘revolugdo cultural”.

Todos ndo lhe ddo o mesmo sentido. Mas, em todo caso, quais-
quer que tenham sido suas posicoes de militantes ou simpatizantes no
““maoismo’’, todos especificam que ao inscreverem em seus textos ‘o signi-
ficante Lin Piao’’, eles ndo se avassalam por isso a realidade historica da
revolugdo cultural chinesa. Assim, em L‘ange: “Ainda uma vez ndo é a
China porém de que se trata, mas do que vivemos dela’ ( pag. 136 ). O que
ndo exclui alidas de maneira alguma, o impacto da decepgao diante da
continuidade efetiva da historia chinesa. A esperanga transferida da Russia
a China n3o foi ela também desmentida ?

Diretamente articulado a maio de 68 Le désir de révolution
marca bem o deslocamento do objeto da revolta em relagao aos objetivos
classicos da luta das classes. Segundo Dollé, a revolta levanta-se contra “‘a
dignidade escarnecida, a liberdade cerceada, a criatividade proibida”. Seu
motor é ““a recusa do que é considerado como esséncia da exploragdo: ndo
ser nada’’. Trés casos exemplares: a luta dos operarios contra os “pequenos
chefes”’, a luta dos emigrados contra sua condicdo de escravos, a luta das
mulheres contra o chauvinismo macho ( pags. 123 — 124 ). Mas Dollé se
separa tanto do esquerdismo que pretende enunciar uma politica com sua
estratégia, sua tatica, suas palavras de ordem e seu programa ( pag. 283 ). E
preciso mudar o coracdao do homem por uma subversdo que libere as
subjetividades, mas também este desejo de encontro, de relagao, que é o
proprio fundo do politico ( pags. 278 — 285 ).
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Os objetivos de Bernard-Henri Levy em La Barbarie a visage
humain sdo menos claros. A alternativa: Socialismo ou barbarie, o titulo
do livro opde que o socialismo, é ainda a barbarie, como a técnica ou o
desejo. Neste texto a palavra “‘socialismo’ nunca se destacou de seu senti-
do marxista, ele proprio exemplificado pela Russia soviética. Quanto ao
partido socialista seu maior erro seria de ter-se tornado marxista exata-
mente no momento em que os novos filésofos iam dizer que nao se devia
mais sé-lo ( pag. 271 ).

Nao se insistira aqui nos efeitos produzidos pela nova filosofia
numa conjuntura politica determinada, fora da qual as médias ndo lhe
teriam, sem duvida, dado tamanha importancia. Ndo é somente em fungao
desta conjuntura que é permitido lamentar, sobretudo em Bernard-Henri
Lévy, a auséncia de uma reflexdo verdadeiramente séria sobre as condigOes
e os limites de uma mudanga social real. Seu livro aproxima-se as vezes
desta, mas referindo-se ao artigo de Marcel Gauchet “‘I'experience totalitai-
re et la pensée de la politique’” ( Esprit, julho — agosto 1976 ).

Por sua preocupacao filoséfica, por suas referéncias ao plato-
nismo e ao monasticismo cristdo, os autores de L'ange mereceriam deter
mais nossa atencdo. Como qualificar sua tentativa ? Guy Lardreau e Chris-
tian Jambet falam em construir uma ““ontologia da revolucdo’’, ou em
fundar a revolugdo na propria estrutura do Ser. Na realidade, eles ndo
poderiam satisfazer-se nem da linguagem da ontologia, nem, apesar de seu
recurso ao neoplatonismo, da linguagem da henologia. De qualquer manei-
ra que ela se represente a relacao do derivado com seu principio, momento
em que ela reine o todo na unidade de Um principio, a filosofia exclui isto
mesmo que lhes importa: pensar ao mesmo tempo a unificagdo do real no
Mestre e a exterioridade, em relacado a este todo, de outro principio, figura-
do pelo Anjo. Poder-se-ia quase falar de ““duologia’’ pois o essencial para os
autores de L'ange é que seja o DOIS.

Sendo, como ‘‘manter a esperanca de que um outro mundo,
apesar de tudo, é possivel” (pag. 10)? A pergunta é com efeito, de
saber se a historia que sempre foi a de opressdo pode ser “‘quebrada em
dois”’. A formula remete ao ja bem conhecido da esperanca revolucionaria.
Mas, justamente ela toma um sentido novo a partir do momento em que se
reconheceu que a revolugao sempre provocou a volta do Mestre, isto é, “'da
inegabilidade incontestada de um rebanho e de um guia’’ (Apologie de Platon
pag. 56). Alias osautores de L'ange falam de melhor grado de ‘rebelido’’ para
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marcar que nao se trata de uma simples mudanga de senhores — tdo bené-
fica que ela possa ser em tal ou qual conjuntura historica — mas da vonta-
de de suprimir o mal absoluto do Dominio.

No plano do pensamento, a rebelido exige, antes de tudo, que
se persiga os semblantes da politica para ndo ser enganado, por esta estraté-
gia do Mestre, que dissimula sua onipresenca atras da multiplicidade, suces-
siva ou simultanea, dos mestres ou dos poderes. Assim, se justifica na
perspectiva de Lardreau e de Jambet, o aspecto mais irritante de sua obra,
e em geral da nova filosofia: a reducao das diferengas historicas a unidade
de um mesmo principio de dominio e de serviddo. Esta totalizagdo que
parece freqlientemente rapida demais, é-lhes necessaria para fazer surgir a
alternidade absoluta de um mundo que ndo estaria mais submisso a este
principio. De tal mundo, ndo temos a experiéncia e nada permite tracar a
figura dele, tanto ele é contrario aquilo sobre que, até entdo, se fundamen-
tou a vida social. Ele ndo é objeto de saber, mas de fé. Mas desde que se o
coloca, faz-se ver que a convicgdo, segundo a qual, a histéria ndo saira
jamais do Dominio depende também da aposta — de uma aposta contra-
ria.

Apesar de seu acordo, é possivel diferenciar as contribuigoes
respectivas dos dois autores ? E de Guy Lardreau, de seu trabalho sobre o
monasticismo que vém, parece, as referéncias a gnose, ao maniqueismo, e
este proprio nome de “O Anjo’”’, ao qual se prende a aposta da rebelido.
Em todo caso, é ele quem sustenta que, “‘no tumulto desta revolugdo
ideolobgica crista evidente, de que somos feitos, houve o clamor, logo abafa-
do, de uma revolucao cultural cristd”’ ( pag. 93 ). Esta revolugao cultural, é
comodo dizé-la “‘crista’”’, mas ela atravessou o cristianismo que a rejeitou
finalmente na heresia. Seria melhor dizé-lo maniqueista, ou dualista. Mas
segundo Guy Lardreau ela constitui o movimento primeiro do monasticis-
mo que se caracterizava, antes de sua organizacgao disciplinar, pela rejeicdo
radical, do trabalho, o 6dio do corpo e a recusa da diferenca sexual’ ( pag.
100).

Autor de uma Apologie de Platon ( 1976 ), Christian Jambet
utiliza o neoplatonismo para pensar O Anjo como ldéia irradiante numa
procissao. Mas qual ? Novamente tem que haver duas procissoes, radical-
mente distintas em seu principio e em seu modo. Enquanto as figuras do
Dominio se adicionam, se totalizam, as figuras do Anjo — ou da rebelido
separam-se ndo somente da outra procissdo, mas umas das outras. O Um que
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as reine é também o principio pelo qual elas se diferenciam sem formar
uma ordem, uma hierarquia. Se for possivel remeter a revolugdo cultural
cristd e a revolugao cultural chinésa a uma mesma auséncia, elas ndo en-
tram por isso na continuidade de uma histéria ( pag. 215 ). O pensamento
da rebelido remete os rebeldes a sua soliddo.

Ao menos ela da um sentido a sua rebelido ? Quem diz “‘revo-
lugdo cultural”, diz ao mesmo tempo recusa e novacdo, mas sobretudo
para o filosofo o problema ndo é de articula-las ? La Barbarie a visage
humain termina numa interpelagdo ética: resistir, sem que Bernard-Henri
Lévy nos diga em nome de qué, em vista de qué. Jambet et Lardreau ao
menos tentaram pensar a radicalidade da ‘‘conversdao’ que eles nos pro-
pdem, mas a alternidade torna-se tdo total que ndo se vé sobre que exigén-
cia, ja presente em nosso mundo, se fundamenta esta conversdo. Entre os
novos filosofos Jean-Paul Dollé é talvez o (nico em que a reflexdo sobre o
motivo da recusa é levada bastante longe para que se esboce a articulacdo
com um projeto novador desenvolvido em Voie d'accés au plaisir, La
metaphysique ( 1974 ) e em La haine de la pensée 1976 ). Falando a
Jacques Paugam deste livro, Dollé declara que ele o escreveu “‘para signifi-
car que a perda de amor acarretara necessariamente a tentacdo totalitaria,
despotica, barbara ( Génération perdue pag. 43 ).

A NOVA FILOSOFIA E O ESTRUTURALISMO

Aqui esta minha hipotese. Por um lado, tomando seu lugar,
nesta sucessao de modas que constitui, segundo Castoriades, 0 modo,
segundo o qual a época, particularmente na Franca, vive sua relagdo com as
idéias”, a nova filosofia acaba de arruinar o mito do estruturalismo, o que
nao significa, é claro, o fim dos métodos estruturais que, ao contrario, tém
todo interesse em ser libertados do mito. Por outro lado, a nova filosofia
nao cessa de depender dos autores que outrora foram abusivamente agru-
pados sob este signo, mas a maneira com a qual suas influéncias se conju-
gam ou se dividem nos textos dos novos filésofos confunde a representa-
¢do que podiamos fazer de cada um. Seria abusivo dizer que, enfim, nos é
revelada a verdadeira imagem de um Althusser, de um Lacan ou de um
Foucault. Ao menos somos convidados a vé-los de outra maneira.

Entre os livros dos novos filésofos, ha pelo menos um que faz
explicitamente a ligacao La Revolution structurale 1975, de Jean-Marie
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Benoist. Mas que singular ligagdo ! Neste livro, com efeito, operam-se dois
deslocamentos. Declarado, orquestrado, o primeiro fornece o tema do li-
vro: é o choque de retorno da epistemé estruturalista sobre a filosofia da
consciéncia. A revolucdo estrutural é assim colocada inteiramente sob o
signo da subversdo do sujeito, da qual Jean-Marie Benoist entende marcar
bem o carater irreversivel. Ele inventaria os temas ideologicos de que se
anuncia o encerramento: 1) a universalidade das categorias da razdo oci-
dental; 2) a historia como totalidade em marcha orientada para um senti-
do; 3) o sujeito como substancia; 4) enfim a automistificacdo humanista e
a teologia do Homem, este desvio do projeto antropologico em antropo-
teologia ( pag. 63-64 ).

-

Mais discreto, o segundo deslocamento é o que, me parece,
Jean-Marie Benoist opera no proprio interior do estruturalismo para liber-
ta-lo das objecdes que lhe sdo feitas, em particular a de formalismo. Por
toda uma série de movimentos leves, mas tenazes e cumulativos, a estrutu-
ra é tirada para o simbolico, com outras palavras, o principio de interpreta-
cdo é Lacan. E claro, Levi-Strauss ndo é recusado, mas porque seu gesto
converge com o reconhecimento por Lacan do Inconsciente como ordem
do simbélico’” ( pag. 321 ). Sem este segundo deslocamento vé-se mal co-
mo a obra poderia inscrever no fim os trés nomes de Heraclito, de Kant ( o
do esquematismo transcendental ) e de Holderlin, estes trés “pensadores
do heterogéneo’’ que encontram e esclarecem o estruturalismo porque seus
textos’’ se inscrevem nas margens da filosofia do Logos que eles véem
corromper e subverter’”® ( pag. 325 ).

Notemos, de passagem, a marca de Derrida, ainda mais sensivel
na problemética geral de Tyranie du logos ( 1975 ). O prologo deste livro
poderia alias, constituir um manisfesto da nova filosofia ao menos no que
se refere 2 volta a tradicdo. E necessario reler Platdo e o texto de Jean-Ma-
rie Benoist mostra que ndo é sem interesse relé-lo com Freud e/ou Lacan.
Mas para voltar a Derrida é somente em Jean-Marie Benoist que sua influ-
éncia me pareceu nitidamente perceptivel.

MICHEL FOUCAULT EDUCADOR
Na sucessdo e na destruicao rapida das notoriedades, Michel

Foucault é aquele que persiste, cujo prestigio permanece incontestado.
Atras de todos os textos dos novos filosofos, hasempre algo de Foucault,
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sem que isso implique alias, que ele mesmo possa sempre reconhecer-se no
uso que é feito de suas obras. Se ele fez uma recensdo elogiosa para os
Maitres penseurs ( le Nouvel Observateur de 9 de maio de 1977 ), no todo,
ele se conservou fora das discussoes sobre a nova filosofia.

Ndo é simples determinar o que de Foucault passa nos novos
filbsofos. Ainda mais que sua obra ela mesma tem sua histoéria, proveniente
sobretudo da releitura que Foucault opera, de seus proprios livros para
situa-los, depois, num terreno que o unico fato de té-los escrito permitiu-
Ihe descobrir. Ele procede assim a retificacdes, ou corregdes de perspecti-
vas. Assim, em L’Archeologie du Savoir, onde ao mesmo tempo que ele
liga seu trabalho a problemética do sujeito, ele ja se desprende nitidamente
do “estruturalismo”.

Mas, publicado em 1969, L'ARCHEOLOGIE DU SAVOIR
ndo testemunha ainda o efeito sobre Foucault de maio de 68 e do que
decorreu dai. Numa entrevista recente, Foucault, declara que ele s6 come-
cou, de fato, a analisar a mecanica do poder depois de 68, isto é, a partir
das lutas cotidianas e levadas na base, com aqueles que tinham de se
debater nas malhas mais finas da rede do poder” ( L’ Arc n® 70 pag. 20 ).

Desta nova orientacdo ja salram Surveiller et punir (1975 ),
depois La volonté de savoir ( 1976 ). Ora, em relacdo a nova filosofia, a
questdo importante é de saber se, nesta microfisica dos poderes”, Foucault
conserva ou revisa a nocao classica do poder como relagdo dominio-servi-
d3o. No seu ultimo livro: l'acteur et le systtme uma nota de Michel
Crozier chama a atencdo para dois textos um em surveiller et punir ( pég.
29-33 ), ooutro em la volonté de savoir ( pags. 121-135) que marcam,
segundo Crozier, ‘Uma mudanca na reflexdo de Foucault. "Vé-se aparecer
a idéia da natureza racional do poder e de sua insercdo numa estrutura de
jogo'’ ( pag. 26 ).

Qualquer opinido que se tenha emitido a respeito do proprio
Foucault, os novos filosofos ficam aquém dessa mudanca. Pensando, é
verdade, sobretudo em Bernard-Henri Levy e nos autores de I’ange, direi
que a microfisica foucaultiana dos poderes Ihes ensina que o poder estd em
toda parte, tanto mais eficaz quanto ele se dissimular. Mas de um lado, o
que é em Foucault uma hipotese de trabalho, torna-se neles uma tese
dogmatica. Por outro lado, eles conservam o modelo simples do dominio-

servidao; de maneira que eles tratam esta onipresenca como a de um Gnico
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poder central. As analises penetrantes de Foucault traduzem-se desta ma-
neira em afirmacdes globais inverificadas até mesmo inverificaveis. Assim,
quando Bernard-Henry Lévy instala o poder numa posigdo tal, que nada da
vida dos homens |he escapa, é porque esta na raiz de tudo: da linguagem,
da sociedade, do real, em suma da histéria do mundo.

Esta critica ndo se aplica a Glucksmann. Em todo caso ndo no
modo como ele se enxerta na Histoire de la folie: para mostrar, em La
cuisiniére et le mangeur d’hommes como a Russia Soviética encontra nova-
mente ‘o gesto que encerra’* pag. 109. Mas ja se vé funcionar o mecanismo
amplificador globalizante na recensao de B.-H. Lévy: ““Se Glucksmann tiver
razdo, se segui-lo até o fim entdo, é preciso admitir que, mesmo marxista, o
Ocidente nunca fez outra coisa que encerrar o enclausurar, Gnico meio de
impor, contra os réprobos a fisionomia do Estado “o que pensar deste
sujeito do poder: o Ocidente ? Reler a Sagrada Familia de Marx ndo seria
inatil.

JACQUES LACAN INVENCIVEL

As relacoes que as obras dos novos filésofos entretém de um
lado com Althusser e de outro com Foucault sdo, afinal de contas, bas-
tante claras. Ndo é a mesma coisa em relacdo a Lacan. Longe de
encontrar a distancia tomada em relacdao a Althusser, é ao contrario em
Lacan que os novos filosofos se apoiam para tomar essa distancia, pois é a
educacdo lacaniana que os torna atentos ao desejo de Marx. Mas ndo se
trata, tampouco, do mesmo tipo de proximidade que a de Foucault: em-
prestando estas categorias a René Girard, dir-se-ia facilmente que a alterni-
dade cede o passo ao mimetismo com seu elemento conflitual. Ndo se trata
somente do mimetismo da letra, embora este se encontre também. As
qualidades incontestaveis de um livro como Le singe d‘or seriam mais
evidentes se o livro n3o fosse também um exercicio de estilo lacaniano.

Mas deveria distinguir ainda. O que acaba de ser dito nao se
aplica muito a Glucksmann. Pode-se compreendé-lo: quanto mais se centra
a nova filosofia na tomada de consciéncia provocada pela obra de Soljenit-
syne tanto mais se a destaca de Lacan que nao fornece em relagcdo ao
totalitarismo etatico nenhum principio de revolta, nenhum método de
analise. Em contrapartida, a intervencdo de Lacan se faz sentir na elabora-

3

¢do desta teoria, segundo a qual este mal que é o poder, é “radical’’ no
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sentido mais estrito, ja que coincide com a propria existéncia do homem,
da sociedade, da linguagem. E um acaso se a questdo da relagdo dos novos

filosofos com Lacan remete a do nicleo teérico comum que daria a ““nova
filosofia’ sua consisténcia e sua unidade ?

Ao menos no que diz respeito a Bernar-Henri Lévy e aos auto-
res de I'ange, se Foucault foi para eles um educador é através de Lacan que
eles recolhem sua licdo, pois é este que determina, afinal de contas, de que
maneira eles pensam o ser da sociedade. Pode-se estranhar diante desta
conjun¢do. Ha poucas ligagoes diretas senao de oposi¢do entre, por um
lado Lacan e sua quase identificagdo com a psicandlise, e por outro lado,
Foucault e a aplicagdo que ele faz de seu método arqueologico a propria
psicanalise. Porém no nivel da nova filosofia os efeitos se conjugam.

Talvez gragas a um intermediario: Pierre Legendre. Em toda a
parte se encontra L’amour du censeur ( 1974 ) ao qual Lardreau atribui “‘a
importancia de ser o primeiro livro lacaniano abertamente ‘politico’’.
L'ange, ( pag. 38 ). O texto do Direito canonico fornece a Pierre Legendre
0 modelo do mecanismo pelo qual uma instituigdo assegura seu poder fazen-
do-se amar por aqueles que ela subjuga. Assim se enuncia, segundo Lar-
dreau, a tese central do livro: “Deixa-se reconhecer na tradicao ocidental
uma ciéncia perpétua do poder, enunciando a logica pela qual o Mestre faz
prevalecer seu desejo, por saber se fazer amar’’ ( pag. 24 ). L’amour du
censeur enuncia também uma tese que Legendre continuaré a desenvolver:
apesar do corte da Revolucdo Francesa, o mesmo funcionamento da insti-
tuicdo se encontra até na sociedade moderna, onde se exerce sempre esta
mesma ciéncia do poder.

Sem Freud, retomado por Lacan, Legendre teria podido des-
montar este mecanismo ? Mas, sempre segundo Lardreau, neste novo Le-
viatan que é Malaise dans la civilisation, Freud mostra que, longe de quali-
ficar um momento particular da histéria, esta logica é constitutiva da
sociedade humana. Por isso os autores de l'ange declaram que todo seu
debate é com Freud que diz impossivel uma sociedade sem mestre e onde
0 mestre nao seja o mestre ( pag. 35). Debate, ndo porque eles recusam
esta assercao mas porque, aceitando-a eles ndao podem mais pensar a rebe-
lido — que porém eles querem pensar — sem opor ao desejo que reina
sobre este mundo, e um desejo que nada tenha a ver com o desejo sexual,
sempre correlativo a Lei.
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Os novos filosofos tiram as conseqiiéncias politicas do que é
para Lacan a descoberta freudiana: a ordem simbolica que faz o homem,
submete-o a Lei. Como escapar a esta estrutura de que se dira, na lingua-
gem de Lévi — Strauss, que ela é constitutiva da passagem da natureza a
cultura? Porém os novos filésofos encontram um discurso de libertagdao
que fala de outra maneira do desejo, e é sua reagdo a este discurso que
permite melhor captar em que sentido a verdade lacaniana é para eles
invencivel.

Tomemos o debate de Bernard-Henri Lévy com “‘a ideologia
do desejo’’, a de Deleuse e Gattari em I‘anti oélipe ( 1972 ) ou a de Lyotard
de L’economie libidinale ( 1974 ). A questdo posta por esta ideologia en-
contra-se de novo ao longo de La Barbarie a visage humain, mas ela inter-
vém sobretudo no ponto em que tudo se decide ( p. 74 ). A partir do mo-
mento em que se admitiu, de um lado que ndo haja sociedade sem poder,
de outro lado que o poder é o mal radical, de duas coisas uma: ou uma na-
tureza pré-existe a instituicdo e é necessario tentar encontra-la ou a nature-
za ndo existe e a propria esperanca de uma revolucdo libertadora pertence
a ordem da “aparéncia” de que se sustenta o poder. Esta alternativa é o
ponto nodal do livro. Eliminando a primeira hipétese, Bernard-Henri
Lévy desenvolve as conseqiiéncias da segunda: como pensar a sociedade
quando se renuncia aconfrontd-la com um impensavel ‘estado de natureza’’ ?

Ora, neste momento crucial tudo pode ainda se voltar para o
otimismo. A ideologia do desejo se apresenta como a Gltima forma da
crenca na natureza. Isso enquanto ela sustenta a naturalidade e a inocéncia
de um desejo que n3o se deixaria institucionalizar pelo Edipo. Portanto é
recusando esta ideologia que B.-H. Lévy elimina definitivamente o recurso
a natureza. E so pode fazé-lo apoiando-se em Lacan: a lei ndo é exterior ao
desejo, mas ela é constitutiva dele. O que ele traduz dizendo: ‘o desejo é
contemporaneo, coeterno ao poder; ele se submete a este somente porque
é ele quem o molda” ( pag. 46 ).

Como em La Barbarie a visage humain, a intervencao de Lacan,
situa-se no ponto nodal de La révolution structurale e de L"ange. E sempre
no mesmo debate com a ideologia do desejo. Mas, contra L'Anti-Cédipe,
Jean-Marie Benoist propoe ver em Freud o verdadeiro fundador da “‘esqui-
zo-analise”’. E, em I'ange, no ponto em que B.-H. Lévy se fecha no seu
pessimismo, Jambet e Lardreau pensam ao contrario abrir uma saida. Onde
esta a diferenga ? B.-H. Lévy se fecha em Lacan, enquanto que, tendo-lhe
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concedido tudo sobre a verdade do desejo, Guy Lardreau e Christian Jam-
bet colocam apesar de tudo o Anjo pelo qual — talvez? — eles lhe
escapem.

Tradugao da Professora Doutora Ligia SIMON.

NOTAS.
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filésofo™’, expunha sua pesquisa sobre a situagdo teol6gica da questdo do Ser.
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B.-H LEVY, La barbarie a visage humain. Paris, Grasset ( coll. ““Figures’ ), 1977, 240
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Paris, ed. R. Laffont, 1977, 220 pégs.
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te.
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A GESTAGAO DA CONSCIENCIA:
Leitura de um poema

Otaviano Pereira
Pontificia Universidade Catolica de Campinas

(...)

Nos sonhos que fui sonhando
As visoes se clareando

As visdes se clareando

Até que um dia acordei.

( Geraldo Vandré )

Oferego este ensaio ao companheiro Santo
Dias da Silva, operéario-metallrgico de Sdo
Paulo, assassinado pela policia, quando em
piquete, a 30 de outubro de 1979.

INTRODUGAO E APRESENTACAO DO POEMA

Visando a melhor compreensao, o poema foi dividido em 6
partes, ou momentos, assim como a demarcagdo dos 201 versos, de 5 em 5.
Evidentemente este critério ndo é rigoroso nem absoluto, podendo, cada
leitor, marcar novas divisOes a critério pessoal. Poesia e arte ndo sao tabulas
rasas.

Podemos, além do mais, utilizar os seguintes simbolos para
convencionar um entendimento sob forma grafica de cada uma das partes,
nesses termos:

/N

Eis o poema:

HOMEM ( como ser no/do mundo )

OBJETOS ( coisas reais no/do mundo ).

O OPERARIO EM CONSTRUGAO

( Vinicius de Morais )

“E o diabo, levando-o a um alto monte,
mostrou-lhe num momento de tempo, todos
os reinos do mundo. E disse-lhe o diabo:
‘Dar-te-ei todo este poder e a sua gléria, por-
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Era ele que erguia casas
Onde antes so havia chdo.
Como um passaro sem asas
Ele subia com as casas

Que lhe brotavam da méo.

Mas tudo desconhecia

De sua grande missdo:

N3o sabia, por exemplo,

Que a casa de um homem
é um templo

Um templo sem religiao
Como tampouco sabia
Que a casa que ele fazia
Sendo a sua liberdade
Era a sua escravidao.

De fato, como podia

Um operario em construcdo

Compreender porque um
tijolo

Valia mais que um pao ?

Tijolos ele empilhava

Com pa, cimento e esquadria

Quanto ao pao, ele o
comia...

Mas fosse comer tijolos !

E assim o operario ia
Com suor e com cimento

Erguendo uma casa aqui

Adiante um apartamento
Além uma igreja, a frente
Um quartel e uma prisao:

que a mim me foi entregue e dou-o a quem
quiser; portanto, se me adorares, tudo serad
teu. E Jesus, respondendo, disse-lhe: ‘Vai-te,
Satands ! porque estd escrito: Adorards o
Senhor teu Deus e s6 a Ele servirds”.

( Lucas, cap. V, vers. 5—8. )

Prisdo de que sofreria

30 Naio fosse eventualmente
Um operario em construgao.
Mas ele desconhecia
Esse fato extraordinario:
Que o operario faz a coisa

35 E acoisa faz o operério.
De forma que, certo dia
a mesa, ao cortar o pao
O operario foi tomado
De uma stibita emocao

40 Ao constatar assombrado
Que tudo naquela mesa
— Garrafa, prato, facao —
Era ele quem os fazia,
Ele, um humilde operario,

45 Um operario em construgdo.
Olhou em torno: gamela,
Banco, enxerga, caldeirao,
Vidro, parede, janela,

Casa, cidade, nagao !

50 Tudo, tudo o que existia
Era ele quem os fazia
Ele, um humilde operario
Um operario que sabia
Exercer a profissdo.

55 Ah! homens de pensamento
Ndo sabereis nunca o quanto
Aquele humilde operario
Soube naquele momento !
Naquel!a casa vazia
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Que ele mesmo levantara
Um mundo novo nascia
De que sequer suspeitava.
O operario emocionado
Olhou sua propria mao

Sua rude mao de operario

De operario em construgao

E olhando bem para ela

Teve um segundo a impressao
De que nao havia no mundo

Coisa que fosse mais bela.
Foi dentro da compreensao
Desse instante solitario
Que, tal sua compreensao
Cresceu também o operario

Cresceu em alto e profundo
Em largo e no coragio.

E como tudo que cresce
Ele n3o cresceu em vao.
Pois além do que sabia

— Exercer a profissdao —
O operario adquiriu
Uma nova dimensao:

A dimensao da poesia !

E um fato novo se viu

Que a todos admirava:

O que o operario dizia
Outro operario escutava.

E foi assim que o operario
Do edificio em construcdo

Que sempre dizia SIM
Comegou a dizer NAO.

E aprendeu a notar coisas
A que n3o dava atencao:
Notou que sua marmita

Era o prato do patrao
Que sua cerveja preta
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Era o uisque do patrdao
Que seu macacao de zuarte
Era o terno do patrao

Que o casebre onde morava
Era a mansdo do patrdo
Que seus dois pés andarilhos
Eram as rodas do patrao
Que a dureza de seu dia

Era a noite do patrdo
Que a sua imensa fadiga
Era amiga do patrao.

E o operario disse: NAO !
E o operario fez-se forte

Na sua resolugado.

Como era de se esperar
As bocas da delagao
Comegaram a dizer coisas
Aos ouvidos do patrdo.

Mas o patrdo ndo queria
Nenhuma preocupagao.
— "Convencam-no’ do

contrario —
Disse ele sobre o operario
E ao dizer isso sorria.

Dia seguinte o operario
Ao sair da construgdo
Viu-se subito cercado
Dos homens da delagdo
E sofreu, por destinado,

Sua primeira agress3o.

Teve seu rosto cuspido
Teve seu bragco quebrado
Mas quando foi perguntado
O operério disse: NAO !

Em vao sofrera o operario
Sua primeira agressao.
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Muitas outras se seguiram
Muitas outras seguirdo.
Porém, por imprescindivel

Ao edificio em construgao
Seu trabalho prosseguia

E todo seu sofrimento
Misturava-se ao cimento
Da construgdo que crescia.

Sentindo que a violéncia
N&do dobraria o operario
Um dia tentou o patrdo

Dobré-lo de modo vario.
De sorte que foi levando

Ao alto da construcdo

E num momento de tempo
Mostrou-lhe toda a regido
E apontando-a ao operario
Fez-lhe esta declaracao:

— Dar-te-ei todo esse poder

E a sua satisfacdo

Porque a mim me foi entre-
gue

E dou-o a quem bem quiser.

Dou-te tempo de lazer

Dou-te tempo de mulher...

Portanto, tudo o que vés

Sera teu se me adorares.

E, ainda mais, se abando-
nares

O que te faz dizer NAO.

Disse e fitou o operario
Que olhava e que refletia.
Mas o que via o operario
O patrao nunca veria.

O operario via as casas

E dentro das estruturas
Via casas, objetos,
Produtos, manufaturas.
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Via tudo o que fazia
O lucro do seu patrao.

E em cada coisa que via

Misteriosamente havia

A marca da sua mdo.

E o operério disse: NAO !

— Loucura! — gritou o
patrdo.

N&o vés o que te dou eu ?

— Mentira — disse o operario.

Nao podes dar-me o que é
meu !

E um grande siléncio fez-se
Dentro do seu coragdo.

Um siléncio de martirios
Um siléncio de prisdo
Um siléncio povoado

De pedidos de perdao
Um siléncio apavorado

Com o medo em solidao
Um siléncio de torturas
E gritos de maldicdo
Um siléncio de fraturas
A se arrastarem no chdo.

E o operario ouviu avoz
De todos os seus irm3os.
Os seus irmaos que morreram
Por outros que viverdo.
Uma esperanca sincera

Cresceu em seu coracao.

E dentro da tarde mansa

Agigantou-se a Razao

De um homem pobre e es-
quecido.

Raz3do porém que fizera

Em operario construido
O operério em construcio !
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1 — 12 MOMENTO: OLHAR DE FORA PARA FORA; MERA
DESCRIGAO DO MUNDO EXTERIOR. PRIMEIRAS
QUESTOES DESINTERESSADAS. ( Versos 01a 35 )

Neste 12 momento podemos identificar, a partir deste envol-
vente texto poético, a “‘descricao’’ que faz o poeta da situagao do operério
olhando desinteressadamente seu mundo. E um primeiro contato com o
mundo que é levado a construir. E ele mesmo é encarado, ( sua pessoa )
indistintamente, no marasmo dos objetos do mundo, como um objeto a
mais, um simples fazedor de coisas, assim como as abelhas sdo fabricantes
de favo e mel. O termo fazedor ( ou fabricante ) deve-se contrapor ao de
CONSTRUTOR — de conotagdo mais profunda — propositadamente.

E obvio que a situagio do homem ndo é posta por Vinicius
como absolutamente animalizado ( como as abelhas que jamais deixardo de
ser “‘irracionais’’ fabricantes de mel ), mas ja alcangando, desde o inicio,
certa conotagdo de uma possibilidade de saida desta situagcdo de mero fazer
por fazer, dai para compreensao do qué, do porqué, do para qué e do para
quem se faz, isto é, a passagem da dimensao do fabricar para o construir.
Tanto é verdade que no inicio do poema, a diferenga dos animais ‘‘irracio-
nais’’ ( como as abelhas, exemplo aqui evocado ), o poeta nos coloca o
trabalho do operario em construcao como uma espécie de semeadura.
Gesto profundo, cuja grandeza nao raras vezes é dissimulada no escravismo
da situagdo do fazer sem ““contemplar’’, tdo em evidéncia no mundo con-
temporaneo. “‘Ele subia com as casas/ Que lhe brotavam da mao”’ ( versos
4eb).

E mais: nao é este um mero trabalho mecanico, apesar das
amarras das estruturas, do desejo do patrdo, apesar da forma como é
descrito no inicio do poema. E que Vinicius utiliza o termo “missdo” ( v.
6), ao referir-se ao trabalho do operario. Do comego ao fim do poema,
nesta GESTAGAO e ALIMENTACAO da consciéncia do operério, o texto
em si evolui para o rompimento de tal situacdo inicialmente descrita.

E ndo ha davidas quanto aos indicios dessa tentativa de saida
da situagao de brutal animalidade. O mero fazedor de coisas estd bem
refletido nos versos de 07 a 14, em que se mostra um estado de ‘‘incons-
ciéncia’” do fabricante de coisas, organizada e consentida pela “l6gica’ das
coisas: ““Ndo sabia, por exemplo/ Que a casa de um homem é um tem-
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plo/Um templo sem religido” ( vs. 07 a 10 ), isto é, um templo vazio — de
vida, de consciéncia... O operario que levantava constantemente ( como
numa tarefa de Sisifo ) diversas paredes, sem distingao profunda da fungao
de cada compartimento, principalmente em se considerando a sua impossi-
bilidade de habitar as paredes que construia, dado sua situagdo de pobre e
explorado economicamente. E ai que se mistura LIBERDADE com ES-
CRAVIDAO, (vs. 13 e 14 ), TIJOLO com PAO, (vs. 17 e 18 ) num genial
jogo de dialética dos contrarios.

O autor Jodo Batista Libanio nos chama a atengdo para trés
momentos fundamentais na formagdo da consciéncia: (1) o momento do
objeto, (2) o momento do sujeito e (3) o momento do social-dialético,
numa descri¢gdo muito a proposito do processo de rompimento do estado
de inconsciéncia ( ou alienagdo ) para o estado de consciéncia critica, em
que o momento do “‘reparo’’ ( ou contemplacdo ) dos objetos deve-se dar
como ponto de partida para uma consciéncia real, situada no mundo'. E o
que observamos nos primeiros momentos do poema.

Esse “‘passaro sem asas” (v. 3), utilizado a bel-prazer pela
“racionalidade’ e ‘légica” da organizagdo social do mundo dos ho-
mens — na divisdo e exploracdo do trabalho — é tido apenas como mais
um objeto ou pega da engrenagem social, indistintamente — “‘com suor
( = 4gua ) e cimento” (v. 24 ). Esse fazedor de paredes trabalha indiscri-
minadamente, sem cessar, coisa com coisa, coisa apOs coisa, numa visdo ( a
principio ) desinteressada em relagdo ao mundo circundante e diario. E a
situacao do operario levado a trabalhar tantas horas por dia ( 8, 10, 12...
apesar da aplicagdo da tecnologia no mundo ocidental ) e viver 24 horas do
mesmo dia ( inclusive os momentos de sono ) mergulhado no esquema do
trabalho que exerce sem as minimas condi¢cOes para projetar sua conscién-
cia ou respirar certo alivio de descanso em relacdo a este mundo que
constroi, contempléa-lo ou goza-lo ludicamente. As suas preocupagdes e/ou
mutismo do siléncio a que é “condenado’’, sua falta de tempo para o
dialogo e/ou descanso ndo permitem nem o lazer, nem a contemplac3o, se-
quer a avaliacdo de seu trabalho. Tende a ser animalizado e coisificado
brutalmente, nesta “reificacdo’’ ( Marx ) quase absoluta, escravizado, fada-
do a perder cada vez mais sua IDENTIDADE DE HOMEM ( como sujeito
do mundo ). Vive apenas a circularidade do fazer, a dimensdo da ‘‘palavra
de ordem', a palavra do patrdo, a palavra que ‘‘faz fazer”, no dizer de
Riccoeur?. E situagdo mais cinica de alienagdo acobertada pelos nimeros
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do sucesso de um trabalho de que ndo desfruta os resultados: Ergue uma
casa aqui,/Adiante um apartamento/Além uma igreja/Adiante um quartel e
uma prisdo” (vs. 25—28 ). E a continuidade da continuidade na continui-
dade. Rotina, reificagdo, condenagdo a ‘‘animalidade”.

E cada casa, apartamento, igreja, quartel, prisdo, sdo formas
indistintas de trabalho para este ser animalizado brutalmente. Uma tarefa
dura, esta da continuidade. Um modo kafkiano de ser e estar no mundo.
uma condenagdo a “‘escravidao legalizada” ( pelas leis trabalhistas e outros
aderecos das estruturas sociais ) sob duras penas. Se nao fizer o que faz, se
disser NAO, as leis das organizacdes baixardo para punir seu crime: *“Prisdo
de que sofreria/Ndo fosse eventualmente/Um operario em constru¢do”
( vs. 29—31 ). Vale dizer: ndo ha saida, o jeito é o operario se contentar em
ser escravizado. Ou: eu, operario em construgdo, ergo casas/apartamentos
para os moradores, igrejas para os crentes, quartéis para os soldados e
prisdes para os bandidos e criminosos ! E a moral da ordem das organiza-
coes. E assim que quer o patrdo. Patrdo que se esquece que fulano néo é s6
operario; ¢ OPERARIO EM CONSTRUGCAOQ !

Convém lembrar a novela de Kafka. Gregor Samsa, na obra
Metamorfose, ao acordar se vé transformado num enorme, horripilante e
asqueroso inseto. No dia seguinte aparece em sua porta um comissario da
ind(stria de tecido em que trabalhava, avisando-o ‘““amigavelmente’’ sobre
o retorno a fabrica, como se Ihe estivesse dando chance para remediar seu
“crime’’ de injustificada auséncia. Samsa, treinado para a fun¢ao que exer-
cia, era absolutamente necessario como engrenagem da industria. Se nao
reaparecesse ao trabalho os patroes aplicar-lhe-iam, incontinenti, as penas
de que fazia jus — ja que a fabrica teve de permanecer parada até o
treinamento de outro operario para a fungdo. Mas Samsa ndo tinha saida.
N3o poderia nem voltar para a fabrica, nem ao menos sair do quarto, visto
que ja se transformara num monstro irreconhecivel. Que viessem as pe-
nas !. O pior ja havia acontecido: a metamorfose, consequéncia da reifica-
cdo.

Para o operario da poesia de Vinicius, nesta relagao coisificada,
objetual com o mundo, uma situagao idéntica: se ndo trabalha passa por
uma fome mais penosa ( prisdo, julgamento, perda dos direitos, torturas,
fome total... ). E preciso contentar-se com a “logica da organizagdo da
sociedade’’: o trabalho penoso e arduo de muitos para o prazer de poucos.
Pelo menos em tese. Em tese, repetimos. Porque entre a reificagdo absoluta
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e a possobilidade de hominizagao ( entendido este termo enquanto identi-
ficar-se como homem ) é que se articula a consciéncia.

Acontece que Kafka expressa um supra-realismo muito cruel.
Uma situacao sem saida. Sera que podemos absolutizar a alienagdo como
uma condenacdo tdo definitiva? Sera possivel esquecer que atras do es-
quema montado pelo HOMEM ( o patrdo ) se encontra OUTRO HOMEM
(o operario) ? E nessa impossibilidade antropologica de se absolutizar a
“animalidade’’ pela alienagdo que se estabelece o furo do esquema, a possi-
bilidade de ruptura dessa situacao drastica, draconiana. “... ele desconhe-
cia/ Esse fato extraordinario:/Que o operario faz a coisa/E a coisa faz o
operario” (vs. 32—35). E é na ruptura da consciéncia que se encontra a
possibilidade de se identificar esta hominizagdo. E a saida da reificacdo
( absoluta ), a desalienacdo ( etc.) esta ai, nesta relagdo: coisa-operario,
( operario que n3ao pode continuar a ser tratado como coisa, indistintamen-
te ). Portanto, desconhecia até certo ponto. Como homem é que o opera-
rio poderia chegar ao conhecimento profundo ( real ) dessa relacdo.

1.1 — Representagao Grafica do 12 Momento

12 MOMENTO: Olhar desinteressado/alienado.
Uma circularidade de olhares, nesta mistura de ho-
mens ( coisificados ) com os objetos do/no mun-
do.
Mas ja aparece a diferenca ( grafica ) entre homem
e coisas.

9o

»
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°

2 — 22 MOMENTO: OLHAR DE DENTRO PARA FORA:
INICIO DA RUPTURA DE ALIENAGAO. O TORNAR-SE
SUJEITO DO/NO MUNDO. ( Versos 36 a 83. )

Al comega a acontecer a ruptura. O homem nao pode conti-
nuar animalizado ( para ser visto como HOMEM ), como cdo amestrado, na
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sua relagdo com o mundo. S6 o homem constrdi. O animal ( caso da
abelha) faz>. Oanimal ndo pode criar esta ruptura e sair de sua animali-
dade absoluta, uma vez que ndo pode distanciar-se do dado imediato
( mundo/coisas do mundo ). Evidentemente o conceito de alienagdo ndo
cabe ao animal, s6 ao homem. E a medida em que o homem se aliena,
perde sua identidade antropologica e, conseqlientemente, se “‘animaliza’’.
O animal n3o pode subir até ao homem, mas o homem pode ser levado a
descer até ao animal, o que é muito pior !

E tal ruptura, quando acontece, abala as estruturas de organi-
zagdo do mundo de trabalho feitas pelo proprio homem, pelo menos até o
atual estagio da ““Civilizagdo”’. Uma estipida contradi¢cdo ! Mas esse mo-
mento, de “stibita emogdo’’, ndo é tudo. Representa o inicio de um proces-
so, a sacudidela de um sonho abominavel, uma letargia fisica, mental e
espiritual, algo vergonhoso ao proprio homem que se deveria manter vigi-
lante sobre si mesmo e em relagdo ao outro neste mundo em permanente
construcao. Mas dizer que a organizag¢do do trabalho até o presente estagio
de civilizagdo, malgrado a introducdo de todo arsenal tecnolbgico, é men-
tir.

Processo de consciéncia ( ou conscientizagdo ) que esta no ini-
cio. Assim como o nascimento de uma crianga nao representa a etapa final
de sua vida. Tal consciéncia, gerada e rompida, manifestada subitamente,
tem de ser alimentada. Permitir uma “‘abortagem’’ de tal consciéncia é um
grande crime. Talvez fosse melhor deixar o homem permanentemente em
estado de sono, inconsciéncia, sonhando com cores azuladas...

E mais: a consciéncia, ( como uma semente ) tem de ser planta-
da sobre o mundo real. Ndo é apenas tedrica (em sentido negativo ),
também e principalmente pratica ( em sentido positivo ), muito embora a
distingdo clara desta dialética teoria e pratica ndo seja de facil delimitagéo.
Mas queremos dizer, junto com o poeta que esta consciéncia aqui procla-
mada nasce a partir do olhar por sobre as coisas do mundo real: “De forma
que certo dia/A mesa ao cortar o pdo/O operario foi tomado/De subita
emogdo/Ao constatar assombrado/Que tudo naquela mesa/ — Garrafa,
prato, facdo/Era ele quem os fazia./Ele, um humilde operario./ Um opers-
rio em construgdo’’ ( vs. 35—44 )4,

Convém notar a ampliagao desse gesto.: Primeiro um olhar por
sobre a mesa; depois, um olhar ao redor da cozinha, pelas paredes, pela

casa toda; depois pela cidade, nacdo (vs. 46 —49). E o agigantamento
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dessa Razao rompida num instante silencioso. ( voltaremos, mais adiante, a
falar dessa Razdo ).

Convém notar, igualmente, — e agora é o momento — a ne-
cessidade de se compreender este termo: OPERARIO EM CONSTRUGAO.
Primeiro cumpre saber que este operario nao significa, necessariamente,
apenas pedreiro ou servente de pedreiro ( etc. ), trabalhadores de constru-
¢3o de prédios. Devemos dar um salto além dessa primeira conotagao ( de
comprensdo tematica ) e buscar um conteido mais largo. Tanto é verdade
que o operario de que trata Vinicius nao fazia nem gamela, ou vidro,
caldeirdo, banco etc. Operario aqui deve ser entendido sobretudo como
classe trabalhadora: pedreiro, metallrgico, ferramenteiro, carpinteiro, ou
quem quer que a esta classe social se identifique no seu labor diério,
( professor, médico... ). Vale dizer, TRABALHADOR, entendido generica-
mente.

A colocacdo da locucgdo adjetiva EM CONSTRUGCAO nos mos-
tra um duplo sentido: (1) um sentido estritamente tematico: do operario
que erguia casas ( pedreiro, servente... ) e, (2) um sentido mais profundo,
num alargamento semantico do termo. Vale dizer, ““em construcdo’” se
entende também no sentido do operario que se constroi ( ou se construiu )
a si mesmo como ser humano, por dentro, a medida em que assimila o
processo de conscientizagdo do mundo e das coisas. Uma clara idéia de
emancipagao como sujeito. A passagem da alienagdo ( a que é levado ) para
a Razdo profunda desse ser sujeito, construtor dum mundo. Tanto dum
mundo material, opressor, instalado e organizado a sua volta, como dum
mundo de sentido dentro de si mesmo. Antropologicamente este segundo
sentido refere-se a passagem da animalidade para a hominizacdo ( o identi-
ficar-se como homem/sujeito ).

Voltemos ao poema. Notamos que nada fica de fora desse
alargamento de visdo. O poeta diz: “Tudo, tudo o que existia/Era ele quem
os fazia/Ele, um humilde operdrio” (vs. 50 — 52 ). Esse saber-fazer ( vs.
53 — 54 ), implica, necessariamente, sentir-se dono do mundo. E tal ndo
acontece (a posse do que é construido) por forga dos esquemas, pela
"'logica’ da distribui¢cdo do trabalho e da riqueza dele promanada, do lazer
etc.

Para além da “’palavra de ordem’” de que fala Riccoeur em
Trabalho e Palavra®, é proibido dizer outra espécie de palavra, montar o
didlogo e tentar sair do esquema. O estreitamento da comunicagao surge
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como arma da reificagdo. E a fun¢do da censura. Por isso a consciéncia
concreta, ( e comunicada aos outros ) da “’Préaxis’’ ( pratica vazada de senti-
do ) é como perigosa e, portanto, mal encarada.

Aparece uma sutil referéncia ao pensamento, a filosofia.: ““Ah !
homens de pensamento/N&o sabereis nunca o quanto/Aquele humilde ope-
rario/Naquela casa vazia/Que ele mesmo levantara/Um novo mundo nascia/
De que sequer suspeitava” ( vs. 55 — 62 ).

O operéario estava no mundo e o construia. Sentiu-se, repenti-
namente, dono dele. Ele, humilde operario, tanto quanto ( ou mais ) que
os donos do poder constituido ( patrdo, homens letrados ). Pode ter senti-
do também, num momento de tempo, que a organizagao da cultura —
pois este operario nos da o sentido, na poesia, de homem “‘inculto” en-
guanto iletrado, analfabeto — esta ainda organizado em vista do poder
econdmico. Sentiu que talvez um engenheiro, um médico, um advogado
( etc. ), ndo poderiam, por direito, serem mais dignos donos do mundo do
que ele, homem de méos calejadas. Ou entdo, tudo esta errado. Uns ( incul-
tos ) trabalhando excessivamente para a manutengao da posigao dos outros
( cultos ou letrados ).

Além do mais, esta nos parece representar uma alerta ao pensa-
mento ou filosofia livresca, que ndo se instaura numa “praxis’’. Uma filoso-
fia “idealista’ ( ndo no sentido do idealismo alemdo ), ““te6rico’ ou ‘‘utopi-
ca”’ em sentido negativo. E o operario faz esta passagem: do mundo ideal
para o real. Cuidado, homens de pensamento ! E necessario que todos
alcancem a condicdo de possibilidade dessa passagem — em sentido am-
plo —, dessa emogdo que nao é so intelectiva. E a compreensao dessa
passagem, o poeta a coloca para além do entendimento ou da racionalidade
pura. Neste momento, pensamento e agao se encontram. Ou melhor, uma
teoria, uma descoberta prenhe de sentido ( pratico ) de trabalho realizado,
de tempo ndo desperdigado em vado. Esta sibita emogdo nos da a impressao
de uma celebracdo de uma grande teoria, o “’heureca’” do pensamento bem
realizado.

O operario trabalhou, construiu. Tudo o que hd no mundo
revela as marcas de sua mao. Sua mao é a espécie de totem sagrado dessa
““oragdo silenciosa” — que é o ato de tomada de consciéncia. S6 ai ha
espago para a emogdo profunda. E é dessa Razao de que fala Vinicius de
Morais: entendimento cordial ( de coragdo ) e n3o apenas racional, desco-
berta fundamental: *’E olhando bem para ela/Teve num segundo a impres-
sdo/De que ndo havia no mundo/Coisa que fosse mais bela” ( vs. 67 — 70 ).
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Esse ato de introspec¢do e autodescoberta é ainda profunda-
mente solitario. Para ndo correr o risco de um estravazamento superficial,
esta vivéncia tem de ser amadurecida: “Foi dentro da compreensdo/Desse
instante solitario/Que, tal sua constru¢do/Cresceu também o operario./
Cresceu em alto e profundo/Em largo € no coragdo” (vs. 71 — 76 ).

Evidentemente muito teriamos a dizer sobre esta ““Razao”’, seu
significado. Discutir o conceito de Razdo nado cabe aqui por questdo de
espaco. Genericamente entende-se, no entando, esta Razao como que a
celebragdo do encontro de um sentido de ser profundo, um momento
altamente introspectivo do olhar para as coisas ( mundo ) e para sua mao
operadora da construgdo desse mesmo mundo. Ndo a contemplagdo aliena-
da, a contemplagdo participada, malgrado a constatagcao de que a organiza-
¢do social do mundo seja arquitetada em esquemas alienatorios de forma
que impec¢a permanentemente O acesso a essa consciéncia emancipadora. E
o ato de tomada de consciéncia que leva a esta ‘’‘Razdo de ser”’, o que mais
acima chamamos de “Identidade’’ de homem em contraposi¢do a sua ““‘ani-
malidade’’, perda dessa identidade profunda ( como sujeito ) pela alienacao
ou distanciamento do real. E é nesse momento de introspecgdo, a partir
das coisas reais ( ou realizadas ) que o poeta nos da a chave para a compre-
ens3o do sentido do termo EM CONSTRUGCAOQ: crescimento exterior das
paredes ( estruturas externas ) e crescimento interior do proprio homem

(estrutura interna ): “E como tudo o que cresce/Ele ndo cresceu em vdo”
(vs. 77 —78).

E poesia, para Vinicius, é isto. O encontro desses dois sentidos:
o fazer e o saber oqué ( e o porqué/o como/o para qué/e o para quem ) se
faz: “’Pois além do que sabia/— Exercer a profissio —/ O operério adqui-
riu/Uma nova dimensdo/A dimensdo da poesia !"’ ( vs. 79 — 83).

Finalmente, sem muita delonga, em relagdo ao profundo senti-
do do fazer poético e sobretudo da poesia enquanto obra participante, o
texto pode ser entendido nesses termos: Vinicius, um excelente operario
( da palavra ) cresceu ainda mais ( em alto e profundo ) nesta poesia !

2.1 — Representacao grafica do 22 Momento:

22 MOMENTO: Um encontro com as coisas.
Agora, ndo mais desinteressadamente.
O homem se sente como centro do mundo que
constroi.



39

) ¢
‘V\ /v.
\:HOMEM( OPERARIO)
o o
COISAS

3 — 32 MOMENTO: UM RETORNO DO OLHAR: DE FORA
PARA DENTRO. IRRADIACAO E FORTALECIMENTO DA
CONSCIENCIA. RAZAO/DES-RAZAO ( Versos 84a 110)

E comegca a se irradiar sob forma de “suspeita’, a consciéncia
do operario: “E um fato novo se viu/Que a todos admirava./O que um
operério dizia/Um outro operario escutava” ( Vs. 79 — 82 ). E tal reagdo
era de esperar.

Neste momento ja aconteceu a passagem do “momento do
objeto’”” para o ‘momento do sujeito” de que nos fala o Pe. J. B. Libanio.
Mas até o presente momento do texto nao atingimos ainda o ““momento
do social- dialético’, visto que ndo ultrapassamos ainda a fase da “‘febre”
de consciéncia, sua irradiacdo. E a fase do risco. Do perigo da irreflexdo e,
mesmo, da imaturidade. A consciéncia é sempre um risco ou ndo é cons-
ciéncia.

Cumpre agora organizar esta consciéncia manifestada. Para que
tal ““energia’”’ nao se desperdice em revoltas supérfluas e imaturas, atitudes
‘antipedagogicas’’ em se tratanto de direcionamento e usufruto dessa cons-
ciéncia rompida numa espécie de parto dialético (o SIM e o NAO ), é
preciso canaliza-la, saber bem o que fazer com ela. Tarefa, alias, ardua.
Principalmente se levarmos em consideragdo que tudo estd montado visan-
do a “queimar” os processos de conscientizagdao ( sobretudo no que diz
respeito aos trabalhos das liderangas ). Ou para que tal processo nao seja
interrompido num cinico e lubridioso esquema de alienacdo, quer seja a
nivel da consciéncia individual, quer seja da consciéncia social, ( das clas-
ses, categorias ou massas ). E o perigo de se cair no desabafo: o que
adiantou fulano lutar tanto pelos outros ? (!). Antes, cumpre fortalecer a
convicgao dessa consciéncia solitaria. Consciéncia sem profunda convicgdo
nao pode ser chamada de consciéncia. No maximo um primeiro levanta-
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mento de suspeita. “’E foi assim que o operario/Do edificio em constru-
¢3o/Que sempre dizia SIM/Comegou a dizer NAO./E comegou a notar
coisas/De que ndo dava aten¢do” ( vs. 88 — 93).

E a dialética dos contrarios. SIM e NAO. Razdo e Des-Razdo.
A Razdo das coisas em si mesmas, o0 mundo posto a prova pelo olhar do
operario; a Des-Raz3o em relag3o ao patrio e vice-versazO NAO do opera-
rio deveria ser o SIM, pretendido pelo patrdo e vice-versa. E o infcio de um
conflito fundamental: o conflito do poder e da consciéncia ( em relagdo a
esse poder organizado ), do ter e do ndo-ter, do ser e do ter, ou ainda, do
ter sem ser e do ser sem poder ter ( ou usufruir ).

“E o operario disse NAO./E o operario fez-se forte/Na sua
resolugdo” ( vs. 108 — 109 ). Inalienével este basta !, este NAO reafirmado
que o fortalece cada vez mais. Sobretudo apés observar — ‘‘notar coisas’
nessa dialética de contrarios: ser/ndo-ser, ter/ndo ter, justica/injustiga
etc. — a forma com que o esquema da explora¢ao do trabalho ( e rique-
za ) é montado. ( Ler versos 93 a 107, e ver nas coisas do mundo real como
aderecos definidores concretos dessa diferenga de classe e/ou condigdo
social: marmita/prato, cerveja preta/uisque, macacdo/terno, casebre/man-
s3o, dureza do dia/noite... ).

Mediante a observacdo da contradicdo evidente nas coisas, con-
cretizacdo dessa dialética de afirmagdo/negacao, a questdo “‘porque correr
o risco” perde o sentido no NAO reafirmado. A consciéncia gerada nesse
processo de gestagdo concreta sofre um embalo de resolugdo — sem agdo
nao ha consciéncia — mesmo que vidas entrem na “‘jogada’’: o tal “‘peri-
go’’ do arriscar-se.

3.1 — Representacdo grafica do 32 Momento

32 MOMENTO: Reafirmagdo da Razéo ( de ser ) pelo NAO. Senti-
do do retorno das coisas ( construidas ) ao Ho-
mem ( construtor ), apesar da situagao injusta
com que é organizado o trabalho, o lazer, a distri-
bui¢do de riqueza etc.

I
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4 — 4° MOMENTO: CONSEQUENCIAS DO OLHAR. A DUPLA
VIOLENCIA DO SIM E DO NAO. ( Versos 111 a 139. )

“Como era de se esperar” (v. 111 ), diz o poeta, as consequién-
cias: suspeitas, delagOes, cercos, pressoes... O patrdo precisava manter-se
bem informado. Seu esquema estava bem montado tendo em vista sua
tranquilidade: “Mas o patrdo ndo queria/Nenhuma preocupac¢do” ( vs.
115 —-116).

E como um “humilde operario” pode desmontar um esque-
ma ? O desafio, em geral, é colocado nesses termos: ( Chamem os homens,
os capatazes, vamos mostrar quem é quem para este verme ! ). S3o as

a

ordens superiores: “— Convengam-no do contrdrio —/Disse ele sobre o

operario” (vs. 117 — 118 ).

Mas a aparente tranquilidade do patrao, impondo o terror e
respeito a todos, ndo escondia um reflexo de intimo desespero. Desespero
versado num abominavel cinismo: “E ao dizer isso sorria ! ( v. 119 ).

Quanto aos ““homens de delagdo” (v. 123 ), nao passavam de
outros famintos do esquema, comprados por ele e encaixado no sistema de
““seguranca’’ ( interna e externa ) para a manutengao sobretudo da ordem
aparente. O problema é que sua estrutura interna esta abalada. Depende de
sua seguranga externa, postica. Seus capatazes ou capangas sdo homens que
nao viveram o processo ( de conscientizagao ) pelo qual passou e passa o
operéario. Consequéncia: ... sofreu por destinado/Sua primeira agressdo”
(vs. 124 — 125). E, apesar de cuspido, torturado ( cf. vs. 126 — 127),
reafirmou sua posicdo: “Mas quando foi perguntado/O operério disse
NAO ! (vs. 129 — 130). Triste sina de quem interioriza sua consciéncia no
encontro do sentido de ser e estar no mundo ( Razdo ). E o pior, paga

9

muito caro pela referida consciéncia. O que ndo é, entretanto, pior do que
deixar-se vender. E para maior desespero ( interior ) do patrao ele reafir-
mou seu NAO. E o fim !

E por isso que na maioria das vezes os presos e injusticados
permanecem tranquilos, serenos, ( sobretudo presos politicos ). Ndo esbra-
vejam ( em geral porque ndo podem ), nao falam demais. A vida ja fala por
eles. E quando saem da prisao retomam a mesma luta. Por que tal ““loucu-
ra? '’ E o encontro do sentido de ser/viver. E nada ha de mais forte que a
resolucao do homem que se encontra na luta por um mundo mais justo.
Mesmo sendo a verdadeira consciéncia sindonimo de martirio, voltar a situa-
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¢ado de “animalidade’’, alienacao, ingenuidade, significa jogar por terra uma
conquista e perder uma identidade alcancada: a de ser homem. Além do
mais, d&-nos a entender este processo arduo que nada ha de mais profunda-
mente ético que o ato de consciéncia — uma ética do ato fundado numa
“praxis” verdadeira.

E o sofrimento torna mais fortes resolucdes de tal ato ( moral )
imprescindivel. E como diz o poeta nos versos seguintes: “Muitas outras
( agressdes ) se seguiram/Muitas outras seguirdo’” ( vs. 132 — 133 ). E quan-
to mais o patrdo violentava fisicamente o homem de consciéncia, mais este
dono do poder “perdia terreno” em sua tatica suicida. Cuidado extremo !
E preciso ndo mostrar que esta desesperado ou esconder seu desespero no
cinismo.

O que fazer? Despedi-lo? Outros operarios se levantarao.
Pior para a tranquilidade da ordem. Fazer desaparecer o operario ? Mata-
lo? Transferi-lo de cargo? Pior ainda. A construcdo vira abaixo. Matar é
crime, mesmo com o poder que tem o patrdo de “‘comprar’ a justica.

A saida é a tentativa de mudanca de tatica. “Comprar’” o
operario (de outro modo ). Aqui a violéncia ndo coube. Que tal dar-lhe
uma fungdao muito mais vantajosa, um pouco mais de dinheiro, posi¢cdes,
mulheres, lazer ? S3o os Gltimos cartuchos queimados nesta tética suicida.

Sera mesmo a solucdo. Tal consciéncia ( resolugdo ) ja se espa-
lha e se faz muito forte, muito vivida. ““Seu trabalho prosseguia/ E todo
seu sofrimento/Misturava-se ao cimento/Da constru¢do que crescia’’ ( vs.
136 — 139).

Aqui, bem expressos, os dois sentidos de crescimento: (1) o da
construgao dos prédios, crescimento exterior, agigantamento de estruturas,
levantamento de paredes (em alto e em largo) e (2) da construgdo do
proprio homem, crescimento interior, da estrutura interna por e para den-
tro, ( profundo, no coragao ). Duplo crescimento a despeito do aviltamen-
to cada vez maior do moral do patrdo. Esse processo de sofrer concreta-
mente a consciéncia o patrdo jamais alcancaria, entenderia, sentiria, por
absoluta impossibilidade, enquanto sua relagdo com o mundo n3o passar
de mera relagao de posse . ““O operario faz a coisa/A coisa faz o operério”
(vs. 34 —35). O patrao faz ( manda fazer ) a coisa, a coisa ndo faz o
patrdo !
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4.1 — Representagao grafica do 42 Momento

4° MOMENTO
Operario Patrao
Identificacao profun- Falta de identificagdo com as
da. coisas do mundo.
Trabalho/sofrimento. Mera relagdo de posse.
Operario na coisa/coi- Patrao fora ( distante ) da coi-
sa no operario. il .
Coisa fora ( distante ) do pa-
trdo.

5 — 52 MOMENTO: NOVO OLHAR, DE DENTRO PARA DENTRO.
SILENCIO PROFUNDO, SOLITARIO ( Versos 140 a 189. )

Precisamos aprofundar esta violéncia dialética ( do SIM e do
NAO ), verificada no 42 Momento. O pensador Eric Weil, em “Logique de
La Philosophie”, nos aponta para um profundo sentido da violéncia, eminen-
temente humana, entendida enquanto a violéncia do discurso, ( do “lo-
gos” ), como a busca de sentido para a pronidncia do modo de ser do
homem no mundo®. Vale dizer, 3 medida em que pronunciei meu mundo
( meu sentido de estar no mundo, minha “Razao” ), fui profundamente
violento. Por qué ? Porque entre mim e o outro ha o desacordo do didlogo
(eu mais eu ndo da diadlogo) e, naturalmente rompi com um sentido
estatico ( estrutural ) das coisas tal como se me apresentam. Sugeri mudan-
¢as ou até posso ter imposto certo dinamismo nas coisas. Ou, modo inver-
so, nao como comunicador, mas como receptor, posso ter-me sentido vio-
lentado pelo discurso do outro. A violéncia do “logos’” é a maior das
violéncias e a primeira de todas as formas de violéncia. E a violéncia
( meramente fisica ) do animal é uma violéncia empobrecida. Esta primeira
e fundamental violéncia como ser no/do mundo mediado pelo “logos’” o
animal n3o a alcanga, muito menos a empreende.

E o operario, nao apenas um construtor de paredes, este cons-
trutor de um mundo de sentido rompido em sua consciéncia, malgrado as
pressOes, a experiéncia de violéncia fisica, parece-nos muito mais “violen-
to’’ que o patrdo. Q.alcance de seu NAO é o estender-se de uma fala que
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cobre toda uma vida num sé6 momento de tempo; um NAO desarticulador
de um mundo que deveria ser estrutura e colocado acima de seu proprio
sentido, mercé da vontade do patrdo. Na medida em que diz este NAO,
pronuncia-se a si mesmo, seu modo de ver e sentir, seu descontentamento,
assim como da-se a conhecer. E o risco da consciéncia. Sobremodo, posi-
ciona-se diante do discurso do outro (o SIM pretendido pelo patrdo,
monologo dissimulado em dialogo ).

Estamos aqui diante de uma caracteristica filosofico- antropo-
logica fundamental. O SIM ( do patrao, que deveria ser repetido pelo ope-
rario ) mais o NAO representam a tese e a antitese dessa estrutura eminen-
temente dialética do didlogo. Nesse discurso, especificamente, o didlogo se
estrutura a partir dessa contradi¢do, tendo em vista uma sintese ( do enten-
dimento, do ““mutuo acordo” ), para gerar uma nova tese, novo sim e novo
n3o... assim sucessivamente. E nessa contradicdo que o homem se pronun-
cia, se constrdi e constrdi seu mundo ( operario EM CONSTRUCAO) 10,

Mas o patrdo sé pretendia fazer valido seu discurso ( monélo-
go ) impositivo. Interromperia a dialética, o que significa nao s6 interrom-
per o discurso ( a fala) mas tudo o que dele decorre: o sentido do social,
do real, da historia... E sua falta de ‘“pedagogia” f&-lo novamente lancar
mao da violéncia “pobre”, a violéncia fisica, animalizadora. E cada vez
mais contava ‘‘pontos negativos’ a seu favor no sentido humano: abertura
para o mundo, distanciamento do dado, abertura para o outro etc...!1

Na medida em que esta tatica ndo funciona e que percebe a
necessidade de mudan¢a no modo de tratar o operario ja se encontra muito
rebaixado: “Sentindo que a violéncia/Ndo dobraria o operario/Um dia ten-
tou o patrdo/Dobré-lo de modo vério” ( vs. 140 — 143).

Do alto da construgdo, de onde identificamos por completo o
sentido do texto de S3o Lucas em epigrafe ( Lc. 5, 5 — 8 ), Vinicius nos
oferece o duplo sentido da imagem: o patrdo estd no alto da construcao,
mas profundamente rebaixado em si mesmo ( sua estrutura moral pessoal,
sua seguranga ). Tanto pior, porque o operario, tendo ja se identificado
com o mundo que constroi, agora teria uma visdo por alto, por dentro e
por completo. Via os objetos e, neles, “’dentro das estruturas” (v. 165 ),
percebia, em termos vivenciais, existenciais, 0 processo por que passou e
sofreu para fazé-los. O real, a realidade, as estruturas do real, sem enganos.
“Via casas, objetos,/Produtos, manufaturas./Via tudo o que fazia/ O lucro
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de seu patrdo./E em cada coisa que na/lviisteriosamente havia/A marca de
sua mao”’ (vs. 166 — 172).

Palavra ordenadora diante da palavra vocativa ( Ricceur ). Os
dois homens olhavam por alto. O patrdo s6 via o mundo por fora. O
operario contemplava ( por dentro ). Podia “violentar” profundamente o
patrao porque seu discurso ( seu “‘logos’’ ) tinha conteido ( pratico). E o
feitico virou contra o feiticeiro: o engodo do patrdo de nada valeu. O
operario nao negaria sua consciéncia, o que implicaria negar a si mesmo,
tudo o que construiu, tudo o que o construiu. N3o a venderia em troca da
satisfacao dos prazeres, mulheres, riquezas, lazer, sobretudo a adoracdo do
patrao, questdo central do poema: ““Sera teu se me adorares” (v. 157 ). E
o patrao queimava etapas em seu discurso. Mesmo que dele esperassemos
certa ““conversdao” ( como homem ), quanto mais falava, mais perdia terre-
no, em seu discurso vazio de sentido.

E uma Unica palavrinha o atrapalhava, vetor de todo o diélogo,
e que cumpria arreda-la: o NAO, do discurso do operario ( o NAO, para
Hegel, chave da dialética ). Quanto ao resto, tudo bem ! “... se abandona-
res/O que te faz dizer NAO” (vs. 158 — 159 ). Entretanto, é esse NAO
que sintetiza a compreensdo do operario em relagdo a injustica das estrutu-
ras de organizagdo social e distribui¢do de riqueza, bens. Todo o discurso
do pensamento marxista ( do materialismo dialético, da anélise da produ-
¢ao econdmica, da divisdo de classes sociais, etc. ) pode ser sintetizado
nesse importante momento da criagdo poética de Vinicius de Morais.

E o momento da incorporagao da consciéncia do real, no real.
Consciéncia vivida. A “praxis” — para utilizar um termo muito em voga:
*“Mas o que via o operario/O patrdo nunca veria” ( vs. 162 — 163 ), a partir
de uma resolugdo tomada de dizer o NAO tantas vezes necessario. E conti-
nuar o dialogo representa expandir essa consciéncia e fortalecé-la. Estd em
jogo a suprema contradi¢do do discurso. A Razdo do operario aprofundan-
do a pobreza, Des-Razdo do patrdo. E a palavra-chave volta nesse posicio-
namento dialético: “E o operario disse: NAO !”’ (v. 173 ).

Que fazer ? Antes o primeiro desespero: o da violéncia fisica
( 42 MOMENTO ). Agora, sentindo ndo poder quebrar esta diferenca dialo-
gica que os separa, novo e supremo desespero, resultante do proprio discur-
so: “Loucura! — gritou o patrdo/Ndo vés o que te dou eu ? / Menti-
ra — disse o operdrio/Ndao podes dar-me o que & meu!™ (vs.
174 — 177 ). Convém notar: o patrdo grita, o operario diz.

Resta um grande siléncio, que também pode ser duplo. Se o
patrdo aproveitasse o momento para ‘‘converter-se’’, fazendo-se também
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assimilador da consciéncia aprendida em tal momento... Mas o patrdo ndo
queria ( ndo poderia? ) langar mdo de seus privilégios, sua classe, sua
riqueza, seu ‘‘status quo’’ etc.

E o texto, a esta altura e mais uma vez nos parece duplamente
rico. Se o patrdo continuasse em sua relagio meramente de possuidor,
poderia abandonar o operario ( em seu siléncio profundo ) e sair, prague-
jar, tomar outras providéncias competentes da empresa. Por outro lado,
esse ... siléncio povoado/De pedidos de perddo” e ‘““apavorado,/Com me-
do em soliddo” ( vs. 182 — 185 ), poderia ser também siléncio do patrdo se
ele interiorizasse essa consciéncia. Sempre nos resta uma esperanca para
crer no homem. Mesmo no pior homem ! Mas parece-nos que este foi um

siléncio apenas do operario — o que nos leva a crer numa primeira leitura.

Optando pelo duplo sentido do termo, isto é, em sendo tam-
bém um siléncio do patrdo, entenderiamos também o termo operario EM
CONSTRUGAO no sentido ndo so de construir-se mas de permitir ou levar
o outro a se construir. Mas o que sabemos — e até por experiéncia propria

— que um siléncio seguido de ““martirios, prisao” (v. 180 — 181 ), “tor-
turas,/maldi¢do.../fraturas/A se arrastarem no chdo” (vs. 186 — 189 ),
nunca é siléncio de patrdo. O operario ndo tinha com que torturar o patrdo
fisicamente. A “tortura’ do patrdo é de outro nivel. E diante dessa profun-
da violéncia do discurso humano o patrdo ndo encontrava saida para tama-
nho aviltamento moral. E o pior é que precisava optar. E langar mao de seu
SIM redundaria, CONCRETAMENTE ( eis a resultante de um discurso ndo
"“idealista’ ) ndo divisdo de seus privilégios.

5.1 — Representagdo Grafica do 52 Momento

52 MOMENTO

@ ®

Operdrio
Contemplagdo.

Olhar situado ( para as
coisas e/em si mes-
mo ).

O encontro das coisas
no homem.

Patrdo

Olhar deslocado ( para
as coisas e/ou para si
mesmo ).

As coisas fora do ho-
mem nesta mera rela-
¢ao de posse.
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(“Em cada coisa que (“O que via o opera-

via/ rio/

Misteriosamente ha- O patrio nunca ve-

via/ ria”.

A marca de sua mao” vs. 162 — 163. )
vs. 170 — 172.)

6 — SEXTO MOMENTO: ALARGAMENTO DOS OLHARES:
IDENTIFICAGCAO DOS SUJEITOS. PASSAGEM DO
SOLITARIO PARA O SOLIDARIO NO ATO
DA CONSCIENCIA ( Versos 190 a 201 )

E essa consciénciarompida em momento de emocao;assimilada,
vivida e tantasvezesreafirmada,se irradia e encontra econoutros que sofreram
o processo. “‘E o operério ouviu a voz/De todos os seus irmaos” (vs. 190 —
191). E a tdo discutida questdo da consciéncia de classe, organizada ou nao.

Novamente a dialética dos contrarios nessa Razao gigantesca:
viver/morrer. E viver ( profundamente e com Razao ), s nesse processo.
Morrer para viver. Sentido também da ressurrei¢do, na teologia crista, co-
mo ‘‘sintese’’ dessa dialética). Ou morrer para que outros vivam. Eis o
supremo sentido da hominizagdo, alcangado no momento em que o opera-
rio compreendeu profundamente porque outros irmaos morreram ( no pas-
sado ) para que ele pudesse viver: “Os seus irmaos que morreram/Por ou-
tros que viverdo”’ ( vs. 192 — 193 ).

E Vinicius trabalha com outra categoria eminentemente teol6-
gica: esperanca. Esperanga de “‘encontro’’ com os outros ( que morreram );
esperanca de transformacao dessa estrutura injusta do mundo, tendo em
vista um mundo novo: “Uma esperanga sincera/Cresceu em seu cora¢do”
(vs. 194 — 195 ). Nao é preciso ser “‘cristdo’’ ( declarado ) para trabalhar
com tal categoria. Ele é apanagio da consciéncia de todos os homens.

E volta o poeta a utilizar o termo Razdo ( com R maiusculo ),
sentido alcancado pelo seu modo de ser ( viver/morrer). A consciéncia,
esta semente de construcdo do homem e do mundo (““casas que lhe brota-
vam da mdo"’. vs. 4e5) ésemente que, quando regada, torna-se arbusto,
depois arboredo, arvore gigante, penhasco... “’E dentro da tarde mansa/
Agigantou-se a Razdo” (vs. 196 — 197 ), que as violéncias das intempéries
jamais arrancariam do chao.
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Cumpre ressaltar também que a consciéncia profunda, gerada e
assimilada, é irreversivel e pertence ao dmago do processo de identificagdo
antropologica de todo o homem como ser no mundo. Portanto, o homem
que ontem teve ‘‘consciéncia’ e hoje ““se vendeu”’, é algo duvidoso. Uma
vez que o homem vive o processo de conscientizacao sua consciéncia tende
a crescer. E quem “mudou de bandeira”, jamais teve consciéncia alguma.
lludiu-se. E, o pior, iludiu os outros.

Além do mais, ndo creio ser necessario fazer alardeios com a
consciéncia pessoal, anuncia-la com trombetas aos quatro cantos do mun-
do. Tal atitude n3o é consciéncia ( sofrida em processo de gestagdo ), é
farisaismo. Eis o que diz o poeta: *“...de um homem pobre e esquecido”
(v.198).

Finalmente, o duplo sentido do termo que lembramos ao lon-
go de nossa leitura, retorna aqui: “...operario CONSTRUIDO/ Operirio
EM CONSTRUGAO” (vs. 200 — 201 ). O que pode ser entendido tam-
bém, agora mais do que nunca, a proposito dessa divisdo em seis partes do
poema e como fechamento do supremo sentido da leitura, na seguinte
troca de termos: OPERARIO(S) EM COMUNHAO !

6.1 — Representagdo Grafica do 62 Momento

62 MOMENTO: HOMENS ( construidos ) e
MUNDO ( em construgao ).
CONSCIENCIA ( social-dialética ) do concreto. A
“praxis’’ como vetor da passagem do solitario para
o solidario.
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NOTAS:

(1) LIBANIO, Jodo B., Formagdo da Consciéncia Critica, Petropolis, Vozes, 1979,
12 Vol., 108 paginas. A obra se divide em 3 volumes. Neste 19 citado, o autor tenta
organizar estes trés momentos ou tendéncias da formagdo da consciéncia numa abor-
dagem muito global e ao mesmo tempo concreta, entendendo que a consciéncia ndo é
um dado abstrato, mas gerada a partir destes trés momentos tedrico-praticos, daf,
uma critica engajada. Em relagdo a obra toda, sdo estas as trés subdivisdes: 12 Vol:
Subsidios Filosofico-Culturais, 22 Vol: Subsidios Sécio-Analiticos, 32 Vol: Subsidios
Psiquico- Pedagogicos.

(2) Ver texto de Paul RICCOEUR: “Trabalho e Palavra’ na sua selegdo de artigos
sob o titulo Historia e Verdade, trad. bras. F. A. Ribeiro, Forense, Rio de Janeiro,
1968, pp. 201 — 224.

(3) Contrapomos o termo animal-homem numa distingdo de vocabulério sem entrar
em detalhes ( seméanticos ) ou numa discusséo filos6fico- antropolégica dessa relagéo.

(4) Impossivel ndo lembrar Paulo Freire em sua Pedagogia Libertadora nesta anélise.
A este proposito, ver o artigo de Alvaro P. LEITE: “Educagdo e Conscientizagdo’’, in
Sintese ( Nova Fase ), n@ 5, vol. I, out-dez. 1975. IBRADES-Ed. Loyola, S. Paulo,
1975, pp. 53 — 85, sobretudo o esquema esbogado pela anélise que o articulista traga
a partir do método de alfabetizacdo de P. Freire ( pag. 75 ): ““Quadro esquemdtico do
processo de conscientizagdo com as caracteristicas de cada nivel de consciéncia ( 3
niveis ) e o levantamento da questdo da transitividade ( critica ou acritica ) versus
intransitividade da consciéncia em formagao"'.

(5) Op. cit. pag. 208.

(6) Ougamos o pronunciamento de um alfabetizando, na Pedagogia da Libertagdo de
P. Freire: “Fago sapatos e descubro que tenho o mesmo valor do doutor que faz
livros"'. Educagdo Como Pratica da Liberdade, 62 ed. Paz e Terra, Rio de Janeiro,
1976, p. 110.

(7) Op. cit. 32 parte vol. I.

(8) Para sair de uma situagdo tida como “‘circulo ideolégico” (e apés uma breve
analise do homem como ser “‘politicum, economicum et simbolicum’’ ), o autor J. B.
Libanio nos apresenta os seguintes passos: (1) Levantar suspeita, (2) A experiéncia do
diferente e, (3) uma atitude de abertura fundamental em dois aspectos: psicolégico-
cultural e teolbgico. Ver. op. cit. Vol. Il, pp. 27 — 56.

(9) WEIL, Eric, Logique de La Philosophie, 22 ed. Librairie Philosophique J. Vrin,
Paris, 1974, pag. 5 da Introdugdo. Ver também as paginas 9 e 10 da Introducgado: “‘La
negation de la negativité: le langage du philosophe comme liberation du mecontente-
ment’’ e as paginas 12 e 16: “Le philosophe et I'homme ordinaire: le refus de la
philosophie’".

(10) Muito se tem dito a propésito da tonica que marca a diferenga entre o0 homem e
o animal. Ndo para defini-lo em conceito estatico, fechado, diria que, a diferenca do
animal, o homem é o SER PARA O DISCURSO.

(11) E agora nos passamos especifica e definitivamente de uma primeira para uma
segunda violéncia; da violéncia fisica para a violéncia do discurso ( de outro nivel ) no
confronto patrdo-operario. E este é o sentido mais original da dialética ( entendida
etimologicamente ) entre os gregos: a arte da argumentagdo. Ora, SIM mais SIM ( ou
tese mais tese ) ndo resulta em nenhuma dialética. Seria o pleno “acordo’’ empobreci-
do ( que ndo é sintese das posigdes ), a interrupgdo do processo.
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VANGUARDA E COMUNICAGAO*

Michel Thiollent
Universidade Estadual de Campinas

A atividade de pesquisa em ciéncias sociais e a metodologia
que a organiza envolvem discussoes sobre o lugar do intelectual e a sua
relagdo com a sociedade, as classes sociais ou o Estado. A maior parte das
pesquisas, mesmo quando feitas por grupos de “vanguarda” ou que se
autoproclamam tais, ndo pGem em questdo a posicdo do saber e as forcas
sociais atuantes na sua elaboracdo e na sua utilizagdo.

A partir da leitura do livro de Alvaro de S4, intitulado ““VAN-
GUARDA, UM PRODUTO DA COMUNICAGAO"! nés pretendemos, de
maneira bem simples e limitada, entrar numa primeira fase de discus-
sdo — pré-politica — da nocdo de vanguarda. No livro, ela se refere prin-
cipélmente ao campo estético e igualmente ao conhecimento em geral.

Mesmo quando parciais ou criticaveis, todos os esforcos de
definicdo de uma vanguarda sao relevantes porque contribuem para a refle-
xd0 sobre as alternativas oferecidas aos intelectuais e artistas contra o
ambiente burocratico e a favor da experimentacdo de orientacGes novas,
ndo majoritarias, e dificilmente aceitaveis pelo “establishment”’.

Segundo a definicdo militar da palavra, a vanguarda é o grupo
que se coloca a frente da tropa em terreno hostil para obter informacao e
orientar o movimento. Por extensdo a palavra é utilizada na area das ativi-
dades politica, cultural, cientifica e artistica. O questionamento das prati-
cas estabelecidas e a valorizacao da criatividade sao atributos freqliente-
mente associados a idéia de vanguarda cultural. O questionamento das
praticas estabelecidas abrange o nivel conceitual, o nivel institucional e o
dos comportamentos efetivos. A orientacdo criativa enfatiza a descoberta
de novos conhecimentos de novos comportamentos ou estilos de acdo.

Ao definir a vanguarda como produto da comunicacdo, Alvaro
de Sa enfatiza a nocdo de “ampliacdo de repertorio”. E vanguarda um
grupo capaz de ampliar o repertorio dos conhecimentos ja adquiridos. O
conhecimento é considerado como pratica de producdo de informacao

(%) Texto apresentado na Semana da Cultura, ljul, RS, julho de 1978,
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sobre a base do repertorio existente. A informagdo que nada acrescenta ao
repertorio é considerada redundante. O autor define a nogao de repertorio
como “‘conjunto dos dados, noticias, conceitos e habilidades” ou conjunto
do “‘conhecimento’” e do ‘“‘saber-fazer pratico’’?. A nogdo de “repertorio
social”’ abrange o ‘““conjunto de informagdes que um dado grupamento
social dispGe acerca da realidade em dado momento histérico pelo desen-
volvimento das suas proprias forgas produtivas e da intensidade de comuni-
cacdo mantida com o resto da humanidade’”3. O autor concebe também a
nogao de repertorio como sendo aplicavel as de classes, grupos ou indivi-
duos. A informagao é definida como “‘elemento capaz de interagir sobre os
elementos adquiridos anteriormente’’, ou ‘““elemento de um comunicante
capaz de ampliar e/ou remanejar o repert()rio”z. A redundancia é definida
como ‘““comunicagao que, apreendida, nada acrescenta a um dado reperto-
rio”%. A vanguarda se caracteriza pela producao de informagdo ndo redun-
dante.

Nesse contexto, o uso da nogado de repertorio sugere varios
tipos de problemas que apresentaremos de forma enumerativa para discus-
sdo.

1 — Oferecendo a imagem de um conjunto de elementos in-
formativos aos quais outros elementos produzidos pelas vanguardas po-
dem-se juntar, a nogao de repertorio induz um primeiro tipo de discussao
relativa ao fechamento, a abertura, as delimitagoes do conjunto, a especifi-
cidade dos elementos e das relagOes entre os novos e os antigos. Seriam
relagGes de complementaridade ou de contrariedade ? Qual é seu grau de
“interagdo’’ ? Isto é importante, na medida em que se fosse simples ques-
tdo de complementaridade, o repertorio induziria um modelo de saber
cumulativo ou aditivo segundo o qual todas as idéias sao iguais, o que
importa é apenas a novidade. Nesse caso, a nogdo de vanguarda se confun-
diria facilmente com a de inovag3o.

2 — A defini¢cao do repertério engloba “conhecimento’ e “‘sa-
ber fazer pratico”, elementos conceituais e elementos comportamentais.
Seria Gtil tentar estabelecer se este agrupamento ajuda ou nao a problema-
tizagao da complexa relagdo que existe entre o universo das idéias ( ou
signos, ou ‘‘palavras’” ) e o universo dos atos, especialmente na seqiiéncia:
sistema de atos — produgdo de novas idéias — modificagdo de atos. ( se-
gléncia circular importante para a descri¢do ndo idealista da formacdo das
idéias novas ). Além disso, a tdo abrangente definicdo de repertorio nada
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acrescenta a nogao antropologica de “‘cultura” — a ndo ser uma aparente
tecnicidade. As definicOes da cultura sdo numerosas, uma das mais fre-
qlientes remete ao ““conjunto de conhecimentos, comportamentos e produ-

¢do material num agrupamento social dado’">.

3 — A relagdo entre o repertdrio e a sua base social é questdo
complicada e de importancia decisiva para a definicdo da vanguarda. Ao
conceber a ampliagao do repertorio, o autor dé destaque ao desenvolvi-
mento das forgas produtivas como fonte de informagdo nova. Ainda que
ndo ausente da proposta, a questdo das relagcdes e contradicdes de classe
parece em situagdo subordinada a das forgas produtivas da sociedade. A
idéia de ““grupamento social”’ desenvolvendo as “‘suas proprias forgas pro-
dutivas” talvez merega esclarecimento para ndo se expor ao risco de tecno-
logismo cujos pressupostos tendem a dissimular a natureza classista dos
““grupamentos’’. De qualquer modo, quando referida a sociedade como um
todo, a nogdo de repertorio se torna muito abstrata, reforcando-lhe o
aspecto aditivo ou nao contraditorio.

4 — Uma definicdo da vanguarda que enfatiza a producao de
informaga@o ndo redundante em nenhum repertério ou no repertério global
da sociedade nao diz muita coisa a respeito da génese de tal informacao.
Génese esta que ndo pode ser entendida sem referéncia & comunicacdo ou
“trocas”’ entre varios repertorios baseados em condi¢cOes materiais geral-
mente conflitivas. Nao é possivel imaginar produ¢do de informacdo nova a
partir de nada. Sempre ha uma ““fonte de inspiragcdo’”” ou, em termos menos
psicologistas, um cotejo entre atos e idéias e de idéias entre si. E 6bvio que
o repertorio erudito dos artistas e intelectuais profissionais ndo existe ape-
nas em circuito fechado. Ele incorpora e transforma elementos externos
preexistentes. De um lado, a ampliagdo do repertorio ndo se faz “ex
nihilo” e por outro, também n3o pode ser simples capta¢d@o e incorporagdo
de elementos de outro repertério — o da cultura popular, por exemplo. O
que importa é a criagao a ser caracterizada pela natureza e pelas circunstan-
cias da transformagdo de uma ‘‘matéria-prima’’ 'em produtos originais. O
esclarecimento deste ponto permitiria distinguir transformagao de apro-
priagdo vulgar tdo comum em literatura, musica ou sociologia.

5 — A criatividade poderia ser relacionada ao repertério de
resisténcia ao da dominagao dos grupos no poder. Esta hipotese baseia-se
no fato de que a maior criatividade ocorre nos periodos de movimentagao
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coletiva. Nesta linha, para definir uma vanguarda, mais do que a sua contri-
buicdo positiva ao repertorio da sociedade, o que importaria, como ques-
tdo prévia, seria 0 descompromisso dos intelectuais para com as exigéncias
do poder e sua burocracia.

6 — Em lugar da simples ampliagdo de repertorio seria util
considerar o relacionamento entre, ao menos dois repertorios. Tomando,
por exemplo, o repertério erudito e o popular ou o da sociologia e o do
senso comum, poriamos como condi¢do de vanguarda que o primeiro fosse
capaz de superar a sua propria separacdo do segundo mediante um relacio-
namento de ndo apropriacdo. Isto quer dizer um relacionamento capaz de
ampliar os dois pelo estimulo a geracao de novos elementos em cada um
deles em detrimento da reprodugao de elementos tradicionais preexisten-
tes. Isto suporia um relacionamento entre intelectuais e nao-intelectuais
sem os entraves do elitismo nem do populismo. Assim a concepg¢ao da
vanguarda superaria a ilusdo de criacdo “ex nihilo’’ e também a manipula-
¢do ou apropriagao mais ou menos disfarcada. Além do mais, ela manteria
o contato com a ‘“tropa’’. Nesta orientagdo, a maior preocupagdo seria
relativa as condicdes efetivas dos processos criativos ou a incitagao dos
intelectuais a superar o papel que a sociedade dividida lhes atribui. Isto ndo
faz sentido quando estdao mantidas fora da analise as forgas sociais atuando
por tras dos repertorios.

7 — A ampliagdo de repertorio, o desenvolvimento cultural
sem redundancia, em relacdo com o que precede, provoca certa ambiguida-
de significativa da instavel posicao da vanguarda. De um lado, a contribuigcdo
de vanguarda precisa incorporar-se ‘‘ao repertorio global” no momento
mesmo da sua criagdo®, por outro lado, ndo s3o de vanguarda os produtos
que se constituem em repeti¢ao de especificidades ja incorporadas ao re-
pertorio”. A posicdo de vanguarda de uma informagdo se relaciona com
uma situacdo de comunicagao marcada: a) pela diferen¢a ou rutura com as
informagdes preexistentes e b) pelo reconhecimento da nova informagao
como suscetivel de pertencer ao repertorio. Observa-se tal ambigliidade nas
vanguardas quando, de um lado, manifestam inconformismo ou agressivi-
dade e, por outro, manifestam arrivismo nos lugares consagrados. Em cer-
tas condigdes, tal ambigiiidade favorece, como atividade de ““vanguarda’’, a
producdo de informacdo vazia, sem referente definido, que nao se incorpo-
ra a repertorio nenhum. Trata-se de informagao cujo vazio é dissimulado
pelo discurso de acompanhamento sobre inovagdo, alternativa ou legitimi-
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dade. Em tal sentido, a ““vanguarda’” consiste em autoproclamacédo e pseu-
domovimento de agitagdo em redor de uma informacao nula, @ maneira de
uma seita que se reline em torno das suas crencgas cuja forca reside na
indemonstrabilidade. Obviamente isto ndo sugere um modelo muito exal-
tante.

8 — Tomaremos um exemplo na area do conhecimento socio-
légico para ilustrar certas dividas a respeito do critério de ampliacdo de
repertorio. Na sociologia industrial dos anos 30, muitos autores conside-
ram que houve ampliagdo de conhecimento a partir das pesquisas feitas na
Western Eletric, provando a importancia da moral de equipe e das micror-
relagcdes de grupo sobre a produtividade dos operadores. Tais resultados no
repertorio da sociologia americana tém adquirido o “‘status’ de descoberta
copernicana, o que permitiria imaginar fossem de vanguarda. Na verdade, é
possivel indicar que o relevo dado a tal ““descoberta’ tem muita coisa a ver
com a relativa ““ignorancia” dos sociologos da época a respeito da vivéncia
operaria. Os operarios, de maneira nao conceitual, sabem mais ou menos
nitidamente que os seus relacionamentos interferem no ardor produtivo. A
producdo da descoberta corresponde, nesse caso, a transposicao, no reper-
torio sabio, de informacdo ja existente de maneira difusa no repertorio
popular. Isto é caracteristico de boa parte do conhecimento sociologico
sob orientacdo metodologica empiricista. O conhecimento popular apro-
priado e transformado por diversos procedimentos adquire “status” ao
saber uma vez incorporado a sistemas cognitivos que, em regra geral, tém
como pressupostos as exigéncias do controle e da administracdo por parte
dos grupos no poder. O maior problema da formacdo de uma vanguarda na
area do conhecimento social ndo é o de aperfeicoar técnicas de observacao
neutra ou de elaborar discurso cientifico sem relagao com o senso comum.
O que importa consiste na elaboragdo de dispositivos de pesquisa sociol6-
gica ativa para, fora das exigéncias de reproducao ou controle, criar efeitos
de conhecimento no setor cientifico e efeitos de consciéncia no setor
“popular”, os segundos sendo necessarios para a ampliacao dos primeiros.

NOTAS

(1) SA, Alvaro de, Vanguarda, um Produto da Comunicagdo. Vozes, Petropolis,
1977.

(2) Idem, p. 18.

(3) Idem, p. 19.

(4) Idem, p. 20.

(5) Chaim Samuel Katz, Francisco Antonio Doria e Luis Costa Lima, Dicionario
Basico de Comunicagdo, Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1975, p. 124.

(6) SA, Alvaro de, op. cit., p.28.
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PRESSUPOSTOS FILOSOFICOS DA PROPOSTA DE
EUGENE T. GENDLIN PARA UMA PSICOTERAPIA EXPERIENCIAL

Miguel de la Puente
Universidade Estadual de Campinas

INTRODUGAO

Denominagdes como psicologia experiencial, método experien-
cial, fenomenologia experiencial, psicoterapia experiencial etc. de Eugene
T. Gendlin denotam a énfase que este psicoterapeuta americano vem dan-
do ao processo experiencial ou a experienciagcao ( experiencing ) na teoria
e pratica clinicas. A ele se deve sem divida o desenvolvimento da Gltima
fase por que atravessou a Psicoterapia Centrada no Cliente, a partir de
1957, como é reconhecido abertamente por Carl R. Rogers ( Puente,
1970 ). Com menos reservas que Rogers, Gendlin se adentra nos pressupos-
tos filosoficos da psicoterapia que praticou junto com aquele mestre, dis-
cutindo diversos autores, como Schleiermacher, Dilthey, Husserl, Heideg-
ger, Buber, Sartre, Merleau-Ponty, Wittgenstein, Ryle e Austin, sempre a
procura daquilo que Rogers tragara como o mais essencial do processo
psicoterapéutico, a saber, as bases experienciais da estruturagao pessoal e
grupal.

Segundo Gendlin, a psicoterapia experiencial é constiturda por
terapeutas que trabalham em termos experienciais, quaisquer que sejam 0s
seus referenciais teoricos. A psicoterapia existencial é vista por Gendlin
como subdivisdo da psicoterapia experiencial. Aquela ndo aborda a pessoa
a partir do que ela faz ou ela &, mas a partir do enfoque teorico acerca do
que é a vida. Embora o movimento experiencial em psicoterapia seja atual-
mente grande, ndo todos os psicoterapeutas que enfatizam a experién-
cia — adverte Gendlin — baseiam o seu método na filosofia experiencial
nem tomaram conhecimento das implicagoes teoricas da sua pratica psico-
terapéutica ( Gendlin, 1973 a).

Recentemente, Gendlin ( 1974 ) tem confrontado a Psicotera-
pia Experiencial com a Psicoterapia Centrada no Cliente, conferindo a
primeira maior abrangéncia. A Psicoterapia Experiencial nao constitui uma



56

nova teoria e pratica terapéuticas, pois ela é antes uma nova maneira de se
utilizar cada um dos métodos terapéuticos ja existentes. O seu principio
bésico é a experienciagdo ou a tentativa de querer experienciar tudo o que
é dito ou feito. Isto é, a énfase na experienciagdo, que comegou a ser uma
caracteristica da Terapia Centrada no Cliente a partir de 1957, ao ser
também propria de outras escolas terapéuticas, constitui, na visao de Gen-
dlin, um movimento interescolas mais amplo qualificado por ele de Psico-
terapia Experiencial.

PRECURSORES DO MOVIMENTO EXPERIENCIAL
EM PSICOTERAPIA

Com o intuito de langar as bases filoséficas da sua abordagem
clinica, Gendlin inicia a sua pesquisa identificando, nos escritos de alguns
expoentes mais significativos da filosofia fenomenol6gico-existencial, ele-
mentos conceituais validos para a teoria e a pratica da psicoterapia expe-
riencial ( Gendlin, 1973 a).

A idéia mais relevante encontrada por ele em Dilthey é a recu-
sa deste filésofo em submeter o homem aos métodos das ciéncias naturais
e mateméticos, j4 que a vida humana, apesar de ser um processo altamente
organizado, é muito mais vasta que a ciéncia, pois esta deriva daquela e,
conseqiientemente, a vida ndo pode ser reduzida aos limitados esquemas
logicos da ciéncia. Husserl tem sido objeto de comentérios mais amplos no
que diz respeito ao valor béasico da experiéncia com relacdo ao pensa-
mento, devido a seu carater origindrio que antecede os esquemas teoricosdo
conhecimento. Mais especificamente, Gendlin aponta a nogao de intencio-
nalidade, que nao significa o que se intenta fazer, mas esta a indicar que
nunca se pode experienciar a experiéncia, sendo esta sempre acerca de, de,
em, dentro de situacdes reais no mundo. A experiéncia é de algo, n3o é
puramente subjetiva. Ndo existem experiéncias significativas sem simbolos
que pelo menos a indiquem, embora nem sempre a representem conceitual-
mente. A dimensdo objetiva da experiéncia é discutida freqlientemente na
obra de Gendlin: a experiéncia sentida distingue-se da pura emoc¢ao, enten-
dida esta apenas como coloragdo subjetiva que pode acompanhar aquela.

Outro expoente da literatura filos6fica moderna invocado por
Gendlin é Heidegger. Gendlin vé, nele, um importante precursor do movi-
mento experiencial em psicoterapia ao insistir em algo que é basico para o
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processo terapéutico: a experiéncia esta sempre em um contexto, no mun-
do, ela é sempre historica, cultural, envolvendo o pensamento. Viver mais ou
pensar mais acerca de algo nunca esta completamente determinado pela
coisa em si. As situagOes nado sao fatos fi'sicos, mas vivéncias e convivéncias.
E movido para além do dado, através de auténticas previsdes. No que se
refere a convivéncia humana, Gendlin se reencontra em Buber, salientando
as suas colocacoes acerca do processo relacional humano. Buber é objeto
de comentarios mais extensos por parte de Rogers.

Sartre, apontado de leve por Rogers, ocupa maior espago nas
referéncias de Gendlin. Sartre é invocado por Gendlin para demonstrar a
importancia dos sentimentos que estdo por tras das palavras e das defini-
¢Oes. A existéncia precede a esséncia, significa que é o homem quem faz as
definicdes e que, conseqiientemente, nunca pode ser reduzido basicamente
a elas. Significa também, segundo interpretacao gendliniana de Sartre, que,
quando algo é definido, esse algo é estudado como segmento paralisado de
um processo em mudanca.

O aspecto corporal da vida é reconhecido por Gendlin em
Merleau-Ponty. Comentando esse autor, Gendlin conclui que a concretude
corporal do ser humano é a sua existéncia, pois o corpo tem a intencionali-
dade funcional que o relaciona aos acontecimentos externos, nao tendo
precisdo conceitual mas sendo o processo do qual surge essa precisao.

Aos filosofos mencionados, Gendlin acrescenta diversos psico-
terapeutas que, segundo ele, sdo sem duvida precursores da psicoterapia
experiencial. Além de Carl Rogers, cuja terapia centrada no cliente — ob-
serva Gendlin — é uma terapia centrada nos sentimentos e experiéncias da
pessoa, e dos psicoterapeutas aparentados com as origens da abordagem
rogeriana, como Otto Rank, Jessie Taft e Frederick Allen ( ver a respeito:
Puente, 1970), Gendlin faz referéncia a outros nomes menos divulgados
pela literatura rogeriana. S3o eles: Whitaker, Malone, Binswanger, Boss,
May, Frankl e ele proprio.

Carl A. Whitaker e Thomas P. Malone sao considerados por
Gendlin como precursores do movimento experiencial em psicoterapia por
terem deslocado a atencao, no método de cura, das meras discussOes ver-
bais e dos insights conceituais para as proprias fantasias espontaneas e para
as reagOes emocionais genuinas do terapeuta para com o paciente durante
a relacdo de ajuda. Mas, o comec¢o imediato da psicoterapia experiencial é



58

reconhecido por Gendlin nos trabalhos dos outros autores acima enumera-
dos, que vao ser comentados a seguir.

Gendlin n3o podia furtar-se a apontar a Daseinsanalyse de
Binswanger. Como se sabe ( May et al., 1958 ), a andlise existencial de
Binswanger é o resultado de movimentos anteriores: a psicandlise, a feno-
menologia, e o existencialismo. Heidegger e Buber influenciaram especial-
mente Binswanger. Gendlin nota a énfase de Binswanger no amor ( Heideg-
ger ), que ndo deve ser apenas estudado mas ricamente vivido no encontro
interpessoal ( Buber ). Medard Boss, continua observando Gendlin, foi
quem levou para frente a anaélise existencial, elaborando modelos interpes-
soais de desfuncionamento muito interessantes para a psicologia clinica.

Em Rollo May, o fundador da psicoterapia existencial nos Es-
tados Unidos, encontram-se delineados, segundo o autor deste trabalho, os
trés tragos comuns proprios dos seguidores dessa terapéutica no dizer de
Ellenberger ( May et al., 1958 ), a saber: em primeiro lugar, uma aborda-
gem da neurose como sentido da vida ou como uma abordagem existencial
inauténtica, desviando-se do paradigma de repressao de Freud; em segundo
lugar, a énfase no encontro interpessoal terapéutico do aqui e agora, sem
focalizar diretamente antigas relagGes ( em termos de transferéncia, segun-
do Freud ); e, em terceiro lugar, a importancia para a cura dos momentos
criticos de ajuda ( kairoi ). Sempre na perspectiva de quem observa a psi-
coterapia existencial salientando os seus aspectos experienciais, Gendlin
comprova na obra de May a presenca das trés caracteristicas apontadas
por Ellenberger ( ibidem ).

Victor Frankl ( que viveu em campos de concentragao nazistas
durante a segunda guerra mundial ) trouxe para os Estados Unidos uma
nova abordagem clinica, a logoterapia, cujo logos esta a indicar significado,
observa Gendlin, e pelo qual é enfatizada a idéia de que o ser humano pode
encontrar sempre o sentido das coisas em qualquer situagdo existente por
mais dificil que seja ( até mesmo num campo de concentragao ).

Enfim, Gendlin acredita que a sua prépria contribui¢dao, na
busca de uma solugdo ao problema de como os simbolos estdo relaciona-
dos com a experiéncia, consistiu em colocar as bases de uma filosofia
experiencial que fundamenta uma psicoterapia experiencial, a qual come-
¢a, conclui Gendlin, onde acaba a filosofia existencial. A tentativa de
Rogers, explica ainda Gendlin, nesse mesmo sentido é pragmética, ja que
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esse psicoterapeuta ndo fundamentou nem teorizou adequadamente o pro-
cesso experiencial psicoterapéutico ( Gendlin, 1973 a).

E a visdo de Gendlin acerca da fenomenologia existencial ? Os
fenomenologos, pensa ele, acham que experiéncia e situagdo caminham
juntos. Heidegger afirma o ser-no-mundo. Husserl e Merleau-Ponty discu-
tem o sentido emocional dos fendomenos: a experiéncia, a linguagem e as
situacOes estdo intimamente relacionadas. Husserl, observa Gendlin, foi o
primeiro a tentar colocar as bases de uma filosofia da experienciagdo,
recusando-se a estudar a experiéncia mediante conceitos cientificos, como
produto final acabado. Mas, continua Gendlin, como resolveu Husserl o
problema do exame e discussdo da experiéncia vivida sem langar méao dos
esquemas e conceitos da ciéncia? Todos os fenomenélogos, conclui Gen-
dlin, se propdem buscar a experiéncia direta, cada um deles referindo-se a
ela das mais diversas maneiras. Esse é o problema da filosofia experiencial:
como se referir a experiéncia, como encontrar a experiéncia basica através
de expressOes que a envolvem e que ndo sao a experiéncia ou a partir de
afirmacgoes e declaragOes que a encobrem ao ser comunicada ? ( Gendlin,
1973b).

A PROPOSTA DE EUGENE GENDLIN

Gendlin logo se deparou com a complexidade do problema por
ele levantado: a experiéncia é inefavel. Deve-se abandonar o método de
intentar abordar a experiéncia apenas através dela, deixando de lado as
relagbes existentes entre ela e as afirmacOes dela. Sem estas relagOes, a
experiéncia é inabordével. Let us take the bull by the horns, conclui Gen-
dlin ( ibidem, p. 291 ), pois é impossivel referir-se a experiéncia sem utili-
zar algum simbolo.

Os trés critérios da verdade, a saber, o fenomenologico, o em-
pirico e o logico estdo relacionados entre si. SituagOes, palavras e sentimen-
tos ndo sdo independentes entre si. Mesmo procurando a experiéncia, Hus-
serl logo descobriu as suas relagbes extra-experienciais. A experiéncia esta
sempre organizada por, ou em situagdes. A linguagem é utilizada para
distinguir e diferenciar situagcOes. A experiéncia sempre estd em situgdo e,
quando diferenciada, ela é acompanhada pela linguagem. N3o se pode
estudar a experiéncia pura, porque a experiéncia sempre aparece somatiza-
da, culturizada e, freqientemente, falada.
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A linguagem encontra-se envolvida na experiéncia. A experién-
cia encontra-se na base do discurso, a estrutura situacional ou lingiifstica
estando sempre implicita nela. Entre experiéncia e linguagem existe uma
estreita colaboragdo: as palavras podem esclarecer os sentimentos, e estes
podem corrigir as palavras. Mas os sentimentos nao tém de per si uma
estrutura esquematica como as palavras. Quem organiza a experiéncia é a
situacdo e a linguagem. Algo tem de ser feito com a experiéncia ja organi-
zada. A experiéncia tem a sua propria organizacdo, embora nos apareca ja
organizada de outra forma na situagdo e na linguagem.

Num estudo fundamentalmente filoséfico ( Gendlin, 1962 ),
sdo analisados pelo autor da Psicoterapia Experiencial as sete relagdes fun-
cionais existentes entre as experiéncias e as situacOes e palavras. Eis algu-
mas delas sumariadas. Na indicagdo ( ou referéncia direta ), a experiéncia é
apenas apontada através de situagdes, gestos ou processos demonstrativos
verbais ( isto, isso... ). O processo esquemdtico indicativo da experiéncia
ndo produz totalmente a experiéncia, mas esta ndo surge também no cam-
po fenomenal sem a estrutura da situacdo ou da linguagem. Sem a expe-
riéncia, a linguagem seria vazia; sem a linguagem, a experiéncia seria feno-
menologicamente inexistente ( para a pessoa ). No reconhecimento, outro
tipo de relagdo funcional entre simbolos e experiéncias, os simbolos po-
dem suscitar uma experiéncia, que parece enquadrar-se neles e a partir
deles. Na metafora ( outro exemplo de relagdes funcionais ), os simbolos
sdo utilizados de tal forma que se cria um novo significado a partir de
significados ( velhos ) anteriores. Pressupdem-se, na metéfora, relagdes fun-
cionais ja existentes entre simbolos e experiéncias. O novo aspecto da
experiéncia surge da conjugacao ndo paralela entre simbolos e experién-
cias. Na compreensdo, enfim, ocorre um sentido contréario ao da metéfora,
onde uma experiéncia ndo é explicada apropriadamente ( paralelamente,
na expressao de Gendlin ), mas através de outros s'mbolos de outras rela-
¢Oes funcionais ( ndo paralelamente ). A compreensdao ( como também a
metéafora) pressupde a indicagdo e o reconhecimento ( acerca das sete
relacdes funcionais, vide Puente, 1978 ).

E interessante notar, nestes exemplos de relagdes funcionais o
movimento incessante da experiéncia nas suas relagGes com a situagdo e a
linguagem ( os simbolos ). O sentimento ou a experiéncia é levada adiante
através de simbolos. Sempre é possivel a referéncia direta a experiéncia,
gerando, através de diferentes relagdes funcionais, novos significados senti-
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dos. A experiéncia nunca é limitada pela palavra, que sempre pode esque-
matizé-la mais.

Na mesma obra filosofica de Gendlin ( 1962 ), sdo esquemati-
zadas nove caracteristicas essenciais da experiéncia. Entre elas, a sua ndo-
numericidade, no sentido de ela ndo estar composta de unidades subdivisi-
veis, embora possa ser esquematizada ( pelos simbolos) de diferentes e
continuas maneiras; a sua multiesquematicidade, apesar de poder a expe-
riéncia ser bem organizada por um Unico esquema; a sua interesquematici-
dade, no sentido de que uma experiéncia pode esquematizar qualquer
outra experiéncia e ser esquematizada por qualquer outra ja esquemati-
zada. Essas e outras caracteristicas referem-se a experiéncia do ponto de
vista do que pode ser criado a partir dela. Mas o que é a experiéncia ?

A experiéncia, explica Gendlin, é um processo capaz de ulte-
riores determinacoes. Falar da experiéncia em termos do que ela é, ja é
falar dela em termos l6gicos. Mas as implicagcOes |6gicas, que ndo prece-
dem, mas seguem o fendmeno da experiéncia, devem ser deixadas de lado.
Gendlin se propoe, por isso, abordar cientificamente ndo a experiéncia,
mas propriamente a experienciagdo ou o mesmo processo experiencial
como distinto das suas explicagdes logicas. A experienciagdo implica um
simbolo indicativo ( ndo conceitual ), obtido natural ou artificialmente
através da atenc¢ao dirigida, constituindo a referéncia direta, a relacdo fun-
cional basica ( vide, Puente, 1978 ).

O caréter de processo na proposta da fenomenologia experien-
cial de Gendlin é evidenciado no fendmeno da explicagdo. Para dizer que
se estd cansado, deve-se apontar a propria experiéncia de cansago. Alguém
nao falando em canseira, poderia ndo prestar atencdo a propria experién-
cia. Como reacao as palavras de alguém, pode-se explicar a propria expe-
riéncia como cansago. Nao aceitando tal explicagdo, as palavras do outro
sdao consideradas como falsas ou inexatas, podendo ser corrigidas: ‘‘Nao
estou propriamente cansado, estou apenas um pouco esgotado’’. As pala-
vras do outro ocasionaram uma referéncia direta ( ou indicagdo ) numa
diregdo certa e bastante proxima do que era sentido, sem ser exatamente
ou explicar totalmente essa experiéncia. Como estd ar’, podem ser feitas
referéncias a ela, possibilitando uma ulterior explicagdo acerca do que
significa o sentimento de esgotamento.

Com base em que sentimentos sdo corrigidas as etapas do co-
nhecimento ? A situagdo corporal estd intimamente associada a experién-
cia, associagao essa que pode ser explicada verbalmente de diferentes ma-
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neiras. Como nem situagdo, nem sentimento estdo ( cada um deles separa-
damente ) definidos com nitidez, segue-se que a explicacdo nunca é defini-
tiva. O sentimento de estar de acordo com a situagdo pode ser descrito
multi e interesquematicamente.

O que foi dito a respeito das relages entre a experiéncia e as
palavras, pode-se dizer também das relacGes entre as palavras e o pensa-
mento. A ulterior estruturagcdo de umas e outras relagdes ndo implica
arbitrariedade, mas relagao funcional entre elas, relagdo essa nunca defini-
tiva. O que se propoe é muito diferente da deducao |dgica. Para saber se se
esta seguindo um processo fenomenologico experiencial, propdem-se os
seguintes indicadores: — reestruturacdo e redefinicdo para além das estru-
turas e definicoes dadas; — procura da experiéncia sentida ( referéncia
direta ); — uso de palavras demonstrativas ( isto, isso... ); — uso de pala-
vras descritivas diversas para se referir 3 mesma coisa; — denegagdo de
afirmagOes prévias mediante a qual se consegue fazer avancos importan-
tes; — o que agora é afirmado, sustenta-se como conseqiiéncia de uma
experiéncia passada; — anteriores passos considerados como falsos sdao
tidos agora como verdadeiros; — o sentido corporal é explicado verbal-
mente na situagdo; — apesar das mudangas, o que se fala diversamente é
tido como referéncia a ele.

A explicagdo nao descreve apenas, ela muda. Rejeitam-se,
assim, os sentimentos perfeitos ou acabados, e adota-se um método pelo
qual tudo o que é colocado pode ser usado como relativo as mudangas que
se operardao na experiéncia, ou mais exatamente, ao tipo de relagao que
isso tem com a experiéncia num processo de ulterior esquematizagao, dife-
renciacdo ou formulacdo. Trata-se de uma estratégia pela qual se dé aten-
¢do ao como do processo e ndo ao que de cada uma das colocacdes.

Na psicoterapia, enfim — e é para esta que apontam todas as
precedentes consideragcoes fenomenologico-existenciais — e na psicologia,
em geral, deve efetuar-se uma mudanca radical: da consideragdo de estru-
turas e modelos apenas a consideracdo das relacdes entre estruturas e expe-
rienciagao. Em terapia, a insercdo no processo de experienciagdo por parte
do paciente leva a ulteriores explicagées, cuja mudanca desejada ndo é a
Gltima e verdadeira, havendo como constante a experienciagdo mutavel e
subjacente a esse processo.

Todos os terapeutas conhecem muito bem as palavras verda-
deiras apenas e as palavras que fazem uma diferenga experiencial. J& Freud
apontava que a interpretagdo em si mesma ndo faz milagres, e que o
importante em terapia era a vivéncia do paciente. Mas na literatura psicana-

o
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Irtica, observa Gendlin, faltam explicagdes concretas acerca do como a
interpretacado se torna efetiva no processo terapéutico. O pensamento feno-
menoldgico estd muito mais proximo dos problemas que dizem respeito a
experiéncia direta, enquanto que a psicologia freudiana esta desenvolvida
mais em termos de esquemas teoricos de referéncia. Na pratica, porém, em
qualquer psicoterapia eficiente, da-se um movimento experiencial com ou
sem interpretacOes do terapeuta. Mesmo que essas estejam presentes, por
parte do terapeuta ou do paciente, o elemento crucial esta na experiencia-
¢do do paciente, que sempre esta relacionada com as estruturas da situagdo
e da palavra ( interpretagdo ).

A abordagem de Gendlin ndo vem, por isso, eliminar as coloca-
coes de Freud, mas dar a elas um pleno sentido fenomenologico-expe-
riencial, despojando-as da sua coloragao eminentemente tedrica. O objetivo
da andlise: fazer consciente o inconsciente é redefinido em termos de
relagOes funcionais entre simbolos explanatorios e experiéncias. As expli-
cagoes que tém um efeito sentido levam a uma série de mudancas significa-
tivas.

Em pesquisa, ainda, Gendlin enfatiza o estudo do processo
terapéutico. As pesquisas sobre os problemas do paciente ou sobre os
métodos do terapeuta com relagdo aos resultados da terapia falharam nos
seus objetivos, ja que terapeutas de diferentes orientagdes com diferentes
métodos tém ou nao sucesso independentemente disso tudo. Porém, suces-
so ou fracasso é objeto de desavencas, j& que ndo existe acordo acerca do
que é psicoterapia, embora se efetuem medidas antes e depois dela em
muitos casos e com diferentes métodos.

A psicoterapia é propriamente um processo, afirma Gendlin,
evidenciado através de verbalizagOes caracteristicas na terapia bem sucedi-
da. Do ponto de vista experiencial, sempre presente em qualquer psicote-
rapia, podem ser reconhecidos indicadores ( acima enumerados ) que de-
nunciam o processo experiencial terapéutico e que diferenciam a terapia
efetiva da narrativa e da dedugdo logica. O processo terapéutico ndo visa
primordialmente a narragao e, apesar de compreensivel, nem sempre segue
uma ordem logica. Com base nos referidos indicadores, Gendlin e Tomlin-
son ( 1967 ) elaboraram uma escala para medir o processo experiencial em
terapia, a Escala de Experienciag¢do ( vide Puente, 1979 a, 1979 b ).

Mas a abordagem experiencial ndao se furta as implicagoes téc-
nicas da psicoterapia ou a construgoes auxiliares tedricas, mas apenas su-
bordina esses dois aspectos ao processo experiencial do paciente que ocupa
o lugar central na psicoterapia experiencial. Esses outros aspectos, o técni-
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co e o tebrico, ndo serdo tratados neste trabalho, que estd limitado aos
pressupostos filoso6ficos da proposta psicoterapéutica de E. Gendlin.

QUESTIONAMENTOS AO ENFOQUE EXPERIENCIAL
DE GENDLIN

Os aspectos positivos da proposta gendliniana ja foram ressal-
tados. Cabe agora avaliar criticamente alguns dos seus pontos claros. Gen-
dlin justifica-se mediante arrazoados sobre modelos terapéuticos. Critica
dois modelos, o modelo da repressdo ( algo é impedido a se tornar cons-
ciente ) e o modelo do conteddo ( existem no psiquismo entidades defini-
das, como ansiedades, desejos, pulsoes...) E em contrapartida, Gendlin
opoe o seu modelo experiencial na interacdo humana, pelo qual se superam
as aporias dos velhos modelos que visam a demonstrar como a personali-
dade tende a ndao mudar, enfatizando ele — Gendlin — uma teoria da
mudanega da personalidade ( Gendlin, 1964 ).

Mas o que estd na base da discussdo da proposta gendliniana é
a noc¢do de inconsciente. Pois, a repressdo implica o reprimido e este é um
conteido. Sem pretender banir a nogdo de inconsciente, Gendlin propde
reformula-la. Como? O inconsciente deve ser entendido antes como um
processo inacabado que contém implicitamente milhares de significacoes,
em lugar de ser entendido como algo ( conteido ) que ndo é consciente
( reprimido ). Segundo o novo ponto de vista, o inconsciente ndo é mais do
que uma interrupgdo da interagdo entre a experienciacdo e a realidade
simbolizada, que origina experiéncias ligadas a uma estrutura, um funcio-
namento rigido da experienciagdo, uma perda de si mesmo, um processo
do self precario. Seja no bom, como no mau funcionamento, os supostos
conte(idos reprimidos ndo sdo mais do que aspectos do processo experien-
cial em movimento.

Cabe aqui, ao autor deste trabalho, tecer algumas considera-
coes criticas acerca das colocacoes de Gendlin sobre o inconsciente. A
repulsa de Gendlin do inconsciente freudiano com base no pensamento
fenomenoldgico e existencialista ndo constitui uma conclusdo tdo simples e
evidente por parte dos que militam nessa orientagao psicofilosofica.

Em primeiro lugar, entendendo por pensamento fenomenolé-
gico aquele que foi desenvolvido por todas as filosofias que se originaram
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na Fenomenologia do Espirito de Hegel ( 1807 ) e se desenvolveram a
sombra dos esforcos as vezes opostos de Husserl, Heidegger, Scheler, Mer-
leau-Ponty, Sartre, Binswanger entre outros e, em segundo lugar, circuns-
crevendo a nogado de inconsciente aquela desenvolvida no espago temporal
que vai desde os estudos sobre a histeria de Freud até os nossos dias,
podem ser observadas, nas controvérsias sobre o inconsciente, duas impor-
tantes posicoes: de um lado, a dos que sustentam que psicanalise e fenome-
nologia sdo movimentos equivalentes e que se completam e, de outro lado,
a dos que afirmam: a psicanalise e a fenomenologia nao tém nada a ver
entre si. As presentes colocagcoes tomadas do VI Coloquio de Bonneval
( Lantérie-Laura, 1966 ) sugerem ainda o quanto as inovagoes na psicologia
do inconsciente, colocando-se na mesma direcao tracada por Freud, ndo
conseguem ( ou nao desejam ) entender todo o seu alcance.

As seguintes criticas gerais de Lantérie-Laura ( ibidem ) pare-
cem ajustar-se a abordagem de Gendlin. Para a psicofenomenologia, que
insiste no perceber-se percebendo ( a percepg¢ao do sujeito e do objeto
ocorrem juntas ), a consciéncia é um elemento fragmentario, sendo a trans-
conciéncia a estrutura do horizonte da consciéncia ( sic) ( semelhante ao
fundo da figura, em termos gestalticos ), ou as potencialidades do sujeito
consciente (sic) ( onde se inserem Rogers, May, Maslow ) ou, enfim, os
aspectos implicitos da consciéncia ( entre outros, o proprio Gendlin ).

Ao pretender reformular o inconsciente freudiano, Gendlin pa-
rece desconsiderar alguns elementos importantes dessa nogdo. O incons-
ciente n3o é apenas o transconsciente ( em termos de Lantérie-Laura ), ou
o ndo-consciente ( em termos de Henri Ey, 1968 ), mas ele é essencial-
mente o denegado a consciéncia ou o que implica sempre a nega¢do do nao
consciente ( a repressdo, em sentido lato ) ou, noutras palavras, a nega¢do
da negagdo. Sem uma nogdo do inconsciente assim entedida, evapora-se
toda a dinamica da personalidade em termos de resisténcias entre as suas
diversas instancias. O inconsciente n3o é, portanto, o apenas ausente, no
sentido que Gendlin parece tomar de Sartre, mas o denegado pela lei da
realidade ( simbolizada ) e do dever.

Isto suposto, cumpre salientar o valor das reformulagdes de
Gendlin, embora limitadas ao que a analise chama de pré-consciente, pelo
seu valor operacional. Em termos de intuicdo psicoterapéutica deve-se
observar que os objetivos experienciais da dindmica freudiana sempre esti-
veram presentes na pratica do criador da psicanalise. A atengdo flutuante
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do analista implica precisamente — em termos gendlinianos — a utiliza-
cdo do discurso interpretativo sem se prender a ele exclusivamente, mas
servindo-se constantemente do seu poder ( implicito ) referencial da expe-
riéncia, onde repousa todo o valor da mudanca terapéutica. A contribui-
cdo, por outro lado, da nogdo operacional de experienciacdo de Gendlin,
para a teoria, pesquisa e prdtica clinicas, € de um valor indiscutivel.
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A IMAGINACAO E A FANTASIA NO DESENVOLVIMENTO
DA CRIATIVIDADE

Nair Leme Fobé

Professora da Fac. de Educagdo— UNICAMP
Professora do Inst. de Letras — PUCC

| — INTRODUGAO:

“Know then thyself, presume not God to

scan,
The proper study of Mankind is Man"*
““Essay on Man"" — Alexander Pope*

1.1 — O sentido da existéncia do homem provém do proprio
homem e apresenta-se, como afirma o Prof. Von Zuben ( 1978 ), como
uma questdo existenciaria, unidade de intengao como sentido de ser e uma
questdo existencial, apresentando-se, a0 mesmo tempo, como mistério e
esperanca. A imagem do homem, apresentada por Alexander Pope, no seu
"“Ensaio sobre o Homem'’, é de um ser dividido, colocado num istmo de
estados dialéticos, a gloria e o mistério do mundo. E mistério pois, sendo
um ser infinito, limitado por todo um contexto, contexto cultural, linglis-
tico, sociale também limitado pelo corpo, espago, tempo; também é um
ser aberto ao infinito. Apresenta-se fechado em sua organizagao e, ao
mesmo tempo, aberto intencionalmente ao mundo e ao outro.

E na época de Pope, século 18, que o homem comega a desco-
brir o outro apods ter conseguido sua liberagdo pessoal, mas essa tendéncia
para o individualismo persiste até o comego da idade moderna e, hoje, o
homem passou a aceitar sua interagao com a sociedade, que se apresenta de
forma ordenada antes da sua entrada em cena. E da combinagdo dessa
realidade como facticidade, evidente por si propria e compulsoria e das
significacdes subjetivas que o homem imprime sobre sua interagao com
essa realidade e com o outro que ele'da sentido ao seu mundo.

O sentido da existéncia se apresenta, portanto, de forma ambi-
gua e cabe ao homem, como tarefa existencial, desambigiia-la, isto é, sua

-

tarefa para com sua propria existéncia é interpretativa: vivenciar os dois

(#) “Conhega, pois a ti mesmo, nao pretenda a Deus escandir, O verdadeiro estudo
da Humanidade é o Homem’ — Ensaio sobre o Homem — Alexander Pope.
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estagios de objetivacdo e adaptagao que se apresentam como dois momen-
tos interligados que se devem manter em equilibrio.

Segundo afirma o Prof. Von Zuben, em seu texto ““A Emergén-
cia do Sujeito e a Educacao” ( 1978 ), a adaptacao representa a propria
situacdo do homem no mundo, vinculada a uma realidade ja existente que
procura subjuga-lo.

Paradoxalmente, essa situacdo envolve uma passividade e uma
atuacdo, pois, “‘a situagcdo é o esteio da transcendéncia’ ( idem p. 06 ). Ser
homem é ser no mundo, portanto, o homem n3o pode negar a presencga
dos outros e do mundo mas é, a partir de sua afirmacdo, que assume seu
lugar no mundo e sua tarefa de ser aberto ao mundo e responsavel por sua
interpretagao e modificacdo. Na propria adaptacdo ja esta latente a desa-
daptagdo, nao como alienagdo ou como revolugdo, mas como tarefa de
busca de mais sentido, ndo so o sentido legado pela cultura, mas a busca de
outros sentidos implicitos na realidade existente.

O equilibrio buscado ndo é facil tarefa, mas a sua busca man-
tém o homem e da dignidade ao seu trabalho.

O sentido da existéncia envolve, portanto, um duplo significa-
do, sentido como algo dado e, ao mesmo tempo, a ser desvelado e também
sentido como direcao, meta para o empreendimento do homem, que vai
revelar sua autenticidade e sua individualidade, ndo como ser alienado e
alienante mas como ser participante, consciente de sua natureza ambigua,
finitamente inserido num contexto preestabelecido e para o qual ndo con-
tribuiu e infinitamente aberto aos outros e ao mundo, podendo explicitar
todas as suas possibilidades.

Ser homem na3o é s6 estar com os outros, numa dimensdo
social, é também ser capaz de transcender, é ser capaz de fazer algo, como
também de negar, de recusar a ser adaptado, é se afirmar como sujeito
revelador de sentidos e transformador do mundo, responséavel pelo seu
projeto existencial. E nesse projeto existencial que se apresenta como ato
continuo, e sempre renovado, que se evidencia a emergéncia do sujeito,
como responsavel pela originalidade e autenticidade das linhas norteadoras

desse projeto.

Il — IMAGINACAO E A EMERGENCIA DO SUJEITO:

2.1 — A dimensdo e o papel da imaginagio.
O homem, como ser de projeto, ndo se contenta apenas em
existir, mas precisa criar, precisa participar da criacdo, enquanto ha tempo.
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Ha muitos sentidos na existéncia humana, e a originalidade consiste em
desvelar aqueles sentidos que dao maior significado a sua propria vida.
Assim cada um de n6s ouve uma musica diferente em cada melodia e um
poema diferente em cada verso, como nos afirma Ralph Harper, no seu
estudo sobre “The Range and the Role of the Imagination” ( Humanitas,
1978 ).

O desejo de criar talvez seja um desejo de imortalidade mas,
para Harper, significa parte do esforco do ser humano para descobrir onde
esta, pois o homem pode descobrir quem é, o que é, e, no entanto, conti-
nuar perdido, orientado apenas pelas Unicas certezas limitrofes do nasci-
mento e da morte.

O homem ndo esta somente a procura de formas mas se esforca
em cria-las, afirmando-se como parte inserido no todo e também transcen-
dendo os limites impostos a sua natureza. Busca ver coisas ocultas, revelar
o escondido. E na imaginacdo que o homem comeca a criar seu universo; e,
como o universo fisico ndo foi criado de um s6 ato, o universo da imagina-
¢do nao se cria por epifania mas através de uma cadéncia ritmica criada
pelo artista e que conduz a revelacao ou ao reconhecimento.

Em seu estudo ““Imagining, Perceiving, and Thinking”’ ( Huma-
nitas 1978 ) Casey contesta a posicdo assumida por filésofos e psicologos
ocidentais que tendem subordinar a imaginagcdo, quer a percep¢ao, como
os empiristas, quer ao pensamento, como os racionalistas, e demonstra que
a imaginacao é autonoma.

Parte da reflexdo que ndo podemos encontrar ou evitar os
objetos imaginados, a ndo ser talvez num estado alucinatorio, assim tam-
bém nao nos podemos deparar com eles ja que eles ndo existem anterior-
mente a nossa tomada de consciéncia deles. Podemos analisa-los de forma

exaustiva, pois eles sempre se nos apresentam num todo, o que nao ocorre
com os objetos perceptuais que se apresentam como inexauriveis.

Casey apresenta uma distingdo muito interessante a partir do
contraste entre carater continuamente exploratorio da percepcdo com o
carater continuo da imaginacao, a da descoberta ligada a percepcdo e da
criacdo ligada a imaginacdo. Assim, na percepcao, buscamos descobrir o
que possa estar escondido ao primeiro olhar, levando a possibilidade sem-
pre renovada de novidade e surpresa na experiéncia perceptual. Na imagi-
nacao, o processo nao é de descoberta ou exploracdo, mas nosso olhar
mental parece resvalar pela superficie da imagem e ndo vai além, pois esta
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superficie se apresenta transparente. Conseqientemente, nada de novo ou
surpreendente se nos apresenta pois nada existe no objeto imaginado que o
individuo n3o tenha la colocado, como afirma Sartre. Dai, o que se cria ja
estar contido na consciéncia imaginativa.

Outra disting3o deve ser considerada. A percepc3o se apresenta
ativa, na busca do escondido, do n3ao observado, e também passiva, ja que
sua motivagdo original vem do mundo observado ( Husserl — “passive
synthesis’’ ); é passiva 3 medida que solicitada pelo mundo circundante , e
sintética, e ndo como somatéria de impressdes sensoriais. A imaginacao
também se apresenta sob duplo aspecto: ha certa passividade no contem-
plar que é diferente do observar e uma atividade no modo pelo qual
colocamos diante de nés uma forma de representacdo e também a forma
como constituimos possibilidades imaginativas o que nao acontece com a
percepgao, onde esse processo de trazer a vida inexiste, ja que tudo esta
pré-arranjado, e existe independente de nossa atuacdo, planejado a nossa
volta antes de nos. Nesse ponto, a percep¢ao é menos ativa que a imagina-
¢ao.

A percepcgao se apresenta, por outro lado, como sucessiva, isto
é, exploramos varios aspectos e perspectivas de um objeto percebido mas
nao de uma vez sb, mas um de cada vez enquanto que a imaginacao é
simultanea e atemporal. A atividade imaginativa estd, logicamente, baseada
numa experiéncia passada e pode presumir um futuro mas parece existir
fora do tempo, ndo se prendendo aos limites do tempo e do espaco,
enquanto que o tempo e o espaco que prendem a atividade perceptiva
podem ser mapeados. A inexisténcia de uma linha demarcatéria que condi-
cionasse o campo do objeto imaginado faz com que n3o se possa estabele-
cer uma regido fixa e temporal para a qual pudéssemos voltar e retomar de
um ponto estabelecido, como se pode fazer com a anilise de um objeto
percebido para o qual sempre se pode voltar.

Além disso, ha de se considerar que o espago imaginado carece
de outra dimens3o, além das espacial e temporal, a de profundidade. N3o
se pode contornar o objeto imaginado, tem-se que toma-lo como se apre-
senta.

Como somos induzidos, pela nossa propria natureza, a nos
referirmos aos conceitos de espaco e tempo, partindo de nossos habitos
com base na experiéncia perceptiva, hd a tendéncia de nos referirmos ao
espaco e tempo imaginados com termos derrogatorios. N3o poderiamos
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estar mais errados, pois temos de estar conscientes de que nos referimos a
fenomenos diferentes e que nao podem ser subordinados um ao outro. O
mundo imaginado n3o é, portanto, uma versao inferior do mundo percep-
tivo, mas algo diferente e, se usamos a mesma terminologia, é por carecer-
mos de melhor expressao. Af, nao hesita Casey de discordar frontalmente
de Eugen Fink, que afirma ser a imaginagdao uma forma determinada de
percepgao e de Hobbes, que coloca a imaginacdao como “‘sentido decaden-
te’’, sendo portanto, uma extensao enfraquecida da percepgdo. Ainda se
posiciona contrariamente a Hume, quando esse afirma que as imagens sdo
copias de impressdes sensoriais por apresentarem uma nitidez enfraqueci-
da.

Para Casey, os objetos imaginados podem ser menos envolven-
tes que seus correspondentes percebidos mas ha de se considerar o fato que
a imaginacao pode independer de percep¢des anteriores e, até mesmo,
influenciar o processo perceptivo.

Os empiristas britanicos apboiam a tese de que a imaginagao,
pelo contrario, so se estrutura a partir de impressoes sensoriais. Nada ha na
imaginacao que ndo tenha passado pelos sentidos. Como, porém, se véem
diante da problematica de ter de explicar como certos objetos imaginados
nao sdo derivados da experiéncia perceptiva, dividem as imagens em dois
tipos: simples e complexas. As imagens simples sdo as imagens derivadas,
em todos os seus pontos, dos dados sensoriais, assim, por exemplo, é a
imagem simples a imagem de homem ou de cavalo. Complexas sdo as
imagens resultantes de combinagoes de idéias simples, por exemplo, a ima-
gem de um centauro, resultante das combinagOes das imagens simples de
homem + cavalo.

Casey contrapGe a essa teoria, que se apresenta como um deus
ex machina, para apoiar uma concepg¢ao construtivista, argumentando que
as imagens sdo unidades organicas e ndao simples somatorias de partes ele-
mentares. Nao se pode fazer uma anélise atomista dos objetos imaginados
que se apresentam sempre como uma nova entidade e ndo resultado de
uma soma de componentes separados.

Sartre considera a imaginagdo e a percep¢do como duas atitu-
des irredutiveis da consciéncia e Casey vai ainda além, afirmando que uma
nao constroi a outra, uma nao corresponde a outra, mas uma toma o lugar
da outra ndo como mera troca de papéis ou ainda coexistindo, mas o
objeto como imagem é um objeto que estd ausente da percepc¢ao. Esta
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irredutibilidade da imaginagdo e da percepgao é facilmente explicavel pelo
fato que elas ndo podem existir a0 mesmo tempo, mas esta constatacdo é
muito simplista e ndo nos diz nada dos dois atos que se auto-excluem.

Faz-se, entao, a pergunta: se a imaginagdo e a percep¢do ndo
podem conviver, sera que se misturam na experiéncia consciente ? O que
ocorre é o seguinte: a imaginacdo e a percep¢dao podem existir separada-
mente e podem entrar em mutua influéncia. Um ato pode precipitar o
outro; assim a percepg¢ao de um cavalo pode levar a imagem de um pégaso,
assim também pode haver a transferéncia de um conteGdo para outro. Essa
transferéncia, as vezes, é tdo sutil, tdo dificil de detectar, que se pode
determinar exatamente qual a contribuicdo do ato. Um item do mundo
perceptivo entra no campo do mundo imaginativo e passa fazer parte
integrante dele de forma tdo coerente que é dificil tracar a trajetoria de um
e a formagao do outro. Assim também, pode acontecer que um item do
mundo imaginativo pode invadir o campo perceptivo e transformé-lo, co-
mo, por exemplo, quando as criancas passam a vivenciar suas estorias
fantasiosas ou quando os adultos passam a agir movidos por possibilidades

imaginativas.

Se a percepcao e a imaginacdo se apresentam de tal forma
interligadas, na experiéncia humana, isso ndo as identifica, continuam dis-
tintas quer na apresentagao, quer nos seus aspectos temporal e espacial.

Uma vez esclarecida a problematica da distingdo entre imagina-
¢do e percepcdo, passa Casey a enfocar a questdo da imaginagdo e pensa-
mento. Parte de uma contestacdo e afirmacdo feita por Aristoteles de que
“a alma nunca pensa sem uma imagem”. H4, afirma Casey, uma Gltima
revelacdo entre pensamento e imaginacdo mas ndo se pode afirmar que
sempre ocorram juntos. Precisamos, primeiramente, entender o que seja
consciéncia. Aqui significa o que esta implicito na mente, correspondendo
0 que é expressamente consciente com uma leve alteragdo na atencdo,
formas numeéricas subliminares, imagens flutuantes contidas nos sonhos de
olhos abertos e muito mais.

Assim considerada, a tese proposta por Aristoteles se apresenta
como desafiadora e talvez pensar e imaginar possam invariavelmente ocor-
rer juntos.

“Pensar’’ significa “‘conceber”’, isto é, ter um conceito na men-
te, podendo assumir a forma de um ato isolado, quando, ao me concentrar
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sobre uma idéia, isolo as demais. Este é o principio do pensamento filos6-
fico e cientifico. E uma tentativa platdnica de transcendéncia total da
matéria, em busca de um puro ato intelectual ( noésis ) que nao necessita
nem de imagens nem de palavras. Em contrapartida, os pensadores ociden-
tais, em sua maioria consideram a imagina¢do como subordinada a razao
analitica e ao entendimento, derrubando, em seu ceticismo, todo o esforgo
de poetas e filosofos.

A tendéncia moderna para um formalismo e o medo constante
do psicologismo tem obscurecido o papel ativo da imaginacao no pensa-
mento. Se restringirmos imaginag3o a imaginagao sensorial entdo ela esta
fora do campo do pensamento puro. Se ela apenas funciona como ilustra-
¢do de um conceito, nada mais faz do que concretizar o que ja é pensado
ou conhecido. Casey prop0e trés pontos a considerar: as imagens s3o:

a) de valor para os que nao podem entender os conceitos que
elas ilustram;

b) inteiramente supérfluas;

c) enganadoras.

O erro consiste em restringir a imaginagdo a imagem e dar,
considera-la como mera ilustragdo. Ha outros usos da imagem, além de
mera ilustracdo de conceitos, pois pode ser a propria corporificacdo do
conceito e ndao apenas sua exibi¢cdao e pode ser a Unica forma pela qual esse
conceito seja concretamente apresentado a consciéncia. Pode uma imagem
concreta funcionar como valioso recurso heuristico que abre novas possibi-
lidades de pensamento, funcionando mais como a ocasiao do que como a
realizagdo do pensamento

Outra forma de pensamento é imaginar que, o que a torna livre
da necessidade de assumir possiveis formas sensoriais, capazes de se dirigir
a consideracao de possiveis estados desvinculados da realidade.

Tal forma de pensamento é necessaria para muita da teorizagao
filosofica e cientifica, que ndo requer o apoio indutivo.

Numa tentativa de comparagao, consciente do fato de que a
imaginacdo e o pensamento possuem estruturas proprias, Casey apresenta
trés modos especificos onde imaginagdo e pensamento sao fundamental-
mente semelhantes:

a) podem-se auto-substiuir, ja que o pensamento pode-se cris-
talizar em imagens ou estados imaginados e a imaginagdao pode assumir o
papel do pensamento; )

INSTITUTO DE _ARTES E COMUNICACOES
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b) tanto a imaginagdo como o pensamento sdo capazes de um
ato espontaneo, confirmando o que Sartre diz “‘apanho um conceito na sua
integridade de uma olhada s6”. Ambos sdo seletivos nessa olhada e isso
colabora com a sua espontaneidade;

c) da combinagdo da seletividade e da espontaneidade resulta
a autocerteza, evitando a ddvida que caracteriza a experiéncia perceptual.
Os objetivos sao atingidos de forma global, ndo ha meio-termo.

Dessas consideragGes, constatamos que a imaginacdo e o pensa-
mento diferem da percep¢do que permanece um ato insubstituivel. Como
ja foi posto, a percepgdo pode-se inter-relacionar com a imaginacdo mas
ndo ha nada que se compare 3 forma pela qual o pensamento pode ser
levado por imagens nem como a imaginagdo pode-se elevar ao nivel dos
conceitos. Outro ponto de distingdo é a espontaneidade, ja que a percep-
¢80 n3o a possui, pois ela pressupde um processo gradual de familiarizagdo
com os objetos através dos sentidos. O mesmo ndo ocorre com o pensa-
mento e a imagina¢do, onde ndo hé exploragdo do objeto em seus véarios
angulos; ou ele é apreendido de uma s6 vez ou n3o o é. Seu processo ndo é
gradual, sucessivo, como no caso da apreensdo perceptiva, mas consiste em
movimento de passagem subita de um estado de vazio, de total ignorancia,
para a apreensao do objeto global. Ha ainda a considerar o fator de auto-
certeza, inexistente na percep¢ao, que consiste em processo incerto, pois
nunca se pode ter certeza das regioes ainda nao exploradas.

As imagens e os atos de pura suposicdo sdo frequentemente
benéficas ao pensamento, o que ndo ocorre com a percep¢do, que ndo
beneficia o pensamento, podendo, até mesmo, ser enganadora. Se uma
imagem pode prejudicar o pensamento, quando é tomada literalmente de-

,

mais, podendo destrui-lo, uma “ilusdo perceptual’’ é mais prejudicial.

Dai, o pensamento e a imaginagdo tém muito mais pontos em
comum do que qualquer deles com a percepc¢ao.

H4, ainda, segundo Casey, trés diferengas béasicas a se conside-
rar:

a) Enquanto o pensamento visa ao geral e universal, a imagina-
¢do se refere primariamente ao particular e ao individual, visando a algo
singular e irrepetivel. Cada objeto imaginado se apresenta finito em seu
escopo e substancia.

b) Se a imaginagao pode ser dita como contendo a si mesma, o
mesmo ndo acontece com o pensamento, pois, embora o pensamento se
dirija aos aspectos essenciais dos conceitos puros, tem de se lembrar que
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cada conceito constitui uma parte de um sistema conceitual mais amplo.
Com a imaginagdo acontece o oposto, pois nao se pode inserir o conteido
imaginado numa moldura verdadeiramente sistematica.

c) Como ja foi exposto, nao aprendemos nada totalmente no-
vo na imaginagdo mas quando pensamos, podemos aprender algo genuina-
mente novo. Assim o conhecimento é cumulativo, no pensamento, e auto-
mantido na imaginagao.

A imaginagdo e o pensamento sdo, portanto, formas especifi-
cas de emergéncia da percepgao e os trés sao modos de emergéncia dentro
da vida humana. Percepgdao é uma emergéncia da sensagao nua e bruta na
qual o homem ndo se distingue do ambiente sensorial imediato. O pensa-
mento é uma emergéncia dos limites do mundo perceptual e um movimento
para dentro da lucidez do pensamento puro. A imaginagdo é uma emergén-
cia com relacdo a percep¢do e ao pensamento, ja que se apresenta, em
muitos aspectos, como mediadora entre eles; é o movimento do que deve e
deveria ser para o que poderia ser. E entdo que a liberdade da mente é mais
completamente entendida.

Se o homem busca transcender o seu proprio eu finito e se
uma forma de transpor as barreiras impostas a sua existéncia é o de criar,
para romper com o limite mais frustrador que é a morte, é na imaginagao
que o homem vai buscar as formas mais auténticas do seu eu, para emergir
como sujeito revelador e transformador do sentido da existéncia humana.

2.2 — Odesenvolvimento da Criatividade:

A imaginagao criadora transcende outros tipos que caracteri-
zam uma pessoa. Mesmo a pessoa mais inteligente ndo pode ser criativa,
mas se quiser, segundo Grulford e Osborn, pode ser ensinada e estimulada.

Segundo a defini¢ao dada pelo dicionario Welster, imaginagdo
é o ato ou o poder de formar imagens mentais do que n3o est4 realmente
presente, do que jamais foi realmente experimentado ou de criar novas
imagens ou idéias pela combinagao de experiéncias anteriores. A imagina-
¢ao é freqiientemente considerada como a faculdade mais séria e profunda-
mente criativa, que percebe as semelhangas basicas entre as coisas e se
distingue da fantasia, que é a faculdade mais decorativa, que percebe as
semelhangas superficiais. Voltaremos mais tarde, a essa distingdo entre
imaginacao e fantasia.

Para Arieti ( 1976: 87 ) citado por Gowan, em seu estudo
“The Role of Imagination in the Development of the Creative Individual’’
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( Humanitas, 1978 ), imaginacdo é a habilidade da mente desperta de pro-
duzir funcOes simbolicas sem esforco; é precursora da criatividade e se
desenvolve, quando cercada pelo repouso, solidao, meditacdo e escuriddo.

Segundo Collier ( 1972: 35), citado por Gowan, no trabalho
acima mencionado, se devemos admitir que cada homem possui certo grau
de imaginagdo, entao o homem criador se distingue por possuir uma agude-
za de idéias, um poder sobre a acdo formadora, uma habilidade em criar
imagens que iluminam um espectro mais amplo da consciéncia.

Para o homem criador, um item criado assume a qualidade e a
natureza da revelacao.

Assim, o homem criador é aquele que consegue, pelo poder da
imaginacdo, revelar o sentido oculto das coisas.

Para Rubem A. Alves ( 1976 ), a criatividade nasce da opressao
e o sofrimento prepara a alma para a imaginacdo. Demonstra, citando a
tese desenvolvida por Thomas Kuhn, em ““Estrutura das Revolucoes Cienti-
ficas’’, como a vida pode comecar de novo, pois quando a imagem modular
esgota suas possibilidades, chega o tempo da imagem criadora. Como expli-
car, porém, esse ato criador ? Se a chave de sua natureza esta, como
afirma Rugg, citado por Rubem A. Alves, ““em abandonar pressuposicoes
durante muito tempo consideradas validas e inatingiveis e comec¢ar de novo
com uma nova orientacao ( 1963: 289 ), sua génese fica além de qualquer
explicacdo.

A criatividade é, para Rubem A. Alves, um ato proibido, como
algo que se opOe as regras da organizacao. Pondera, porém, que o que se
chama realidade é produto do homem. Esta o autor, logicamente, se refe-
rindo a realidade social, fruto do homem e, como tal, ndo pode ser tomada
como medida de todas as coisas. Logo, se a imaginagdo nao corresponder a
realidade, esta deve ser declarada como desequilibrada por ndo concordar
com as aspiragOes da imaginacdo. A inversdo dessa ordem corresponde a
um esquecimento sobre as origens do mundo humano, criado pelo homem,
e todo ato criador emana da imaginagao.

Rubem A. Alves focaliza, portanto, o papel da imaginacdo
criadora como responsavel pelo desvelamente de novos sentidos para o
mundo social, produto do homem, e coloca no proprio homem e na sua
capacidade de criar novos horizontes a responsabilidade pelo ambiente
social criado.
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Se o homem, por uma necessidade ontogénica, deve colocar
ordem ao ambiente que o circunda, por uma necessidade psicologica deve
colocar ordem ao seu eu profundo. A imaginagdo é o lugar de emergéncia
do ser e a imaginagdo criadora é o lugar de emergéncia do que de melhor o
homem tem, aquilo que faz buscar uma participagao com o Criador, origi-
nando obras de arte que falam do individuo, colocam ordem estética ao
mundo das coisas e transmitem os valores de uma época, formando os elos
significativos da corrente cultural que prendem os homens ao seu passado e
os permitem projetar-se no futuro. As artes sao, pois, o repositorio dos
valores registrados. Elas emergem das imaginagOes criadoras que conse-
guem perpetuar momentos de imposi¢do sobre o caos da existéncia, dan-
do-lhe ordem e significado. O artista é aquele ser privilegiado que consegue
descobrir o equilibrio dos opostos, de revelar o novo e o oculto nos obje-
tos mais familiares. O poeta, para Coleridge, tem que se elucidar a medida
que revela o sentido das coisas.

O homem comum é incapaz de colocar ordem aos seus impul-
sos e, muitas vezes, busca evita-los para nao se frustrar ou se entusiasmar,
quando sente que o artista conseguiu harmoniza-los para ele e, entdo, se
identifica com o artista. Ndo é, porém, esta a missao que o artista descobre
para si. N3o é a comunicagao um dos principais objetivos do artista, se ele
comunica é porque todos os homens podem compartilhar de impulsos, mas
so alguns privilegiados, os artistas, conseguem explicita-los. O que seja mais
provavelmente relevante para o artista, como afirma |. A. Richards
( 1963 ) é ““fazer algo que seja belo, em si mesmo, ou satisfazer a si mesmo
pessoalmente, ou fazer algo expressivo, de uma forma mais ou menos vaga,
de suas emogoes, ou de si mesmo, fazer algo pessoal e individual” ( p. 26 ).

Que outros venham descobrir suas obras e partilhar de suas
experiéncias, parece-lhe de ordem secundaria. Ao criar, o artista, esta,
primariamente, satisfazendo ao apelo de sua imaginagao que s6 se aquieta-
ra, quando a ordem for corporificada na obra de arte.

Para Coleridge, nenhuma teoria de criagao artistica é valida a
menos que mostre o artista totalmente envolvido no processo da criagdo e
isto, logicamente, exige uma resposta total da parte do leitor. Assim, s6
pode haver criagdo artistica, quando houver a integragao dos dois polos:
artista-obra de arte, um ndo existindo sem o outro, mas um aberto ao
outro, assim como o artista revela o belo oculto ele também ar se revela, e
o revelado estara para sempre ligado ao revelador.
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No capitulo 12, de sua ““Biographia Literaria”, Coleridge parte
da afirmacao do século 18, basica para Hartley, e que serviu como introdu-
¢30 a esse trabalho, com o pensamento de Alexander Pope, de que qual-
quer teoria do conhecimento deve-se vincular a dualidade da existéncia
humana, assim ha sempre um sujeito e um objeto, um conhecedor e um
conhecido, o homem e a natureza. Ndo se limita a esse ponto de vista mas
afirma que, atras dessa dualidade, deve haver uma unidade, um principio
de ser que se manifesta no Sum ou no Eu Sou. Este principio, para o qual
Coleridge inventa o modificador “esemplastic’” ( formado em um) é a
propria forga criadora, infinita, unificada, que é Deus. No fim do capitulo
14, declara que esse poder criador, que ele classifica como “imaginagdo
primaria’” se manifesta como "‘imaginagao secundaria”, nos atos de criagdo.
A imaginagdo gera e guia um poema auténtico e, embora seja uma forma
secundaria de imaginagdo, mantém um vinculo vivo com a imaginagdo
priméria; é, portanto, “‘repeticdo na mente finita do ato eterno da criagdo
no infinito Eu Sou”’ ( cap. 13 ).

Aqui se estabelece, para Coleridge, a diferenca entre imagina-
¢do e fantasia, pois a fantasia é uma forma de memoria sem capacidade de
recriar, mas apenas de recombinar imagens em associagoes surpreendentes,
enquanto que, a imaginagao se dilui a fim de recriar. S3o ambas as formas,
assim como o sonho, de escapar de uma realidade dada, mas a imaginagao
volta a realidade em forma de projegdes do sujeito, que recria novas
totalidades, a partir da reconciliagdo de qualidades opostas ou discordan-
tes. Enquanto harmoniza o natural com o artificial, subordina a arte a
natureza. A fantasia e o sonho podem ser manifestacoes de fuga a uma
realidade alienadora e o homem vai buscar, neles, o encanto que nao
encontra na realidade crua que o cerca. Segundo Coleridge, a fantasia é o
ornato da poesia e a imaginagdo é a alma que tudo permeia e, elas combi-
nadas com o bom-senso, que é o campo do génio poético, e com o movi-
mento, que é a sua vida, formam um todo harmonioso e inteligente.

O artista, portanto, é aquele que traz a alma inteira em ativida-
de. A transcendéncia da imaginagdo nos remete portanto, ao sujeito e ndo
aos objetos e as criagdes sdo, na verdade, emanagdes do mundo imaginario
do sujeito que se revela em forma de discurso que tem sentido e que revela
outros sentidos e, como tal, faz parte da estrutura cultural.

O discurso imaginério, assim como o da fantasia e dos sonhos
pode e deve ser interpretado, pois ai o sujeito emerge, ndo num discurso
racional, mas num discurso simbolico que tem muito mais significacdo,
pois ndo ha como se esgotar o sentido de um simbolo. Quando esse discur-
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so se corporifica, na criagdo artistica, o homem cria algo de valor que o
imortaliza, a0 mesmo tempo em que ajuda a desvelar um pouco o mistério
da existéncia humana.

2.3 — Intersubjetividade — lugar de emergéncia do sujeito.

O mundo moderno, com seu grande desenvolvimento tecnol6-
gico, tem desenvolvido sistemas poderosos de controle sobre a natureza,
sobre as coisas e o individuo se vé, praticipando desse sistema, ocupando
uma fun¢ao estipulada. O homem moderno esta-se tornando cego as possi-
bilidades escondidas nas coisas, sua imaginagao esta-se desativando.

Por outro lado, as coisas nos parecem mais familiares do que
gente e, sequndo Kwant ( Encounter, 1965 ) enquanto ha ciéncias naturais,
que nos dizem como manipular a matéria, outras ciéncias, como a sociolo-
gia, e a psicologia do trabalho, nos mostram como manipular o homem,
tarefa bem mais dificil, ja que o homem continua sendo o Grande Desco-
nhecido.

Agora, o mundo da teoria, do dizer da existéncia depende,
sobretudo da linguagem, que é uma aquisi¢do social, parte do mundo com
os outros e é, através dela, que o homem sai de si para o encontro com o
outro, onde a intersubjetividade se estabelece. Segundo Merleau-Ponty,
conhecer o mundo é canta-lo numa melodia de palavras. A comunicacio
intersubjetiva é a forma nova de abordar as mesmas coisas, que passam a
assumir uma clareza pelo modo que sdo nomeadas.

Para Kwant, ha dois tipos de mundos: o das coisas manipula-
veis, que se apresenta de forma mais clara, ja que o recebemos como um
dado convencional e o do pensamento cientifico. Nossa vida cognitiva é
rica e maltipla e cabe ao filosofo trazer unidade a essa multiplicidade.

Para alguns, é natural comegar do conhecimento das coisas
para depois ganhar o conhecimento da pessoa humana, ja que o primeiro,
como ja foi dito, é auto-evidente e o sequndo é perturbador. H4, portanto,
dois polos no conhecimento: o subjetivo e o objetivo, o primeiro experi-
mentado pelo “‘ego’”’ e o segundo, representando a realidade fenomenal.

Como s6 conhecemos nosso interior por suas manifestagoes,
inferimos o que se passa no mundo interior dos outros, a partir de suas
manifestagoes.

Esta posigdao pode ser falaciosa, ja que cada um experimenta o
mundo de forma peculiar e, portanto, fazer comparagoes é assumir atitude
que pode levar a erros de julgamento.
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O conhecimento do outro ndo é imediato, mas aparece a medi-
da que se revela no estar-junto diario, pois a pessoa ndo se esconde no
involucro de corpo, mas se manifesta nele.

Como o homem é livre, ele também pode-se esconder e n3o se
revelar completamente, nunca realiza todas as suas possibilidades de uma
vez. E também verdade que nenhuma de suas manifestacdes exclui as
demais, ocultas temporariamente, pois, nem a pessoa se conhece completa-
mente. O conhecimento do outro s6 aparece na espontaneidade do estar-
junto, no verdadeiro dislogo, que explicita o mundo subjetivo. E, através
dessa abertura ao outro e nossa possibilidade de participar de um dialogo, é
que somos capazes de transformar o mundo em algo inteligivel.

Dar, retomando o pensamento inicial, toda ciéncia tem a quali-
dade de um dialogo coletivo, como fenomeno social, e, guanto mais exata,
tanto maior clareza imprime ao dialogo coletivo. No entando, isto nao
quer dizer que nos familiarizamos mais também com o objeto como reali-
dade; é o homem que tem uma familiaridade primeiro para nos, que nos
permite dialogar e, pelo didlogo, nos familiarizamos com a realidade.

A fenomenologia hermenéutica é a proposta de desambiguiar o
sujeito que emerge nesse dialogo significativo, ndo numa tentativa de fixar
um de seus aspectos ou de privilegiar alguns momentos de significagdo, mas
de conservar o carater global do discurso humano, de preservar a intersub-
jetividade em toda sua complexidade. O que resulta, na perspectiva da
fenomenologia-existencial-hermenéutica é que nunca podemos falar do
sentido de “‘texto’” a ndo ser tendo sempre presente a nocao de ‘‘contex-
to’’, que é o contexto de mundo, pois o homem s6 existe como ser-no-
mundo. Esse mundo se apresenta como horizonte de possibilidades, como
perspectiva de totalidade que nunca pode ser abrangida como tal, mas que
existe como referencial.

Existir, é, pois, coexistir e 0 homem se desvela nesse contexto
de coexisténcia e se afirma como Eu, ao afirmar o outro, ao se abrir ao
outro e ao mundo, e, ao se expressar afirma sua realidade existencial.

A linguagem é condigdo necessaria para o ingresso no universo
dos homens. Segundo Georges Gusdorf, “vir ao mundo, é tomar a palavra,
transfigurar a experiéncia num universo do discurso” ( 1977: 15).

11l — CONCLUSAO

O sujeito, portanto, na busca da expressdo de seu mundo,
como realidade subjetiva inserida no mundo fatual, cria, a partir de sua
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imaginacdo, novos sentidos para sua existéncia, ndo mero repetidor mas
um transformador; n3o se alienando num mundo compensatorio de fanta-
sia e de sonhos, mas interpretando sua realidade de modo mais significati-
vo.

Seu primeiro passo é de constatagdo. O homem nao cria o
mundo que o envolve; recebe-o como um contexto ja formado, constituf-
do anteriormente ao seu nascimento. E nesse contexto que vai atuar, que
vai desenvolver suas habilidades de questionar, vai procurar outros senti-
dos, além do ja constatado, assumindo, pois, uma atitude de contestagao.
Vai propor novas possibilidades, novas aberturas, apresentar novos proje-
tos.

Ha duas formas de projetos. A primeira assume a forma de um
utopismo metaforico, mais preso a palavra do que a agdo. Quer o que pode
vir aqui e agora mas, como reconhece a impossibilidade de sua execucao,
conserva-o nos limites do puro sonho. E uma solucdo imaginaria para todos
os problemas e cria padroes de solugdo em que procuram enquadrar todos
os homens . O exemplo classico dessa forma de utopia é a de Thomas
More, a criagdo de uma sociedade ideal mas que, por ser ideal, alienaria os
homens de si mesmos, tirando-lhes a possibilidade do experimento e do
erro. Outra forma de projeto é a que assume um utopismo dialégico, que
propoe, nao outro lugar, um lugar de fantasia ou de sonho, de escape da
realidade para a qual nao se encontram maiores significacoes e, portanto, é
abandonada. Utopia aqui assume o sentido de um desejo realizavel, possi-
vel, efetivavel pela agdo que concretiza o desejo, com auxilio da imagina-
¢ao criadora. Essa utopia se realiza no discurso, nao se prendendo a pala-
vras, mas a palavra dinamizada no discurso pleno de significado. Assim
compreendida, a utopia se torna dinamica, se apresenta como tarefa possi-
vel de se realizar aqui e agora. Realiza-se no encontro dialégico, momento
de abertura do inter-humano, dando autenticidade e responsabilidade a
tarefa de o homem dar significado a sua existéncia.

Como a existéncia humana esta sempre se transformando a
medida que € interpretada, assim também o projeto humano esté sempre se
reformando. Este processo leva, pois, a uma continua progressao; dai o
utopismo, como tarefa jamais acabada, atitude de abertura para novas
possibilidades, em que o homem busca transcender os limites do seu ser
para o poder ser. Segundo Ricoeur ( p. 309 ), citado pelo professor Von
Zuben', a experiéncia de finitude se apresenta, a0 mesmo tempo e imedia-
tamente, como uma experiéncia correlativa de limitagao e superagdo do
limite”.
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E justamente nessa simultaneidade de finitude e possibilidade
de transcendéncia que se instaura o utopismo dialégico, como projeto
humano que torna possivel reconhecer a existéncia humana e imprimir-lhe,
pela imaginagao criadora, novos sentidos.
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PESSOA E LIBERDADE: UMA VISAO HUMANISTA-EXISTENCIAL

Sulami Pereira Guedes*
Pontificia Universidade Cat6lica de Campinas

A pessoa, na visao rogeriana, nao se constroi de fora, mas vai-se
realizando paulatinamente a partir do desenvolvimento! de suas potenciali-
dades internas, para so entdo tornar-se na sua “‘consciéncia® aquilo que é

nasua experiéncia"3.

Vé-se, assim, sublinhado, o valor da vida interior autdnoma,
que se caracteriza por ser uma realidade que se vai revelando ao homem
através da compreensdo que tem de si mesmo, de seu comportamento, na
resolugdo de seus problemas e no relacionamento interpessoal. Trata-se de
“uma realidade que esta sempre presente dentro dele, que nunca é ofereci-
da exteriormente®.

O enfoque dado por C. R. Rogers ao crescimento da pessoa
ndo é analitico, nem se situa dentro de uma filosofia das esséncias, mas, ao
contrério, visualiza a pessoa inserida em um processo dindmico — em
constante mudang¢a, nunca acabada — , numa perspectiva fenomenolo6-
gico- existencial.

A medida que o homem caminha na existéncia, vivenciando
novas experiéncias, governa a si mesmo, diferencia-se dos demais e dirige-se
a maturidade psiquica — aquela caracteristica da pessoa que “... assume a
responsabilidade de sua individualidade ( reconhece que é diferente dos
outros e se comporta de acordo com isso ); tem coragem para suas convic-
¢Oes; avalia de modo autdnomo, baseando-se nos dados de sua propria
observacao e somente modifica suas concep¢des em presenca de novos
dados; trata seus semelhantes como seres individuais — diferentes dele
proprio; e experimenta um sentimento positivo tanto em face de si mesmo

quanto em face do outro’.

Crescer como pessoa é, portanto, estar apto ao desenvolvi-
mento integral do seu “organismo’’® — livre e responsavelmente — , é
compreender a si mesma e aos outros; é solucionar suas proprias dificul-

(%) Mestra em Educagdo, leciona Psicologia da Educacdo na PUCC, e Didatica e
Psicologia da Educacdo na Faculdade ‘‘Padre Anchieta” em Jundial.
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dades. E conscientizar-se de sua valorizagdo como ser humano indepen-
dente de sexo, raga, situagdo social ou posses materiais. E optar por uma
autoformacao livre e humanizadora, assim como pela maior humanizagac
dos agrupamentos comunitarios e dos ambientes educacionais, profissio-

nais e outros a que pertence7.

LIBERDADE EXISTENCIAL

O homem s6 é capaz de vivenciar conscientemente sua existén-
cia e de simbolizar plenamente suas aprendizagens e experiéncias se for
livre.

Mas o que vem a ser liberdade ? Um individuo caminha ao
encontro da liberdade ou serd que ela deve desenvolver-se dentro dele ?
Podera o homem considerar-se livre num contexto social opressivo e limita-
do?

A liberdade aqui enfocada e analisada refere-se aquela condi-
¢do que “‘permite ao individuo um vasto horizonte para pensar, sentir, ser
0 que é no mundo mais intimo”®. N&o se trata, pois, de uma liberdade de
ordem externa e fisica, mas, ao contréario, falar-se-a4 da "’liberdade interior
subjetiva, existencial”’®, da liberdade psicoldgica que proporciona ao ho-
mem as condicGes para enfrentar o desconhecido por decisio propria,
tornando-se o (nico responsavel pelo seu crescimento como pessoa, dentro
de um processo de vir-a-ser, € nao como se fosse um produto estatico,
final, mas sim como um ser em constante mudanga, “situado em si pro-

prio, no mundo e perante os valores’'1°.

Liberdade é aqui considerada ndo como um processo fora do
individuo, mas uma situagdo para ser vivenciada através do desempenho da
pessoa, espontanea e responsavelmente no mundo, cujos acontecimentos
determinantes ocorrerdo por meio dela e de sua propria opcdo e determina-
cdo. E, pois, uma manifestacio interior, subjetiva, desvinculada de “‘qual-
quer das escolhas externas das alternativas em que tantas vezes supomos
constituir a liberdade’ ' 1.

O homem vai-se tornando livre 8 medida que espontaneamente
vivencia o processo existencial em todos os seus aspectos possiveis — so-
cio, politico e cultural — ,conscientizando-se da realidade que o rodeia,
para s6 entdo poder optar livre e comprometidamente, desenvolvendo-se
como pessoa ou, ainda, passando a atuar de forma integral, total e unifi-
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cada, confiando nas diregoes que escolhe e nas experiéncias que possui, a
fim de configurar sua propria maneira de ser no mundo.

No entanto, este processo de autoconfiguragao implica uma
crescente transformagao das experiéncias vividas ao contrario da imobilida-
de, que afasta a pessoa da vivéncia experimental — , tornando-a incapaz
de simbolizar o mundo e de promover a livre comunicacdo interior. Estan-
do pois bloqueada na comunicagdo do “eu’’ com a experiéncia imediata, a
pessoa estara vivenciando uma situagao em que a falta de liberdade subjeti-
va se faz caracterizar pela impossibilidade da abertura experimental, o que
promove um desajustamento psiquico que dificulta a conscientizacdo de
seus sentimentos e da comunicagdo interna e externa.

O PROCESSO DE MUDANGA, ENVOLVENDO MAIOR DIS-
PONIBILIDADE DE CONSCIENTIZAGAO DAS EXPERIENCIAS E SEN-
TIMENTOS, POSSIBILITA A PESSOA VIVENCIAR LIVREMENTE SUA
EXISTENCIA ATRAVES DE UM COMPORTAMENTO DIFERENCIA-
DO, AUTONOMO E PROGRESSIVO, PROPRIO DA IDADE ADULTA.

Nestes termos, a liberdade existencial faculta a pessoa alcangar
um comportamento cada vez mais satisfatorio para todas as situagOes exis-
tenciais! 2 e descobrir em si ““formas alternativas, variadas e auténticas de

ser"l 3

, a interagir diretamente com as exigéncias sociais e culturais, abrin-
do-se perceptivamente a todos os dados situacionais, emergindo da estabili-
dade imposta pelo contexto social, propondo-se prontamente as mudangas

dos valores que lhe parecem mais importantes.

Assim sendo, crescer livremente como pessoa é nao aceitar a
desvalorizagdo do ser humano, a exploragdo do “‘eu”, a estruturacdo social
na qual as necessidades humanas nao sejam prioritarias sobre qualquer
estrutura experimental que se crie, a desumanizagao da ciéncia, a rigidez
imposta pelas instituicdes sociais'*, principalmente através daquelas dire-
tamente ligadas & Educagdo’®.

Portanto o homem que alcanga as prerrogativas da pessoa que
vivencia livremente é aquele que se torna altamente consciente, autodiri-
gido, explorador de seu espago interior talvez mais do que do espaco
exterior; é aquele que despreza a passividade das instituicOes e o dogma da
autoridade. Ele n3o aceita a idéia de ser moldado, nem de moldar o com-
portamento do “outro’”. E, sem davida, mais humanista do que técnico. E

é realmente, a pessoa que tem mais possibilidade de sobrevivéncia!®.



87

NOTAS

(1) Desenvolvimento — Sempre, que usado nesta obra o termo ‘‘desenvolvimento”’,
estar-se-a falando de “desenvolvimento psicolégico”, que se caracteriza, para Carl R.
Rogers, por comportamentos que tendem para maior flexibilidade, maior aceitagdo
de si e dos outros, maior autoconfianga e autodire¢do, menor distancia entre o “‘eu’’
ideal e o "‘eu’’ real, para percepgoes mais diferenciadas de si e do ambiente para maior
criatividade. O desenvolvimento dessas caracteristicas deveria interessar tanto a tera-
peutas como educadores C. R. Rogers — “Significant Learning: Therapy and Educa-
tion”. In: On Becoming a Person, p. 280.

(2) Consciéncia — “’A consciéncia corresponde a representagdo ou a simbolizagado
( ndo necessariamente verbal ) de uma parte da experiéncia vivida. Esta simboliza¢do
pode apresentar graus variados de intensidade, desde o vago sentimento de presenca
de um objeto qualquer até a consciéncia aguda deste objeto’’. Quando uma experién-
cia é suscetivel de ser simbolizada sem nenhuma dificuldade, sem ser deformada pela
acdo das defesas, dizemos que ela é acessivel ou disponivel & consciéncia. C. R.
Rogers e M. Kinget — Psicoterapia e Relagbes Humanas: Teoria e Pratica da Terapia
Nao-Diretiva,vol. 1, p. 163.

(3) Experiéncia — "Esta nogdo se refere a tudo que se passa no organismo em qual-
quer momento e que esta disponfvel & consciéncia; em outras palavras, tudo o que é
suscetfvel de ser apreendido. C. R. Rogers e M. Kinget — Psicoterapia e RelagGes
Humanas, vol. 1, p. 161.

(4) E. MOUNIER — O Personalismo, p. 19.

(5) C. R. ROGERS e M. KINGET — Psicoterapia e Relages Humanas, vol. 1, p. 173.

(6) Organismo — Indica o préprio individuo, enquanto é totalidade psicossomatica
em interagdo com o meio. “Organismico é o que pertence ao organismo’. F. V.
RUDIO — Orientacdo Nao-Diretiva na Educagdo no Aconselhamento e na Psicotera-
pia, p. 24. "'A significagdo tradicional, unilateralmente fisica dos termos, esté estabe-
lecida com demasiada solidez para que seja adotada com facilidade em Psicologia,
com objetivo de indicar a estrutura da experiéncia e sua manifestagdo no comporta-
mento. No entanto, a titulo de constante recordagdo desta nova acepgao global,
psicofisica mais centrada no comportamento e na experiéncia’’ — o termo sera colo-
cado entre aspas no decorrer desta obra. Ibid, p. 42.

(7) C. R. Rogers e R. Rosemberg — A Pessoa como Centro, p. 227.

(8) C. R. Rogers — Tornar-se Pessoa, p. 309.

(9) C. R. Rogers — Liberdade Para Aprender, p. 264.

(10) E. Mounier — op. cit., p. 116.

(11) C. R. Rogers — Liberdade Para Aprender, p. 165.

(12) C. R. Rogers — Tornar-se Pessoa, p. 115.

(13) Ibid., p. 168.

(14) C. R. Rogers e R. Rosemberg — A Pessoa Como Centro, p. 227.

(15) C. R. Rogers — Liberdade Para Aprender, Introdugao.

(16) C. R. Rogers — ‘‘Retrospect: Forty-six years”’. In: American Psychologist, 29,
nQ 2, February, 1974, pp. 115 — 123.
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VISAO PROSPECTIVA DO MUNDO E ESPERANCA CRISTA

Jodo Baptista de Almeida Junior
Pontificia Universidade Catolica de Campinas

‘Ao ser interrogado se estava se sentindo
bem, o Selvagem fez um sinal negativo com

a cabeca e responde: — “Comi a civiliza-
¢do... E envenenou-me. Eu estava polui-
do..."”

E depois acrescentou em voz mais baixa co-
mo que confessando: — ““Comi o meu pro-
prio pecado”.

( Admiravel Mundo Novo, Aldous Huxley. )

Pouco depois da || Guerra Mundial, diante do sombrio quadro
da civilizagdo — crescimento demografico, desenvolvimento tecnologico
acelerado, imperialismo dos paises economicamente fortes, proliferagdo
das multimortiferas armas nucleares, que priva os homens de sua dignidade
e certeza vital, — o inglés Eric Blair, escondido sob o pseudonimo de
GEORGE ORWELL, escreveu um livro de desespero infernal e depravagao
humana. Em ‘1984’ assim intitulado com o ano em que foi escrito troca-
do os dois Gltimos algarismos, a opinidao do autor sobre o futuro é expressa
claramente por seu personagem O’Brien: ““Quem quiser ter uma visdo do
futuro, imagine uma bota pisando o rosto humano para sempre”’.

Tal associagdo metonimica pode algar nossa imaginagao a outras
dimensOes ficcionistas como também, de modo inevitavel, sugerir um refe-
rente atual-nominal-circunstancial. Mas, certamente, essa bota que transfi-
gura a fisionomia humana é seqiiela e ndo produto do progresso desenfrea-
do. E a incerteza do amanhi devido 2 inseguranga do hoje que faz com que
a humanidade viva a esmo, desesperangcadamente, sem o controle das for-
¢as reais da natureza bem como das suas.

Demoremos algumas linhas no intuito de rever fatos que, a
principio, paregam despertar nosso animo.

Os ultimos conhecimentos no campo da Biologia, aplicados a
Medicina, poderdo permitir um controle parcial do envelhecimento, do
cancer, das moléstias cardiacas, dos desvios hereditarios, das doengas men-
tais e das infecgOes causadas por virus. As descobertas da Fisica, aplicadas
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a Engenharia, fornecerdao engenhosos lasers e computadores, satélites para
comunicagdo, técnicas mais rapidas de transporte, novas fontes de energia
e impensados instrumentos médicos. As pesquisas na Quimica motivardo
novos plasticos artificiais para a fabricacao de casas e moveis, fibras para
roupas e materiais sintéticos, novos ingredientes para o fabrico de remédios
e conservacao de alimentos.

Mesmo considerando tais sucessos, para ficar sO nessas trés
areas do saber cientifico, a quase totalidade dos homens parecem muito
pouco alentadores o ritmo e os beneficios do progresso vivido e sofrido. A
antiga convivéncia com a natureza e o desenvolvimento sincronico resul-
tante deram lugar ao progresso desteleologizado humanamente: o progres-
so pelo progresso. E o ponto de ruptura desse equilibrio ecol6gico milenar
é o proprio protagonista da historia — o homem. Ciente da responsabili-
dade pelo edificio do futuro e incapaz de determina-lo, o homem mergulha
numa anglstia inerte que concorre para um indiferentismo ( apatia) ou
para a busca do sagrado como paliativo anestésico de uma consciéncia
culpada e intranqtila. Isto porque o ar que respiramos — e por ele somos
infeccionados — é muito mais o de amanha que o de hoje. Vivemos
muito mais de futuro que de presente. E, “‘um homem brutalmente priva-
do de futuro é um homem privado ja da propria vida’"’ ( Mounier, SOM-
BRAS DE MEDO SOBRE O SECULO XX, p. 15).

E mais ainda se angustia o homem quando se lanca em vés
tentativas de prever esse futuro. Apesar de uma constante renovacdo no
requinte das técnicas de previsdo — de visceras de animais e bolas de
cristal a sofisticados computadores kubrickianos — a capacidade de pres-
supor até mesmo o futuro a curto prazo continua ( e continuara sempre )
improvidente. Isso por trés motivos. Ha fatos a serem descobertos sobre o
nosso mundo pelas ciéncias que nao temos nenhuma intui¢do a respeito;
por exemplo, veja-se a atualizagdo das teorias de Einstein e os avangos no
campo da Parapsicologia. Posto que conhecéssemos todos os fatos, n3o
existe nada humano ou maquinal, com logica e capacidade suficientes, para
compreender de que maneira todos eles estdo ligados e qual sua interagdo.
E, ainda que fosse possivel conhecé-los e a maneira que se processa sua
interagdo, existe o obstaculo adicional e extremamente importante em
qualquer vaticinio: as consideragdes sociais, politicas, econdomicas, legais,
militares, em suma, humanas se sobrepdem aos conhecimentos cientificos
e tecnologicos. Como autor dessas consideragoes, o homem traz latente
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consigo os tragos de individualidade e imprevisibilidade, caracteristicos de
sua liberdade, completamente diferente de elétrons e naves espaciais que
podem ser manipuladas com relativa precisao, de acordo com a vontade do
pesquisador, a sombra das leis cientificas.

Por esses motivos, sobretudo pelo Gltimo, ndo se pode prever o
futuro por mais iminente que seja. Entretanto, suas sementes ja se encon-
tram hoje nos sulcos da civilizagdo e os homens sdo os encarregados dessa
semeadura. Cabe ndo assumir uma atitude contemplativa que separa, divide
e contrapde humanidade e progresso, homem e mundo, trabalhador e pro-
duto do trabalho, mas procurar comprometer-se no cuidado do plantio-
transformagdo e participar ferrenhamente, ao mesmo tempo, da germina-
¢do dolorosa, da alegria da floracdo e da coleta dos frutos. Bons ou maus,
saborosos ou amargos € o homem o Unico responsavel. Irremediavelmente
paciente como todo plantador, ele vive a dupla expectativa de ver a arvore
da civilizagdo moderna o levar para as profundezas do pesadelo de Orwell
ou para as sublimes alturas do sonho biblico onde 0o HUMANO reconquis-
tasse o seu primado, por sob a banalidade e superficialidade aparentes da
organizagdo técnico-social da Terra ( cf. Chardin, O CORAGCAO DA MA-
TERIA, p. 225).

Colheremos frutos de catéstrofe ou de apocalipse ?
1 — PERSPECTIVA PROFETICA

Para o cristdo, alias o Unico homem que propGe hoje em dia
explicitamente o fim do mundo como certo, o fim do mundo é o fim deste
mundo, a saber, o fim dessa anglstia, desse ominoso pesadelo. Para ele
contudo, o Apocalipse ndo é um decreto de catastrofe mas um poema de
triunfo: a afirmagdo da vitoria final dos que tém fome e sede de justica e o
canto delirante do reino comegado aqui e continuado em plenitude, como
se |é no sermdo da montanha. Se o Apocalipse evoca, em férmulas impres-
sionantes, a colera de Deus, ndo sublinha menos a sua ternura, a sua justa
compaixdo e, contrariamente a uma crenga tradicional, fala, por vérias
vezes, da quantidade inumeravel de eleitos.

Ante essa perspectiva profética, a idéia do fim dos tempos ndo
é a idéia de aniquilamento mas de continuidade e consumagdo. O Apoca-
lipse orienta antes para um desenvolvimento temporal e espiritual conti-
nuo — embora sinuoso, ambiguo, critico, disputado — do que para a
vertigem de uma queda progressiva da histéria na maldigdo. A verdadeira
esperanga cristd nao é evasdo deste mundo, fuga da realidade vivida. A
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esperanca do além desperta, imediata e existencialmente, a vontade de
organizar as coisas. Um cristianismo coerente exige de nds que estejamos
na vanguarda do combate pela justica e, em momento algum, nos instale-
mos numa harmonia aparentemente duravel, numa contemplagdo da histo-
ria, numa retaguarda confortavel e “segura”, que resultam num indiferen-
tismo social e inter-humano, ditado pela exaltagdo ingénua dos ‘““valores
cristdos’”’ do equilibrio interior, da paz e alegria no coragdao, desacompa-
nhada de uma acao vital. Todas as parabolas evangélicas que acenam nessa
perspectiva, a das virgens loucas e das virgens prudentes, a do convidado as
nipcias, a dos talentos, convergem para esse tema: desde agora o além esté
entre nods, ou é por nds ou nao sera por nos.

s

Obedecendo a prescrigdo do Génesis, ‘“‘crescei e multiplicai-
vos, enchei a terra e sujeitai-a’’, o cristao procura entabolar com ela um
didlogo ( em tu ) e depois orienté-la para Deus, tanto quanto ele proprio. A
natureza nao é a propriedade do homem, mas uma espécie de sacramento
natural que contribui para fazé-lo voltar-se para Deus como, por sua vez,
ele contribui para orientar para Deus a natureza. No ambito social, nor-
teando-se pela maxima ““amai o proximo como a ti mesmo’’, o cristao
realiza a suprema vocagcao de pessoa ao eleger o outro, em seu redor,
sujeito-objeto de seu amor promocional desinteressado e, ao invés de acu-
mular bens egoisticamente, busca compartilhar o fruto do trabalho na
vivéncia em grupo, em comunidade. E, preocupado com tais dimensoes
religiosas de sua atividade, ndo espera de bragos cruzados a concretizagao
da oferenda natural e da comunhao social, mas procura como que anteci-
par o futuro, numa espécie de glutoneria espiritual, trabalhando para a
divinizagdo da natureza e personalizagdo dos homens e, correlativamente,
contribuindo para a propria e coletiva HOMINIZAGAO!. '

O exemplo dos cristaos do fim do primeiro milénio, que nos
narra Emmanuel Mounier no livro citado, é muito significativo. Apesar das
nuangas romanticas do relato, o texto sugere uma experiéncia literal de
vivificagdo da esperanca cristd. Ao aproximar-se do ano 1000 ( nimero
biblico e apocaliptico que inspira uma agao escatologica ), os cristdos ndo
desesperaram ou mergulharam em sua aflicdo geral, mas, mesmo sentindo
um implacavel temor ante a pendéncia do julgamento divino, retomaram o
ritmo normal de vida e procuraram ‘‘colocar a casa em ordem’’ para que
Deus pudesse chegar dignamente.

Um universo que semeia bilhoes de estrelas em bilhGes de anos-
luz e que prodigaliza, em volta de cada nascimento, milhares de germes,
ndo nos parece antes disposto a lancar alguns milhdes de anos na balanga
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da historia do que alguns magros séculos de experiéncia que totalizamos na
marcha feita até agora ? Quem sabe se nao somos nos, na escala da historia
total, os chamados homens primitivos, os homens das cavernas. E oque se
pode crer, facilmente, olhando em torno de nos e para nbs, sem muito
esforgo de andlise ou pesquisa para perceber nossa barbarie sempre renova-
da. Mais ainda, o que sdo vinte séculos de nossa historia na amplitude da
histéria dos homens e do mundo ? Uma gestagdo ? Um infancia? E o
que representa nosso pequeno planeta nesse imenso universo de dimensdes
galéacticas que sabemos em expansdo ? Um cisco ? Um grdo de areia ?

Essas observacdes ndo sdo mais plausiveis do que a crenca
contraria de um universo moribundo. Elas também argumentam com para-
metros espaco-temporais em que ndo ha medida comum entre nossos anos-
luz e as fronteiras do universo, nem entre a lei do tempo e a dptica da
eternidade. Esta reflexdo tenta mostrar-nos que o futuro ndo tende fatal-
mente para este ou aquele sentido. O fim dos tempos, previsto pelos profe-
tas biblicos, esta suspenso sobre cada idade histérica com a mesma urgén-
cia. Tanto pode surpreender a humanidade triunfante nas criacdes de seu
génio ou marchando de crise em crise numa espiral progressiva, como pode
consumir uma humanidade entregue ao desgoverno e a propria anarquia.
Mounier mais uma vez nos alerta sobre a disposicao providencial de Deus
que ndo esta para brincar com os homens — o que seria uma injustica
incabivel: ’Se se pensa que esta nos planos de Deus confundir a suficiéncia
do homem, a prova disso, se ouso falar assim, so serd plenamente valida se
Ele der ao homem ocasido de desenvolver ao maximo as faculdades que lhe
concedeu. Enlea-lo muito depressa na sua propria malicia seria fazer mao
baixa no jogo e oferecer-se um triunfo bastante facil a um Deus generoso”
(idem, p. 23 ).

Nesse sentido, o Apocalipse situa-se sob uma luz completamen-
te diversa. De maneira alguma e em tempo nenhum langa o anatema sobre
a historia do homem ou sobre as suas conquistas. Da antes a imagem de
uma convergéncia de todas as nacOes, através dos seus proprios erros, para
um grande po6lo magnético misterioso que as atravessa e as impulsiona.
Mistério velado pela ambigiliidade e incerteza humanas mas, ao mesmo
tempo, mistério REVELANTE-REVELADOR que nos passos do tempo
vai deixando suas impressoes, as quais nos cabe interpretar.

Nenhuma deducdo teoldgica, nenhuma interpretacdo das Escri-
turas confirmara nossas analises acerca dos “‘sinais dos tempos’’. Tudo nos
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leva a pensar que, ainda certo nimero de vezes, no momento em que tudo
andar mal em torno de nos, seremos precipitados e acreditaremos na vinda
iminente dos tempos anunciados. Mas, certamente, no dia aprazado nos
deixaremos apanhar como criangas.

Para Teilhard de Chardin, “’por sua propria fungdo, nem Deus
que nos atrai pode ser menos perfeito, nem o mundo com o qual co-evolui-
mos pode ser menos estimulante do que O concebemos e do que necessita-
mos. Tanto num caso como noutro é na diregdo do maximo que reside a
verdade’’ ( idem, p. 238 ).

2 — PERSPECTIVA CATASTROFICA

Ao lado dessa perspectiva profética, pouco comum em nosso
mundo contemporaneo, aparece outra fundamentada na angustia de viver,
no seu aspecto mais atual. Ela ja ndo apresenta a mescla de esperanca e de
afirmac@o pessoal e historica que observamos na visdo apocaliptica. Suas
caracteristicas mais visiveis sdo: medo, tormento e desespero.

Durante séculos os homens sabiam que a vida neste planeta s
é possivel porque milhodes de fatores estdo em equilibrio preciso e delica-
do. Jamais antes esse ecossistema esteve em perigo. Se as catastrofes acarre-
tadas por duas guerras mundiais, o emprego de técnicas de aviltamento, os
meios terrificantes de destruicdo explicam, em larga medida, o desespero
do homem, tais causas nao sao as Gnicas.

A maior descoberta deste tempo talvez seja a de que nosso
mundo nao é indestrutivel e que sua habilidade em manter a vida ndo é
ilimitada. Pela primeira vez na historia, a condigdo fisica do planeta imp®oe-
se sobre a inteliggncia humana de modo intimativo e sua organizagao pelo
bem humano torna-se ndo uma abstracdo filos6fica mas uma necessidade
operacional.

A compressao de toda a humanidade num Gnico espacgo habita-
vel é outro acontecimento marcante. A “‘aldeia’’ transforma-se em ‘‘arena
global”” onde a questdo premente é se o mundo se tornara uma comunida-
de ou um deserto, um anico habitat ou um campo de batalha. Isto signi-
fica que cada vez mais a escolha para os homens esta entre se tornarem
guerreiros ou cidaddos do mundo.

E, mais incomodativo que a degeneracdo natural e o acotovela-
mento demografico crescente, que exigem uma certa consumacao tempo-
ral, é o fato, grandemente favorecedor do profetismo sombrio, das desco-
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bertas atomicas. O dominio da fissdo nuclear pela ciéncia, para alguns,
assumiu o espectro de um pacto satanico, de um conchavo de bruxos.
Conquistou-se um poder (nico, contrario a todos os outros e a si mesmo, o
poder de fazer ir pelos ares esse planeta com a humanidade que carrega e,
mais incrivelmente, de eliminar seu poder de criar esse ou outros poderes.

Até o presente ndao se podia dizer da humanidade que era
“senhora do seu futuro’’, pois, estava ainda condenada a um futuro. Agora,
no entanto, a humanidade como tal deveré fazer a op¢ao de si mesmma,
sendo-lhe preciso, sem ddvida nenhuma, um esforgo herdico para ndo esco-
Iher a facilidade — o suicidio — aspecto derrotista da expectativa catas-
trofica.

A humanidade esta metida na situagdo em que se encontraria
um viajante, sem saber dirigir, ao lado de um chofer morto subitamente em
um automovel a toda velocidade. A humanidade perdeu as alavancas de
controle do mundo que construiu e vé este mundo correr, loucamente,
para acontecimentos que ja nao consegue dominar. Note-se que o motoris-
ta foi assassinado pelo proprio viajante num impeto de poder descontrola-
do. Uma arma sempre é perigosa, porém mais perigosa ainda nas maos de
um incauto. Desta maneira, 0 mundo e a vida hoje perigam n3ao por uma
falha césmica ou por negligéncia divina mas em virtude da intervengdo
humana.

Ndo se trata aqui de uma impertinéncia saudosista ante o pro-
gresso. Critica-se aquele progresso autégeno, que chega como a moda,
implanta-se com raizes profundas no meio humano e para o qual o homem
ndo procura olhar criticamente. Procura apenas, adptar-se como se fosse
um novo deus a impor inapelavelmente sua vontade, suas condi¢des, sua
‘comunhdo consumista’’. Através dele, pelo mito conservador da tranqiili-
dade, o homem cerca-se de inseguranc¢a para, depois de experimentar suas
conseqliéncias, buscar um meio de as evitar, reduzir ou neutralizar. Nao
seria mais sensato ir as causas e aos processos, compreendé-los e enfrenta-
los corajosamente em lugar de tentar apagar-lhes as conseqiiéncias ? Mas
isso o0 homem n3o faz porque essa espécie de progresso, destituido de um
sentido personalista e repleto de componentes narcisistas, criado a sua
imagem e semelhanca com todas as suas falhas, é o substituto material do
Deus espiritual. O erro esta em se constituirem os produtos desse proces-
SO — ou mesmo o processo — como valores absolutos, impermeaveis a
analise e refratarios a forga corretiva da consciéncia. A embriaguez desses
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falsos valores estabelece péssima inversdao dos valores reais. Forgcosamente,
o homem s6 pode fazer uma coisa: aceita-los e adaptar-se a eles ndo impor-
ta o que lhe custe em termos humanos. De outro modo, paradoxal, a tnica
escapatoria é a morte, visto que o amanha permanece nebuloso, ameacador
e desumanizante. Em uma palavra, nulo.

Em vista da fragilidade de suas construgOes, constru¢des em
todos os sentidos feitas sobre a areia, produzem-se abatimentos surdos
individuais, cujo acimulo acaba provocando uma epidemia publica: o ni-
ilismo.

O niilismo emerge dessa inseguranca do homem como projegio
de sua angustia pessoal e como reagdo macica de tipo infantil. Da mesma
forma que os seres fracos, impotentes, nervosos ndo analisam as proprias
acOes nem tampouco os seus objetivos, os niilistas desanimam logo. Seu
primeiro impulso é global, entusiasta, cego. Deixam-se arrastar, encanta-
dos ou iludidos, por uma coisa qualquer: um elan, um interesse, uma
satisfacdo. Logo passam as ondas de fervor, caem em si e sentem o peso da
ascensao brusca e impensada, da aventura louca, da atitude pueril. Na
vertigem da queda, desesperados na procura de algo em que sustentar-se,
agarram-se a novos deuses, produtos da propria razdo e atividade humanas.

E importante lembrar que existe um tipo de niilismo criador e
provisorio que anuncia a escalada de uma grande inspiracdo e previamente
varre o terreno. Este nao é destruidor sendo em aparéncia. N3o leva coisa
alguma ao nada. Quer que se chame nada ao nada e que se passe adiante. E
0 nada pressuposto e nao posposto. Mas, o niilismo pertinente a perspec-
tiva catastrofica, que Nietzsche ja distinguia do anterior, ndo é a conscién-
cia de uma grande forga nascente, mas a exacerbacdo do desgoverno e a
raiva da impoténcia. E uma lei na qual as grandes forcas instintivas, quando
nao acham em que se satisfazer, ttm ampla ressonancia sobre os elementos
contrarios: a paz se busca através da violéncia, a saciedade pelo aniquila-
mento, o amor se transforma em odio, o crescimento pessoal em arrivismo.
E uma necessidade irresistivel de sufocar, de quebrar, de pisar sob os pés
tudo quanto recusa a nossa dominacao.

3 — FIO DE ESPERANCA: O HOMEM

’O homem foi feito para ser superado’’.

Nietzsche.

Subitamente, uma nova ordem, uma nova sabedoria, uma nova
esperanga tornam-se necessarias para impedir que a humanidade se trans-
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forme em inimiga da sua propria sobrevivéncia. Nova ordem que possa
deter o envenenamento do ambiente natural e que possa preservar as fon-
tes de alimento e energia do mundo. Nova sabedoria que possa autentica-
mente aplicar a tecnologia para a elevacdo de toda a sociedade humana.
Nova esperanca, que possa ajudar os homens a reafirmar sua confianca uns
nos outros e a restaurar sua sensibilidade a vida e a Deus. E loucura pensar
gue a genuina criatividade — seja no individuo ou na sociedade — possa
existir na auséncia de sensibilidade humana e espiritual altamente desenvol-
vidas.

Mais do que nunca é preciso refletir sobre o sentido da liberta-
¢ao do homem a medida que aumentam seus poderes. A humanidade
devera escolher entre um dominio sempre maior da criagdo e um salto para
a liberacdo ou o enlevo, também crescente, de um progresso inebriante e o
suicidio por envenenamento. Pode-se dizer que, em tal crise de opcdo, a
maturidade da humanidade comeca agora.

Nesta hora o homem é chamado, pelo movimento da sua in-
vencdo, a tomar posse dele ndo mais miticamente, adorando o seu deus
novo, mas efetivamente, através de uma conquista mais racionalizada e
irmanada.

Assim, uma visao prospectiva do mundo é o primeiro passo em
direcdo a nova realidade. E o rumo pelo qual o homem estabelece objetivos
mais altos. E o amparo ideal de um sonho que se quer real. Se pudermos
conceber um designio justo e responsavel para as nossas vidas coletivas,
estamos ja bem encaminhados para consegui-lo.

“Otimismo ou pessimismo absolutos. Entre os dois, escreveu
Teilhard de Chardin, nenhuma solucao média, pois que, por natureza, o
PROGRESSO? é tudo ou nada. Duas direcOes, e apenas duas direcdes, uma
para cima, outra para baixo, sem possibilidade de ficarmos agarrados a
meio caminho. Nem num sentido, nem noutro, ha qualquer evidéncia tan-
givel. Mas convites racionais a um ato de fé” (O FENOMENO HUMANO,
p. 262 ).

As Escrituras nos despertam para uma esperanca, expressao da
fé no Criador e no homem colaborador e dimensao positiva de nossa visdo
do futuro, que n3o deve ficar confinada a demonstrar proposicdes mas, hic
et nunc, subverter a ordem temporal, buscando projetar novas percepcdes,
novos labores, novas praticas de vida. Esperanca abradmica, no sentido
mais existencial, que empreende obras impossiveis aos olhos da razdo hu-
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mana e contra todas as evidéncias da experiéncia, apoiando-se principal-
mente na Palavra revelada.

A medida que a humanidade avanga, a condicdo do homem se
torna a um tempo mais perigosa e mais aberta. As possibilidades de erros
irreversiveis aumentam, mas também as possibilidades de superagdo. Im-
porta, sobretudo, ‘‘ndo tomar o Deus de caridade por um fazedor de
catastrofes”” ( Mounier, idem ). O deus louco que provoca essas coisas tem
um nome muito simples: chama-se homem. E anda muito esquecido e
distanciado do Deus que nao é culpado dessas coisas.
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NOTAS

(1) HOMINIZAGAO entendida aqui em seu duplo sentido: elementar que consiste na
passagem da vida animal ndo-reflexiva a vida humana reflexiva, segundo um processo
progressivo de continuidade ( cefalizagdo, conscientizagdo ) que ndo exclui, a certo
momento, uma emergéncia sintese em descontinuidade com o anterior precedente; e
coletiva, que se refere a socializagdo dos individuos numa mesma espécie, constituin-
do-se uma comunidade organica humana que tende a fazer as pessoas entrar numa
nova sintese que os une num todo, personalizando-as sempre mais.

(2) PROGRESSO: ndo simplesmente o desenvolvimento técnico-material, condicio-
nado pelas forgas transformadoras humanas, apéndice de um movimento mais geral
que atravessa O universo, mas também a elevacdo espiritual da matéria através de um
processo evolutivo ( com o homem ), orientado pelas leis da complexidade crescente
e consciente, em direcdo a um alto grau de perfei¢do na unidade de todas as coisas em
Cristo.



98

ELEMENTOS PARA UMA TEOLOGIA DO CORPO

Maria Soares de Camargo
Pontificia Universidade Catélica de Campinas

O Papa Jodo Paulo Il fala do homem desde o principio de seu
pontificado. A partir do discurso inaugural, todos os seus pronunciamentos
tém praticamente como tema central o ser humano. Numa das audiéncias
publicas comentou o fato de terem os homens muito pouca consciéncia da
verdade que lhes diz respeito, e que se encontra ja expressa nas primeiras
paginas da Biblia. O jornal ““L’Osservatore Romano’’ — edigcdo em lingua
portuguesa — publica uma série de discursos semanais, pronunciados em
audiéncias gerais, de 19 de setembro a 14 de novembro de 1979, onde
Jodo Paulo Il analisa os 3 capitulos iniciais do livro do Génesis.

Neste artigo transcrevemos os trechos relativos a 22 narrativa
da criacdo, em especial aqueles que trazem subsidios & fundamentacao
biblica de uma teologia do corpo. Agrupamos os textos sob dois titulos, o
primeiro referente a situacdo originaria de soliddo do homem e sua emer-
géncia como pessoa, e o segundo relativo a realizacdo plena do homem na
intersubjetividade. Para apresenta-los, ja comegamos a utilizar as proprias

palavras do Papa:

"A segunda narrativa da criacdo,... ao formular a verdade sobre
o homem, nos maravilha com a sua profundidade tipica, diversa da do 12
capitulo do Génesis. Pode-se dizer que é profundidade, de natureza sobre-
tudo subjetiva, e, portanto, em certo sentido, psicologica. O capitulo 2 do
Geénesis constitui, de certo modo, a mais antiga descricdo e registro da
autocompreensdo do homem, e, juntamente com o capitulo 3, é o primei-
ro testemunho da consciéncia humana. Uma reflexdao aprofundada sobre
este texto — através da forma arcaica da narragdo, que manifesta seu
primitivo catater mitico — faz encontrar nele “in nucleo’’ quase todos os
elementos da anélise do homem, aos quais é sensivel a antropologia filos6-
fica moderna e sobretudo contemporéanea. Poder-se-ia dizer que Gén. 2
apresenta a criagcao do homem especialmente no aspecto da sua subjetivida-
de. Confrontando entre si ambas as narrativas, chegamos & comunicagdo
que esta subjetividade corresponde & realidade objetiva do homem, criado
“a imagem de Deus”. E também este fato ¢, de outro modo, importante
para a teologia do corpo, como veremos nas analises seguintes’’.
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I — O SIGNIFICADO DA SOLIDAO ORIGINAL DO HOMEM

... O ponto de partida para esta reflexao vem-nos diretamente
das seguintes palavras do Livro do Génesis: “Ndo é conveniente que o
homem esteja s6; vou dar-lhe uma auxiliar semelhante a ele” ( Gén. 2,18 ).
E Deus-Javé que pronuncia estas palavras. E significativo que, no texto
javista, a narrativa da criagao do homem ( macho ) seja um trecho comple-
to ( Gén. 2,7), que precede a narrativa da criagcdo da primeira mulher
(Gén. 2,21-22). E, além disso, significativo que o primeiro homem
(““adam’’ ), “criado do p6 da terra”, s6 depois da criagcao da primeira
mulher seja definido como “macho’ ( “is”’ ). Assim portanto, quando
Deus-Javé pronuncia as palavras a respeito da soliddo, refere-se a solidao do
““homem’’ enquanto tal, e ndo s6 a do macho ( o texto hebraico chama
constantemente ao primeiro homem ““adam’’, ao passo que o termo “‘is"”
( “macho” ) s6 é usado quando aparece o confronto com “‘issa’’ ( ‘‘fé-
mea’’ ).

Solitério estava pois “o homem'’ sem referéncia ao sexo. Na
traducdo para algumas linguas européias, é dificil exprimir este conceito
do Génesis, porque “homem’ e ““macho’ sdo definidos ordinariamente

oas r

com um vocabulo tnico: “homo’’, ““uomo’’, “homme’’, ““hombre’’, “man”’.

Nao se pode, s6 com base neste fato, chegar muito longe tiran-
do conclusdes. Apesar disso, o contexto completo daquela soliddo de que
fala o Génesis 2,18, pode convencer-nos que se trata aqui da soliddo do
“homem’” ( macho e fémea ) e ndo apenas da soliddo do homem-macho,
causada pela falta da mulher. Parece, por conseguinte, com base no contex-
to inteiro, que esta solidao tem dois significados: um que deriva da propria
criatura do homem, isto é, da sua humanidade ( o que é evidente na
narrativa de Gén. 2 ), e o outro que deriva da relagdo macho-fémea, o que
¢é evidente, em certo modo, com base no primeiro significado. A andlise
particularizada da descricdo parece confirma-lo.

O problema da soliddo manifesta-se unicamente no contexto
da segunda narrativa da criagdo do homem. A primeira ndo conhece este
problema. Nesta aparece o homem criado num s6 ato como ‘“macho e
fémea” ( “Deus criou o0 homem a sua imagem... criou-os homem e mulher”
Gén. 1,27 ). A segunda narrativa que, segundo ja mencionamos, fala pri-
meiro da criagao do homem e, s6 depois, da criagao da mulher da ‘‘coste-
la"” do macho, concentra a nossa aten¢gao no homem “‘estar s6”. Isto apre-
senta-se como problema antropologico fundamental, anterior, em certo
sentido, existencial: é anterior “‘por natureza’. Tal se revelara também o
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problema da soliddo do homem do ponto de vista da teologia do corpo, se
conseguirmos fazer uma anélise profunda da segunda narrativa da criagao
em Gén. 2.

A afirmagdo de Deus-Javé, ‘‘ndo é conveniente que o homem
esteja sO”', aparece, ndo s6 no contexto imediato da decisdo de criar a
mulher ( “vou dar-lhe uma auxiliar semelhante a ele’’ ), mas também no
contexto mais amplo de motivos e circunstancias, que explicam mais pro-
fundamente o sentido da soliddo original do homem. O texto javista liga
primeiramente a criagdo com a necessidade de cultivar a terra ( Gén. 2,5 ),
0 que, na primeira narrativa, corresponde a vocagao de encher e dominar a
terra ( Gén. 1,28 ). Além disso, a segunda narrativa da criacdo fala de o
homem ser colocado no “jardim do Eden’’, e deste modo introduz-nos no
estado da sua felicidade original. Até este ponto o homem é objeto da acado
criadora de Deus-Javé, que ao mesmo tempo, como legislador, estabelece
as condicoes da primeira alianca com o homem. Ja com este recurso é
sublinhada a subjetividade do homem. Esta encontra nova expressao quan-
do o Senhor Deus, “‘ap6s ter formado da terra todos os animais dos cam-
pos e todas as aves dos céus, os conduziu até junto do homem ( macho ) a
fim de verificar como ele lhes chamaria” ( Gén. 2,19 ). Logo o primitivo
significado da solid@o original do homem é definido em fungdao dum “'tes-
te”’ especifico, ou dum exame a que o homem é sujeito diante de Deus ( e,
de certo modo, também diante de si mesmo ). Gragas a essa prova, o
homem toma consciéncia da propria superioridade, quer dizer, de ndo
poder colocar-se em igualdade com nenhuma outra espécie de seres vivos
sobre a terra.

Na verdade, como diz o texto, 0 homem impods os nomes “‘para
que todos os seres vivos fossem conhecidos pelos nomes que o homem lhes
desse” ( Gén. 2,19). O homem designou com nomes todos os animais
domeésticos, todas as aves dos céus e todos os animais ferozes; contu-
do — termina o autor — “‘o homem ( macho ) n3o encontrou para si uma
auxiliar adequada” ( Gén. 2,20).

Toda esta parte do texto é, sem duvida, preparatoria da narra-
tiva da criagao da mulher. Possui, contudo, significado préprio e profundo,
mesmo independentemente desta criacio. E o seguinte: o homem criado
encontra-se, desde o primeiro momento da sua existéncia, diante de Deus
quase a busca da propria “identidade’. A verificacdo de o homem “‘estar
56"’ no meio do mundo visivel e, em especial, entre os seres vivos, tem
nesta busca significado negativo, na medida em que exprime o que ele
“ndo é". Apesar disso, a verificagdo de ndo se poder essencialmente identi-
ficar com o mundo visivel dos outros seres vivos ( animalia) tem, ao
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mesmo tempo, aspecto positivo para esta busca priméria: embora esta
verificacdo ndo seja ainda uma definicdo completa, constitui todavia um
dos seus elementos. Se aceitamos a tradi¢cdo aristotélica, na logica e na
antropologia, seria necessario definir este elemento como “‘género proxi-
mo’’ ( genus proximum ).

O texto javista faz-nos todavia descobrir ainda novos elemen-
tos naquele admiréavel trecho, em que o homem se encontra so, diante de
Deus, sobretudo para exprimir, através duma autodefinicdo, a propria au-
toconsciéncia, como primitiva e fundamental manifestagdo de humanida-
de. O autoconhecimento acompanha o conhecimento do mundo, de todas
as criaturas visiveis, de todos os seres a que o homem deu nomes para
afirmar, em confronto com eles, a propria diversidade.

Assim, portanto, a consciéncia revela o homem como o ser que
possui a faculdade cognoscitiva a respeito do mundo visivel. Com este
conhecimento que o faz sair, de certa maneira, fora do proprio ser, ao
mesmo tempo o homem revela-se a si mesmo em toda a peculiaridade do
seu ser. Estd sO ndo apenas essencialmente, mas subjetivamente. Solidao,
de fato, significa também subjetividade do homem, a qual se forma através
do autoconhecimento. O homem esta s6, porque é “diferente’”” do mundo
visivel, do mundo dos seres vivos. Analisando o texto do Livro do Génesis,
tornamo-nos, em certo sentido, testemunhas do modo como o homem “’se
distingue”’, diante de Deus-Javé, de todo o conjunto dos seres vivos ( ani-
malia ) como o primeiro ato de autoconhecimento, e de como, por conse-
guinte, se revela a si mesmo e, ao mesmo tempo, se afirma no mundo
visivel como “pessoa’”’.

... Quando Deus-Javé da a este primeiro homem, assim forma-
do, a ordem que diz respeito a todas as arvores que crescem no “jardim do
Eden”, sobretudo a do conhecimento do bem e do mal, aos delineamentos
do homem, acima descritos, junta-se 0 momento da op¢ao e da autodeter-
minacdo, isto é da vontade livre. Deste modo, a imagem do homem, como
pessoa dotada de uma subjetividade propria, aparece diante de n6s como
acabada no seu primeiro esbogo.

No conceito de solid3o original esta incluida quer a autocons-
ciéncia, quer a autodeterminagdo. O fato de o homem estar ‘‘s6”" encerra
em si tal estrutura ontologica e, a0 mesmo tempo, € um indice de auténti-
ca compreensao. Sem isto, ndao podemos entender corretamente as palavras
seguintes, que constituem o prelidio da criagdo da primeira mulher: “vou
dar-lhe uma auxiliar’’. Mas, sobretudo, sem aquele significado tao profun-
do da solidao original do homem, ndo pode ser compreendida nem inter-
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pretada corretamente a situagdo completa de homem criado ““a imagem de
Deus”, que é a situacdo da primeira, ou melhor, da primitiva Alianga com
Deus.

Este homem, de quem a narrativa do capitulo primeiro diz que
foi criado “a imagem de Deus’’, manifesta-se, na segunda narragdo, como
sujeito da Alianga, isto é, sujeito constituido como pessoa, constituido a
altura de “"companheiro do Absoluto”, por dever discernir e escolher cons-
cientemente entre o bem e o mal, entre a vida e a morte. As palavras da
primeira ordem de Deus-Javé ( Gén. 2,16—17 ) que se referem diretamente
a submissdo e a dependéncia do homem-criatura do seu Criador, revelam
de modo indireto precisamente tal nivel de humanidade, como sujeito da
Alianga e “‘companheiro do Absoluto”’. O homem estd “so”: isto quer
dizer que ele, através da propria humanidade, através daquilo que ele é, é
ao mesmo tempo constituido numa Gnica, exclusiva e irrepetivel relacao
com o proprio Deus. A definicdo antropoldgica contida no texto javista
aproxima-se, por seu lado, daquilo que exprime a defini¢do teoldgica do
homem, que encontramos na primeira narracdo da criagdo ( Fagamos o
homem a Nossa imagem, a Nossa semelhanca:"’ Gén. 1,26 ).

O homem, assim formado, pertence ao mundo visivel, é corpo
entre os corpos. Retomando e, de certo modo, reconstruindo o significado
da soliddo original, aplicamo-lo ao homem na sua totalidade. O corpo,
mediante o qual o homem participa no mundo criado visivel, torna-o ao
mesmo tempo consciente de estar “'s6”. De outro modo ndo teria sido
capaz de chegar aquela convicgdo, a que, efetivamente, chegou ( Gén.
2,20 ), se o seu corpo o ndo tivesse ajudado a compreendé-lo, tornando o
fato evidente. A consciéncia da soliddo poderia ter enfraquecido, precisa-
mente por causa do seu proprio corpo. O homem, ““adam”’, teria podido,
baseando-se na experiéncia do proprio corpo, chegar a conclusdo de ser
substancialmente semelhante aos outros seres vivos. E afinal, como lemos,
ndo chegou a esta conclusdo, pelo contrério, chegou a persuasdo de estar
“s6"”". O texto javista nao fala nunca diretamente do corpo; até mesmo
quando diz que “‘o Senhor Deus formou o homem do po da terra”, fala do
homem e ndo do corpo. Apesar disto, a narracdo tomada no seu conjunto
oferece-nos bases suficientes para perceber este homem, criado no mundo
visivel, exatamente como corpo entre 0s corpos.

A anélise do texto javista permite-nos também relacionar a
soliddo origem do homem com a consciéncia do corpo, mediante o qual o
homem se distingue de todos os ““animalia’ e se “‘separa’” deles, e também
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mediante o qual ele é pessoa. Pode-se afirmar com certeza que aquele
homem assim formado tem contemporaneamente o conhecimento e a
consciéncia do sentido do proprio corpo. E isto baseado na experiéncia da
soliddo original.

Tudo isto pode ser considerado como implicagdo da segunda
narracdo da criagdo do homem, e a analise do texto permite-nos um amplo
desenvolvimento.

Quando no inicio do texto javista, ainda antes de se falar da
criacao do homem do “po da terra”, lemos que “‘ninguém cultivava a terra
e fazia jorrar da terra a agua dos canais para regar o solo” ( Gén. 2,5—6 ),
associamos a ordem divina: enchei e dominai a terra (Gén. 1,28 ). A
segunda narracao alude de modo explicito ao trabalho que o homem reali-
za para cultivar a terra. O primeiro meio fundamental para dominar a terra
encontra-se no proprio homem. O homem pode dominar a terra porque s6
ele — e nenhum outro ser vivo — é capaz de “cultiva-la” e transforma-la
segundo as proprias necessidades ( ““fazia jorrar da terra a dgua dos canais
para regar o solo” ). E entdo, este primeiro esboco de uma atividade especi-
ficamente humana parece fazer parte da definicdo do homem, tal como
emerge da analise do texto javista. Por conseguinte, pode-se afirmar que tal
esbogo é intrinseco ao significado da soliddo original e pertence aquela
dimensao de solidao através da qual o homem, que desde o inicio, estd no
mundo visivel como corpo entre os corpos, descobre o sentido da propria
corporalidade.

... Tendo em conta a grande concisdao do texto biblico, ndo se
pode, sem mais ampliar muito este encadeamento. E, porém, certo que
tocamos aqui o problema central da antropologia. A consciéncia do corpo
parece identificar-se, neste caso, com o descobrimento da complexidade da
propria estrutura que, baseada numa antropologia filosofica, consiste afinal
na relacdao entre a alma e o corpo. A narrativa javista com a sua propria
terminologia, exprime-o dizendo: ‘O Senhor Deus formou o homem do p6
da terra e insuflou-lhe pelas narinas o sopro da vida, e o homem transfor-
mou-se num ser vivo''. E precisamente este homem, ““ser vivo”, distingue-se
em seguida de todos os outros seres vivos do mundo visivel. O que leva a
concluir a existéncia deste ““distinguir-se’”” do homem, é exatamente o fato
de so ele ser capaz de ““cultivar a terra ( Gén. 2,5 ) e de a dominar’ ( Gén.
1,28 ). Pode dizer-se que a consciéncia da “‘superioridade’’ inscrita na defi-
nicao de humanidade, nasce desde o principio baseada num atuar ou com-
portar-se tipicamente humano. Esta consciéncia traz consigo especial per-

cepgdo do significado.do corpo em si, percepgdo que resulta de caber ao
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homem “cultivar a terra” e ““dominéa-la”’. Tudo isto seria impossivel sem
uma intui¢do tipicamente humana do significado do corpo em si.

Parece, pois, necessario falar, antes de tudo, deste aspeto, dei-
xando para depois o problema da complexidade antropologica em sentido
metafisico. Se a descricao original da consciéncia humana, indicada pelo
texto javista, compreende, no conjunto da narrativa, também o corpo, se
ela encerra quase o primeiro testemunho do descobrimento da prépria
corporeidade (e mesmo, como foi dito, a percepgao do significado do
proprio corpo ), tudo isto se revela nao com base numa concreta subjetivi-
dade do homem que seja bastante clara. O homem é um sujeito ndo so6 para
a sua autoconsciéncia e autodeterminagdo, mas também com base no pro6-
prio corpo. A estrutura deste corpo é tal que lhe permite ser o autor duma
atividade verdadeiramente humana. Nesta atividade o corpo exprime a
pessoa. Ele é, portanto, em toda a sua materialidade ( “formou o homem
do po da terra” ), quase penetravel e transparente, de maneira que eviden-
cia quem é o homem (e quem deveria ser) gracas a estrutura da sua
consciéncia e da sua autodeterminagdo. Nisto se apoia a percepgdo funda-
mental do significado do corpo em si, que ndo se pode deixar de descobrir
ao analisar a soliddo original do homem.

Ora, com tal compreensdao fundamental do significado do pro-
prio corpo, o homem, como sujeito da antiga Alianca com o Criador, é
colocado diante do mistério da arvore do conhecimento. ‘‘Podes comer do
fruto de todas as arvores do jardim, mas ndo comas o da arvore da ciéncia
do bem e do mal, porque no dia em que o comeres, certamente morreras’’
(Gén. 2,16—17).

O significado original da soliddo do homem baseia-se em expe-
rimentar a existéncia que ele obteve do Criador. Tal existéncia humana
caracteriza-se precisamente pela subjetividade, que também inclui o signifi-
cado do corpo.

Mas o homem, que na sua consciéncia original conhece apenas
a experiéncia do existir e, portanto, da vida, poderia ela compreender o
sentido desta palavra através da estrutura complexa da vida, que lhe foi

‘

dada quando “o Senhor Deus... lhe insuflou pelas narinas o sopro da
vida...” ? E necessario admitir que esta palavra, completamente nova, apa-
receu no horizonte da consciéncia do homem sem que ele jamais tivesse
experimentado sua realidade, e que a0 mesmo tempo esta palavra apareceu
diante dele como radical antitese de tudo aquilo de que o homem fora

dotado.
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O homem ouviu pela primeira vez a palavra “morreras’’, sem
ter com ela qualquer familiaridade na experiéncia feita até entao; mas por
outro lado, ndo podia deixar de associar o significado da morte aquela
dimensdo de vida de que tinha gozado até esse momento. As palavras de
Deus- Javé dirigidas ao homem confirmavam uma dependéncia no existir,
que fez do homem um ser limitado, e, por sua natureza, suscetivel de
ndo-existéncia. Estas palavras sugeriram o problema da morte de maneira
condicional: “No dia em que o comeres... morreras’’. O homem, que ouvira
tais palavras, devia encontrar-lhes a verdade na mesma estrutura interior da
propria solidao. E, afinal, dependia dele, da sua decisdo e livre escolha, se
entraria também com a sua solidao no circulo do conhecimento do bem e
do mal, e assim tornaria sua a experiéncia do morrer e da morte. Ouvindo
as palavras de Deus-Javé, deveria o homem compreender que a arvore do
conhecimento langara raizes nao s6 no “jardim do Eden’’, mas também na
sua humanidade. Ele, além disso, deveria compreender que aquela arvore
misteriosa escondia em si uma dimensdo de soliddo, até essa altura desco-
nhecida, da qual o Criador o tinha dotado no ambito do mundo dos seres
vivos, que, o homem — diante do Criador mesmo — , tinha ‘‘designado
com nomes”’, para chegar a compreender que nenhum deles lhe era seme-
lhante.

Quando, pois o significado fundamental do seu corpo ja se
encontrava estabelecido gragas a distincdo que o separava do resto das
criaturas, quando se tornara evidente que o “invisivel” determina o ho-
mem mais que o “visivel”’, entdo se apresentou diante dela a alternativa,
intima e diretamente ligada por Deus-Javé a arvore do conhecimento do
bem e do mal. A alternativa entre a morte e a imortalidade, que deriva de
Gén. 2,17, ultrapassa o significado essencial do corpo do homem, pois
inclui o significado escatologico ndo sé do corpo, mas também da humani-
dade mesma, distinta de todos os seres vivos, dos “corpos’’. Esta alternati-
va refere-se, contudo, de modo particularissimo ao corpo criado do p6 da
terra.

Para nao prolongar mais esta analise, limitamo-nos a verificar
que a alternativa entre a morte e a imortalidade entra, desde o principio,
na definicdo do homem e que pertence, ““desde o principio’ ao significado
da sua solidao diante do proprio Deus. Este significado original de soliddo,
impregnado pela alternativa entre morte e imortalidade, tem ainda um
significado fundamental para toda a teologia do corpo.
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Il — O HOMEM COMO COMUNHAOQ DE PESSOAS

As palavras do livro do Génesis: “‘ndo é conveniente que o
homem esteja s6” ( Gén. 2,18 ) sdo quase um prelidio da narrativa da
criagdo da mulher. Com esta narrativa, o sentimento da soliddo original
passa a fazer parte do significado da unidade original, cujo ponto-chave
parecem ser as palavras de Génesis 2,24, a que se refere Cristo na sua
conversa com os fariseus: “O homem deixaré o pai e a mae, e se unird a sua
mulher, e serdo os dois uma s6 carne ( Mt. 19,5 ). Se Cristo, referindo-se ao
“principio’, cita estas palavras, convém-nos precisar o significado dessa
unidade original, que mergulha as raizes no fato da criagdo do homem
como macho e fémea.

A narrativa do capitulo primeiro do Génesis ndo conhece o
problema da solid3o original do homem: o homem, de fato, desde o princi-
pio é “macho e fémea". O texto javista do capitulo segundo, pelo contra-
rio, autoriza-nos, de certo modo, a pensar primeiro somente no homem
enquanto, mediante o corpo, pertence ao mundo visivel, mas ultrapassan-
do-o; depois faz-nos pensar no mesmo homem, mas atraves da duplicidade
do sexo. Corporeidade e sexualidade ndo se identificam completamente.
Embora o corpo humano, na sua constituigdo normal, traga em si os sinais
do sexo e seja, por sua natureza, masculino ou feminino, todavia o fato de
o homem ser ““corpo’” pertence a estrutura do sujeito pessoal mais profun-
damente que o fato de ele ser, na sua constituicao somatica, também
macho ou fémea. Por isso, o significado da solidao original, que pode
referir-se simplesmente ao ““homem"’, é substancialmente anterior ao signi-
ficado da unidade original; esta Gltima, baseia-se na masculinidade e na
feminilidade, quase como sobre duas diferentes ““encarnagoes’’, isto é, so-
bre dois modos de “‘ser corpo’”” do mesmo ser humano, criado a imagem de
Deus ( Gén. 1,27 ).

Seguindo o texto javista, no qual a criacdo da mulher foi des-
crita separadamente ( Gén. 2,21—22 ), devemos ter diante dos olhos, ao
mesmo tempo aquela “imagem de Deus’’ da primeira narrativa da criagdo.

A segunda narrativa conserva, na linguagem e no estilo, todas
as caracteristicas do texto javista. O modo de narrar concorda com o modo
de pensar e de falar da época a que o texto pertence. Pode-se dizer,
segundo a filosofia contemporanea da religido e da linguagem, que se trata
duma linguagem mitica. Neste caso, na verdade, o termo ““mito’’ ndo desig-
na conteGdo fabuloso, mas simplesmente um modo arcaico de exprimir um
conteddo mais profundo. Sem qualquer dificuldade, sobre o extrato da
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antiga narragdo, descobrimos aquele contetido, verdadeiramente admiravel
no que diz respeito as qualidades e a condensagao das verdades nele encer-
radas. Acrescentaremos que a segunda narrativa da criagdo do homem
conserva, até certo ponto, uma forma de didlogo entre o homem e Deus-
Criador, o que se manifesta sobretudo naquele periodo em que o homem
(““adam’’) é definitivamente criado como macho e fémea ( “is” — “is-
sah” ). A criagdo efetua-se quase contemporaneamente em duas dimensoes;
a ag¢ado de Deus-Javé ao criar desenvolve-se em correlagdo com o processo

da consciéncia humana.

Assim pois, Deus-Javé diz: “Ndo é conveniente que o homem
esteja sO; vou dar-lhe uma auxiliar semelhante a ele ( Gen. 2,18 ). E, ao
mesmo tempo, o0 homem confirma a propria solidao ( Gén. 2,20 ).

A seguir, lemos: “Entdo o Senhor Deus adormeceu profunda-
mente o homem; e enquanto ele dormia, tirou-lhe uma das costelas, cujo
lugar preencheu de carne. Da costela que retirara do homem, o Senhor
Deus fez a mulher e conduziu-a até ao homem"’ ( Gén. 2,21—22 ). Toman-
do em consideracdo o carater proprio da linguagem, é preciso, antes de
tudo, reconhecer que muito nos faz pensar aquele torpor do Génesis, no
qual, por obra de Deus- Javé, o homem cai em preparagdo para o novo ato
criador. Para a mentalidade atual, habituada — gragas a andlise do sub-
consciente — a ligar ao mundo do sono contetdos sexuais, aquele torpor
pode suscitar uma associag¢do particular. Todavia, a narrativa biblica parece
ir além do subconsciente humano. E se admitimos uma significativa diversi-
dade de vocabulario, podemos concluir que o homem ( ““adam’’ ) cai na-
quele “torpor” para acordar “macho’ e ‘‘fémea”. De fato, pela primeira
vez encontramos em Gén. 2,23 a distingdo “‘is — issah”’. Talvez, portanto, a
analogia do sono indique aqui ndo tanto um passar da consciéncia a sub-
consciéncia, quanto um especifico regresso ao ndo-ser ( o sono tem, em si,
um elemento de aniquilamento da existéncia consciente do homem ), ou
seja, a0 momento que antecede a criagdo, para que dele, por iniciativa
criadora de Deus, o ““homem’’ solitario possa ressurgir na sua dupla unida-
de de macho e fémea.

Seja como for, a luz do contexto de Gén. 2,18—20, nenhuma
davida ha de o homem cair naquele “‘torpor” com o desejo de encontrar
um ser semelhante a si. Se podemos, por analogia com o sono, falar aqui
também de sonho, devemos dizer que este arquétipo biblico nos permite
admitir, como contelldo daquele sonho, um “segundo eu’’, também ele
pessoal e igualmente relacionado com o estado de soliddo original, isto é,
com todo aquele processo de estabilizagdo da identidade humana relativa-
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mente ao conjunto dos seres vivos ( animalia), enquanto é processo de
“diferenciagdo” entre o homem e tal ambiente. Deste modo, o circulo da
soliddo do homem- pessoa quebra-se, porque o primeiro “homem’’ desper-
ta do sono como “macho” e ““fémea".

A mulher é feita “‘com a costela’” que Deus-Javé tirara ao
homem. Considerando o modo arcaico, metaférico e imaginoso, de expri-
mir o pensamento, podemos estabelecer tratar-se aqui de homogeneidade
de todo o ser de ambos; tal homogeneidade diz respeito sobretudo ao
corpo, a estrutura somatica, e é confirmada também pelas primeiras pala-
vras do homem a mulher recém-criada; “‘Esta é realmente o 0sso dos meus
ossos e a carne da minha carne’” ( Gén. 2,23 ). Apesar disso, as palavras
citadas referem-se também a humanidade do homem-macho. Devem ler-se
no contexto das afirmacOes feitas antes da criacdo da mulher, nas quais,
embora n3o existisse ainda a ‘‘encarnacao’’ do homem, ela é definida como
“auxiliar semelhante a ele’’ ( cfr. Gén. 2,18 e 2,20 ). Assim, pois, a mulher
foi criada, em certo sentido, sobre a base da mesma humanidade. A homo-
geneidade somatica, ndo obstante a diversidade da constituicdo ligada a
diferenca sexual, é tdo evidente que o homem ( macho ), despertando do
sonngenético, a exprime imediatamente, ao dizer: “Esta é realmente osso
dos meus ossos e carne da minha carne. Chamar-se-a mulher, visto ter sido
tirada do homem’’ ( Gén. 2,23 ). Deste modo, o homem ( macho ) mani-
festa-se pela primeira vez alegria e até exaltacdo, de que anteriormente nao
tinha motivo, por causa da falta dum ser semelhante a si. A alegria para o
outro ser humano, para o segundo ‘“‘eu’’, domina nas palavras do homem
( macho ) pronunciadas a vista da mulher ( fémea). Tudo isto ajuda a
estabelecer o significado pleno da unidade original. Poucas sdo, aqui as
palavras, mas cada uma tem grande peso. Devemos, portanto, conside-
rar — e fa-lo-emos em seguida — o fato de aquela primeira mulher, “cria-
da com a costela tirada... ao homem’’ ( macho ), ser imediatamente aceite
como auxiliar semelhante a ele. ’

“A definitiva” criagdo do homem consiste na criacdo da unida-
de de dois seres. A sua ““unidade denota” sobretudo a identidade da natu-
reza humana; a dualidade, porém, manifesta o que, com base em tal identi-
dade, constitui a masculinidade e a feminilidade do homem criado. Esta
dimens3o ontologica da unidade e a da dualidade tem, ao mesmo tempo,
significado axiologico do texto de Génesis 2,23 e resulta, claramente, de
todo o contexto que o homem foi criado como especial valor diante de
Deus ( “Deus, vendo toda a Sua obra, considerou-a muito boa’: Gén.
1,31 ), mas também como especial valor para 0 homem mesmo: primeiro,
porque é “homem’’; segundo, porque a “‘mulher” é para o homem, e
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vice-versa o “homem’ é para a “mulher”’. Enquanto o 12 capitulo do
Génesis exprime este valor em forma puramente teologica ( e indiretamen-
te metafisica), o 22 capitulo, pelo contrério, revela por assim dizer o
primeiro circulo da experiéncia vivida pelo homem como valor. Esta expe-
riéncia esté inscrita ja no significado da solidao original, e depois em toda a
narrativa da criagdo do homem como macho e fémea. O texto conciso de
Gén. 2,23, que encerra as palavras do primeiro homem a vista da mulher
criada, “dele tirada’”, pode ser considerado o prot6tipo biblico do Céantico
dos Canticos. E, se é possivel ler impressdes e emogOes em palavras tao
remotas, poder-se-ia também correr o risco de dizer que a profundidade e a
forga desta primeira e “‘original” emog¢do do homem-macho diante da hu-
manidade da mulher, e a0 mesmo tempo diante da feminilidade do outro
ser humano, parece alguma coisa Gnica e impossivel de repetir.

Deste modo, o significado da unidade original do homem, atra-
vés da masculinidade e da feminilidade, exprime-se como ultrapassagem do
confim da solidao, e ao mesmo tempo, como afirmagao — quanto a am-
bos os seres humanos — de tudo o que na soliddo é constitutivo do “ho-
mem’’. Na narrativa biblica, a soliddo é caminho que leva aquela unidade
que, seguindo o Vaticano Il, podemos definir “‘communio personarum”
( ““Mas Deus ndo criou o homem deixando-o s, desde o principio “homem
e mulher os criou’’: Gén. 1,27, e a unido deles constitui a primeira forma
de comunhao de pessoas.”)

Como ja notamos precedentemente, o homem, na sua solidao
original, adquire uma consciéncia pessoal no processo de “distincdo’ de
todos os seres vivos e a0 mesmo tempo, nesta solidao, abre-se para um ser
afim a ele, que o Génesis (2,18 e 20) define como “auxiliar que lhe é
semelhante’’. Esta abertura decide do homem-pessoa n3ao menos, antes
talvez ainda mais, que a mesma ‘“‘distincdo’’. A soliddo do homem, na
narrativa javista, apresenta-se-nos nao s6 como o primeiro descobrimento
da transcendéncia caracteristica propria da pessoa, mas também como des-
cobrimento duma adequada relagao a pessoa, e portanto, como abertura e
expectativa duma ““comunh3o das pessoas’’.

Poder-se-ia também aqui usar o termo ““comunidade”’, se ndo
fosse genérico e nado tivesse tdo numerosos significados. ““Communi’’ diz
mais e com maior precisao, porque indica exatamente aquele “‘auxiliar’’
que deriva, em certo sentido, do fato mesmo de existir como pessoa ‘‘ao
lado" duma pessoa. Na narrativa biblica este fato tornar-se eo ipso — de
per si — existéncia da pessoa “‘para’’ a pessoa, uma vez que o homem na
sua soliddo original j4 estava, de certo modo, nesta relacdo. Isto é confir-
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mado, em sentido negativo, precisamente pela sua soliddo. Além disso, a
comunhd@o das pessoas podia formar-se s6 em base a uma “‘dupla soliddo”
do homem e da mulher, ou seja, como encontro entre a “distincdo’’ deles e
o mundo dos seres vivos ( animalia ), que dava a ambos a possibilidade de
serem e existirem numa reciprocidade na existéncia, que nenhum outro ser
vivo poderia assegurar. Indispensavel para esta reciprocidade era tudo o
que de constitutivo fundava a soliddo de cada um deles, e portanto, tam-
bém o autoconhecimento e a autodeterminagao, ou seja, a subjetividade e
a consciéncia do significado do proprio corpo.

A narrativa da criagdo do homem, no capitulo primeiro afirma,
desde o principio e diretamente, que o homem foi criado a imagem de
Deus enquanto macho e fémea. A narrativa do capitulo |1, pelo contrério,
nao fala da ““imagem de Deus’’; mas revela, do modo que lhe é préprio, que
a contempla e definitiva criagao do “homem’’ ( submetido primeiramente
a experiéncia da soliddo original ) se exprime em dar vida aquela “‘commu-
nio personarum’’ que o homem e a mulher formam.

Deste modo, a narrativa javista adapta-se ao conteudo da pri-
meira narrativa. Se, vice-versa, queremos tirar também da narrativa do
texto javista o conceito de “‘imagem de Deus’’, podemos entdo deduzir que
o homem se tornou ‘“‘imagem e semelhanga” de Deus ndo s6 mediante a
propria humanidade, mas ainda mediante a comunhao das pessoas’, que o
homem e a mulher formam desde o principio. A fungdo da imagem esta
em espelhar aquele que é o modelo, reproduzir o seu prototipo. O homem
torna-se imagem de Deus n3ao tanto no momento da soliddo quanto no
momento da comunha@o. Ele, de fato, é, desde “‘o principio”, ndo s6 ima-
gem em que se espelha a solidao duma Pessoa que governa o mundo, mas
também e essencialmente, imagem duma imperscrutavel comunhao divina
de Pessoas.

Deste modo, a segunda narrativa poderia também preparar pa-
ra se compreender o conceito trinitario da “‘imagem de Deus’’, embora esta
apareca apenas na primeira narrativa. Isto, obviamente, nao é sem signifi-
cado também para a teologia do corpo, antes constitui mesmo talvez o
aspecto teologico mais profundo de tudo o que se pode dizer a cerca do
homem. No mistério da criacdo — com base na original e constitutiva
‘soliddo’ do seu ser — o homem foi dotado de profunda unidade entre
aquilo que nele, humanamente e mediante o corpo, é masculino, e o que
nele ndo menos humanamente e mediante o corpo é feminino. Sobre tudo
isto, desde o principio, desceu a béngdo da fecundidade, unida & procria-
¢do humana ( Gén. 1,28 ).
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Deste modo, encontramo-nos quase no amago mesmo da reali-
dade antropologica que tem por nome ‘‘corpo’’. As palavras de Génesis
2,23 falam disso, diretamente e, pela primeira vez, nos termos seguintes:
““osso dos meus ossos e carne da minha carne’’. O homem macho pronun-
cia estas palavras como se, apenas a vista da mulher pudesse identificar e
chamar pelo nome ““aquilo que de modo visivel os torna semelhantes um
ao outro”’, e a0 mesmo tempo: “aquilo em que se manifesta a humanida-
de””. A luz da anélise precedente de todos os ““corpos’’, com que o homem
entrou em contato e definiu conceitualmente dando-lhes o nome ( anima-
lia ), a expressao ‘““‘carne da minha carne’’ adquire exatamente este signifi-
cado: o corpo revela o homem. Esta formula concisa contém ja tudo o que
sobre a estrutura do corpo como organismo, sobre a sua vitalidade, sobre a
sua particular fisiologia sexual etc., podera algum dia dizer a ciéncia huma-
na. Nesta primeira expressio do homem-macho ‘‘carne da minha carne”,
esta também incluida uma referéncia aquilo em virtude de que esse corpo é
autenticamente humano, e portanto aquilo que determina o homem como
pessoa, isto €, como ser que, mesmo em toda a sua corporeidade, é ‘‘seme-
lhante” a Deus.

Encontramo-nos, portanto, quase no cerne mesmo da realidade
antropologica, cujo nome é ‘corpo’, corpo humano. Todavia, como é facil
observar, este ponto ndo é s6 antropologico, mas também essencialmente
teologico. A teologia do corpo, que desde o principio esta ligada a criacdo
do homem a imagem de Deus, torna-se em certo modo, também teologia
do sexo, ou antes, teologia da masculinidade e da feminilidade, que aqui,
no livro do Génesis, encontra o seu ponto de partida.

O significado original da unidade, testemunhada pelas palavras
de Génesis 2,24, tera na revelacdo de Deus ampla e longinqua perspectiva.
Esta unidade através do corpo ( ““e os dois serdo uma s6 carne’’ ) possui
uma dimensao multipla: dimensdo ética, como é confirmado pela resposta
de Cristo aos fariseus em Mt. 19 ( mc. 10), e também uma dimensao
sacramental, estritamente teologica, como é comprovado pelas palavras de
Sao Paulo aos Efésios ( S. 29—32 ), que se referem também a tradicdo dos
profetas ( Oséias, Isafas e Ezequiel ). E é assim, porque aquela unidade que
se realiza através do corpo indica, desde o principio, ndo s6 o “‘corpo”’,
mas também a comunhao “‘encarnada’ das pessoas — communio persona-
rum — conforme essa comunhdo desde o principio requer. A masculini-
dade e a feminilidade exprimem o ‘duplo aspecto da constituicdo somatica
do homem ( “este é o osso dos meus ossos e a carne da minha carne’’ ), e
indicam,” além disso, por meio das mesmas palavras do Génesis 2,23, ‘a
nova consciéncia do sentido do proprio corpo’: sentido que se pode dizer
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consistir num ‘enriquecimento reciproco’. Precisamente esta consciéncia,
através da qual a humanidade se forma de novo como comunhdo de pes-
soas, parece constituir o extrato que na narrativa da criagdo do homem ( e
na revelagdo do corpo nela incluida) é mais profundo que a sua mesma
estrutura somatica como macho e fémea. Em ambos os casos, esta estrutu-
ra é apresentada desde o principio com profunda consciéncia da corporei-
dade e sexualidade humana, e isto estabelece uma norma inalienédvel para a
compreensdo do homem no plano teolédgico.”
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comportam em relagdo a nés ? Hoje ndo é mais suficiente defini-los pela instrumenta-
lidade, na dupla referéncia ao sujeito e ao sistema no qual se integram, porque, além de
objetos Gteis para alguma coisa ou alguém, eles sdo resultado de um processo de
transformacgdo e fazem parte de um sistema de produg¢do no qual se convertem em
mercadorias. Conseqiientemente a pergunta sobre o que sdo tais objetos nos reconduz
ao plano tradicional da investigagdo ontolégica e nos leva, ao mesmo tempo, ao campo
da economia politica. Se eles sdo, em Gltima andlise, mercadorias entdo a questdo que
nos compete levantar é saber o que é o sistema em que sdo produzidos e que tipo de
relagdo social este sistema produz. Trata-se, portanto, de estabelecer a critica ao sistema
produtivo ou ao modo de produgdo destes objetos. Com a critica estabelece-se, ao
mesmo tempo, 0 questionamento do mundo cotidiano em que nos movemos tdo a
vontade, mas frequentemente sem perceber o grau de alienagdo que atravessa nossas
praticas sociais. Retomamos assirn, por nossa conta e risco, a tradi¢do dos ‘‘mestres da
suspeita’’, que nos ensinam a desconfiar dos dados imediatos da nossa consciéncia e
denunciar seus contetidos ilusérios. Aquilo que Freud diz a respeito da consciéncia
psicol6gica, declarando-a iluséria na pretensao de ser o lugar da verdade, vale também, a
meu ver, a respeito da consciéncia social. As alienagGes que tecem a trama de nossas
atividades cotidianas vinculam-se a um modo de produg¢do que faz de um objeto, a
mercadoria, o centro da vida social. A consequiéncia é que as relagdes sociais passam
também a ser determinadas pelo movimento autdnomo da mercadoria e temos, deste
momento em diante, toda uma prética de convivéncia humana mediada por este objeto
fascinante e usurpador. Este é, atualmente, um problema filos6fico tdo fundamental
que ndo pode ser evitado, sob pena de fecharmo-nos no circulo vicioso das formulagdes
puramente teéricas, que permanecerdo teoricas, isto é, perfeitamente ineficazes para
quebrar a barreira sélida e opaca da praxis reificada e desfazer a densa teia de ilusGes que
ela tece ao nosso redor.

Neste plano, a filosofia passa a ter uma dimensao claramente politica, configu-
rada no questionamento a que submete o poder e sua administragdo na sociedade.
Deixa, portanto, de ser simples teoria, visdo saciante e recolhida da realidade, para se
fazer praxis ou seja, préatica tedrica que descobre e denuncia as artimanhas do poder e
abre, neste mesmo ato, o caminho para a instauragdo de uma nova ordem social. A
passagem da condigdo primordialmente contemplativa para a condi¢do militante, que a
engaja nas tarefas sociais do nosso tempo, é imprescindivel e constitui a condigdo de sua
vitalidade.

Seria, por conseguinte, o filésofo um politico e a tarefa da filosofia tarefa
essencialmente social ? De minha parte ndo hesito em afirmé-lo. A realidade hist6rico-
social em que vivemos ( e que nos pde a prova ) est4 a exigir que o fil6sofo ndo somente a
pense e interprete de maneira abstrata, mas a pense e interprete concretamente, vale
dizer, de modo revolucionario, passando da especulagdo a politica, da teoria a acdo
transformadora. Aqui estd o problema decisivo, em que se joga o préprio destino da
filosofia. Ou ela se entende como compreensdo dos fins do nosso projeto social em via de
elaboracdo, tornando-se filosofia da préxis e, no fim, auténtica teoria social ou persistirad
no passo secular da reflexdo metafisica que elude o problema da contradigdo e continua
vendo a historia ““sub specie aeternitatis’’. Com efeito, o problema mais urgente, que
hoje solicita o nosso empenho, é o da construgao de uma nova ordem social pela ruptura
com os modelos vigentes baseados numa idéia de desenvolvimento francamente inacei-
tével, porque destituida de finalidades autenticamente humanas. E a tarefa de regenera-
¢do do nosso tecido social fundamente corroido pela voracidade produtivo-consumista
do capitalismo e pelo individualismo selvagem que implantou em nossa sociedade.

Parece-me que toda a problemé4tica da filosofia, em nosso contexto, se con-
centra neste ponto. Ela serd bem pouca coisa se ndo for capaz de elaborar esquemas
tedricos eficazes para compreender em profundidade a nossa realidade, desvelando as
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contradi¢Ges que se recortam em seu corpo e servindo, no mesmo passo, de suporte a
uma praxis verdadeiramente transformadora.

Tudo isto vem mostrar-nos que se deslocou definitivamente o centro da refle-
xdo filosofica. Num tempo de crise da metafisica e do humanismo por ela engendra-
do, é inevitdvel a discussdo sobre o lugar da reflexdo filos6fica.

Afirmei anteriormente que a dialética constitui o espago privilegiado para se
pensar os problemas do nosso tempo. Esta afirmagdo vai de par com outra ndo menos
importante: a dialética tem na finitude a sua dimensdo essencial. Quando se fala de
finitude, fala-se necessariamente do projeto histérico do homem na sociedade. O
nosso projeto historico, para conseguir superar o impasse a que chegamos do ponto
de vista social, precisa exprimir-se numa praxis que vise a transformagéo radical de
nossa sociedade. Mas aqui a filosofia, que reflete sobre estes problemas concretos,
esta definitivamente na politica e se converte em filosofia social. Poderia ela, na
verdade, ser outra coisa ?

REVENDO OS FUNDAMENTOS FILOSOFICOS DO SERVICO SOCIAL

Maria do Carmo Marangoni
Pontificia Universidade Catdlica de Campi-
nas.
Aluna do Pés-Graduagdo em Filosofia

O surgimento historico do Servigo Social como profissdo, vinculou-se ao aten-
dimento as populagGes carentes no suprimento de suas necessidades de subsisténcia.

Dentro da histéria do Servigo Social, alguns autores ( Balbina, Kohs, Ander-
Egg ) consideram como precursor da assisténcia social organizada e da institucionali-
za¢do da profissdo, o humanista Juan Luis Vives, que publicou em 1526 a primeira
obra sobre assisténcia social “DE SUBVENTIONE PAUPERUM?", onde se recomen-
dava ndo apenas préticas paliativas, mas também curativas e preventivas. A pobreza
era vista como conseqtiéncia do pecado, predominando assim, as concep¢des religio-
sas na defini¢do do tipo de assisténcia a ser dada. Outros ( Kisnermann ) ja conside-
ram como precursores da institucionalizagdo, os primeiros institutos para a formacdo
de profissionais que dariam assisténcia aos necessitados. Isto s6 comega ocorrer a
partir de 1890 ( Amsterdd ) quando as consequéncias da Revolu¢do Industrial tor-
nam-se mais prementes.

Como toda interven¢do na realidade humano-social possui forte conotagdo
axiologica, torna-se necessdrio a adog¢do de uma dada concepcdo de homem e de
determinada interpretagdo da realidade.

Assim o Servico Social buscou valores universalmente aceitos para orientar sua
interven¢do. Por ocasido do Ill Estudo Internacional sobre Formagdo para o Servigo
Social, as Nagbes Unidas publicaram em 1958, o documento ‘‘Filosofia do Servigo
Social”” enumerando os principios norteadores da a¢ao social.

Durante o Seminario de Honolulu, realizado em 1966, concluiu-se a partir de
uma visdo intercultural, que os postulados se caracterizavam como valores normati-
vos, ou seja, considerados como fins a serem servidos pelos valores instrumentais ou
meios que, noO caso, seriam 0Ss principios operacionais.

No | Encontro de Assistentes Sociais em Araxa ( 1967 ), que deu origem ao
Documento de Araxd, confirmou-se o que ja existia classificando-se sob a forma de
postulados “‘os valores que representam 0s pressupostos éticos e metafisicos para a
acdo do Servigo Social””, e como principios operacionais da metodologia de acdo
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‘aqueles que enunciam pontos basicos norteadores da atuagdo do agente profissio-
nal”“.

Implicita ou explicitamente na atuagdo do Servi¢o Social adota-se como postu-
lados a dignidade da pessoa humana ( onde o Homem é visto como o centro de
convergéncia de todas as coisas ); a sociabilidade essencial ( onde se reconhece a
dimensdo social intrinseca a natureza humana, e, consequentemente, o direito da
pessoa encontrar na sociedade condigdes para sua auto-realizagdo ); e a perfectibili-
dade ( onde se reconhece o Homem como ser que se auto-realiza no plano da histori-
cidade humana com capacidade e potencial natural para progredir e auto-promover ).

Tais pressupostos éticos estdo num nivel de abstragdo e idealizagdo que os
profissionais ndo chegam a atentar para o carater histérico e temporal dos valores
humanos, resultando num desvinculamento entre teoria e préatica, ideologia e ciéncia,
fato que se manifesta com evidéncia no plano da pratica profissional.

A partir dos postulados formularam-se os principios que orientam a agao
profissional como normas em que se pauta a atuagdo especifica do Servigo Social, e
que, segundo o Documento de Araxd, sdo os seguintes: estimulo ao exercicio da livre
escolha e da responsabilidade de decisOes; respeito aos valores, padrdes e pautas
culturais; ensejo & mudana no sentido de autopromogdo e do enriquecimento do
individuo, grupo e comunidade; atuagdo dentro de uma perspectiva de globalidade da
realidade social; participagdo do homem em todo processo de mudanga; e positivo
relacionamento profissional.

Constata-se nos programas de agdo do Servigo Social, desenvolvidos em insti-
tuigSes publicas e ou privadas, a primeira grande contradigdo entre prética e teoria,
atuacdo dentro de uma perspectiva limitada da realidade social. Quantos profissionais
tém uma perspectiva global da realidade ? Quantos levam as ultimas conseqliéncias o
estudo desta realidade, considerando todas as variaveis ( politicas, econdmicas, cultu-
rais etc. ), para estabelecer suas prioridades de agdo ?

“’Ainda quando os antecedentes mais remotos do Servigo Social o situam como
atividade emergente de determinadas filosofias... e da atitude politica com que essas
filosofias encaravam sua relagdo com o mundo, desde sua instauragdo como atividade
profissional ( principios do século até a década de 60 ) foi considerado como técnica
absolutamente neutra, apolitica, inspirada unicamente em principios filosé6ficos de
validade universal, aceitadveis e aceitos, aparentemente, por qualquer ser humano,
fosse qual fosse o dogma a que pertencesse, aplicéveis e aplicadgs a qualquer contexto
e latitude do Universo, fosse qual fosse sua realidade concreta’~.

Sob o nome de filosofia do Servigo Social, faz-se referéncias a postulados e
principios que representam uma modalidade de pensamento, que, entretanto, ndo
constituem a filosofia, mas apenas tributéarios de uma filosofia.

N&o podemos relegar ao esquecimento, a influéncia primeira da religido na
determinagdo dos principios e préatica inicial do Servigo Social, pois que as idéias
essenciais da assisténcia social estdo arraigadas profundamente em artigos da fé reli-

giosa. A religido é “’basicamente uTa concepgdo filoséfica da natureza, das responsa-
bilidades e do destino do Homem'’ .

Apesar das raizes da profissdo estarem ligadas a filosofia religiosa, a filosofia
social que da forma e substancia ao Servigo Social como profissdo, é a mesma que dd
direcdo e conteido ao estilo de vida norte-americano, uma vez que a institucionaliza-
¢do da profissdo ocorre nos E.U.A.

A filosofia social americana tem como fonte principal o humanismo, cuja raiz
estd em Aristoteles e no esquema de valores culturais da Idade de Péricles. Como
sistema filos6fico moderno, surge em conseqiiéncia do despertar cultural do Renasci-
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mento com Erasmo e Tomas Moro, sendo reforgado posteriormente por Hume, Lo-
cke e mais atualmente, por James, Dewey e Maritain.

Em seu significado mais amplo o humanismo inclui “qualquer sistema de
pensamento ou agdo que se interessa primordialmente pelos assuntos humanos, mais
que pelo sobrenatural ou abstrato’’~.

O humanismo moderno divide sua origem com a da ciéncia, caminhando jun-
tos quando propGe a idéia de que o Homem é fundamentalmente bom e que a vida
deve ser compreendida como o desenvolvimento dessa bondade, enquanto a ciéncia
propicia os meios para esse desenvolvimento.

Corliss Lamont, citado por Kohs, apbia sua tese no fato de que o Homem
possui apenas uma vida, devendo aproveitd-la ao maximo em termos de trabalho
criativo e felicidade. ““A felicidade humana justifica-se em si mesma e ndo precisa da
sang¢do ou apoio de uma fonte sobrenatural; ...0 elemento sobrenatural ndo existe’".

Ndo podemos contudo, supor que o humanismo tenha-se libertado completa-
mente de um conteddo teista, havendo diferenciagdes entre grupos humanistas e seus
pontos de vista no que se refere a tal elemento. Como explica Maritain ( True Huma-
nism ) os distintos sentidos do humanismo dependem dos diferentes conceitos de
Homem. "A idéia que formamos do humanismo tera matizes completamente distintas
segundo a afirmagdo ou negacdo de que ha na natureza do homem algo que transcen-
de o tempo e_uma personalidade, cujas necessidades mais profundas superam a ordem
do Universo”

O humanismo numa perspectiva social cré na fraternidade, no altruismo, na
liberdade, na igualdade de direitos e possibilidades humanas. Individualmente defende
a bondade essencial do homem, sua autoperfei¢cdo, seu direito ao desenvolvimento, a
auto-expressdo e a uma vida satisfatoria tanto do ponto de vista cultural como inte-
lectual.

E nesta forma de conceber o Homem e o mundo, que se fundamentam os
postulados filosé6ficos do Servigo Social, cuja validade perdura até os dias de hoje nos
ensinamentos escolares e na propria pratica profissional.

Porém, a realidade demonstra que o sistema capitalista condiciona a igualdade,
fraternidade e liberdade dos Homens ao seu objetivo: acumulagdo de capital. Este
condicionamento ndo é levado em conta pelos profissionais, surgindo dai a dicotomia
teoria e pratica.

Em seu livro “Eduard Lindeman and Social Work Philosophy’, Konopka mos-
tra que Lindeman ao aparecer profissionalmente em 1920, procurou extrair valores
da religido e das filosofias humanistas, sendo durante algum tempo, relativamente o
unico em esforgar-se para elaborar uma filosofia do Servigo Social. Segundo o referi-
do autor, a assisténcia individual, o trabalho em grupo e a organizagdo comunitéria
estdo fundados em uma concepgdo racionalista, onde a ciéncia ajuda o homem a levar
uma vida melhor mediante a aplicagdo de principios cientificos. Porém a ciéncia ndo
se auto-realiza; "proporciona os meio% mas ndo os fins, os instrumentos mas ndo os
objetivos, os fatos mas ndo os valores”".

A partir do desenvolvimento das ciéncias sociais, a influéncia do positivismo
comeca a se fazer sentir na teoria e pratica do Servigo Social, através do sociologismo
e psicologismo filosoficos.

Reportando-nos ao positivismo e seu iniciador Augusto Comte, encontramos
os fundamentos que nutrem as chamadas correntes pragmdtica e funcionalista, de
grande expressdo e predominio no pensamento norte-americano. A estrutura social
existe em si, com caracteristicas e 6rgdos permanentes que persistem em meio ao
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progresso. H& uma estética social que determina esses 6rgdos e que independe da
dindmica social ( que contém as leis do progresso ), apesar de manter esta subordina-
da a si. O progresso parte de uma ordem social instituida e aperfeigcoa os elementos
permanentes de toda sociedade, sem contudo alterar essa ordem; é uma forga conti-
nua impulsionando diretamente o homem, para que este melhore sua condi¢gdo sem
cessar e em todos os aspectos.

Os conceitos de ordem e progresso, guardam uma equivaléncia com o de
harmonia que deve haver entre as condi¢des de existéncia do homem e sua sociedade.
Portanto, ““nenhuma ordem social real pode estabelecer-se se for incompativel com o
progresso, e ndo é possivel um progresso verdadeiro se ndo se consolida mediants uma
ordem. As leis estaticas e dinamicas devem manter-se unidas através do sistema’”.

Este positivismo é que vai nutrir a chamada sociologia norte-americana de
Parsons e Merton, também conhecida como corrente estrutural-funcionalista. E im-
portante mostrar aqui, que o ponto de vista funcional adquire personalidade prépria,
especialmente a partir das obras de Durkhein.

Apesar da diversidade de opiniGes para se chegar a um conceito do ponto de
vista funcional, acarretando, conseqientemente, uma confusdo terminoldgica, o fun-
cionalismo refere-se, de modo amplo, @ importdncia da integragdo das partes num
todo, trazendo consigo a idéia de interdependéncia destas. Desta forma, as partes
desempenham fungdes essenciais para a subsisténcia do todo, ou seja, do sistema
( expressdo freqlientemente utilizada pelos funcionalistas ), mantendo uma interde-
pendéncia e integragdo que evitariam a producgdo de conflitos. Tais idéias nasceram
com a Biologia, estendendo-se até a Sociologia, Psicologia, Psiquiatria e Antropologia
Cultural.

Para que a ordem e o funcionamento geral da sociedade sejam mantidos, os
individuos passam a ocupar determinados ‘‘status’’ e, portanto, a assumir e desempe-
nhar determinadas fungdes, criando-se a necessidade funcional da estratificagdo so-
cial. Kingley Davis e Moore defendem que ‘“como mecanismo em funcionamento,
uma sociedade deve distribuir de alguma forma seus membros em posi¢des sociais e
induzir-lhes que desempenhem os deveres de tais posi¢des, utilizando-se para tanto,
uma motivagdo em dois niveis: despertar o individuo para ocupar tal posi¢do e o
desejo de desempenhar os deveres anexos a ela. Desta forma devera haver uma recom-
pensa usada como fator aliciante, e distribuigdo dela, de forma difledenciada consoan-
te a posicao, ...dando lugar assim ao nascimento da estratificagdo’' " .

A proposta desta corrente de pensamento ndo seria outra, sendo a de uma
sociedade estratificada, cuja estrutura é concebida como “uﬁ\a totalidade de atores
que desempenham certos papéis de acordo com seu status’”’” ~. A conjugacdo destes
permite o funcionamento de todo, indispensével para a conservagdo dos valores,
encerrando-se numa perspectiva conservadora e reaciondria. “‘Frente ao conflito so-
cial, cada parte realiza as atividages necessarias para um retorno a harmonia: mudan-
¢as para ndo mudar a estrutura”!%.

Assim o funcionalismo ndo s6 defende o ‘‘status quo’’, como é um habil
mantenedor do sistema vigente, como forma de controle social, cuja posi¢do ideol6gi-
ca é a neutralidade. Esta reflete-se claramente nos “Principios do Relacionamento’’
propostos por Biesteck. Para este autor, é fundamental no relacionamento assistente
social/cliente, as atitudes de ndo julgamento, de ndo envolvimento emocional e de
individualizagdo do problema. Esta atitude Gltima leva consegiientemente, 3 indivi-
dualizagdo da pessoa, considerando-a como a maior responsavel pela existéncia do
problema, estimulando-a a buscar dentro de si solugdes individuais e adaptadoras a
sociedade. Resolvem-se desta forma casos isolados, atenuando-se os conflitos.
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A influéncia foi decisiva no Servigo Social impregnando seu corpo teérico-pra-
tico, seus objetivos ( adaptadores a realidade ), seus principios e métodos. Sob esta
orientagdo a praxis do Servigo Social, ndo passa de uma atividade empirista e mecani-
cista. Assumida por assistentes sociais seguidores de Parsons, instala-se nos EE.UU. e
estende-se por toda Ameérica Latina, onde é cultivada até o momento atual pela

maioria dos profissionais.

As idéias de ordem e progresso estao implicitas nos principios de Servigo
Social quando se fala da capacidade que os individuos, grupos e comunidades tém
para autoprogredirem e desenvolverem-se, como se dependesse apenas da capacidade
individual, grupal ou comunitéria para se atingir tal fim, desvinculado de um contexto
maior. Ao referir-se ao principio de aceitagdo das pessoas, grupos ou comunidades,
expressa-se a crenca no valor da dignidade humana; porém, quando a conduta ndo é
aceitavel do ponto de vista do considerado normal na sociedade, compete ao Servi¢o
Social ajustar aquele que se estd desviando da norma. No texto de Evelyn H. Davison
( Trabajo Social de Casos ), a autora refere-se a este principio afirmando que estar em
paz com a lei, significa aceitar esta como uma forga positiva da sociedade, criada para
facilitar uma vida harmoniosa entre seus membros, e ndo como restri¢gdo para moles-
tar parte desses membros.

Embora a influéncia funcionalista tenha sido decisiva, também o pragmatismo
influiu de maneira forte e penetrante no Servico Social norte-americano. Sua fun¢do
consistiu mais em estabelecer uma predisposi¢do mental que em proporcionar concei-
tos especfificos. Constituiu-se mais em um método, do que propriamente corrente
filos6fica. Somente quando o pragmatismo se propde como objetivos os valores hu-
manistas, converte-se em uma filosofia, tendo como principal responsével John De-
wey. Este dedicou-se especialmente a educagdo, desenvolvendo conceitos em termos
pedagogicos. Para ele o uso da inteligéncia humana levaria ao domrnio de muitas
forgas naturais e sociais que poderiam ser obstaculos ao desenvolvimento do homem.
Estabeleceu relagdo deste conceito com a tese de que o desenvolvimento pessoal,
tanto em profundidade como em extensdo, ndo ocorre no isolamento, mas somente a
medida em que idéias e experiéncias sao compartilhadas.

O pragmatismo ‘‘identifica-se as vezes com o experimentalismo e o instrumen-
talismo, filosofias que se fundam na convic¢do de que as ur}ncas realidades sdo aquelas
que tém sido reveladas pela experimentagdo controlada’ " ~. Sua influéncia estendeu-
se para além da filosofia e pratica da educagdo, sendo muitas das formulagdes aplica-
das na teoria e pratica do Servigo Social. Seu impacto é mais evidente no trabalho
com grupo e con'mmdade onde ha uma preocupagdo em ‘‘fazer com que as atividades
se desenvolvam”’

Eduard Lindeman foi um dos principais tradutores das idéias de Dewey em
termos de Servico Social. Aplicou o que havia aprendido da filosofia educacional ao
campo da educagdo comunitédria e de adultos, da organizagdo e desenvolvimento da
comunidade.

Como resultado dos esfor¢os de Lindeman, inicialmente, seguido posterior-
mente por outros, o pragmatismo influiu ndo s6 nos objetivos e métodos do Servigo
Social, mas também nas perspectivas de reforma e agdo social. Tal influéncia se fez
sentir através da idéia de "‘adaptacdo’’ ao entender o pragmatismo como metodologia
que ajuda a resolver problemas de adptacdo individual as situagGes da vida. Esta idéia
foi sentida principalmente no trabalho com casos, Gnico método quando da institu-
cionalizagdo da profissdo.

O Servigo Social de Casos aprofundou-se sob a influéncia do psicologismo
filos6fico, na época de divulgacdo e expansdo das idéias freudianas. 'O psicologismo
filosofico caracterizar-se-4 por seu empenho em explicar o mundo e a historia pelo
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comportamento individual do homem, contrastando com as teses historicistas que,
enquanto filosofias antropoldgicas, procuraram explicar o homem por suas relagdes
no mundo e a partir do desenvolvimento destas no histérico-social*15,

A partir de 1928 o psicologismo tomou conta das teorias de Servigo Social,
refletindo-se na “escola diagnoéstica’ de Mary Richmond com influéncia da psicandli-
se freudiana, e na “escola funcional” de Gordon Hamilton baseada nas teses de Rank.
Sob esse ponto de vista a realidade exterior ao sujeito fica subordinada a este; desta
forma o Servigo Social de Casos ocupa-se apenas dos problemas individuais, buscando
a adptagdo do individuo & sociedade, sem entrar em consideragdo o aspecto da justica
ou ndo do sistema predominante.

Swithun Bowers, referindo-se ao Servigo Social de Casos define-o ‘‘como arte
na qual o conhecimento da ciéncia das relagées humanas e sua aplicagdo pratica,
servem para mobilizar as aptiddes do individuo e os recursos da comunidadeI om o
fim de se conseguir melhor adptacdo entre o cliente e o meio total ou parcial”’ " ".

A influéncia positivista propiciou ao Servigo Social uma ampliagdo metodolé-
gica. No Congresso Pan-americano de Servigco Social em Costa Rica ( 1961 ), este é
definido como instrumento para acelerar a consecu¢do de mudangas equilibradas e
como agente de integragdo, com 3 métodos ( caso, grupo e comunidade ) definidos, e
mais dois em acréscimo: administra¢do e planejamento.

Para Faleiros os métodos continuam como ‘‘elaboragées histéricas, frutos do
capiltglismo, como resultado de uma concepgdo ideolégica conservadora da socieda-
de” " .

Embora a atuagdo profissional continue embasada nos mesmos principios e
sob forte influéncia positivista na sua maioria, a partir de 60, por razdes politicas e
ideiolobgicas, o Servigo Social inicia uma tentativa de libertagao da tutela filosofica do
positivismo, mas torna-se um instrumento da corrente desenvolvimentista.

Esta situagdo levou o Servico Social a um processo de crise tanto em suas
realizagGes na docéncia, como na prética profissional, muito bem constatado pelo
soci6logo brasileiro Costa Pinto ( La Sociologia del Cambio e el Cambio de la Sociolo-
gia) como ‘‘conseqiiéncia da crenca ingénua e anticientifica no poder do Servigo
Social, como mero paliativo de resolver os problemas de desorganizagdo socéal sem
introduzir alteragdes basicas na sociedade que se desorganiza como um todo"'18.

Decorre desta tentativa de libertagdo um impasse, uma vez que a profissdo
passa a ser vista como tecnologia pratica fundamentada em postulados e principios
filosoficos de conotagdo positivista.

Este contexto impulsiona grupos isolados de profissionais latino-americanos a
assumirem seu papel histoérico na realidade em que vivem e trabalham, iniciando um
projeto concreto de mudanga.

O movimento de reconceituagdo vem-se realizando, desde 65, em toda a Amé-
rica Latina. E um esforgo de mudanga dos pressupostos filoséficos, da metodologia e
da préxis profissional, em busca de adequacdo deles as exigéncias da realidade politi-
ca, econdmica, sécio-cultural dos povos latino-americanos, aos novos aportes das
ciéncias sociais e aos valores que as novas geragdes transmitem a um mundo que vive
em acelerado processo de transformagdo. E um questionamento de toda préxis profis-
sional com vistas a uma proposta de trabalho dentro da realidade em que se atua,
vista e analisada dialeticamente.

Nesta répida revisdo dos fundamentos filoséficos do Servigo Social, constata-
mos encontrar-se este fortemente impregnado de valores e ideais humanistas, porém,
foi o positivismo que |he permitiu maior defini¢do, incitando a preocupagdo pela
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busca de novos métodos e definigdo clara dos conceitos, pela investigacdo séria e uma
atuacdo eficiente.

Esta postura leva a uma visdo fracionada da realidade social, fazendo com que
o Servigo Social ao buscar as causas dos problemas utilizando um método positivo,
relacione os fatos de forma estdtica e mecanica. Desta forma, a prética profissional
tem sido totalmente empirista, repetindo sempre em funcdo de um resultado imedia-
to sem criticar-se. O circunstancialismo que marcou e marca profundamente o Servigo
Social, traduz-se na prética, em tratamento de problemas isolados do Homem e da
Historia. Atua-se na circunstancia separada daquele que a produz. Esta passa a ter
maior importancia que o homem, tornando-o objeto da a¢do.

Conclui-se, entdo: Servico Social ndo tem uma filosofia que lhe propicie uma
cosmovisdo, mas apenas principios gerais de acdo, origindrios de correntes filos6ficas
definidas, porém utilizadas fora do marco histérico em que nasceram; desengajados
do sistema a que pertencem, sem condigdes de transcender o carater utilitdrio com
que foram concebidos; e impossibilitados de significagdo em situacGes concretas pela
generalidade com que foram formulados. Falta uma concepgdo do homem como
sujeito da histéria e de sua propria realizagdo como agente que transforma, pela
praxis, a realidade em que vive.

Para atender a realidade da época atual, caracterizada pelo processo de acelera-
da mudanga, que afeta, de forma assincronica, todos os aspectos da organizagdo
social, o Servigo Social, como um todo tem que transformar-se. Isto significa que
deve rever seus fins, e, como estes sdo inseparaveis das projecdes ideais dos homens
que os propdem, rever também seu sistema de valores. Tal revisdo alterara, conse-
qlentemente, a metodologia de intervengdo. Deve estar atento, por outro lado, para a
transitoriedade dos valores e ideais, que sdo temporais em fungdo de aspiragdes reais
do Homem num dado momento histérico.

Evidencia-se a necessidade de fazer da reflexdo filosofica tarefa permanente. E
um momento de se refletir sobre a sociedade em que vivemos; qual é o homem que se
trabalha; a que sistema axioldgico estamos servindo; quais as reais causas dos proble-
mas sociais e, como profissionais comprometidos, qual é nossa proposta de transfor-
macgao ?

Consideramos essas reflexdes o inicio de um processo de resolugdo do impasse,
em que ora se encontra a profissdo.
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CRONICAS

PESQUISA SOBRE A PRATICA DA
FILOSOFIA NO BRASIL

O Departamento de Filosofia, do Instituto de Filosofia e Teologia, desta Uni-
versidade, estd desenvolvendo um projeto de pesquisa sobre a pratica da filosofia no
Brasil de hoje. O projeto proposto pelo Departamento, foi aprovado pelo Conselho de
Coordenagdo de Ensino e Pesquisa pelo Conselho Universitario, tendo a PUCC desti-
nado verba especial para seu financiamento correspondente a 1980. O projeto sera
coordenado pelo Prof. Antonio Joaquim Severino e contard com a participagcdo da
Profa. Lidia Maria Rodrigo e Otaviano Pereira, para sua execugéo.

Ap6s a aplicagdo do pré-teste serdo enviados questiondrios a todos os sujeitos
vinculados a prética da filosofia. O objetivo é atingir todos os elementos formados em
filosofia, bem como aqueles que, embora ndo formados academicamente na é&rea,
estejam trabalhando com filosofia, a nivel de docéncia ou de pesquisa.

Com os resultados deste levantamento, poder-se-4 obter amplo quadro da si-
tuagdo da filosofia no Brasil e elaborar um “Quem é quem’ na filosofia brasileira.
Estes resultados, uma vez sistematizados, serdo publicados nesta revista.

PROJETO DE PESQUISA
TITULO: A pritica da filosofia no Brasil.

Levantamento da situagdo de docentes e pesquisadores da drea da filosofia no
Brasil atual.

TIPO DE PESQUISA:

Trata-se de uma pesquisa de campo que deverd atingir todos os sujeitos, da
maneira 0 mais exaustiva possivel, uma vez que a meta basica, do ponto de vista
técnico, é estabelecer o nUmero preciso destes sujeitos.
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OBJETIVOS:

1. Fazer o levantamento sistemdtico de todos aqueles elementos que se dedi-
cam ao ensino e a pesquisa na area da filosofia ou a atividades a ela relacionadas.

2. Fazer o levantamento da producdo filoséfica atual no Brasil, colhendo
informagdes bibliogréficas dos proprios autores.

3. Reunir acervo bibliogréfico representado por estas publica¢des, centralizan-
do-o no Instituto de Filosofia da PUC de Campinas, para divulgagdo e consulta.

4. Divulgar entre todos os praticantes da filosofia as informagdes levantadas,
promovendo o conhecimento recfproco e o intercdmbio entre todos.

5. ldentificar as areas de interesse e as temdticas da investigagdo filos6fica no
Brasil.

6. Delinear a geografia do trabalho filos6fico no Brasil, quanto aos aspectos de
quantidade de docentes e pesquisadores, tipos de instituigdes em que atuam, campos
de trabalho, veiculos de expressdo.

7. Caracterizar a pratica da filosofia no Brasil, mediante a sistematizagdo de
dados relativos a origem, formagdo e atuacdo dos elementos que se dedicam a filoso-
fia.

JUSTIFICATIVA E DELIMITACAO DO OBJETO:

A prética da filosofia no Brasil, apesar de ja existir ha bastante tempo, coexis-
tente que é de uma longa tradigcdo, ndo é ainda devidamente conhecida, em termos de
um levantamento mais rigoroso de seus autores. Em Congressos, Semanas e Encontros
sdo discutidos problemas relacionados com a situacdo da filosofia no Brasil, sdo
denunciadas ameacas que pesam sobre ela, criticados seus desvios e pleiteadas medi-
das no sentido de assegurar-lhe melhores condi¢cGes para o desempenho mais eficiente
de suas fun¢Ges e papéis que, cada vez mais, estdo sendo debatidos entre nds em
busca de uma redefinigdo mais rigorosa e mais precisa.

Contudo, algumas questdes simples e objetivas ndao foram ainda sistematica-
mente abordadas e respondidas. Quantos sdo, no Brasil de hoje, aqueles que, de uma
maneira ou de outra, se dedicam a pratica da filosofia ? Quem se dedica a docéncia e
a pesquisa da filosofia: os formados em filosofia ou os formados em outras dreas ? O
que fazem os que se formaram em filosofia e se dedicam a atividades ndo relacionadas
a filosofia ? Quais sdo, os vérios campos de trabalho e atuacdo do fil6sofo nos dias de
hoje, em nossa sociedade atual ? Quais os principais temas de investigacao filosofica e
areas de estudo ?

Como se vé, trata-se de questdes ainda circunstanciais, facilmente equaciona-
veis através de um levantamento como este que se propde, desde que se torne 0 mais
exaustivo possfvel. Naturalmente questSes mais substanciais existem e que precisam
ser urgentemente tratadas. Contudo, esta primeira descri¢do da situagdo dos filésofos
brasileiros j& fornecerd, sem ddvida, algumas pistas que sugerirdo outras pesquisas de
relevancia para a abordagem daquelas questdes.

Conhecer, de modo mais objetivo, a situacdo real dos praticantes da filosofia
no Brasil, sistematizar e divulgar informagGes a respeito desta situacdo, abrir cami-
nhos para a efetivacdo de um intercambio entre docentes e pesquisadores, identificar
areas de interesse da investigagdo filosofica e as linhas de pesquisa da filosofia brasilei-
ra, sentir a intensidade do trabalho filosofico entre nés: sdo objetivos que nos pare-
cem extremamente valiosos e urgentes.
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O REFERENCIAL TEORICO:

N3do se tratard, neste primeiro momento, de caracterizar as orientagdes ou
tendéncias tedrico-ideolégicas destes pensadores. A presente pesquisa excluiu inten-
cionalmente este objetivo, concentrando-se exclusivamente no diagnéstico da situa-
¢do0 em que se encontram os que se dedicam a filosofia, bem como a identificacdo das
tematicas que despertam maior interesse de docentes e pesquisadores, quaisquer que
sejam as inspiragoes tedrico-ideoldgicas sob as quais sdo abordadas.

Assim, sendo, ndo se faz necessario estabelecer um referencial teérico qualquer
para a realizagdo deste tipo de trabalho, ainda de carater de levantamento e documen-
tagdo. Ao contréario, a objetividade da pesquisa dever4 assegurar o maximo de isengcdo
de preconceitos e discriminagoes de qualquer teor. E claro que ndo se quer defender
ou justificar a neutralidade, mas limitar-se aos comprometimentos implicitos. Contu-
do, tecnicamente ndo se estabelecerdo preliminarmente estruturas de referéncia teori-
ca.

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS:

Serdo elaborados questionarios para identificagdo dos sujeitos e caracterizagdo
de sua situagao.

Num primeiro momento, sera feito um pré-teste, aplicando-se questiondrios
entre 100 ( cem ) sujeitos escolhidos aleatoriamente.

Estes questionarios serdo remetidos a todos os sujeitos. Os sujeitos serdo locali-
zados através das Universidades, das Faculdades isoladas, de outras escolas, das socie-
dades especializadas, das associagoes de classe, dos Institutos de Pesquisa, das Edito-
ras, das Revistas e demais instituicGes em que se possam desenvolver atividades filos6-
ficas. Constatados os Departamentos e os primeiros elementos, haverd uma irradiagdo
de informagdo de outros elementos. Serd pedido a cada um indique conhecidos seus
que poderdo responder aos questionarios.

Os questionarios, @ medida em que forem devolvidos, serdo trabalhados. Ini-
cialmente, os dados informativos que forem obtidos, serdo publicados na Revista
Reflexdo; os dados bibliograficos serdo transferidos para registro, para o Centro de
Informacdo e Documentacao do Instituto.

No final do levantamento, reunido o maior niumero de dados, sera feita a sua
tabulagdo, extraindo-se as conclusdes referentes a situagdo da pratica da filosofia no
Brasil.

O universo dos sujeitos serad definido pelos elementos que se enquadrarem nas
seguintes categorias:

a) elementos graduados em filosofia;

b) elementos docentes de disciplinas filos6ficas;

c) alunos de cursos de poésgraduagdo em filosofia;

d) pesquisadores da area da filosofia, aos quais se associam autores de traba-
Ihos de cunho filoséfico.

CRONOGRAMA:

Marco de 1980
Impressdo dos questionarios.

Abril de 1980
Aplicacdo de um pré-teste: 100 questiondrios.
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Abril e Maio de 1980
Levantamento e listagem das instituicGes, bem como de nomes para remessa
dos questionarios.

A partir de maio de 1980
Andlise dos resultados do pré-teste, reformulagdes e remessa dos questionarios.
Continuagdo do levantamento dos sujeitos.

A partir de agosto de 1980
Sistematizagdo e publicagdo dos primeiros resultados.

Julho de 1981
Encerramento da pesquisa de campo como tal, e infcio do trabalho de conclu-
sdo e sistematizagdo dos resultados.

Dezembro de 1981
Apresentagdo do relatério final.

NOTA SOBRE O ENSINO DA FILOSOFIA NO BRASIL
| — Esclarecimento introdutoério

O Conjunto de Pesquisa Filoséfica ( CONPEFIL ) de Sdo Paulo, realizado em
Brasflia em julho de 1979, em colaboragdo com a Associagdo Catdlica Interamericana
de Filosofia ( ACIF ), o sétimo curso-pesquisa sobre a filosofia da histéria, entregou
ao Sr. Presidente da Republica General Jodo Figueiredo duas mensagens, assinadas
pelos participantes: uma, de 30 de julho, em 6 considera¢Ges, fundamentando a tese
sobre a necessidade da inclusdo da filosofia como matéria obrigatoria nos curriculos
das escolas do 29 grau; a segunda mensagem, de 31 de julho, em 14 consideragGes,
sobre a situagdo atual e a fun¢do da filosofia nas universidades brasileiras. A Presidén-
cia da Republica do Brasil deu uma atencdo especial a mensagem de 31 de julho de
1979. Apbs estuda-la cuidadosamente, em colaboragdo com a Secretaria de Ensino
Superior do Ministério da Educacdo e Cultura, o Gabinete Civil da Presidéncia da
Replblica enviou ao CONPEFIL um documento importante a respeito ( Informagdo
n? 1/79 — D.F.L.A/SESU/MEC ), acompanhado pelo oficio de 25 de janeiro de
1980. Considerando o valor deste documento lGcido, de 8 consideragdes que presti-
giam a filosofia, tenho a satisfacdo de publica-lo. Desejando, porém, que este docu-
mento tenha uma apreciacdo merecida, convém que ele se coloque no contexto das
mencionadas mensagens, que aqui publicamos antes, embora na sua parte essencial.

Il — 6 consideragGes da mensagem de
30 de julho de 1979.

18 — A filosofia, na medida em que cumpre sua fungdo de ensinar a pensar,
em profundidade, a base da realidade ou evidéncia objetiva, torna-se uma disciplina
fundamental para realizagdo dos objetivos do ensino do 29 grau, que se resumem na
formagdo integral do adolescente.

22 — Sendo a adolescéncia a idade do despertar do pensamento e das interro-
gagdes e a fase em que o jovem estrutura o seu plano de vida e a sua personalidade,
ndo pode faltar a filosofia em seu curriculo escolar, em virtude de sua importancia em
termos de fundamentagdo e orientagdo, de conhecimento objetivo e de descoberta do
sentido da realidade e da vida.

32 — A época em que vivemos se caracteriza por mudancgas aceleradas, que
invadem todos os domfnios da vida. A instabilidade gerada pelas mudangas, a multi-
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plicidade de idéias e as posi¢cGes divergentes tendem a solapar toda crenga, todo
pensamento verdadeiro e reto e as convicgoes que nao sejam solidamente fundadas e a
gerar no ser humano, quer adolescente quer adulto, um estado de inseguranga psfqui-
ca capaz de destruir-lhe o cerne da personalidade. Nestas circunstancias, a filosofia
afirma-se como uma presenca salvadora, enquanto proporciona os elementos basicos
evidentes, no sentido de que cada um estruture e fundamente uma concepg¢do de vida,
atualizada, bem definida e sélida.

43 — A filosofia, racional por sua natureza, leva a meditar sobre a totalidade
do real, fazendo ver as coisas em todas as suas dimensGes e evidenciagoes ultimas.
Neste sentido, a filosofia aparece como uma luz que esclarece positivamente e aperfei-
¢oa o sentido dos valores humanos e fornece a capacidade crftica em relagdo a toda e
qualquer ideologia, que é sempre uma visdo parcial do real com a pretensdo de ser
total.

528 — A filosofia torna-se, pois, fundamental, em virtude de seu carater espe-
culativo e formativo, dando ao jovem a seguranca intelectual e a firmeza naquilo que
é certo e verdadeiro. Por isso a filosofia, na medida em que busca e expressa a
verdade, constitui-se em fonte de seguranca pessoal, social e até nacional.

62 — Por tudo isto é indispensavel a filosofia no curriculo das escolas de 22
grau. E a filosofia que ensina o jovem a ser contemplativo na ag3o e ativo na contem-
plagdo, preservando-o do tumulto das condigGes sociais ou dos ativismos desordena-
dos, da veeméncia das paixdes que impedem a reflexdo mais profunda e dificultam o
processo educacional, tanto para o educando quanto para o educador. A filosofia,
como um grande valor presente na educagdo, exige um processo didatico apropriado
as circunstancias concretas dos alunos, para que a busca das solugdes racionais pro-
fundas seja cativante e possa proporcionar as mentes, em evolugdo e que buscam a
verdade, uma visdo Gltima do conhecer, do ser, do amar, do avaliar e do agir humano,
bem como fortalecer os pressupostos da fé cristd e auxiliar a constituir uma integra-
¢ao coerente dos valores.

11l — 14 consideragoes da mensagem de
31 de julho de 1979

18 — A situagdo da filosofia em nossa universidade reflete, embora com carac-
teristicas préprias, o seu ‘‘status’’ no mundo atual, perturbado pelas ideologias.

228 — Ha ignorancia da filosofia em muitas areas da universidade, mais voltada
para a tecnologia. Esta ignorancia pode ser vista sob dois aspectos: a) ignora-se sim-
plesmente a filosofia, porque é julgada desnecesséria; b) onde ela existe, como disci-
plina, ndo exerce sua atividade propria — refletir sobre o homem sob todos os seus
aspectos.

32 — Produz-se cada vez mais o esvaziamento da filosofia, que ¢ TRANSFOR-
MADA em estudo de ideologias, em sociologia do conhecimento, ou simplesmente
confundida com sociologia ou psicologia.

42 — Os cursos de filosofia das ciéncias e de epistemologia podem também
desviar a reflexdo do seu rumo propriamente filos6fico por uma alienagdo em que ndo
se consideram mais os problemas ético-humanistas.

528 — Mais do que nunca, manifesta-se hoje o desejo de uma reflexdo filos6-
fica, sem a qual a ciéncia e ¢ projeto tecnolégico levam o homem a anglstia e a
frustragdo.

62 — A auséncia total de formagdo filosofica, nos estudantes especializados
em outras matérias, pode constituir um grande perigo para a cultura.

INSTITUTO DE-ARTES E COMUNICACOES
: HEMEROTEGA
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728 — A falta de formagdo filoséfica dos docentes e dos cientistas, além de
refletir auséncia de cultura, tém influéncias negativas na formacdo dos alunos.

82 — Cabe a filosofia reivindicar um lugar no contexto e no didlogo da inter-
disciplinaridade, para levar até 13 suas luzes e reflexdes proprias.

938 — Neste disdlogo compete a filosofia um lugar, para que possa indicar as
metas e os objetivos proprios da universidade e das diversas ciéncias, como um dos
fatores de integra¢ao, de harmonia e de equilibrio.

1028 — Né&o é possivel uma reflexdo adequada sem o estudo do seu desenvolvi-
mento histérico, aplicado ao estudo das questdes proprias do pai's que deve analisar.

112 — E necessério distinguir entre historia da filosofia e filosofia propria-
mente dita; esta deve ser coerente, sistematica e possuir a primazia no planejamento
curricular dos departamentos ou faculdades de filosofia, que devem colaborar com os
outros departamentos, oferecendo-lhes ensino adaptado ao carater do respectivo con-
junto de disciplinas.

122 — Este nacleo coerente e fundamental de verdades deve sublinhar de
modo especial:

a) que o conhecimento humano tem a capacidade de colher, nas realidades
contingentes, verdades objetivas e necessdrias e chegar assim ao realismo critico,
ponto de partida da metafisica;

b) que é possivel construir uma metafisica realista que manifeste os valores
transcendentes e termine na afirmagdo de um Absoluto pessoal e criador do universo;

c) que é igualmente possivel uma antropologia que salvaguarde a auténtica
espiritualidade do homem, a qual conduz a uma ética teocéntrica e transcendente a
vida terrena e simultaneamente aberta & dimens&o social do ser humano.

1328 — E necesséario que o nosso filosofar organico-sistematico seja inserido na
realidade concreta do Brasil, que é cristd e estd aguardando uma criatividade filoséfica
original, em que se harmonize o aspecto especifico brasileiro com os elementos de
universalidade.

142 — Este filosofar realista deve ser aberto as contribuigGes validas de outros
continentes e de outros povos, seguindo a evidéncia das coisas, como norma ultima de
verdade, e os primeiros principios da razdo, fundamentais para todo e qualquer saber.

IV — O documento — respostada
Presidéncia da Republica.

E o seguinte o teor do importante documento, que o CONPEFIL recebeu, no
infcio do més de fevereiro de 1980, da parte da Presidéncia da Republica, de Brasflia,
como resposta as consideragGes apresentadas:

“Em relagdo ao expediente de 13 de agosto de 1979, encaminhado a este
Ministério pelo Gabinete Civil da Presidéncia da Replblica, contendo consideragdes
sobre o ensino da Filosofia nas universidades brasileiras, subscritas por um expressivo
grupo de filésofos catblicos, apresentamos as seguintes consideragdes que ao caso
respeitam:

1. As apreensdes manifestadas pelo referido grupo, em torno da insuficiéncia
do ensino da Filosofia nos nossos estabelecimentos de ensino, acarretando empobreci-
mento cultural e humanf(stico de alunos e docentes e descaracterizagdo ideologica, sdo
de modo geral legftimas e procedentes. A matéria, por sua importancia e complexi-
dade, merece estudo amplo e cuidadoso.
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2. Néo resta divida que o ensino da Filosofia no Brasil, primeiro pelas fortes
tendéncias positivistas das elites pensantes, e mais recentemente pela prioridade pelo
fascfnio da tecnologia, tem sido relegado, no sistema de ensino oficial, ao papel
secundario de um saber “initil”, e por isso irrelevante.

3. ““Saber inGtil”’. Mal perceberiam os responsaveis por esse enunciado pragma-
tico — positivistas, cientificistas e tecnocratas — que, exatamente nesse aspecto, re-
side o valor e a importancia da Filosofia. Efetivamente, ela ndo conduz aos “bens
ateis”” do ouro, do poder e dos confortos eudemonisticos, que trazem no seu bojo o
risco ocorrente da obliteracao na matéria, da catastrofe e da perda do sentido da vida.

4. A Filosofia, ao contrério, cultiva e infunde os chamados “bens honestos”,
como a busca e o discernimento da verdade, que atrds das aparéncias materiais se
esconde; o conhecimento do hcmem, no seu dinamismo e nos seus apelos de ser
composto de corpo e espfrito; o belo, expresso na ordem universal e na arte; os
valores éticos e morais; e, acima de tudo, a formag¢do do homem, com sua riqueza e
potencialidades, sujeito e objeto do conhecimento, doador de sentido, capaz de hu-
manizar e orientar as ciéncias e o progresso, detendo a compreensdo profunda do
mundo em que vive.

5. Os desesperos de alguns pensadores contemporéneos ante o poder avassala-
dor da técnica soam como uma demissdo das responsabilidades do fil6sofo. Ndo pode
o homem, honestamente, abdicar da sua obrigagdo de comandar o processo. Importa
encontrar um sentido da vida, valorizando e orientando a ciéncia, a técnica e o
progresso ( caminhos irreversfveis do desenvolvimento ), na dire¢cdo da ascensdo hu-
mana consciente e espiritual, radicada na mais pura tradi¢do do pensamento ocidental
e projetando-se num futuro transcendente.

6. A diversidade das correntes e das tendéncias no seio da prépria Filosofia,
bem como o pluralismo étnico, ideoldgico e espiritual existente na chamada cultura
brasileira aconselham bastante prudéncia e sabedoria quando se trata de estabelecer
uma orientacdo filoséfica, traduzida em programas de ensino. A parcialidade e unila-
teralidade podem tornar-se uma tentagdo real, de acordo com a mente de quem venha
a tracar normas nesse sentido. Afortunadamente, disso parece estar bastante conscien-
te, de resto, o grupo de filésofos catolicos, quando acentua que “este filosofar realista
deve ser aberto as contribuigGes vélidas de outros continentes e de outros povos"’.

7. O apelo contido no documento que ora nos ocupa, veio em boa hora e
encontra ressonancia no interesse e na preocupa¢do, mais de uma vez manifestados
pelo Ministério da Educagdo e Cultura, no sentido de recuperar e revitalizar aspectos
de cultura, de valores histéricos e de identidade nacional, através da reformulagdo dos
programas de ensino.

8. Em coeréncia com essa intengdo do Ministéiro, foi criada na Secretaria de
Ensino Superior uma “Diretoria de Filosofia, Letras e Artes”, a qual incumbirj,
mediante auscultacdo ampla e continuadora dos diversos especialistas da érea, tragar
diretrizes, em articulagdo com o Conselho Federal de Educagdo, proceder a reformu-
lagdo de currfculos, implantar programas e supervisionar o processo a nfvel nacional.

Sdo estas as consideragGes e comentarios, Senhor Subsecretdrio que, no mo-
mento, decorrem de uma andlise do documento apresentado. Outros informes e
detalhes se tornardo possfveis a medida que tiverem andamento os trabalhos da
mencionada Diretoria.

A sua consideraggo.

(a): lvo Martinazzo SESU/MEC.""
Coordenador.
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V — Conclusdo.

Eis o valioso documento enviado pelo Gabinete Civil da Presidéncia da Repu-
blica ao CONPEFIL, que agradecemos publicamente e que se impGe a consideragdo
atenciosa de todos os que se interessam pela promogdo da filosofia no tempo presente
que dela precisa, com urgéncia, nas escolas e fora das escolas. A filosofia é indispensé-
vel na formagdo da juventude, na integragdo dos valores culturais, na constArucé'o do
auténtico humanismo, na formacdo democratica dos cidaddos, no esclarecimento e
aperfeicoamento dos valores da paz e na promog¢do da cooperagdo internacional. A
reflexdo filosé6fica ndo deve constituir somente uma atividade intelectual especializa-
da, mas também uma atividade apaixonante para os espiritos dos jovens, em grande
escala, destinando-se a evidenciar que os problemas filos6ficos sdo questdes Gltimas
de sua vida e de sua formagdo. A filosofia tem como fungdo definir os problemas
humanos em toda a sua amplitude e libertar os valores em sua pureza hoje, quando as
propagandas ideolbgicas constituem um verdadeiro perigo para a liberdade.

Prof. Dr. Pe. Stanislavs Ladusans S. I., Dire-
tor do CONPEFIL.
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O Integralismo de Plinio Salgado: uma forma de regressividade no capitalismo hiper-
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A |deologia Curupira,
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Uma sintese das principais posi¢coes
sobre o Integralismo.

No processo de reelaboragdo da historiografia brasileira, cuja versdo oficial,
tem sido substitufda por estudos mais apurados, que explicitam certos aspectos deli-
beradamente omitidos ou anteriormente n3o analisados, possibilitando maior compre-
ensdo do processo histérico e a sua conexdo a estrutura global, o integralismo surge
como um desses fendmenos onde h&d uma série de pesquisadores interessados na
reconstituigdo da andlise.

Trés obras se destacam das demais, quer pela sua proposta ou pelo seu contel-
do, a saber: O Integralismo, de Hélgio TRINDADE, editado pela Difel em 1974, O
Integralismo de Plinio Salgado, de José CHASIN, editado pela Ciéncias Humanas, em
1978, e A Ideologia Curupira, de Gilberto VASCONCELLOS, editado pela Brasilien-
se, em 1979.
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O INTEGRALISMO — O Fascismo Brasileiro
na década de 30.

O ensaio de Trindade, o primeiro a ser publicado, e possivelmente, tema de
inspiracdo para os dois outros posteriores, calca-se em uma abordagem histérico-gené-
tica, segundo o préprio autor de histérico-classico e psicossociol6gico ( p. 10 ), e sua
intecdo foi a de iluminar o contexto sécio-econdmico do pafs que possibilitou o
surgimento do Integralismo, a0 mesmo tempo que atingiria a natureza ideol6gica do
movimento.

Em sua opinido o integralismo ndo seria puro ‘‘mimetismo ideol6gico’’, pos-
suindo supostas rafzes nacionais, sendo que os germes da doutrina estariam em Farias
de Brito e Jackson de Figueiredo.

Em Farias de Brito pela sua posi¢do critica em relagdo a democracia liberal e
ao socialismo, e em Jackson de Figueiredo, que tinha como temas mais recorrentes
em seus escritos as idéias de contra-revolugdo, catolicismo autoritario e elitista, a
idolatria pela ordem, a ideologia anti-sexual etc. Tais idéias viriam encontrar eco no
discurso integralista.

Mas, na pégina 289, o autor afirma que ‘‘a anélise da Ac¢do Integralista nos leva
a concluir que sua natureza, organizagdo hierdrquica, estilo do chefe e rituais ndo se
podem explicar sem levar em consideragdo a influéncia do modelo externo.””

Torna-se obscura a sua tentativa de demonstragdo pois ndo explicita porque o
integralismo ndo seria mimetismo ideolégico, deixando de apontar em que regido do
discurso estaria refletida a marca da experiéncia sécio-cultural brasileira, exceto pela
recorréncia aos dois pensadores mencionados.

A sua tese de que o integralismo seria uma “'ideologia/eclética”, ou o resultado
de um processo sincrético com diversas fontes — nacionais e estrangeiras —, deixa
no ar a questdo da especificade do discurso integralista.

Leandro Konder no seu Introdugdo ao Fascismo, aponta como caracter(stica
de todo discurso fascista a ostentagdo de um extremo irracionalismo, o que ocasiona
uma ideologia heterdclita, ou como chama Vasconcellos, ““uma salada te6rica”", o
que de certa maneira torna inconsistente a afirmagao de Trindade, sobre a identidade
fascismo-integralismo.

O Integralismo de Plinio Salgado — Uma forma de
regressividade no capitalismo hipertardio.

Este sera o ponto de partida de Chasin, i.e, a identificagdo do integralismo
ao fascismo é uma generalizacdo deformadora mas a sua obra ndo se dedica a melho-
rar a visdo do integralismo, explicitando ou delimitando os contornos de seu discurso,
mas trata-se de uma visdo diferenciadora, que tem por objetivo restabelecer o que lhe
parece verdade.

Em uma extensa introdugdo critica as posi¢es assumidas por Hélgio Trindade,
principalmente, e de certa maneira por todos os ensafstas que antes dele abordaram o
tema ( p.33 ): todas possuem o vicio comum de parcializagdo do objeto da andlise,
ainda que os efeitos sejam distintos.

A partir do conceito de ideologia de Marx, na sua vertente luck4csiana, ainda
que faca restrices a ele ( Luckéacs ) quando ndo leva em consideragdo no surgimento
das ideologias as mediagGes feitas pela polftica ( p. 75 ), Chasin nos remete a conclu-
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sdo de que o pecado original da obra de Trindade é a metodologia inapropriada da
qual este langou méo, onde a anélise da parte, faz supor que seja a andlise da totali-
dade. '

Desta maneira, a concepgdo teérico-metodolégica de Trindade ndo passaria de
uma “‘construcdo arbitraria que integra acriticamente num insustentével ideal, idéias
de distintos autores’’ ( p. 81 ).

Segundo ele, em verdade teriam existido integralismos, e ndo integralismo, e a
classificagdo de uma ideologia s6 é possfvel se remetida a totalidade concreta em que
emerge.

E, ainda que produto mimético, o integralismo ndo seria necessariamente fas-
cista, pois no Brasil ndo estavam ainda langadas as bases materiais para a existéncia do
fascismo.

O fascismo, representaria um elo débil do capitalismo avangado, ao passo que
o integralismo, principalmente o de Plfnio Salgado seria a reagdo da pequena proprie-
dade ante a concentragdo de capital. Assim, seria o integralismo nada mais que uma
forma de regressividade ao capitalismo hipertardio.

A sua regressividade estaria contida no discurso de Salgado onde o futuro é o
passado, e principalmente pelo seu anticapitalismo pequeno-burgués, por suas criticas
as finangas internacionais e aos monopdlios, sendo que no Brasil, entdo, o Modo de
Produgdo capitalista se encontrava em uma fase hipertardia de desenvolvimento.

A |deologia Curupira

A obra de Vasconcellos, aldeologia Curupira, a mais recente das trés aqui
referidas, propGe-se a analisar o discurso integralista, especificando, ou melhor, expli-
citando as suas especificidades.

O prefacio escrito por Florestan Fernandes, ndo deixa de ser original: é que ele
acha ter o ““discurso integralista’ nascido naturalmente vazio; a sua posi¢do é a de que
o integralismo ndo passou de uma débil revolugdo dentro da ordem, servindo o
integralismo como ‘‘meio de composi¢do polftica, autodefesa e fortalecimento da
contra-revolugdo.”” Foi apenas um instrumento necessario para a consolidagcdo da
pequena-burguesia no poder.

Ou, como dizia Vasconcellos, busca as especificidades do integralismo. E, se
para Chasin, esta € uma forma de regressividade na sociedade periférica dependente,
Vasconcellos insiste em que as consciéncias integralistas foram afetadas, mesmo in-
conscientemente, o que resultou na apropriagdo dos fascismos europeus, ainda que
haja um traco diferenciador, que tem sua origem na utdpica pretensdo autonomistica
de um pafs periférico em relagdo as nagdes capitalistas hegemdnicas.

“Plenamente de acordo” ( p. 45) com a categoria de "idéias fora do lugar”,
formulada por Roberto Schwarz ( rebatida por Maria: Sylvia de Carvalho Franco no
seu ‘“‘As ldéias estdo no lugar’’ ), o autor parte do pressuposto de que o integralismo é
uma ideologia de segundo grau, isto é, uma ideologia onde o peso de determinante
externo é maior na estrutura social de segundo grau.

Assim, o estatuto mimético do integralismo estaria plenamente configurado.
Haveria no Brasil uma lepidez “‘da superestrutura ideolégica’ ( p. 45 ), cujo desenvol-
vimento ndo segue o mesmo ritmo da estrutura social que permanece inalterada em
larga medida ““desde a estrutura colonial”’.

A exemplo de Chasin, Vasconcellos também enderega algumas farpas a Trinda-
de (ndo ha critica de Vasconcellos a Chasin, ou vice-versa — j4 que ambos seria
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impossfvel — , pela quase simultaneidade e contemporaneidade de suas pesquisas ),
cuja tese central considera insatisfatéria e ambivalente, pois remete a duas assertivas,
sem entretanto conseguir configurar claramente suas delimitagGes.

Em relagdo a questdo da dependéncia, o autor mostra que, na Europa, de
maneira geral existe um vinculo organico entre a estrutura ideolégica e a infra-estru-
tura ( no que, diga-se de passagem, recorre a Gramsci, ainda que ndo o mencione ), e
na América Latina ndo ocorre o mesmo ( p. 173 ).

Segundo ele, Reich, estava certo ao afirmar que as massas européias, em certo
momento desejaram o fascismo ( p. 181 ). Do liberalismo ao fascismo sempre houve
em Europa uma relagdo organica entre a estrutura social e a trajetoria da ideologia
burguesa.

O fascismo corresponderia a fase em que Trotsky diz que a classe burguesa é
obrigada a se utilizar de expedientes de guerra civil contra o proletariado para manter
seus direitos de exploragdo. Desta maneira, o integralismo ndo poderia ser um fascis-
mo jamais, pois faltou no Brasil um pré-requisito essencial: ‘‘a organizagdo polftica da
classe operaria’’ ( p. 50 ).

Utilizando de conceitos de ideologia, principalmente em Luckdcs e Althusser,
Vasconcellos afirma que o integralismo é uma mentira consciente, isto é, trata-se de
recurso ideolégico.

E, tendo em vista o contexto brasileiro dos anos 30, aponta o integralismo
como apologética, devido a absoluta inexisténcia do vinculo orgénico, pois aqui, ao
contrario dos anos — 30, “a perspectiva de uma revolugdo proletéria era uma quimera
e nem mesmo havia o fantasma do bolchevismo’ ( p. 182 ).

O integralismo ‘‘foi apenas um recurso ideolégico para destrogar a antftese
histérico-universal de uma época, em nome da singularidade universal do pafs"’.

CONCLUSOES

Possivelmente o estudo de Vasconcellos, apesar de menos extenso, é o que
mais atinge os objetivos propostos, a despeito de certas colocagdes de sua parte terem
provocado polémica, como a questdo da dependéncia de segundo grau e idéias fora do
lugar, que adotou.

Chasin, por sua vez tem um ponto de partida extremamente controvertido, e a
exemplo do que acontece com Trindade, muitos pontos ndo foram suficientemente
esclarecidos e permanecem em aberto.

Uma questdo por exemplo, ndo abordada por nenhum dos trés autores, é a da
consisténcia do discurso. Ou melhor, se o integralismo é efetivamente o primeiro
movimento de massas significativo no Pafs, por que os integralistas ndo chegam ao
poder ?

Ou, até que ponto foi, efetivamente, um movimento de massas ? Trindade,
por exemplo, tenta elaborar o perfil dos militantes, mas restringe-se a amostragens
regionais.

Ou, ninguém se preocupou em demonstrar, como afirma Florestan, o nexo de
causalidade, entre o fortalecimento do movimento contra-revoluciondério e o integra-
lismo como mediador.
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Enfim, sfo varios os pontos que podem ser desenvolvidos pelos eventuais
interessados, que possam expor adequadamente o movimento real, analisar suas diver-
sas formas de desenvolvimento e descobrir seus nexos internos.

Julio César Tadeu Barbosa
NOTA:
(1) VASCONCELLOS, G. A Ideologia Curupira, p. 45.

POLSTER, ERVING e MIRIA M.
Gestalt Terapia Integrada
Interlivros, Belo Horizonte

1979, 280 pp.

O livro é apresentado em 10 capftulos; O novo Ethos, A Figura Vivida, Resis-
téncia e além da Resisténcia, Comércio da Resisténcia, Fronteira do Contato, As
Fungbes do Contato, Episddios do Contato, Consciéncia, Experimento, Além do
um a um — em que os autores expSem, através de suas experiéncias clfnicas, os
principais temas da Gestalt terapia polarizados em duas grandes linhas de forga:
a) o trabalho de libertagdo das ‘‘situagBes psicopatoldgicas inacabadas’” que impedem
o crescimento dos individuos e dos grupos; b) o acionamento do potencial humano
irrealizado ou ndo adequadamente desenvolvido. Tudo dirigido por um principio
unificador, que se inscreve no movimento humanista de muitas psicoterapias contem-
poraneas: a procura de crescimento da pessoa pela integragdo de todas as suas dimen-
soes na relagdo ““com a sua cena social”’.

Jodo Carlos Nogueira

MITCHEL, JULIET

Psicanéalise @ Feminismo: Freud, Reich, Laing e a mulher,
Interlivros, Belo Horizonte

1979. 453 pp.

O livro é redigido em duas partes. A 12 traz como titulo: Psicanalise e Femi-
nismo e expde, sob a expressiva denominagdo: Fabricagdo de uma mulher (1| e
11'), o ponto de vista freudiano sobre a feminilidade, abordando temas fundamentais
para a compreensdo psicanalltica da feminilidade tais como a sexualidade pré-edi-
piana, o complexo de Edipo e o problema da castragdo, a controvertida questdao da
inveja do pénis, 0 masoquismo.

Deste ponto de vista a autora mostra que a rejei¢do de Freud e da Psicandlise,
por parte do feminismo, sob a acusagdo de encerrarem ambos uma mentalidade
patriarcal, é erro de graves consequiéncias para a causa feminista. Independemente do
uso ideolbgico que as vulgarizagGes da teoria efetivamente tiveram ou possam ter.

A 23 parte tem como titulo: Freud, os Freudianos e a Psicologia das mulheres,
onde, na se¢do |, é analisada a Psicoterapia radical de W. Reich e R. D. Laing. De
Reich o assunto é a Politica sexual (| e || ) em que sdo analisadas questdes centrais
como o complexo de Edipo e a polftica da famflia, psicanélise e marxismo, a sexuali-
dade e a sociedade, economia sexual, vegetoterapia e orgonomia.

De Laing o tema é a famflia do homem (| e Il ), onde sdo abordadas algumas
questSes essenciais da psicoterapia social em que a famflia é vista como instituicdo
social que gera neuroses e psicoses.

A autora ressalta a importancia destes autores para delimitar a posi¢cao das
mulheres do ponto de vista social e polftico. No entando, quando o feminismo
abraga estas psicologias radicais, rejeitando Freud, coloca ‘o0 carro na frente dos
bois’’, porque as teses de Reich e Laing, embora importantes sob o angulo politico,
sdo insatisfatérias se ndo forem complementadas e precedidas pela visdo teérica da
psicanélise freudiana, que desvendou algumas estruturas fundamentais do humano
sem as quais ndo é possivel compreender a feminilidade.
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A praética patriarcal que se faz da psicanalise ou os jufzos de coloragdo patri-
arcal, que encontramos, as vezes, em Freud, ndo diminuem a importancia da teo-
ria, que permanece imune a uma utilizagdo ideolbgica na medida em que simples-
mente revela as estruturas universais do psiquismo humano no seu funcionamento.

Na seg¢do |l, desta parte, sob o tftulo: Feminismo e Freud, a autora expde o
pensamento de renomadas feministas como Simone de Beauvoir, Betty Friedan,
Eva Figes, Germaine Greer, Shulamith Firestone e Kate Millet.

Importante conclusdo intitulada: A Sagrada Familia e a Feminilidade, em que
a autora analisa com muita acuidade a questdo do patriarcado, ou seja, a lei do pai e
sua influéncia na vida humana, encerra este livro denso e bem pensado.

Jodo Carlos Nogueira

PUBLICACOES RECEBIDAS

Periobdicos:

Cadernos do Ceas, n 65, jan./fev. 1980. CEAS., Salvador. BA.
Revista Latino-americana de Filosofia, 5 n® 2, jul. 1979. Buenos Aires. Arg.
Sintese, 6 n® 17, set./dez. 1979. Loyola. Rio de Janeiro. RJ.
Educagio em debate, 2, n® 2, 1979. CESA — UFCear4, Fortaleza. CE.
Convivium, vol. 22 n° 4, jul./ago. 1979. Ed. Convivio. Sdo Paulo. SP.
Boletim Bibliografico, n® 21, jun. 1979. SESC. Rio de Janeiro. RJ.
Letras Hoje, ano 12, n® 37, PUC-RS. Porto Alegre. RS.
Revista Brasileirade Filosofia, vol. 30, n® 115, jul./set. 1979. IBF. Sdo Paulo. SP.
Philosophy and History, vol. 11, n® 2, German Studies, Tubingen. Al.
Veritas, ano 24, n® 96, dez. 1979. PUC-RS. Porto Alegre. RS.
Teocomunicagdo, ano 9, n? 45, PUC-RS. Porto Alegre. RS.
Escola Sesi, ano 12, n® 40, dez. 1979. SES|. S3o Paulo. SP.

ano 12, n% 41, dez. 1979. SESI. Sdo Paulo. SP.
Ciéncia e Cultura, vol. 31, n® 10, out. 1979. SBPC. SP.

vol. 32,n9 1, jan. 1980.
Arius, vol. 1, n® 1, out./dez. 1979. Centro de Humanidade. UFPb. Campus 1.
PB. 58.100 — Campina Grande — PB.
Tempo e Presenga, n® 155, nov. 1979. CEDI. Rio de Janeiro. RJ.
REB, vol. 39, n? 155, set. 1979. Vozes. Petrbpolis.
Presenga Marista, ano 5, n© 19. Porto Alegre. RS.
Vida Pastoral, ano 20, n® 89. Sdo Paulo. SP.

. 21, n® 91, mar./abr. 1980.

Filosofar Cristiano, vol. 2, n28 3 — 4, 1978. Cordoba. Arg.
Educagdo Hoje, vol. 5, n® 2, dez./79. FFCL Palmas. PR.
Revista do Inst. FiL e Cincias humanas, ano 6, 1978 UFRSC. RS.



162

LIVROS:

Editora Universitaria/ UFPb.
Campus Universitario
58.000 — Jodo Pessoa — PB.

Altimar de Alencar PIMENTEL, O Coco praieiro, Uma danca de umbiga-
da. 1978. 138 p.

Elizabeth MARINHEIRO, A bagaceira: uma estética da sociologia. 1979.
138 p.

EdigGes Loyola
Rua 1822, 347
Sdo Paulo — SP

Thomas C. BRUNEAU, Religido e politizagao no Brasil. A Igreja e o
Regime autoritario. 1979. 240 p.

TIITAT Y




s e e i e e e e e ) e T - L = L = i MM ER R e e em e o m e e o e = e e o e

163

Revista REFLEXAO
N° ( Solicitagao de assinatura )

Ao Instituto de Filosofia e Teologia ( PUCC )
Rua Marechal Deodoro, 1099,
Caixa Postal 317, 13100, Campinas, SP, Brasil

Solicito o obséquio de enviar 6 ( seis ) nimeros quadri-
mestrais ( assinatura valida por dois anos ) da Revista REFLEXAO, a partir

do no . Para tal fim estou remetendo a importancia de Cr$ 600,00

( Seiscentos cruzeiros ), pelo cheque n? a

cargo do Banco

ENVIAR PARA

Nome

Endereco

CEP Cidade Estado

Obs. ( Permuta, envio de matéria, sugestoes )

Data

Assinatura do responsavel

L -

INSTITUTO DE ARTES E COMUNICACOES
"HEMEROTECA--

L IR WYY [



164

ASSINE A REVISTA
EDUCACAO & SOCIEDADE

“EDUCACAO
SOCIEDADE

USAO - POLITICA
'ﬂsAo PEDAGOGICA

MIGUEL G. ARROYO — Operdrios « Educadorss se Identificam: Que =

Rumos Tomark a EducacSo Brasileira? ® MARILENA DE SOUZA
CHAUI — Ideciogia & Educaciio ® LUIZ ANTONIO CUNHA — Quem.
Educa os Educadores?® ANGEL PINO SIGARDO —Uma

Pedegogia
Para 0 Menor “Marginalizado™ ® ALCEU FERRARI « LOCIA BEATRIZ,
GASPARY — Distribuicio de Oportunidades de Educaciio Pré-Escoler
no Brasil ® RATTNER —
Parao

GARCIA — A

Escola ® ISABEL
v Educacion en America Lating ® VARIOS — Movimento
Dos Trabaihadores sen Educesdo.

CORTEZ
& comrA

e
EDUCAGAO & SOCIEDADE ¢ uma edigdo do Centro de Estudos Educagdo e Sociedade (CEDES), comercializada pela
Editora Cortez e Editora Autores Associados.

Preco da assinatura vélida para 2 anos (seis niumeros): Cr$840,00 para o Brasil e US$80,00 para o exterior. O pagamento
deve ser feito em cheque nominal ao CEDES. Néo aceitamos ordem de pagamento ou vale postal.

ASSINATURAS: CEDES — CENTRO DE ESTUDOS EDUCACAO E SOCIEDADE
Avenida Dr. Romeu Tértima, 624 - Cidade Universitaria - Tel. (0192) 39-1598
Caixa Postal 6022, A.P. UNICAMP, 13.100, CAMPINAS, S.P_, Brasil

« EM TODAS AS LIVRARIAS »



Distribui¢do e vendas avulsas:

SAOPAULO — CAPITAL

Cortez Editora & Editora Autores Associados

Rua Ministro de Godoy, 1113 — Tel.: (011) 864-6783
05015 — Sédo Paulo — SP

Representantes:

RIO GRANDE DO SUL

Diélogo Distribuidora de Livros e Revistas Ltda.

Rua Garibaldi, 1 258 — Tel.: (051) 221-6642

90000 — Porto Alegre — RS

SANTA CATARINA

Livraria e Distribuidora Catarinense Ltda.

Rua Conselheiro Mafra, 47 — Tels.: (0482) 22-1460 e 22-4652
88000 — Florian6polis — SC

PARANA

Aramis Chain — Distribuidora Nova Ordem

Rua Gal. Carneiro, 415 — Tels.: (041) 222-3599 e 234-3601
80000 — ‘Curitiba — PR

SAO PAULO — INTERIOR DO ESTADO

Brasilivros Editora e Distribuidora Ltda.

Rua Conselheiro Ramalho, 701 — Tels.: (011) 284-3685 e 251-1160
01325 — S&o Paulo — SP

RIO DE JANEIRO e ESPIRITO SANTO

Editora Perspectiva S/A.

Rua do Rosério, 144 — 1° piso — Tel.: (021) 221-4528

20041 — Rio de Janeiro — RJ

MINAS GERAIS

J. M. Gomes

Rua da Bahia, 1 148 — 5. 603 — Tel.: (031) 224-5835

30000 — Belo Horizonte — MG

BRASILIA e GOIAS

Livraria Galilei Ltda.

SDS, BL-E, loja 11 — Ed. Cine Atlantica — Tel.: (061) 226-9433
70300 — Brasilia — DF

BAHIA e SERGIPE

Conhecimento Distribuidora de Livros Ltda.

Rua Carlos Gomes, 49 — loja — Tel.: (071) 242-0401

40000 — Salvador — BA

RIO GRANDE DO NORTE, ALAGOAS, PERNAMBUCC, PARAIBA,
CEARA, PIAUI'e MARANHAO

Potylivros Distribuidora Ltda.

Rua Coronel Estevam, 1 420-A — Alecrim — Tel.: (084) 223-3379
59000 — Natal — RN

PARA

R. A. Jenkings Comércio e Representagdes

Rua Tamoios, 1 592 — Tel.: (091) 222-7286

66000 — Beléem — PA

AMAZONAS

Metro Cubico — Livros e Revistas Técnicas ( Liv. Nacional )

Rua 10 de Julho, 613 — Tel.: (092) 234-3030

69000 — Manaus — AM

0S DEMAIS ESTADOS E TERRITORIOS PODERAO SER ATENDIDOS
PELO NOSSO DISTRIBUIDOR MAIS PROXIMO.



REFLEXAO

—= 1

REVISTA DO INSTITUTO DE FILOSOFIA E TEOLOGIA

CAMPINAS REFLEXAO ANO V N© 16 pag.1— 164 Jan./Abril/80

S

CONTEUDO

PIERRE COLIN — Os “Novos Fil6sofos"’ — Sua
relagdo com o marxismo e com o
estruturalismo ® OTAVIANO PEREIRA — A
gestacao da consciéncia: leitura de um
poema ® MICHEL THIOLLENT — Vanguarda
e Comunicacdo ® MIGUEL DE LA
PUENTE — Pressupostos Filosoficos da
proposta de Eugene T. Gendlin para uma psicoterapia
experiencial ® NAIR LEME FOBE — A
imaginagao e a fantasia no desenvolvimento
da criatividade ® SULAMI PEREIRA
GUEDES — Pessoa e liberdade: uma visdo
humanista-existencial ® JOAO BATISTA DE
ALMEIDA JUNIOR — Visdo prospectiva do mundo
e esperanca crista ® MARIA SOARES DE
CAMARGO — Elementos para uma teologia do
corpo ® JOAO RIBEIRO JUNIOR — A
filosofia da historia de IIn Khaldin
DEBATES e CRONICAS ® RESENHAS
PUBLICACOES RECEBIDAS




