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RESUME

La bioéthique se réfere aux plus profondes spéculations métaphysiques et aux
découvertes scientifiques les plus récentes surtout dans le domaine de la biologie.
Dans les pages qui suivent, nous n’allons aborder que deux aspects de cette
problématique. Dans la premiére partie nous étudierons le concept de personne
humaine dont l’importance est décisive pour la bioéthique. Nous verrons que sans un
renouvellement de la définition classique de la personne, il n'est pas possible de
répondre de fagon satisfaisante aux problemes éthiques que la génétique pose a
[’homme contemporain. Dans la deuxiéme partie nous analyserons les rapports entre
la bioéthique et la biologie de fagon a pouvoir suggérer I’harmonisation et la
convergence entre de différents paradigmes, le biologique, |’ontologique, | 'historique
et le transcendant, a partir d’une philosophie de ['évolution de la nature.

RESUMO

A bioética refere-se as mais profundas especula¢bes metafisicas até as ultimas
descobertas cientificas sobretudo na drea da biologia. Nas pdginas que se seguem
abordaremos apenas dois aspectos desta problemdtica. No primeiro pardgrafo
estudaremos o conceito de pessoa que tem importancia decisiva na bioética. Veremos
que, sem a renovagdo da definei¢do cldssica da pessoa ndo é possivel responder
satisfatoriamente aos problemas éticos que a genética coloca ao homem
contempordneo. No segundo pardgrafo abordaremos as relagdes entre a bioética e
biologia sugerindo a harmonizagdo e a convergéncia dos paradigmas bioldgico,
ontoldgico, historico e transcendente a partir da filosofia da evolugdo da natureza.

INTRODUGAO

A bioética € talvez o ramo mais inter-
disciplinar da filosofia, pois refere-se as mais
profundas especulagdes metafisicas até as ultimas
descobertas cientificas sobretudo na area da
biologia. A biogenética obrigou os filésofos a
elaborarnovas premissas para interpretar os antigos
postulados daética e os resultados da tecnociéncia.
Hoje seria inimaginavel uma filosofia meramente

naturalista visto que a ciéncia criou um mundo de
objetos extranaturais e artificiais, novas técnicas
de intervengdo sobre a natureza, a vida e sobre o ser
humano que produzem novos problemas éticos.

Nas paginas que se seguem abordaremos
apenas dois aspectos desta problematica. No
primeiro paragrafo estudaremos o conceito de
pessoa que tem importancia decisiva na bioética.
Veremos que, sem a renovagdo da defineigdo
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classica da pessoa ndo € possivel responder
satisfatoriamente aos problemas éticos que a
genética coloca ao homem contemporaneo. No
segundo paragrafo abordaremos as relagdes entre
abioéticae biologia sugerindo a harmonizagdo e a
convergéncia dos paradigmas bioldgico,
ontologico, histérico e transcendente a partir da
filosofia da evolugdo da natureza.

I- A PESSOA, NUCLEO DA ETICA

Na ética e bioética a referencia central € o
ser humano especialmente considerado em dois
momentos: o nascimento e a morte. E sobre estas
duas fases da vida que hoje a ciéncia esta fazendo
seus melhores progressos e, obviamente, colocando
problemas éticos inimaginaveis antes destas
descobertas.

Se tivermos um bom entendimento sobre a
pessoa, teremos encontrado o caminho de uma
resposta aceitavel para muitos problemas.
Entretanto, a filosofia e a antropologia divergem
sobre o conceito de pessoa. E dependendo da
definicdo que se lhe da, os problemas da bioética
recebem respostas muito diferentes. Por exemplo,
se aceitamos que a pessoa se define pelo exercicio
efetivo da razdo, entdo uma crianga ainda nfo é a
pessoa; ao contrario, poderiamos sustentar que,
desde o encontro dos cromossomos masculino e
feminino a personalidade esta presente plenamente
com todos os direitos de uma pessoa adulta. E
evidente que estas teses adquirem um peso muito
diferente quando se trata da discussdo sobre o
aborto. Aqui sugerimos trés conceitos principais
de pessoa que foram se elaborando ao longo da
historia do pensamento.

Primeiramente tomamos a pessoa como um
conceito metafisico elaborado na idade média pelos
pensadores cristdos. E de Severino Boécio a famosa
defini¢do: "a pessoa € um individuo subsistente
numa natureza racional". Segundo esta tese, a
razdo € constitutiva da personalidade. Para Boécio
e, depois dele toda a tradi¢do crista medieval, a
racionalidade define a especificidade do ser
humano ou seja, € aalmaracional que nos diferencia
de todos os seres vivos. Ora, segundo estes
pensadores, a alma, sendo umarealidade puramente
espiritual, ndo pode ser produto das forgas
biolégicas; ndo pode ser transmitida pelo ato sexual,

mas por uma intervengdo direta de Deus. Esta
intervencdo se dariaap6s um certo desenvolvimento
orgénico doembrido, 40 a 80 dias ap6s a concepgéo.
Portanto, segundo esta tese, o embrido humano, na
sua primeira fase nd3o ¢ pessoa mas sO apos a
recepcdo da alma racional. Por conseguinte, o
aborto na primeira fase embrionaria, ndo deveria
ser qualificado como homicidio. Esta doutrina,
chamada criacionista, atravessou séculos,
praticamente até nossa época. Segundo esta tese
essencialista e definitiva, a pessoa tem sempre
igual valor em toda sua existéncia, da concepg¢do a
morte.

Em segundo lugar, no nosso século, a
fenomenologia criou um conceito dindmico de
pessoa tendo como idé€ia central a relagdo. O ser
humanonio é umaesséncia definida desde o inicio,
mas ele se caracteriza como ser relacional. Somos
um tecido de relagdes. Segundo a bela expressido
de Ortega y Gasset "a pessoa sou eu e minhas
circunstancias" . Isto significa que a personalidade
vai se construindo com os acontecimentos pessoais
e os que nos cercam. Neste sentido podemos dizer
que a personalidade comega a ser tecida desde o
seio materno onde o embrido e o feto estdo ndo s6
em simbiose com a mide mas também na mais
profunda relagdo afetiva com ela e com o meio
familiar. Estas relagdes sdo o alicerce da
personalidade. Ela ndo cessara de crescer durante
o processo de socializagao da crianga, da
acultura¢do do jovem, da profissionalizagdo do
adulto e das suas amplas relagdes socio-politicas.
Estas relagcdes bem conduzidas e estruturadas
produzem a personalidade adulta e equilibrada; ao
contrario, as relagdes conflitivas constréem
personalidades problematicas ou desintegradas da
sociedade. Segundo esta teoria, a pessoa, como
relagdo, se constroi toda inteira, corpo e espirito,
no processo relacional e temporal. Isto é, também
aalma, de algum modo, vai acontecendo, crescendo
e amadurecendo pela consciéncia de si e do meio
ambiente. A personalidade ndo € algo de divino
colocado por Deus em n6s, mas somos n6s mesmos
que, através de nossas circunstincias, nos
construimos abrindo-nos aos outros, ao mundo e a
transcendéncia. Quanto mais abrangentes e
harmoniosas nossas relagdes, mais rica serd nossa
personalidade.
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Uma terceira nog¢do da personalidade,
semelhante a anterior, nos € oferecida pelas teorias
da evolugdo. Primeiramente parece que a
ontogénese resume a filogénese, ou seja cada ser
humano, ao ser concebido, recapitula os passos da
espécie ao longo dos milénios. Nos primeiros
estagios, o embrido humano, embora tenha todos
os elementos genéticos do adulto, ainda € pessoa
em potencial ou seja, um processo de
personalizag@o. Isto é, os elementos genéticos vao
se desdobrando, crescendo em perfeigdo até serem
aptos a fazer atos conscientes e escolhas livres.
Esta caminhada, que em cada individuo leva alguns
anos, foi feita durante milénios pela espécie. Apos
um longo itinerario, este animal alcangou tal grau
de aperfeigoamento de seu sistema nervoso que
comegou a pensar, a ter consciéncia e a tomar
decisdes: € o salto do processo puramente biologico
para o estagio da consciéncia e da liberdade.
Portanto, para as teorias evolucionistas, as
qualidades superiores ndo sdo um dom
transcendente mas sim produtos de um longo
processo; nem sdo qualidades exclusivamente
reservadas ao ser humano e a seus projetos; pelo
contrario, sendo elas produtos da evolugéo, é toda
a natureza que no ser humano alcanga o nivel de
reflexdo. No homem e pelo homem a natureza
pensa e se organiza agora ndo mais
deterministicamente, mas sim livremente em
projetos historicos guiados pela inteligéncia.

Pelo acima exposto, fica evidente a
centralidade do conceito de pessoa. A dificuldade
esta em definir quando o embrido e o feto passam
a ser considerados pessoas. Como a personalidade
é de ordem conceitual, cabe a tradi¢do cultural da
humanidade, sobretudo a filosofia, a ética, a religido
e ao direito definir o periodo em que o embrido/fe-
to passam a ser considerados pessoa.

Apliquemos agora estes trés conceitos de
pessoa ao problema do aborto. Para o pensamento
metafisico medieval, liderado pelaIgreja Catdlica,
oembrifo é pessoa plena desde a concepc¢io. Neste
caso, o aborto é um crime idéntico ao perpetrado
contraum adulto. No extremo oposto, se encontram
varias teorias utilitaristas, segundo as quais sO
existe pessoa quando o ser humano € capaz de
emitir explicitamente desejos, sentir dor e ter
expectativas de realizagao de projetos. Neste caso,
uma crianga ainda ndo seria pessoa. Finalmente, a

tese intermedidria sustenta que o ser humano ¢
pessoa desde que seja biologicamente viavel, ao
longo de seu processo evolutivo. Isto €, a ética, o
direito e a cultura milenar consideram que o ser
humano é pessoa quando se torna capaz de viver
independentemente do organisno da mae.

Il - ETICA E BIOLOGIA

O estudo cientifico da vida estd na vanguarda
das pesquisas. Os vegetais transgénicos, o
cruzamento genético de animais estdo naordem do
diando apenas na imprensa, nas revistas cientificas,
mas sobretudo sdo objeto de fantasticos empreen-
dimentos financeiros, como o patenteamento de
genes e a producdo de 6rgdos para transplantes.
Naturalmente a genética gera mais impacto quando
pesquisa o ser humano produzindo fatos novos
como a fecundacdo in vitro, a experiéncia em
embrides, a clonagem e 0 mapeamento do genoma.
Tudo isto causa dois sentimentos opostos: a
celebragdo das conquistas cientificas e, por outro

2]

lado, a “apreensio e perplexidade ética™.

Que significa, hoje, a vida humana para um
cientista ou pesquisador? Qual o sentido do homem?
A teoria da evolugdo, que era uma hipotese
cientifica com um fundo filosofico, esta sendo
literalmente demonstrada nos laboratorios da
biogenética ao ser comprovado, por exemplo, que
98% dos genes humanos sdo comuns com os do
chimpanzé. Ademais, se for possivel isolar o gene
da inteligéncia como ficam a espiritualidade e a
imortalidade da alma que eram o pilar da
antropologia grega, cristd e moderna? “O
pensamento abstrato é prova inequivoca da alma
espiritual?”?. Parece até que a ciéncia esteja
desafiando a Deus quando promete ao homem “a
vida eterna” através da manutengdo e rejuvenes-
cimento das células por tempo indeterminado.

Estas perguntas sobre o significado e sentido
da vida humana colocam-se no contexto de uma
questdo mais geral, a questdo da relagdo entre
biologia e ética. Na verdade esta questdo € tdo
antiga quanto a filosofia; toda a histéria da ética
sempre teve a ver com a biologia, com a vida
natural do ser humano. Hoje, estarelag@o é colocada
com maior clareza e acuidade a partir de dados
cientificos inquestionaveis.
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De fato, a ética grega ¢ essencialmente bio-
ontolégica . E bioldgica no sentido que emerge da
estrutura natural do homem inteligente e livre por
natureza. Isto é, por sua estrutura bioldgica o
homem é potencialmente ético e se tornara ético de
fato (em ato) pelo exercicio das virtudes. A ética é
ontolégica no sentido que busca uma meta
ontologica, a felicidade. Ademais pode-se
comparar o ser humano com uma arvore que tem
raizes, tronco e copa com galhos, flores e folhas.
Na raiz da humanidade estd o casal que forma a
familia; o tronco se compde de um conjunto de
familias que forma as aldeias e a copa da arvore
humana € a Polis como uma espécie de grande
vivente onde se realiza a meta do homem: a
felicidade. Nenhuma das instidncias anteriores
satisfaz plenamente o homem pois ndo ha felicidade
plenano plano individual. A felicidade se encontra
na instancia final, na Polis, que mediante uma
legislagdo apropriada garante aos cidaddos a
realizagdo de suas aspiragdes naturais: a pratica
das virtudes morais, o cultivo da amizade, a posse
suficiente de bens, o exercicio da cultura
especialmente filos6fica, uma ordem social justa.
E esta illtima instancia que d4 sentido ao individuo
integrado na sociedade como totalidade viva..
Portanto, a justiga ndo € sé a sintese da ética e das
virtudes mas também € o principio da ordem social
justa e o lugar da felicidade.

A ética cristd também ¢é naturalista, pois
assume o modelo da ética grega. Ademais, uma
caracteristica da ética cristd é exigir obediéncia
incondicional a lei natural que, em seu enunciado
maximo, manda fazer o bem e evitar o mal. Isto é,
a lei moral emerge das profundezas como voz da
consciéncia e apelo ético que procede da propria
estrutura biolégica do homem. Mas a ética crista
ndo é puramente naturalista, pois a parte mais
nobre do homem, a alma, tem origem divina, criada
por uma acédo direta de Deus. Como filho de Deus,
sua meta ndo € apenas bioldgica, histérica e so-
cio-politica mas também transhistérica no sentido
que a plenitudeda vida do homem e da sociedade é
avida eternacom Deus. Portanto, além da convic¢éo
naturalista, a ética cristd acreditana sacralidade do
ser humano enquanto criaturade Deus cujaa alma,
vem do alto, como “uma centelha divina™?.

Kant rompe com o esquema naturalista da
ética greco-cristi e instauraa éticado cumprimento

dalei moral. Para Kant a ética transcende a natureza
humana que ¢ regida pelas leis da biologia; o
campo da ética € o reino dos fins, da consciéncia,
da vontade e da liberdade. Pela liberdade o homem
esta acima da sua natureza bioldgica.

Em Kant se inspiram os principais modelos
éticos contemporaneos como a ética do contrato
social, a ética do consenso das partes que discutem
anorma a ser adotada; a bioética principialista que
aplica os principios da autonomia, beneficéncia,
ndo maleficéncia e justica no campo da saude e
genética humanas etc.*.

Enfim, podemos dizer que a ética classica,
dos gregos a Kant, depende do sistema filosoficoe
teologico adotados. A ética, mesmo para Kant,
depende do lugar que o ser humano ocupa numa
teoria global geral. E a época dos dois grandes
modelos: as virtudes morais, na Grécia e no mundo
cristdo, e as normas morais, a partir de Kant®.

Emnossos dias, os grandes problemas éticos
ndo emergem mais dos sistemas metafisicos mas
dos laboratorios da ciéncia especialmente da
biologia. Os cientistas e bidlogos se deparam com
problemas que as premissas cientificas sdo
insuficientes para alcangar. Por exemplo, que fazer
com os embrides humanos excedentes, produzidos
no laboratdrio? Conserva-los? Por que e para que?
Quem € responsavel por eles: a sociedade, o
cientista ou os doadores de évulos e esperma? O
embrido humano € pessoa? Sera apenas um conjunto
de células? Portanto os mais agudos problemas
éticos surgem da ciéncia e desafiam os sistemas
éticos globais que nunca podiam imaginar tais
assuntos6. Enfim, o que conta de fato ndo e um
sistema global coerente, mas a resposta aos
problemas reais levantados desde a descobertas
biogenéticas.

Nesta altura, torna-se mais aguda e clara a

pergunta colocada anteriormente: qual a relagédo
entre biologia cientifica e ética?

Para responder a esta pergunta ha muitas
teses e teorias. Alinharei apenas algumas ora
conflitantes entre si ora conciliantes.

1.A tese biologista e socio-bioldgica

Para muitos bidlogos os comportamentos
humanos e as decisdes éticas dependem do sistema
nervoso. Sem o sistema nervoso, sem o cérebro,
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nao ha nem pensamento, nem escolhas morais ou
decisdes responsaveis. Ou seja, nossos
comportamentos sdo ditados e programados pela
nossa estrutura genética. Enfim, nossa natureza ¢
nosso codigo genético, nossa historia ¢ o
desdobramento deste codigo e a ética € um produto
genético: uma adaptagdo biolodgica.

Assim, o mapeamento do cddigo genético
permitira identificar o gene da ansiedade, do
homossexualismo, da agressividade, da depressao,
do alcoolismo etc. Estes fendmenos, considerados
até hoje como provenientes da estrutura psiquicae
da influéncia social s@o, na realidade, compor-
tamentos determinados pela estrutura bioldgica .

Isto tem enormes conseqiiéncias socio-po-
liticas e economicas. Por exemplo, havera empresas
de seguro de satde que pedirdo o exame genético
de seus possiveis clientes; os portadores de genes
de enfermidades graves e e desvios de conduta ndo
serdo admitidos a ndo ser por pregos astrondmicos.
Na area médica, embrides humanos portadores de
possiveis enfermidades serao eliminados.

Nesta mesma perspectiva alinha-se também
a socio-biologia que ¢ a aplicagdo do sistema de
Darwin a sociedade. Em poucas palavras, a so-
cio-biologia sustenta que nossos comportamentos
sociais sao geneticamente determinados. Existem,
por exemplo, os genes da bondade, do altruismo,
do senso de justica, da comunicabilidade,
sentimentos estes que a natureza produziu par
fazer do homem um ser social. As normas éticas
ndo sdo decisdes da reflexdo e da liberdade mas
elas expressam a adaptac@o da vida humana, feita
por sele¢do natural, para que sejamos seres capazes
de convivéncia com os outros, capazes de
solidariedade e de justi¢ca. Nada disto é conquista
daliberdade e daeduccag¢ido masresultado de uma
adaptagdo biologica ao meio-ambiente. Portanto,
como a necessidade de adaptagdo ao meio criou
mios, olhos e pés assim criou também os
comportamentos de sobrevivéncia social. Somos
seres sociais ndo no sentido metafisico dabuscade
uma finalidade mas no sentido da determinagéo
biogenética’.

2. A teoria culturalista

Em oposi¢do ao biologismo e a sociobiologia
ergue-se o culturalismo. Este defende que todos os
comportamentos e habitos sdo adquiridos, sdo fruto

do convivio familiar, social e cultural: a cultura
transcende a biologia. Por exemplo, a mascu-
linidade e a feminilidade ou o estilo de ser homem
e mulher ndo tem nenhuma referéncia bioldgica
mas sdo modos de ser criados pela cultura, tradigéo
e ensinamento. O mesmo se diga do instinto
materno: o jeito de ser mae ndo tem ligagdo com a
estrutura biologica da mulher mas depende
exclusivamente da educagdo e do aprendizado. A
mulher € ensinada a ser meiga como o homem ¢
ensinado a ser mais agressivo®.

3. A teoria interacionista

Esta teoria situa-se a meio caminho entre o
biologismo e o culturalismo ao sustentar que os
comportamentos humanos resultam de uma
interagdo complexa entre a hereditariedade
biogenética e 0 meio-ambiente: o ser humano é
bioldgico e soécio-historico. De fato, somos
portadores de componentes bioldgicas incontro-
laveis; assim, uns nascem homens, outros mulheres;
uns tém uma composicao genética, outros, outra. O
mesmo se diga de varias componentes sécio-his-
toricas: uns nascem no seio de uma classe social,
outros nascem noutra, nascemos de familias
diferentes, em nagdes diferentes em tempos
diferentes e ndo ha como controlar estes dados.

Segundo a teoria interacionista, estes fatos
limitem a liberdade eles ndo a extinguem. A
liberdade ¢ a capacidade da auto-determinagdo no
seio destas determinagdes biologicas e historicas:
o homem se constrdi livremente a partir destes
dados incontrolaveis. E o homem que, com sua
criatividade, alarga o espago e o campo da natureza
e da vida. Portanto, a neurobiologia influencia
certamente nossos comportamentos; mas nao
determina sozinha nossas atitudes.

Neste sentido, é possivel que o bidlogo
comprove a existéncia de genes que produzam
comportamentos egoistas, mentirosos, cruéis e
injustos ou, vice-versa, nos programem a Sser
capazes de simpatia, capazes de inibir o sentimento
de violéncia e de fugir ao sofrimento. Esta
programagdo bioldgica, porém, nada diz sobre o
valor moral destes comportamentos; diz somente
que tal constitui¢do genética produz tais
comportamentos. A andlise laboratorial biogené-
tica ndo vai além disto. A apreciagdo, a valoragdo
destes atos positivos ou negativos depende da
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liberdade, da cultura, da tradi¢do filosofica,
religiosa, social e politica. Isto ¢, a apreciagdo
valorativa e moral dos atos geneticamente
estruturados depende do exercicio da liberdade, da
criatividade, da responsabilidade e da educagéo.

Enfim, o ser humano depende de seus genes
e a ética também. Mas os genes ndo anulam a
liberdade nem estabelecem a moralidade das agdes
previstas geneticamente. Por exemplo, se alguém
for geneticamente inclinado a pedofilia ndo quer
dizer que ele ndo possa controlar esta tendéncia
nem significa que a pedofilia deixe de ser avaliada
negativamente pela cultura e a tradigdo socio-po-
litica ou religiosa. Ou seja, a base neuronial de
nossos comportamentos nao elimina o papel
formador da cultura e da tradi¢ao filosofica que
avaliam moralmente os comportamentos. Enfim, a
liberdade e a criatividade comportam um vai-e-vem,
uma circularidade entre a estrutura biologica e a
imensa area cultural.

Portanto, o biologismo esquece a liberdade;
em contrapartida o culturalismo esquece a biologia
para enaltecer a liberdade; a tese interacionista
conjuga a liberdade com a determinagéo biologica
na estruturagdo dos comportamentos morais.

Além de conviver com a biologia, a tese
interacionista pretende resgatar a universalidade
da ética e a autonomia da ci€ncia. Vejamos como
isto € possivel.

Primeiramente, a tese interacionista sustenta,
como vimos, que tendo a ética uma vertente
bioldgica, por isso mesmo ela € universal. Isto é,
visto que a estrutura genética humana é aproxi-
mativamente igual em todos os individuos, torna-
se facil pensar um campo ético basico ndo sé para
todos os seres humanos mas também para todos os
seres vivos e para os ecossistemas onde se inserem.
Teriamos ai uma ética césmica, uma solidariedade
antropocosmica

Mas, segundo muitos bidlogos, a ética
universal de fundo biolégico foi minada e mesmo
destruida pelareligido e pela metafisica moderna®.

Primeiramente, a religido impde a crenga
que a alma € criada diretamente por Deus e ndo
pelo processo bioldgico; por isso, os valores morais
sdo transcendentes, ditados do alto, conforme a
crenga na origem sobrenatural do homem e das
normas morais.

Em segundo lugar, os bidlogos acusam a
metafisicamoderna de defender a tese que o homem
¢ mais do que um ser natural, que se arranca e se
desenraiza da natureza através da liberdade. Ou
seja, a liberdade nos coloca forae acima do processo
evolutivo. E um sobrenaturalismo leigo, que opde
o homem anatureza; o homem € até anti-natural no
sentido que exerce, de fora e do alto da liberdade,
um dominio total sobre a natureza.

Esta é a tese de Rousseau e Kant. Por
exemplo, para Rousseau o animal € determinado
pela natureza a qual programa todos os seus atos:
ele escolhe e respeita por instinto. Ao contrario, o
homem € indeterminado, liberado da submissao as
leis biolodgicas; ele escolhe e rejeita agdes e
comportamentos por decisdo soberana: pode
escolher até a vida ou a morte. Isto €, ele tem a
liberdade de escolher contra sua inclinag¢ao natural
mais forte que é viver. Portanto, a humanitas reside
naliberdade, como capacidade de desenraizamento
do processo natural. Neste sentido had uma
“sobrenaturalizacdo” do homem decidida pela
liberdade'®.

Segundo a tese interacionista, a ciéncia
liberta a ética do sobrenaturalismo religioso e
metafisico. Pela ciéncia libertam-se energias e
potencialidades da natureza desde sempre ocultas.
Por exemplo, a ciéncia coloca a disposi¢do da
liberdade novos modos de procriacdo da vida;
através da assisténcia técnica geram-se filhos em
provetas, clona-se a vida etc. Cabe porém a ética
a decisdo soberana do uso destas técnicas. O
cientista ¢ plenamente livre em sua pesquisa. Pode
até produzir a quimera, se puder. Mas a operagdo
cientificae laboratorial ndo ¢ uma agéo isolada que
comega e termina no laboratorio. Pelo contrario, é
uma agdo socializada. Primeiramente € uma agéo
do cientista livre e criativo que se integra no todo
da sociedade, que financia seu trabalho; portanto,
sua liberdade deve conviver com as outras
liberdades, proprias da cidadania. E a sociedade
que decide, ndo o que pesquisar (espago de
liberdade do cientista), mas o uso dos resultados da
pesquisa. Uma sociedade pode sentir-se insegura
quanto ao uso de certos avangos técnico-cientificos,
aclonagem, por exemplo. Em novas circunstancias,
a mesma sociedade podera sentir-se madura para
assumir um determinado avango tecno-cientifico.
Isto nos leva a critica da afirmagdo segundo a qual
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tudo o que é possivel cientificamente pode ser
feito eticamente. Certamente, ndo cabe a ciéncia
isolada definir a eticidade do uso de um produto
técnico mas a ética no contexto da cidadania livre
e soberana.

Mas a convivéncia entre a atividade
cientifica e a ética nem sempre ¢é facil. E certo que
o avango cientifico cria maiores alternativas a
liberdade de tomar decisdes. As escolhas hoje sdo
imensamente mais amplas que ha cem anos
passados. Entretanto os critérios de algumas teorias
éticas estdo aquém dos progressos da ciéncia.
Muitas teorias éticas e religiosas de longa tradigdo
ou ignoram os progressos tecnocientificos ou criam
enormes restrigdes em nome de principios divinos
ou de postulados metafisicos definidos em tempos
em que ndo se podia sequer imaginar 0s progressos
de hoje. E por isso que se diz que a ética estd
atrasada em relagdo a ciéncia e que esta, com seua
desafios, esta recriando a ética.

Entdo, é evidente que os avangos cientificos
libertaram as teorias éticas abertas a realidade e as
“salvaram” das amarras metafisicas e religiosas. A
ética decide a luz dos avangos cientificos e do
convivio social das liberdades. Assim a ética ganha
seu lugar natural. Ela € anterior as religides, mais
ampla que as mesmas e emerge da natureza com o
advento da liberdade. Por isso € a propria ciéncia
que demanda a intervengdo das teorias éticas
abertas, criando um vinculo entre a pesquisa
laboratorial livre e a cidadania, igualmente livre,
que decide sobre o uso dos avangos tecnocientificos.

Neste sentido a ciéncia se situa no meio
termo entre a deficiéncia e o excesso. A deficiéncia
marca especialmente a religido que proibe, em
nome de principios divinos, a experiéncia cientifica
e o uso do produto tecnocientifico. O excesso
marca algumas teorias que defendem a idéia que
tudo o que € possével cientificamente pode ser
feito independentemente de critérios éticos que
seriam imposigdes externas a ciéncia.

4. Convergéncia dos paradigmas.

Estas deficiéncias e excessos nunca serjo
suprimidos por inteiro. Mas podem ser reduzidos e
administrados através do convivio entre ciéncia,
politica, ética e religido. Isto é, mais do que nunca
estes saberes sdo interdisciplinares: um ajuda a
elucidagdo do outro eles devem convergir e confluir.

Por confluéncia entende-se um radical entrosa-
mento entre os paradigmas bioldgico, ontologico,
historico e transcendente formando a base de uma
ética antropocosmica envolvendo todos os seres e
0s ecossistemas.

O ponto de convergéncia dos paradigmas
podem ser as teorias da evolugdo cientifica e
filosofica. Refiro-me especialmente a teorias de
H.Bergson e T. de Chardin que interpretaram
filosoficamente a evolugdo. Bergson, ao referir-se
ao ¢lan vital como raiz de todas as coisas escreve:
“Como o menor grdo de areia é soliddario de
sistema solar, assim, todos os seres organizados,
do mais humilde ao mais elevado, revelam aos
nossos olhos uma dimensdo unica: todos procedem
do mesmo impulso”''. Teillard de Chardin, como
discipulo de Bergson, coloca esta mesma
perspectiva com outros termos: “hd uma perfeita
continuidade da vida; ela evolui c¢ de
complexificagdo em complexificagdo até a
realizag¢do, no seio da natureza, da liberdade do
homem 2.

Segundo estes filésofos da evolugdo, as
dimensdes superiores do homem, a razio, a
consciéncia e a liberdade sdo produzidas pela
natureza. A liberdade é a flor mais avangada da
natureza. Isto é, a liberdade aconteceu e aconteceu
no homem e com ela comeca a histdria ndo apenas
do homem mas de toda a natureza.

A liberdade ¢ um avango, um salto que
inaugura uma nova fase da natureza. Ela ndo € um
dom divino, mas nasce da biologia. Entdo, é
decisivo notar que no homem e pelo homem toda a
natureza acedeu a liberdade. O processo natural,
guiado por leis deterministicas, irrompe agora na
fase da liberdade que adapta o mundo natural ao
processo histdérico. Portanto a natureza esta
programada a vir-a-ser consciente e livre no homem
e pelo homem. Por seu lado, o homem esta
programado a nascer livre; mas ele ndo esta
programado a fazer atos livres; sem o exercicio,
sem os atos, sem decisdes a liberdade seria mera
potencialidade; ela se efetiva na decisdo e nas
acdes cotidianas, pessoais, sociais e politicas.

E certo que 0 homem, como ser natural é seu
codigo genético; mas isto ndo diz tudo o que ele €,
pois sobre sua estrutura bioldgica, contida no
codigo genético, constréi a sua humanitas em
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relagdo com os outros seres. Isto €. além de natural,
o homem € ontologicamente um ser relacional, um
tecido de relagdes que fazem a sua historia pessoal,
o levam a produzir teorias filosoficas, construir a
ciéncia, descobrir a religido, elaborar modelos
politicos. Estas sao etapas de um mesmo processo
de expansdo vital do élan primordial. Para Bergson
a consciéncia, a liberdade, a ética e a mistica sdo
explicitagdes de uma realidade natural, viva, o
élan criador que pouco a pouco transcende o reino
de determinagdo, eleva-se ao reino da criatividade
e da invengdo, constrdéi a sociedade aberta e
descobre a religido do amor. Portanto ha uma
predisposigdo ética e religiosa na natureza desde o
inicio do processo evolutivo.

Nesta visdo, a ciéncia torna-se a grande
aliada da liberdade. Pela liberdade e criatividade
no homem, o processo evolutivo eleva-se ao mundo
extra-natural da ciéncia, da técnica, da arte, da
religido e da organizagdo politica, como expli-
citagdes das potencialidades ocultas da natureza.
Cessa assim o conflito entre mundo natural e
mundo cultural, entre natureza e liberdade: a
natureza amplia-se nas mais variadas maneiras
culturais'?.

Portanto, a evolug¢do engloba, unifica,
harmoniza quatro paradigmas: biologico,
ontologico, histérico e transcendente. Explicitemos
brevemente esta interdependéncia.

Em primeiro lugar, o paradigma biolégico.
Ele fundatodos os outros. Ap6s milhdes de anos de
evolugdo, a natureza, o élan primitivo criou as
condi¢gdes da manifestagdo de sua mais elevada
potencialidade, a vida. Esta evoluiu até produzir
sua flor mais bela, a liberdade no homem. Mas ao
nivel bioldgico a liberdade € muito limitada, pois
também a natureza humana obedece as leis
biolégicas e fisicas. E um factum biolégico que
nascemos sem pedir, adoecemos sem querer e
morremos sem escolher; crescemos por forga
interna da nossa estrutura viva e envelhecemos
naturalmente. Aqui ndo ha lugar para decisdes.

Em segundo lugar, a estrutura ontolégica.
Todos os seres produzidos pela natureza sédo
radicalmente finitos. Aqui ndo ha escolha livre
nem para o ser humano que também ¢é ontologi-
camente finito. Como existéncia aberta, vai
realizando suas potencialidades e possibilidades

mas finalmente se fecha e acaba. Isto é, a natureza
humana € limitada por dois marcos incontrolaveis:
nascimento e desaparecimento.

Em terceiro lugar, o paradigma historico.
Este inaugura o reino da ética, do exercicio da
liberdade e da criatividade, das opgdes construtivas
ou destrutivas da pessoa, da sociedade e da
civilizagdo. As civilizagdes, a cultura e as ciéncias
sdo criadas pela liberdade e desaparecem por
iniciativa da liberdade pessoal ou coletiva dos
seres livres.

Aqui confluem os dois paradigmas
anteriores. Pela filosofia, religido, ciéncia e politica
o ser humano confere um sentido filoséfico, uma
direcdo cultural ao conjunto dos seres naturais dos
dois outros paradigmas. Pela ciéncia controlamos
a estrutura determinada da natureza. Por exemplo,
curamos doengas que nos levariam fatalmente a
morte; assim prolongamos a existéncia: amédia de
vida ndo cessa de crescer no mundo gracas as
descobertas da ciéncia. Pela ciéncia, descobrimos
e revelamos a energia atdbmica, o universo infi-
nitamente grande das galaxias e infinitamente
pequeno, das subdivisdes do atmo e da micro-
biologia,.

A liberdade é capaz de conferir um sentido
ao universo natural e cultural mas também pode
leva-lo a escraviddo pelo mau uso das invengdes. O
abuso da liberdade poluiu a natureza e converteu
em armaaenergia atdmica. Nada disto € produzido
pela ciéncia mas pela irresponsabilidade do
exercicio da liberdade que manipula as descobertas
para a destruicéo.

Sobretudo, é no paradigma historico que o
ser humano constrdéi o sentido ético e filoséfico de
sua existéncia. Além do sentido global da
humanidade construido pelas relagdes politicas,
econdmicas e culturais, cada grupo e cada ser
humano confere um sentido e uma dignidade a sua
passagem pela histéria. E claro que podemos
construir um sentido menor e egoista, visto que
ndo ha nenhuma imoralidade em ser egoista.
Entretanto, as pessoas abertas ao todo da existéncia
constroem um sentido ético maior, feito de
colaboragdo, de cooperagdo para edificar uma
sociedade justa e pacifica para todos os cidadaos
do mundo. Isto €, o homem livre, inteligente e
plenamente ético busca aquilo que é essencial e
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que realmente conta na vida das pessoas e da
sociedade.

Finalmente, o paradigma da transcendéncia,
da abertura ao infinito, ao divino. As religides
nascem primeiramente do seio da natureza, do
sentimento humano de inseguranga e medo que
invadem a alma ao se deparar com forgas
incontrolaveis danatureza. O sentimento religioso,
que pede a protecdo a um ser superior e todo
poderoso organiza-se em doutrinas e cultos e eleva-
se as religides reveladas. Segundo a fé, os trés
paradigmas anteriores convergem na dire¢do da
trans-historia, para uma existéncia sem fim, para
“novos céus e novas terras”. Esta perspectiva ndo
é exclusiva dasreligides reveladas mas também de
varias filosofias como a platdnica e néo-platdnica,
tomista e muitas outras teorias transcendentalistas.
Esta abertura do homem ao infinito langa uma
nova luz sobre os paradigmas anteriores apontan-
do-lhes um horizonte de globsalizagdo que nem a
ciéncia e nem a filosofia ndo podem prever com
clareza.

CONCLUSAO

E neste quadro vivo e existencial dos quatro
paradigmas interligados que atuam a ética e a
bioética: a ética global preside o acontecer da
Historia e a bioética se ocupa do reino da vida. A
ética e a bioética orientam e balizam a libertagdo
da natureza e a criatividade da cultura. Portanto, a
ética solidariza a natureza determinada pelas leis
da fisica com o mundo cultural. E toda a natureza
e acultura que crescem em liberdade. Como vimos
no primeiro paragrafo, o homem esta em processo
de personalizagdo; ele ndo € livre sozinho; liberta-
se no processo de libertagdo do universo. A
liberdade cria, assim, a solidariedade antropo-
cosmica pela qual cessaa dominagdo e escravizagdo
do homem sobre a natureza'# .Portanto, no reino da
liberdade e da solidariedade unem-se irmanandos
os seres humanos, os seres vivos, a natureza inteira,
acultura etodaa produgdo tecno-cientifica: “unem-
se 0s mortais e os imortais, o céu e a terra”.
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