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Editorial

Nova Fase da Revista Reflexdo e o Centenario de Sartre

A Revista REFLEXAQ, em seus trinta nos de existéncia (fundada em 1975), dedicou-se a
publicar matéria de teor preponderantemente filoséfico, procurando estimular a produgéo nesta drea, tanto
a nivel nacional como interacional, dado que divulga matéria de autores brasileiros como de estrangeiros.
A partir do presente fasciculo de n° 87, sem deixar de lado a sua linha editorid|, a Revista entra, como
Revista de |:i|osofia, numa NOVA FASE. Esta renovagao ¢ visfve|, seja nas mudangas do formato e do
padréo de pdpe| e da arte de capa, seja nas mudangas mais estruturais |igadas d Uma Nova COmposicao do

CONSELHO EDITORIAL, formada agora também por pesquisadores de diversos outros centros de filo-
sofia do Brasil. Também foi constituida a CONSULTORIA ESTRANGEIRA, formada por pensadores de

renome internacional e que tém nao sb contribufdo com sua produgéo Fi‘oséﬁca, como colaborado na maior
qualificagéo da Revista e na sua o|ivu|gdgéo fora do Brasil. Em Fungéo desta nova configuragéo, a Revista
estd divulgando, a partir do presente fasciculo, as novas NORMAS PARA PUBUCACAO, onde, além
das exigéncias ligadas &s diretrizes técnicas de digitagéo da matéria enviada, constam as normas ligadas &
submissdo dos trabalhos, em especial a aprovacgao pe|os pareceiristas que compdem o Conselho Editorial.

Em re|agéo ao contetido ora pub|icao|o neste fasciculo 87, aRevista tem a oportunidade de
comemorar o centendrio de nascimento do filésofo Jean-Paul Sartre (1905-1980), considerado um dos

mais importantes filésofos do século XX. Por isso, dedica todo este fasciculo ao seu pensamento. Com
Sartre ou contra ele, ninguém ousaria negar que boa parte da “pauta filoséfica” das Gltimas décadas foi
apontada pelo célebre intelectual francés. Hoje ndo podemos mais abordar temas como existéncia, liberda-

de, responsabihdade e tantos outros sem, no minimo, ter em mente as contribuigées de Sartre.

Pensador que representou em seu mais alto grau o existencialismo em Franga/ Sartre, provocador,
7 u “ 5 n 5 . v . ~
céustico, “demasiadamente humano” (e por isso mesmo) assumiu com maturidade diversas - e ndo raro

contraditérias - faces e posicdes intelectuais: em politica, estética, teoria literdria, ontologia... Todos nés,
contempordneos ou herdeiros de seu legado, temos uma divida para com seu pensamento. Tal tributo ¢

pago pelo presente nimero.

O professor lldeu M. Coelho, da UFG, assinala a efetiva dimensdo husserliana do pensamento
sartreano, destacando a influéncia da obra de Husserl na constituicao da psicoiogia e ontologia sartreanas.
O professor Arlindo F. Gongalves Jr., da PUC-Campinas, estuda comparativamente a nogo de autenti-
cidade e induter)ticidade em Heidegger e Sdrtre, situando de forma mais aguda 05 prob|emds morais do
existencialismo. E ainda no campo da moral que a professora Gloria M. C. Santalices, da Universidade de
Zulia (\/enezue[a), e o proFessor Nestor L. U. Espind, do Semindrio Maior Santo Tomés de Aquino
(Venezuela), penetram para oferecer uma interpretacao crista da moral em Jean-Paul Sartre. Em “O nada
como u\trapassagem do ser ”, a professora Maria Helena L. da Cunha, da UERJ, analisa os trés principios
bésicos da filosofia sartreana: a precedéncia da existéncia, o primado da subjetividade e o tema da liber-
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dade. Novamente o problema do nada emerge como ponto central na abordagem que André C. Yazbek
(PUC-S30 Paulo) faz da conduta interrogativa na obra de Sartre. A psicanalista e professora da Universi-
dade Catélica de Petrépolis, Virginia Ferreira, estuda as diferencas entre a psicandlise freudians e a psico-
|ogia sartreana. Ruslane Bido de Oliveira (CESB/GO e F/A\CGA/\/\/A\/DF) analisa criticamente o método
regressivo-progressivo no pensamento do filésofo. Finalmente, o professor Mércio Danelon (UUNIV. FEDE-

RAL DE UBERLANDV\) realiza uma bela anédlise da temporaliddde e seu papel na constituicdo da

consciéncia na antropologia sartreana.

S30 a estes amplos e complexos aspectos de Jean-Paul Sartre que os autores dos artigos do presente
nimero da revista PE/‘ZEXAO voltaram seus olhares, em um momento de particular relevancia para a
revista. A
ganha um novo padréo. Esta nova etapa, com um novo projeto gréfico, um novo Conselho Editoridl, novos

ém de celebrar a compreensdo e a interpretacdo da obra de Sartre, neste nimero 87 a Revista

colaboradores, é a consolidacdo  dos trinta seus anos de publicagdo.
A Redagio
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Editorial
Nouvelle Phase de la Révue Reflexdo — Centenaire de Sartre

La Révue PEFZEXAO, dans trente années d'existence (fondée & 1975), a publié des articles
philosophiques, et a mis en relief des travaux dans ce domaine, soit au niveau nationa|, soit au niveau
international, étant donné qu’on publie des études des auteurs brésiliens et aussi des penseurs étrangers. La
Révue, sans abandonner la perspective qui |'a caracterisée, essaye d'entrer dans une nouvelle phase comme
révue de Philosophie. Cette rénovation est elle visible soit dans la présentation, la tai||§ de la Révue, soit
dans des changements plus profonds, li¢s au surgissement d'un nouveau CONSEIL D'EDITEURS, o6 on
peut trouver des chercheurs d'autres centres philosophiques brésiliens; soit dans son cadre de

CONSULTEURS ETRANGERS, oll on peut trouver des penseurs renomés et qu ont déja mis en relief et

la qualité de notre révue et sa réception hors du Brésil.

Avec cette nouvelle présentation, on divu|gue aussi des nouvelles NORMES POUR PUBUCAﬂON,

ou, en plus des exigences techniques liés & la présentation des articles, on peut trouver les conditions
d‘accéptdtion des travaux, surtout en ce qui concerne a |)accéptation de larticle par les membres du

Conseil d’éditiory

La Révue, dans ce numéro 87, est dediée & comémoration du centenaire de naissance du philosophe
Jean-Paul Sartre (1905-1980), un des plus importants penseurs du XXéme siécle. Avec Sartre ou contre
lui, personne n'oserai nier que bonne partie des thémes philosophiques des derniéres années a été signalée

par le célebre intellectuel Frdngais. Aujourd'hui on ne peut plus étudier des themes tels que |'existence, la

liberté, la responsabihté et tant d‘autres, sans du moins penser aux contributions de Sartre.

Penseur qu'a representé |'existentialisme au plus haut niveau de son expression, Sartre, provocateur,
caustique, “humain, trop humain” (et en raison de cela), a presenté en des divers niveaux d'expression, des
visages et des positions bien de fois contradictoires, dans les domaines de la politique, de |'esthétique, de
la théorie littéraire, de I'ontolosie... Nous tous, des contemporains ou des héritiers de sa pensée, nous
avons une dette envers sa phi|osophie. On paie cette dette dans ce numéro de notre révue.

Le professeur lldeu M. Coelho, de la UFG, signale I'influence husserlienne dans la pensée de Sartre;
il met en relief cette influence dans la constitution de la psychologie et de I'ontologie sartreennes. Le
professeur Adtlindo F. Gongalves Jr., de la PUC—CampinaS, étudie en comparaison les notions d'authenticité
et d'inauthenticité chez Heidegger et Sartre, en envisageant d'une perspective trés aigue, le domaine de la
morale; le professeur Gléria M.C. Santalices, de |'Université de Zulia (Venezuela), et le professeur Nestor
L.U. Espina, du Seminaire Maieur Saint Thomas d’/A\quin (Venezuela) s'enforcent pour offrir une interprétation
chrétienne de la morale chez J-P.Sartre. Le professeur Maria Helena L. da Cunha de la UERJ, dans son
article “Le néant comme dépassement de I'étre”, fait I'analyse des trois principes de la philosophie sartreenne:
le primat de I'existence, le primat de la subjectivité, et le theme de la liberté. Une fois de plus, le probleme

Reflexdo, Campinas, 30(87), p. 1-126, jan./jun., 2005 _



du néant est le point central, dans I'étude de André C Yazbek (PUC-Sso Paulo), au sujet de la conduite
interrogative, dans |'oeuvre de Sartre. Le psychanahste et professeur de |'Université Catholique de Petrépohs,
\/irgfnid Ferreird, ¢tudie les différences entre la psychanalyse freudienne et la psychologie sartreennne. Ruslane
Bidgo de Oliveira (CESB/GO et FACGAMA/DF) fait I'analyse critique de la méthode progressive-
regressivAe, dans la pensée du phi|osophe. Enfin, le proFesseur Mércio Danelon (UNIV. FED. DE
UBERLANDIA) fait une belle analyse de la temporalité et de sa réle dans la constitution de la conscience,
dans |'anthropologie de Sartre.

Cest sur ces larges et complexes aspects de |'oeuvre de J.-P.Sartre que les auteurs des articles de ce
numéro de la Révue REFLEXAO ont voué ses regards, dans un moment trés important pour ls Révue: on
célebre la compréhension et |'interprétation de |'oeuvre du Sartre et en plus, avec ce numéro 87, la Révue
prend um nouveau essor. Cette nouvelle étape, avec un nouveau projet 9raphique/ nouveau Conseil de
Rédaction, nouveaux collaborateurs, est la consolidation, & I'aube des trente années de publicaton, de

notre Révue.

La Rédaction
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A leitura sartreana de Husserl: o capitulo
4° de L ‘imagination

The sartrean reading of Husserl: the chapter 4° of L'imagination

lldeu M. COELHO
Faculdade de Educacao/UFG

Resumo

A partir da leitura do quarto capftu|o de [ ‘imagination , este artigo mostra como Sartre vé a contr'\buigéo fundamental de
Husserl para a constituicdo de uma nova teoria da imagem na qual as inovacdes metodolégicas e de conteldo sdo entendidas
como insepdrdveis. Ao radicalizar as idéias de Husser\/ Sartre torna possfve[ a constituicdo da psico\ogia Fenomeno%gica e de

uma nova ontologia, e se afirma como um auténtico husserliano.

Palavras-chave: conte{;do/ INOvagao, método, radica\izagao da fenomenologia

Abstract

Based on the /edo//ng of the fourth C/]d,ore/ of L J/VUdg/'ﬁd[/'Oﬁ/ this article shows how Sartre sees Husserl's fundamental contribution
to the constitution of a new theory of image, in which methodological and content innovations are viewed as /hsepdraé/e.
Upon /do//Cd//'z/ng Husserl's /'a/eds/ Sartre enables the constitution of p/zenomeno/og/td/ psyc/io/ogy and of a new om‘o/ogy
besicles proving himself an authentic Husserlian.

/(eywora’s: content, innovation, method, radicalization of phenomenology.

Orientado por Henri Delacroix, Sartre es-
creveu em 1926 “A imagem na vida psicolégica:
papel e natureza”, com o qual obteve seu diplo-
ma de estudos superiores, D.E.S ., com a mencdo
muito bem. O texto foi depois retomado e desen-

volvido na obra A /imagem, a pedido de Delacroix

que, entdo, dirigid a co|egéo Nouvelle
Encyc/o,oéo//'e /D/z/'/osop///que. Alcan pub|icou em
1936 & primeira parte, uma introdugdo critica,
s0b o titulo A Imaginacao. A outra parte foi publi-
cada como O imagindrio, em 1940, pela
Gallimard.” A psicologia e a psicopatologia fa-

© Nas citagdes de textos em francés e espanhol, sempre que possivel menciono também, apés a seta —>, as péaginas de edigéo em lingua

portuguesa.

® Cf. CONTAT et RIBALKA, 1970, p. 24 ¢ 55, BEAUVOIR, 1961, p. 179, 185 ¢ 189; COHEN-SOLAL, 1986, p. 105.
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zem, entdo, parte dos interesses desse jovem que
pretende entender de quase tudo e que recusa 4
andlise, a fragmentacdo da reslidade, sobretudo
da realidade humana.

O texto de L “imagination estd estruturado
em dois momentos. No primeiro, sao discutidos
os problemas e os equivocos decorrentes da falta
de conhecimento prévio da esséncia da imagem.
Ao constitufrem suas teorias, em particu|ar sobre a
natureza da imagem, filésofos e psicélogos em ge-
ral confundem o que espontaneamente distmguem,
esquecendo que a mesma folha de papel ora ¢é
percebidd, ora é imaginadd, existindo como coisa
ou em imagem. Hé, entdo, uma identidade de
esséncia, mas nao uma identidade de existéncia.

Essa onto|ogia ingénua que faz da imagem
uma coisa, negando sua natureza de consciéncia
intencional, se mantém firme de Descartes aos psi-
cblogos da primeira metade do século pdssado,
sem que se reconhega a imagem como uma cons-
ciéncia essencialmente irredutivel &s coisas e aos
outros atos da consciéncia, em especial & percep-
cdo. “Todos ou quase todos fizeram a confusdo
[...] entre identidade de esséncia e identidade
de existéncia. Todos construfram a teoria da ima-
gem ¢ priori. E, quando voltaram & experiéncia,
era muito tarde: ao invés de se deixar guiar por
ela, Forgdramfna a responder sim Ou Ndo & questoes
tendenciosas” (SARTRE, 1969, p. 6 — 8).
A psico|ogia emplrica se ressente, ainda, das con-
seqiéncias dessa atitude. Inseparével de precon-
ceitos metaffsicos presentes em suas teorias na qua-
lidade de postulados fundamentais e sem um co-
nhecimento da natureza da imagem, ela se perde
em pesquisas ambfguas e contraditérias que nada
ensinam sobre a verdadeira estrutura e o significa-

do da imagem.

Segundo Sartre, as teorias pré—Fenome—
nolégicas da imagem retomam Descartes, Leibniz e
Hume e, apesar de sua diversidade, em gerd| tém
Um mesmo Pressuposto: a imagem é uma corsa.
Desconhecendo a natureza intencional da cons-
ciéncia, filésofos e psicélogos viram na imagem ape-
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nas UMa $ensacao renascente, uma percepcao
enfraquecida, falss ou repensada, uma coisa menor
presente na consciéncia, um contetdo psiquico.
Mas se a imagem é uma coisa seré vao qualquer
esforgo para encontrar as caracterfsticas da “ima-
gem verdadeira” e estabelecer a distingdo essenci-
al entre a percepcdo e a imagem, o real e o }rrea|,
o percebido e o imaginado. Impossivel serd tam-
bém determinar s relacdo existente entre a imagem
€ O pensamento, POIs & Coisa por definigéo exclui
o pensamento, a ele radicalmente se opde. Na
verdade, o postulado comum &s teorias cléssicas
da imagem as conduz inevitavelmente a contradi-
coes, a impasses insoltveis, condenando-as a prior
ao fracasso em sua tentativa de explicar a imagem:
“se a imagem e & percepgao nao se diferencidm,
de inicio, em qualidadle, ¢ inttil procurar distin-
gui-las, em seguida, pela quantidade” (SARTRE,
19693, p. 94 — 73).

Conseqiiente com sua aceitagdo inicial da
identidade fundamental entre imagem e percep-
cdo, Alain ndo viu outra safda, a fim de evitar as
contradigées daf decorrentes, sendo negar radical-
mente a existéncia da imagem. “Que conservamos
na memdria copias das coisas e que podemos de
algum modo folheé-las, é uma idéia simples , c6-
moda, mas mas um pouco pueril" (/A\L/\H\l,
1969, p. 23-4). A conseqiiéncia légica da as-
similacdo dessas duas formas de consciéncia sé
poderia ser a destruigéo da imagem, que ndo pas-
54, segundo Alain, de "percepgéo Fa|sa”, crenga
num objeto falso. Ao reduzir a imagem a coisa
falsa na consciéncia, Moutier também viu-se obri-
gado a negar a existéncia das imagens mentais, para
escapar ao associacionismo, a psico|ogia atomfstica
e salvar a sintese psiquica, pois a imagem-coisa
nao pode ser assimilada pela consciéncia. “Nao
se pode definir a imagem [...]; ela ndo existe.
Rejeitdmos formalmente & existéncia das imagens”

(MOUTIER, Apud BARAT, 19923, p. 5192).

As teorias de Alain e Moutier sdo o desfe-
cho légico da metafisica classica e dos esforcos
dos psicdlogos para diferenciarem o que inicial-
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mente eles mesmos conFundirdm, tornaram idénti-
cos. Alain e Moutier, entretanto, ndo notaram que
as contradicdes e os impasses surgidos no estudo
da imagem eram inerentes a teoria cléssica e seu
pressuposto fundamental e que, portanto, pode—
-se ser /ég/co sem negar a imagem, numa frontal

rejeicao dos dados do senso fntimo.

No segundo momento do texto de
L “imagination Sartre apresenta e discute a contri-
buicdo fundamental de Husserl para a constituicio
de uma nova teoria da imagem, radicalmente dife-
rente do que até entao tinha sido produzido. A
obra de Husserl surge, POois, COMO Um marco plestiA
nado a separar os estudos sobre a imagem. E essa
possibihddde trazida peid fenomeno(ogia que
pretendo retomar aqui, & luz do texto de Sartre.
A discussdo em tépicos separados da inovacao
relativa ao método e ao contelido deve ser enten-
dida apenas como diferenca de énfase, pois nao
existem nem podem ser pensados em separado.

1. A inovacdo da fenomenologia de
Husserl: a questao metodolégica

Se na ldade Média e nos séculos XVII e

XV em gerd| ndo se fala em crise da 18230, €Ssa
idéia ressurge no infcio do século XX, tendo
Edmund Husserl (1859-1938) como um dos
pensadores que denuncia, investiga, esclarece e
propoe caminhos para superar a crise da razdo. Em
suas obras publicadas antes d A crise das ciéncias
européids e d /e‘nomeno/og/d transcendental
(1936) hs uma unidade do ponto de vista
metodolégico e da terapéutica proposta para a
crise da razdo que ameaca comprometer todo e
qualquer saber j& constituido ou que venha a se
constituir. Se nessa obra hd um outro conceito de
Crise, novas preocupacgoes e problemas e um novo
rumo na investigacdgo (MOURA, 1996), é no
ambito e nos horizontes dos trabalhos anteriores
que a reflexdao de Sartre se constitui. Al ele se
insere e pensa a fenomenologia de Husserl, seu sen-
tido e cardter inovador do ponto de vista
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metodolégico e conceitual, capaz de fundar e de
revolucionar a constituicdo de um novo saber, em
particular de uma nova compreensdo do problemd
da imagem. Mas o que levou esse matemético de
formacao, doutor em ciéncias mateméticas, com a
tese Contribuicées para o cdlculo dos variacoes
(1883), a se interessar por uma drea de estudo
tdo diFerente, a constituir um método e uma filoso-
fia que despertdram a atengdo e o interesse de

Sartre?

Preocupado com a fundamentacdo da ma-
temdtica, apds a conclusio de seu doutorado
Husserl dirige-se a Viena para acompanhar, de
1884 a 1886, o curso de filosofia ministrado
por Francisco Brentano. Embora visse com descon-
fianca as possibilidades de constituicdo da filoso-
fia como ciéncia, |ogo se encanta com as brilhantes

aulas de Brentano:

A pura objetividade com que tocava
todos os prob|emas, a 5uUa exposicdo por
meio de aporias, a finura dialéctica com
que ponderava todos os argumentos
possiveis, o discernimento das equivo-
ca-¢oes, o retorno &s fontes primitivas dos
conceitos filoséficos na intuicdo — tudo
isto encheu-me de admiragdo e segura
confidngd. [...] Pela primeira vez, gra-
cas as suas |igées, adquiri coragem para
me resolver a dedicar toda a vida & Fi-
losofia, convencido de que também ela
oferece um campo de trabalho sério e
nao sé pode mas dever ser considerada
como ciéncia p|enamente rigorosa

(Apud FRAGATA, p. 19-20).

Movido pe|o ideal cartesiano de uma filo-
sofia verdadeiramente rigorosa, capaz de se elevar
acima de todas as divergéncias, Husserl trabalha
para chegar a um fundamento verdadeiramente ra-
dical para o saber e assim recuperar a crenca fun-
damental na razdo. A fenomenologia se constitui,
entdo, no embate com o émpirismo, com o
positivismo em sentido dmp|o/ seus pressupostos,
corolérios e imp|icagées, bem como na critica, que

Reflexao, Campinas, 30(87), p. 11-29, jan./jun., 2005 —
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se pretende rigorosa e radical, ao estado de crise
do saber caracterfstico da filosofia e da ciéncia na
segunda metade do século XIX e no infcio do sé-
culo XX. Husserl contesta a reducdo da reslidade
ao mundo fisico, a "ndturd|izagéo” da conscién-
cia, das idéias e, portanto, das leis da légica, da
ciéncia em geral e da prépria filosofia, bem como
a aplicacio de conceitos e métodos das ciéncias
naturais ds ciéncias do homem e & filosofia

(HUSSERL, 1967, 19694, 1971, 1969b) .

Para o psicologismo a |c’>gica seria discip|i~
na secundéria e dependente da psico|ogia, redu-
zida por John Stuart Mill a “uma parte ou ramo
da psicologia [...] & qual deve inteiramente seus
fundamentos teoréticos” e por Lipps & condicdo
de “disciplina psicolégica”, de “processo psiqui-
co” (Apud HUSSERL, 1967, v.1, Prolegémenos,
& 17-18, p. 82-83). No infcio de sua vida
profissional, Husserl se deixou influenciar pelo
psicologismo, mas logo compreendeu os graves
equivocos dessa CONcepgdo € suas desastrosas im-
plicagdes em termos da constituicio e da afirma-
cdo do saber, das ciéncias e da filosofia como co-
nhecimentos verdadeiros.

@) que Husser| contesta é sobretudo a pre-
tensdo da psico|ogia de fundamentar a légics e a
teoria do conhecimento. Levado a suas dltimas
conseqjiéncias, o psicologismo se autodestréi, pois,
340 negar 4 possibi|idade de qua|quer teoria uni-
versalmente vé|ic|d, nega ao mesmo tempo a Possi-
bilidade da existéncia da psicologia como ciéncia
(HUSSERL, 1967, v. 1, Prolegémenos, § 32,
p. 140).

Para o positivismo no sentido amplo do
termo, somente os fatos/ as realidades espaco-tem-
poralmente determinadas, poderiam ser cientifica-
mente estudadas e s& as ciéncias dos fatos seriam
capazes de produzir conhecimentos objetivamen-
te vélidos. Ao reduzir as leis do pensamento, a
filosofia e a ciéncia a resultados de processos fisi-
cos, fisiolégicos, psicolégicos ou histérico-sociais,
o positivismo torna impossivel qualquer conheci-
mento universalmente vélido e o'eségua na esfera
do ceticismo.

_— Reflexdo, Campinas, 30(87), p. 11-29, jan./jun., 2005
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Nas /nvesz‘/'gdgo”es /o’g/ccis Husserl demons-
tra que as ciéncias empiricas, inclusive a fisica,
apesar de seu grande desenvolvimento, e em parti-
cular a psicologia, S30 imprecisas. Suas |eis/
estabelecidas o posteriori por generahzagéo
indutiva, dependem da esfera dos fatos. Ao con-
trério, as leis da légica sdo a priori, necessérias e
universais, ndao sendo sua validade condicionada
por nenhuma determindgéo espdgo-tempora|, his-
térica ou social, enfim, por nenhuma contingéncia
do aqui e do sgora, por nenhum fato. “Todo co-
nhecimento (Comegd com a experiéncia’, mas nem
por isso ‘surge) na experiéncia” (HUSSERL/
1967, v. 1, Prolegémenos, § 24, p. 106).

A critica da Fenomeno|ogia nao se refere ao
estado atual da psicologia ou de qualquer ciéncia
empirica, mas a questoes inerentes ao método des-
sas ciéncias e ndo serdo superadas na esfera dos
fatos, da experiéncia, do positivismo, do empirismo
edo psicologismo. O ato empirico de intencionar,
de visar um objeto qua|quer, de perceber, de ima-
ginar, de sonhar, de pensar, de emitir um juizo so-
bre algo situs-se na esfera da psicologia, mas é
diferente do objeto visado, do objeto intencio-
nal, do juizo ideal, do juizo como uma idealidade.

Ao recusar as idéias, as esséncias, o conhe-
cimento eidético e ao reduzir a ciéncia em geral &
ciéncia empirica, o empirismo compromete o pro-
gresso mesmo das ciéncias que parece, & primeira
vista, defender e apoiar. Daf a necessidade de ele-
var a filosofia & condicdo de ciéncia rigorosa, ca-
paz de fundar a si mesma e a todass as ciéncias j4
constituidas ou que venham & se constituir, e de
afirmar a possibilidade concreta da ideacdo, da
intuicdo das esséncias, da intuicio eidética. A
intuicdo emplrica ou /ntuicdo do individuo po-
de ser convertida em visdo de esséncio (em
/'o/edgc?o) — devendo essa possibi|idade ser enten-
dida ndo como possibihdade empfrica, mas como

possibihddde no plano das esséncias” (HUSSERL,
1971,83,p. 19-20. Cf. 1971, § 1-26, p.
13-84). Husserl estsd convencido da distincao
entre fato e esséncia, ciéncia e ciéncia empfrica,

v
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mundo espaco-temporal e mundo psiquico, e de
que toda tentativa de fundar as discip\inas filosé-
ficas e qualquer investigacao racional nas ciéncias
dos Fatos, ssfdas da atitude natura|, necessariamente
fracassaré, pois o empfrico nem de si mesmo con-
segue ser fundamento e as ciéncias da natureza e
do esplrito sio ingénuas em seu préprio ponto de
pdrtida.

A distincdo entre mundo espaco-temporal
e mundo psiquico Imp|ica o reconhecimento de
que “diferencas fundamentais” separam o método
e os conceitos da psicologia dos métodos e con-
ceitos das ciéncias da natureza. Além disso, ao
contrério destas e da propria psico\ogia empirica,
a fenomenologia estuda a esséncia dos objetos e
fatos individuais, reais ou simp|esmente possiveis,
a natureza intencional da consciéncia, a esséncia
da percepcdo, da imaginacdo, da emocdo, do
desejo e de todas as modalidades de consciéncia.
Ao colocar o mundo, 05 thos, a experiéncia e a
esfera do psiquico entre parénteses, o fenomendlogo
busca apreender sua esséncia, compreendé-los ver-
dadeiramente. £ entdo ndo os reduz a estados ou
contetdos da consciéncia, a realidades imutéveis,
a representacoes, a reflexos de mecanismos fisiolé-
gicos, nem a produtos de determinismos Hsicos,

psicolégicos e histérico-sociais.

Afirmando a distincdo entre fato e essén-
cia, insurgindo-se contra toda Identificagéo entre
ciéncia em geral e ciéncia empfirica e contra a exi-
géncia de Funddmentdgéo de qualquer conheci-
mento na e pela experiéncia, Husserl garante a
possibilidade concreta de uma ciéncia eidética,
conforme mostram, entre outros textos, os dois ori-
meiros capitulos (8 1-26) da secio primeira de
[déias I Essa ciéncia, cujo sentido primordia| con-
siste na descrigéo @ deﬁnigéo dos conceitos funda-
mentais da investigacao Fenomeno\égica e no esta-
belecimento de principios gerais vélidos também
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para as ciéncias empiricas, € independente das ci-
&ncias dos fatos e a elas anterior. Ao contrério, em
sua constituicao e para chegar a resultados vélidos
e apreender o significado de suas pesquisas, essas
ciéncias dependem das ciéncias eidéticas formais
e materiais. Assim, a psicologia empfrica exige,
como fundamento e condigéo de sua possibilida-
de e aFirmdgéo, uma eidética do psiquico, o mes-
mo devendo ser dito das outras ciéncias dos fatos.
Em vez de sacrificar a psico]ogia empirica a psico-
logia eidética ou & fenomenologia transcendental,
de minimizar ou de negar seu sentido e importan-
cia, Husserl procurou estabelecer a especificidade
do psiquico perante o fisico e o fisiolégico e, por
conseguinte, da ps]co|ogia diante das ciéncias da
natureza. E, ao fazé-lo, tornou possivel sua liber-
tacdo do domfnio dessas ciéncias e do positivismo
em geral que, em qualquer de suas modalidades,
nega a ciéncia que aparentemente defende e im-
pede seu desenvolvimento. Além disso, abriu no-
vos horizontes para a psico|ogia e possibihdades
para a so|ugéo de velhas questdes e dificuldades.

Seguindo Husserl e referindo-se ao método
Fenomeno|égico, Sartre insiste que ‘o procedimen»
to essencial desse método continua sendo a ‘redu-
cdo’, a epoqué, isto &, a co|ocagéo entre parénte-
ses da atitude natural” (SARTRE, 19694, p. 140
— 107). A reflexdo eidética ndo deve ser con-
fundida com a introspeccao, um dos procedimen—
tos da psicologia empfrica que, desconhecendo a
redugso fenomenoldgica e a possibilidade concre-
ta de intuicdo das esséncids, opera no p\ano dos
dados individuais, parte sempre dos fatos e a eles
limita suas preocupacdes ao longo do percurso
investigativo. Essa pslco|ogia gera|mente oferece
apenas dados heterogéneos, contingentes,
desordenados e incapazes de revelar a esséncia de

um fendmeno qualquer.?

@ Esquisse d “une théorie des émotions insiste na distincdo entre intuicdo eidética e introspeccdo. Ao se referir & necessidade de constituicdo de uma

SICOIO 1a fenornenolo Ica ue sirva de fundamento ara a SICOlO 1a C!QHHFICB, Sartre af!rma: recisamente porque e|a ndo investiga os Fatos mas
/ p P

as significagc’)es, abandonaré os métodos de introspecgao indutiva ou de observagéo emplrica externa para buscar somente apreender e determinar

a esséncia dos fendmenos. Far-se-4 passar pois, ela também, por uma ciéncia eidética” (SARTRE, 1965, p. 18).

Reflexao, Campinas, 30(87), p. 11-29, jan./jun., 2005 D —
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Ao contrério da psicologia empfrica e de
seus procedimentos, a fenomenologia assume a re-
dugéo como exigéncia primeira da investigacdo e,
ao apreender as esséncias pela intuicao eidética,
poe-se na esfera do universa|, sendo o dado indi-
vidual, real ou imagindrio, tomado spenas como
exemplar em que a esséncia se encontra realizads.
Nao dé, pois, para conciliar procedimentos dife-
rentes e contrdrios, de um lado a introspeccao e,
de outro, a reflexdo Fenomeno|égica, a intuicao

eidética que

procura apreender as esséncias. Isto ¢,
comega por se colocar, [ogo no inicio,
no terreno do universal. Certdmente,
opera com base em exemplos. Mas é
de pouca importancia que o fato indi-
vidual que serve de suporte & esséncia
seja real ou imaginério. O dado “exem-
p|ar" seria uma pura Ficgéo, pe|o fato
mesmo de que foi possivel imagin-lo;
mas é preciso que realize em si a essén-
cia procurada, pois a esséncia é a con-
digéo mesma de sua possibilidade
(SARTRE, 19694, p. 140-141 —
107).

A reflexdo eidética torna possivel a Sartre,
e a todos os que se colocam nessa esfera, apreen-
der a esséncia da imagem, fixar e descrever sua
estrutura intencional. Nao nega nem desqudhfica
a experiéncia, os fatos, as coisas, os fendmenos
psiquicos imediatamente dados e tudo o que é
singular, particular, contingente e acidental. A des-
Crigdo das esséncias ndo se confunde ainda com a
descricio de fatos empfricos, como acontece na
esfera das ciéncias naturais. Nao pOr acaso, ao
final do dltimo capftulo de L “imagination, Sartre
relembra os passos de Husserl e convida o leitor a
continuar sua reHexéo, a descrever as estruturas in-

tencionais da consciéncia e seus objetos especifi-

aqztigo -

cos. Esse é um programa de estudo e o plano de
trabalho desenvolvido em L “jmaginaire.

Sabemos agora que ¢ preciso tornar a
partir do zero [...] e tentar, antes de
tudo, adquirir uma visdo intuitiva da es-
trutura intencional da imagem. Seré pre-
ciso também pér a questdo nova e deli-
cada das re|agées da imagem mental com
a imagem material (quadro, fotos etc.).
Seré conveniente também comparar a
consciéncia de imagem com a conscién-
cia de signo, a fim de libertar definitiva-
mente a psicologia desse erro inadmiss!-
vel que faz da imsgem um signo e do
signo uma imagem. Enfim, e sobretudo/
seré preciso estudar a I/7y/é prépria da
imagem mental. [...] E pela descricao
eidética que convém comegar: o cami-
nho esté livre pdara uma psico|ogia

fenomenolégica da imagem” (SARTRE,
19694, p. 158-159 — 120).

Ao fazer a leitura critica da tradigéo
cartesiana e dos textos de Husser|, em especia|
das /nvestigacées l6gicas (1900-1901), das
Idéias dliretrizes péra uma /enomeno/og/'d purd e
uma Filosolia fenomenoldgica (1913),° das Li-
¢oes para uma fenomenologia da consciéncia inti-
ma do tempo (1928) e das Meditacses
cartesianas (19929), Sartre mantém a concepcdo
cartesiana e husserliana do cogito, da reflexdo como
dominio da certeza, diferentemente do mundo das
coisas, dos objetos, da experiéncia como esfera
do provdvel. “E necessério repetir aqui o que se
sabe desde Descartes: uma consciéncia reflexiva
nos entrega dados absolutamente certos”
(SARTRE, 1967, p. 13 = p. 15). A consci-
éncia percepti-va, por exemplo, que torna possi-
vel a descrigéo do objeto percebido, e as hipéte-
ses das ciéncias nos oferecem apenas conhecimen-
tos provdvers. A reflexdo eidética, porém, apre-

® Na verdade trata-se aqui apenas da publicagéo do primeiro volume das Idéias diretrizes para uma fenomenologia pura e uma filosofia fenomenolégica,

conhecido como Idéias I. Os outros dois volumes foram publicados em 1922 e 1928, respectivamente.

——— Reflexao, Campinas, 30(87), p. 11-29, jan./jun., 2005
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ende o sentiolo, a natureza, a esséncia mesma da
consciéncia que percebe/ imagina ou deseja e, ao
fazé-lo, se constitui como esfera da certeza, pOIs
“os dados da reflexdo sso certos” (S/A\RTRE,
1967, p. 14 =5 p. 16).

Para Husserl e Sartre os trabalhos experimen-
tais, a elaboracao de hipbteses e a construcdo de
teorias em psico|ogid €, NO Caso de Sartre, no cam-
po especffico da imaginacao e da emogao, devem
ser precedidos pela apreensdo da esséncia do psi-
quico, pe|a constituicéo de uma eidética da ima-
gem e da emocao, de uma psico|ogia eidética, de
uma ps]coiogia Fenomeno|égica da imagem ou da
emocdo. A psicologia

faré o maior progresso quando, renunci-
ando a se embaragar com experiéncias
ambiguas e contraditérias, comecar a
esclarecer as estruturas essenciais que
constituem o objeto de suas pesquisas.
Acabamos de ver, por exemplo, que a
teoria cldssica da imagem encerra toda
uma metaffsica implicita e que pP4assamos
3 experimentacdo sem nos desembara-
carmos dessa metaffsica, levando para
as experiéncias uma grande quantidade
de preconceitos que remontam por ve-
zes a Avistételes. Nao ¢ possivel, po-
rém, perguntar primeiramente e antes de
qualquer recurso as experiéncias [...]: o
que é uma imagem? (SARTRE, 19694,
0. 149 — 108)

Sem a interrogacao da natureza de seu ob-
jeto de pesquisa, sem que se ponha e se procure
responder & pergunta o que é a imagem ou a emo-
cdo, a psico|ogid ndo passard de “um empirismo
que procura ainda seus principios eidéticos”
(SARTRE, 19694, p. 142 — p. 108). Sartre
insiste que, ao contrério de uma suposta “hostili-
dade de prindpio” para com a psico|ogia, Husserl
prestou-lhe um grande servico. Apesar de s vezes
parecerem muito Fortes, as criticas de Husserl e Sartre
& psicologia sdo sempre no sentido de reconhecer
os limites e os equivocos que a fragilizam, de criar
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condigdes efetivas para que ela possa avangar na
investigacao do psiquico com rigor, Fundamento,
lucidez e critica, bem como de mostrar o caminho
para a instituicao de uma psicologia verdadeira-
mente cientffica.

Nao Queremos negar, certamente, o pa-
oel essencial que a experimentacao e a
indugéo devem desempenhar, sob todas
as suas formas, na constituicao da psico-
|ogid. /\/\dS, antes de experimentar, nao
convém saber tdo exatamente guanto
possfve| sobre o que vamos expetimen-
tar. A esse respeito a experiéncia nunca
dard mais do que informacdes obscuras
e contraditérias (SARTRE, 1969, p.
141 = 107).

quuanto as pesquisas experimentais, por
mais importantes que sejam, ndo forem precedidas
de uma compreensdo da natureza do que se pre-
tende investigar, a imaginagdo, a emogdo, o dese-
jo ou qua|quer outro fendmeno psiguico ndo pas-
sardo de acidentes, de apéndices acrescentddos,
de fora para dentro, de fatos cuja existéncia pode
ser constatadd, observada, contro|ada, mas ndo
pensada em sua natureza, em seu sentido intrinse-
co, constitutivo do préprio fendmeno. Nao 0as-
sardo de fatos ao lado de outros Fatos, tratados em
capitulos isolados, supostamente relativos a frag-
mentos da vida psiquica. Parece até que ndo ha-
veria vida psiquica, mas apends agrupamento de
Fatos, sem vinculos intrinsecos entre si.

Nem de longe seria possivel, entdo, pensar
em esfera do psiquico, na consciéncia como tota-
\idade, no signiﬁcado, no sentido e nas Condigées
de possibihdade de tudo isso. Sobretudo ndo se-
ria possivel pensar a imaginagcdo ou & emogdo como
estruturas essenciais da existéncia Humdnd, como
formas de existéncia. Nessas condigées, O que res-
ta ao psicod

ogo ¢ isolar os vérios elementos da
emocao, em especia\ as reacdes corporais, as con-
dutas e a consciéncia e estudg-los em separado.
Como afirma Sartre em Eséogo de uma teoria das
emogoes, se perguntado sobre o sentido da emo-

Reflexdo, Campinas, 30(87), p. 11-29, jan./jun., 2005 _—
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¢do, O psicé|ogo se apressaria em responder com
« " e = "

orgulho: existe, por que’rP Eu nada sei. Srmples—

mente constato o Fato, mas ndo conl’rego seu signi-

ficado” (p. 16).

Para a psicologia fenomenolégica, eidética,
“todo fato humano é por esséncia significativo”
(SARTRE, 1965, p. 16) e, portanto, ndo pode
ser destitufdo desse sentido intrinseco sob pena
de perder sua dimensdo Aumans. Emocdo e ima-
gem, e todos os outros fendmenos psiquicos, ndo
sdo acidentes, nem fatos ffsico-quimicos ou
psicofisio|c’>gicos, mas fendmenos essencialmente
significativos, manirestagées da realidade humana,
da realidade sintética que ¢ o Homem, modos
possiveis e organizados da consciéncia pér o mun-
do, o real e o irreal. Contra toda a perspectiva
analitica, que disseca os humanos e seu psiquismo
em partes ou pecas separadas, Sartre afirma que
“todo fato psiquico é sintese, todo fato psiquico
é forma e possui uma estrutura’ (SARTRE, 1969s,
p. 161),

% « &
soma de elementos Justapostos, mas uma totali-

nao sendo a realidade humana uma

dade sintética” e como tal deve ser descrita

(SARTRE, 1965, p. 7-19, 62 ¢ 65-67).

Uma verdadeirs compreensao dos fendme-
nos constitutivos do psiquico, que nada mais sdo
do que “redgées do homem contra o mundo”, exi-
ge além disso a interrogagdo das esséncias do ho-
mem e do mundo. Com efeito, esses fendmenos
ndo sdo meros fatos, simples realidades objetivas,
mas modos de escolher, de compreender o mundo
e a si mesmo, enfim, formas concretas de existir.
Ao retomar o pensamento de Heidegger, Sartre
aprofunda a reflexdo, buscando a raiz das realida-
des, dos processos, da existéncia humana:

Posso, entdao, interrogar-me e, com base
nessa interrogacao, levar a bom termo
d « a n
uma anélise da “realidade-humana”, que
poderd servir de fundamento
antropo|ogid. [] Em todo o caso, a
hermenéutica da existéncia vai poder
fundar uma antropo|ogid e esta servird

d uma

de base a qud|quer psico|ogid, Estamos,

—_— Reflexdo, Campinas, 30(87), p. 11-29, jan./jun., 2005
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entdo, na situacdo inversa daquela dos
psicc'>|ogos visto que pdrtimos dessa to-
talidade sintética que é o homem e fixa-
mos & esséncia do homem antes de ini-

ciar em psicologia (SARTRE, 1965,
p. 14).

Sso trés, portanto, as dimensdes da investi-
gacdo: a dimensdo da pesquisa experimental que
Se preocupd em constatar, observar e conhecer os
fatos; a dimensdo da antropologia fenomenolésgica,
que fundamenta as ciéncias empfricas e suas pes-
quisas e procura a esséncia dos fendmenos huma-
nos; e a dimensdo da hermenéutica da existéncia
que fundamenta a antropo|ogia Fenomeno|c’>gica.

Apenas essa reflexdo, prépria do método

descritivo da psico|ogid fenomenolégica, tem con-
digées de proporcionar e garantir, de modo evi-
dente e certo, a apreensdo das esséncias, das es-
truturas neeessérias, constitutivais dos fendmenos
psiquicos. E com esses cuidados e por esse cami-
nho que devemos comecar a investigagio dos fe-
ndmenos psiquicos. Para Sartre, no capitulo final

de [ “imagination

Um trabalho sobre 4 imagem deve, pois,
apresentar-se como uma tentativa para
realizar, em re|agéo a um ponto parti-
cular, a psicologia fenomenolégica.
Deve-se procurar constituir uma eidética
da imagem, isto ¢, fixar e descrever a
esséncia dessa estrutura psicolégica tal
como aparece & intuicio reflexiva. De-
pois, quando tiver sido determinado o
conjunto das condrgées que um estado
psiquico deve necessariamente realizar
para ser imagem, somente entdo serd pre-
ciso passar do certo ao provével e per-
guntar & experiéncia o que pode nos
ensinar a respeito das imagens tal como
elas se apresentam em uma consciéncia
humana contempordnea (SARTRE,
1969a, p. 143 = p. 109. Cf. tam-
bém 1967, p. 13-14 = 15-16).
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A psicologia deve comecar por esses da-
dos, isto é, pelo certo, e somente depois passar as
hipbteses explicativas e as indugdes préprias da
investigacao cientffica que nos SER) apenas conhe-
cimentos provdvers. /A passagem da esfera da psi-
cologia eidética, fenomenolégica, & esfera da psi-
co|ogia empirica significa a transicao do reino da
certeza ao da probabihdade, como podemos ver
na estrutura de L “imaginaire que na primeira parte
estuda o certo e na segunda investiga o ,Ofova’ve/.
O eiolético, esfera do certo, goza de uma priori-
dade ontolégica e epistemolégica sobre o experi-
mental que é a esfera do provdvel Deve, pois,
precedé-lo no tempo, pois de certo modo a ex-
perimentacdo s adquire sentido e torna-se fonte
de conhecimento cientifico apés a descricao
eidética do fendmeno que serd objeto de experi-
mentacdo.

2. A inovacio da fenomenologia de
Husserl: o contetdo em questao

No capitulo final de £ “imagination, Sartre
apresenta o esbogo das principais inovagoes
fenomenoldgicas que frontalmente se opéem &s
concepgoes cléssicas e tornam possivel a apreen-
sdo da natureza, do sentido da consciéncia que
imaging, 4 afirmagéo de sua grandeza, digniddde
e prestigio, bem como a solugéo de velhos proble-
mas na esfera da filosofia e da psico|ogia, Al estdo
presentes as inovagdes relativas ao método e ao
conteldo, entendidos como inseparéveis . Sartre
encontra em Husserl, embora de modo nao siste-
matico, uma orientagdo de pensamento capaz de
levar a uma teoria da imaginacao que verdadeira-
mente supere as concepcoes cléssicas e seus pro-
blemas. Descobre na fenomenologia o caminho, as
bases e as sugestdes que permitem reformular por
completo a posicdo e a solucio do problema da
imaginacao, tal como se apresenta na psicologia
nascente e na histéria da filosofia ocidental até a

década de trinta do século XX.
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A publicacio, em 1913, do primeiro vo-
lume de /déas diretrizes para uma fenomenologia
e uma flosokia /enomeno/o’g/td puras, conhecido
como /déias /, é vista como ‘o grande aconteci-
mento da filosofia de antes da guerrd" e o livio
como "destinado a revolucionar” a filosofia e &
psicologia. Apesar de reconhecer “o caréter frag-
mentério das observacoes de Husserl”, que tratam
do problema da imagem apenas “de passagem” e
“reclamam um aprofundamento e uma complemen-
tagéo”, bem como de lembrar que nem sempre
concorda com suas “breves alusdes”, Sartre afirma
que “hé nas /deen as bases de uma teoria das ima-
gens inteiramente nova  (SARTRE, 1969, p.
139,144,143e150—> 106, 109 114).
Considera inestimével “o servico prestado & psi-
cologia” e ao trabalho dos psicologos, por Husserl,
e insiste que as “sugestées" e “as indicagées que
ele dé sdo da maior importéncia", pois trazem ele-
mentos fundamentais para a auténtica compreen-
3o da imagem e a constituicao de uma “psicolo-
gia fenomenoldgica da imagem” (SARTRE, 1969a,
p. 148,144¢2159—-112,109¢ 120. Sartre
reconhece que ainda hd muito o que Fdzer, dvi-
das e obscuridades permanecem, mas Husserl abriu
‘o caminho e estudo a|gum sobre 4 imagem pode—
ria neg|igenciar as ricas apreciagoes que ele nos

fornece” (SARTRE, 19694, p. 158 — 120).

Embora seja antes a apreséntagéo de “um
conjunto de sugestoes proveitosas" (SARTRE,
1969a, p. 144 — 109), um esboco, e ndo
“uma construgdo sistemdtica’, um estudo exausti-
VO, esse Cdpftulo final contém os pontos funda-
mentais da teoria sartriana da imagem, exp|icitada
em O/mdg/hé//'o. Encontram-se af o reconhecimento
e a afirmacdo do método fenomenolégico como o
Unico capaz de levar & verdadeira compreensao
da natureza da imagem e de seu objeto e de fun-
dar as pesquisds empiricas em gera|, em especia|
na esfera da psicologia. Al estdo também a afirma-
cdo da natureza intencional da imagem), de sua
iredutibilidade & coisa, & percepcio, da espon-
taneidade radical de toda consciéncia, méxime da
consciéncia que imagina e da natureza especifica
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da matéria da imagem mental, bem como a critica
rigorosa e radical do empirismo, do psicologismo,
do imanentismo das concepcoes c|éssicas, da re-
dugéo da imagem 4 esfera da imagem mental clés-
sica. Finalmente, nesse capitulo j§ se encontram
delineados os pontos fundamentais de uma nova
ontologia, a ser elaborada. [ “imagingire, e em
parte L “étre et le néant, iré explicitar, desenvolver
e aprofundar sugestées e discussdes af iniciadas. A
tematizacdo sartriana da imagem ¢, pois, bem mais
ampla, profunda e exigente do que parece & pri-
meira vista.

A afirmagéo de que “a propria concepgao
de intencionalidadle ests destinada a renovar a
nocdo de imagem” (SARTRE, 19694, p. 144
— 109) exige dos leitores desse capftulo a
explicitacio da estrutura fundamental da consci-
éncia. Somente entdo seré possivel compreender
as imp]icagées dessa idéia na apreensao da natu-
reza da imagem. Além disso, ela é o ponto de
partida fundsmental da fenomenologia sartriana,
do qua| se volta incessantemente ao |ongo da dis-
CUSS30.

Husserl entende a intencionalidade, o fato
da consciéncia sempre se referir de algum modo &
uma coisa, como uma propriedade caracterfstica
de toda consciéncia. A palavra intencionalidade
significa apenas essa particu|aridade intrinseca e
geral que a consciéncia tem de ser consciéncia
de a|guma coisa, de imp[icar, em sua qua|idao|e
de cogito, seu cogitatum” (HUSSERL, 1969b,
§ 14, p. 28 — 48). Ou ainda “esta proprie-
dade que tém as vivéncias de serem consciéncia
de alguma coisa” (HUSSERL, 1971, § 84, p.
283), concedendo-se & “consciéncia de’ uma im-
portdncia fundamental, maior do que ao “alguma
coisa", objeto dessa consciéncia. Nao se trata
apenas de uma propriedade essencial da consci-
éncia, mas de um ato de dar sentido, de constitui-
3o e de designacio do objeto.

O objeto intencional ndo deve, pois, ser
entendido como uma coisa presente na conscién-

cia, nem como imagem que representaria a prépria
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COisa, mas como uma “objetidade imanente”. Tra-
ta-se de uma presenca intencional, e ndo real, sen-
doo objeto o correlato do ato, e ndo seu compo-
nente real. Nao estando contido realmente na cons-
ciéncia, mas somente visado, o objeto intencional
goza apenas de uma presenca ideal ou intencio-
nal, e jamais de uma presenca real e verdadeira-
mente imanente. A consciéncia apreende direta-
mente o préprio objeto, e ndo seu simulacro ou
cdpia. Para Husserl o erro da teoria das imagens
foi acreditar que se a coisa pode estar fora da
consciéncia, nesta haveria uma imagem como re-
presentante da coisa. Se na percepcdo a coisa é
verdadeiramente transcendente e o objeto apreen-
dido em sua corporeidade, na imagem também nado
hé um arremedo de red|idac|e, uma coisa em mini-
atura presente na consciéncia.

E a coisa, o objeto da natureza que per-
cebo, a drvore 1§ embaixo no jardim; ¢é
ela e nada além dela que é o objeto
real da “intencdo” perceptiva. Uma se-
gunda é&rvore imanente, ou mesmo uma
"imagem interna” da &rvore real que esté
|4 fora, diante de mim, ndo é contudo
dada de modo algum e supd-la a titulo
de hipétese ndo conduz sendo a
absurdidades (HUSSERL, 1971, §
90, p. 312. Cf. também 1967, v.
2, 5%inv. Apénd. 8 11 ¢ 20, p. 294-
998, 1971, § 43, p. 138-140;
1969b, § 18, p. 35-38 = 58-61).

Sendo intencional, a consciéncia ndo se fe-
cha em si mesma, mas se abre ao mundo, 3058 obje—
tos, ao sentido do mundo objetivo. @) objeto nao
¢ um conteddo material, mas apends um momento
ideal da consciéncia, um correlato da consciéncia,
d|go visado, posto de um certo modo. E entdo “a
imagem também ¢é imagem de alguma coisa”
(SARTRE, 19694, p. 144-146 5110-111)
e ndo pode ser c/onfundida com um conjunto de
coisas ou fatos. E sempre a mesma 4rvore & beira
do caminho que ¢ visads por uma multiplicidade

de consciéncias intencionais: percepgdo, imagina-
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cdo ou desejo e, portanto, posta como percebiA
o|a, imaginada ou desejada. “Husserl comega por
colocar a drvore fora de nés’ (SARTRE, 19694,
b. 145Y 110. Cf. 1994, 1968, p. 98-31).
E preciso, pois, interrogar a natureza mesma da
consciéncia e suas vérias formas de intencionar, de
pbr o objeto, bem como constituir, além da psico-
logia empfrica como estudo dos fatos psiquicos,
uma 4rea de investigacdo que estude a consciéncia
como intencionahdade, rea essa chamada por
Husserl de ,os/co/og/d o/escf/[/‘i/d, no sentido de
descrigio da esséncia, descricdo eidética.

A intencionalidade, tal ¢ a estrutura de
toda consciéncia. Segue—se naturalmen-
te uma distincdo radical entre a consci-
éncia e aquilo de que se tem conscién-
cia. O objeto da consciéncia., qua|quer
que seja (salvo talvez no caso da cons-
ciéncia reflexiva), estd por principio fora
da consciéncia: ¢ transcendente
(SARTRE, 19694, p. 144 — 110.
Cl. 1968a, p. 28-31; 1971, p. 11-34
— 15-40).

Sartre radicaliza a fenomenologia de Husser',
explicitando e aprofundando as implicaces de
sua descoberta fundamental, a idéia de intenciona-
lidade da consciéncia e, ao Fazé—lo/ constitui sua
interrogacdo fenomenolégica da consciéncia que
imagina. Ao livrar a consciéncia de tudo o que
possa comprometer sua transparéncia e esponta-
neidade, chega a uma consciéncia que nao encerra
em si nenhum “contetdo”, sendo apenas cons-
ciéncia de alguma coisa, continuo deslizar para o
que estd Fora, um puro nada, liberdade radical. A
consciéncia estd sempre voltada para o mundo,
transcendendo-se a si mesma a fim de intencionar
e} objeto e esgota-se nessa relagéo com o ser trans-
cendente. Afasta-se, pois, a interpretacio idealis-
ta da consciéncia constituidora do ser de seu ob-
jeto. Ela s existe e s6 pode existir em relacio
com as coisas, 0s objetos, de modo que a
desaparigéo do objeto implicaria necessariamente
a desapdrigéo da prépria consciéncia. Seu ser se
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reduz a ser consciéncia de alguma coisa; exige,
portanto, um ser transFenomenal, um ser-em-si. Por
meio dos dados hiléticos, “elementos subjetivos
imanentes” que ndo s3o jamais o objeto da consci-
encia, a realidade exterior é visada no seio mesmo
de sua transcendéncia. A consciéncia ndo é, por-
tanto, o “lugar” onde se produziriam e se alojari-
am os supostos conte(dos designativos da realida-
de exterior ou as entidades psiquicas como o &dio,
0 amor, a |embrdngd, a imagem € a emogao , nem
um espelho em que se refletiriam. Nao é recepta-
culo de estados de consciéncia, de acoes e de
qualidades (SARTRE, 1972, 19694, p. 139-169
— 106-122;, 1967, p. 13-76 — 15-80;
1969b, p. 11-34 — 15-40; 1968a).

Alirmads a intencionalidade como uma re-
feréncia direta da consciéncia a seu objeto, ndo
hé lugdr para uma consciéncia representativa inter-
medidria: a percepgao e a imaginagdo visam dire-
tamente o objeto. A imagem também é uma cons-
ciéncia, um modo de visar a realidade transcen-
dente.

A imagem deixa de ser um conteddo psi-
quico; ela ndo se acha na consciéncia a
titulo de elemento constituinte; mas, na
consciéncia de uma coisa em imagem,
Husserl, como em uma percepcao, dis-
tinguird uma intencdo imaginante e uma
hylé que a intencdo vem “animar”

(SARTRE, 19694, p. 146 — 111).

i ‘imagindire retoma, dmp|ia e radicaliza o
método, “as indicacdes”, as “observacdes”, as “su-
gestées"/ “as breves alusdes” de Husserl relativas
consciéncia que imagina, apresentadas em
L “imagination, em particular em seu capftulo 4°
(SARTRE, 19694, p. 143-144, 148 — 109,
112). Dedicando-se ex professo ao estudo da
consciéncia imaginante, Sartre cria uma ps/co/og/d
fenomenoldgica da imaginacdo, bem mais
abrangente do que as importantes, mas ainda mo-
destas e esparsas contribuigées de Husserl. No

'capl’tu|o inicial da primeira parte daque|a obra

(SARTRE, 1967, p. 13-29 — 15-31), ele
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apresenta e trabalha as quatro caracterfsticas fun-
damentais da consciéncia imaginante. A primeira
¢ “aimagem é uma consciéncia . Na verdade, essa
caracteristica é primeira, ndo apenas crono|ogica-
mente, mas sobretudo porque possui uma prima-
zia ontoldgica sobre as demais que, de certo modo,
dela dependem como fundamento do qual
promanam. A afirmacdo da natureza intencional
da imagem € a propria negacao de todas as teorias
cléssicas, de ordem metalfsica ou psicolégica, so-

" bre a imagem. Se esta fosse uma coisa andloga aos

objetos exteriores, uma $ensacao renascente, uma
percepcao falsa ou enfraquecida, entdo, seria uma
coisa inferior, uma opacidade presente nd consci-
éncia, uma realidade em miniatura existindo ng
consciéncia que perderia sua transparéncia e es-
pontaneidade, tomando-se opaca e pesada.

|magir\dr uma mesa ou um centauro que toca
flauta ndo ¢ constituir esses objetos como supostos
contetdos psiquicos, realidades desvanecidas no
interior da consciéncia. Pelo contrério, é uma for-
ma de se relacionar diretamente ao objeto, seja ele
qual for, “e ndo por intermédio de um simu|acro,
que estaria nela’ (SARTRE, |, p. 148 =5 1192).
Sempre que formamos liviemente em nosso espfrito
a imagem de um centauro que toca flauta esse ser
mitico é um nada de centauro que ndo possui exis-
téncia real em parte a|gumd, nem pode estar real-
mente presente na consciéncia, agora libertads de
um “grande peso”, como se fosse seu conteGdo.
Possui apendas uma ex/sténcia em imdagem, cOmo
objeto visado em sua transcendéncia pe|a Consci-
éncia imaginante, no seio mesmo de seu nada.

A ndo-existéncia do centauro ou da
quimera ndo nos dé o direito de reduzi-
los 4 simp[es Formdgées psiquicas. N3o
hé davids de que hé af, por ocasido
desses inexistentes, formagées psiquicas
reais; e compreende-se o erro do
psicologismo: era forte a tentacdo de
deixar esses seres miticos em seu nada e
ndo levar em conta sendo contetdos
psiquicos. Mas, precisamente, Husserl
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restitui ao centauro sua transcendéncia
no seio mesmo de seu nada. Nada tan-
to quanto se queira: mas por isso mesmo
ele ndo estd na consciéncia (SARTRE,

1969a, p. 147 = 112, Cf.
HUSSERL, Idées, § 23, p. 75-78,).

As imagens ndo existem como coisas, ndo
$30 $ensacdao renascentes que, diferindo apenas em
grau, coesdo e significacdo das sensacdes primiti-
vas, pertenceriam a existéncia intra-mundana. Em
Sartre a imagem ¢ um tipo especial de consciéncia
que jamais poderé fazer parte de outra conscién-
cia mais amp|a. |m’Jti|, portanto, o esforgo dos psi-
cé|ogos que pretendem encontrar 4 imagem cor-
tando transversalmente a corrente da consciéncia,
como se a imagem fosse um elemento da conscién-
cia atual, podendo esta compreender uma ou vé-
rias imagens, uma imagem e outros elementos di-
Versos como signos, sentimentos, pensamentos ou
sensacoes. A fenomenologia da imaginagio ndo
deve situar a imagem entre os outros objetos que
porventura constituiriam & consciéncia atual, pois
esta ndo € um espaco onde se encontrariam instala-
dos um conjunto de objetos psiquicos, mas, vol-
tando aos dados da consciéncia, deve caracteri-
zar @ imagem como um tipo de consciéncia essen-
cialmente distinto dos outros.

A Fenomenologid, especia|mente em Sartre,
contrapde-se inteiramente & metaffsica cléssica de
Descartes, Leibniz e Hume e & psico|ogia nascen-
te, em particular a Taine, Ribot, Bergson, Watt e
Buhler que, apesar da variedade de posicdes, con-
cordam todos num ponto fundamental: para eles a
imagem é uma coisa (SARTRE, 19694, p. 1-138
— 5-105). Entretanto, aceitar que a imagem é
uma Coisd, UM4 $ensdgao rendscente que se separd,
se diversifica apenas pela quantidade da percep-
cdo, é negar a natureza da consciéncia, destruir &
sintese psiquica, aceitar o associacionismo, o POs-
tulado da justaposicdo dos contetidos psiquicos,
préprio da psicologia atomfstica, enfim, negar a
possibilidede de se distinguir percepcio e ima-
gem, o real e o imagindrio. Ao contrério, o reco-
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nhecimento e a afirmacdo da intencionalidade da
consciéncia e da imagem como um modo especffi-
co da consciéncia visar o objeto tornam concreta-

mente possivel

reaproximar as imagens materiais (qua—
dros, desenhos, Fotos) das imagens di-
tas psiquicas. [] Se a imagem torna-
se uma certa maneira de animar intenci-
onalmente um contetdo hilético, poder-
se-4 muito bem assimilar a apreensdo de
um quadro como imagem & apreensdo
intencional de um contetdo “psiquico”.
Tratar-se-4 somente de duas espécies
diferentes de consciéncias "imaginantes”
(SARTRE, 19694, p. 148-149 —
113) .

Para o psicologismo a interpretacdo de um
quadro somente seria possivel gracas a imagem
mental que ele evoca por um processo associativo.
Visto que esta foi reduzida 3 condicdo de imagem
material, codpia reduzida da realidade exterior,
quadro presente ng consciéncia, seria preciso for-
mar uma outra imagem a fim de compreendé-la e
assim sucessivamente. Af esté o fantasma da regres-
sdo ao infinito: além de negar os dados da experi-
éncia imediata, a exp|icagéo psico|ogista revela-
se invidvel e absurda. Contra o psico|ogismo, Sartre
sustenta que a discussdo sobre a intencionalidade
da consciéncia ¢ fundamental para a compreenso
de todas as modalidades de consciéncia
imaginante.

Seguindo as ind}cagées e sugestoes de
Husser|, Sartre amp|ia e valoriza de forma inédita
a esfera do imagindrio e, além da tradicional ima-
gem menta|, descreve outras modalidades de cons-
ciéncia imaginante como o quadro, o desenho, a
Fotogrdfia, a caricatura, a imitacdo feita por um
artista, o desenho esquemético. Essas modalida-
des chamadas por Sartre, na falta de uma expres-
S30 mais adequada, de “imdgens materiais’ ou ‘ima-
gens externas, sao espécies de um mesmo género”
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(SARTRE, 19694, p. 148-151— 112-114,
1967, p. 32 = 36), pertencem todos 4 esfera
da imagem, “ato que visa em sud corporeidade
um objeto ausente ou inexistente, por meio de um
contetdo fisico ou psfquico que ndo se dé em si
mesmo, mas a titulo de representante analégico’
do objeto visado” (SARTRE, 1967, p. 34 —
37).

Todos esses fenémenos visam tornar presen-
te o rosto de alguém que ndo estd diante de nés,
ou seja, um objeto ausente ou inexistente, por meio
de um representante que apresenta certa dna|ogia
com o objeto visado e encontra-se informado por
uma intencao especia\ que faz dele o representan-
te andlogo e equivalente de uma percepgao im-
possive| de acontecer aqui e agora. O objeto Vi-
sado pels intencdo é o mesmo: fulano de tal, e
ndo o guadro, o desenho, a fotografia ou a carica-
tura. £ exemplar o estudo feito por Husserl da
apreensao da gravura de Diirer OCdVd/e/'fo, a morte
e o disbo," importante para o estabelecimento e a
afirmacdo de uma “distingdo intrinseca entre a ima-
gem e a percepgéo”

3. A necesséria radicalizacio de Husserl

Ao explicitar as importantes inovacdes
trazidas pe|a fenomenologid, relativas ao método
e do contetdo, para a constituicdo de uma teoria
da imagem que conteste e supere as concepcoes
cléssicas, na filosofia e na psico|ogia, Sartre mostra
a necessidade de radicalizar a Fenomeno|ogid
husserliana, em especia| a\guns conceitos, a come-
car pela idéia de intencionalidadle. Essa necessi-
dade estd presente no capftulo 4° de L “imagination
como condigéo para distinguirmos percepcao e
imagem. As répidas observagées relativas a essa
diferenga precisam ser aprofundadas e
comp|ementao|as no sentido de extrair da idéia
husserliana de intencionslidade as implicacdes fun-

damentais e de eliminar as ambigUidades presentes

@ Para a discussdo dessa gravura e do § 111 das |déias, cf. COELHO, 1978, p. 121-128.
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nos textos sobre a questdo. Ao interrogar e des-
vendar a esséncia da consciéncia imaginante e es-
bogar o estudo da emocao, bem como no proces-
so de constituicdo de sua filosofis, Sartre retoma a
cada momento as idéias fundamentais e as impor-
tantes indicag()es e sugestoes de Husser|, reconhe-
cendo sua divida para com ele.

Sem renunciar a uma postura critica diante
do pensamento, das discussdes e da obra de
Husserl, é af que Sartre busca o método e os con-
ceitos fundamentais para realizar a descricio da
natureza da imagem e da €mogao ¢ para a consti-
tuicao de sua filosofia. Ao contrério do que em
geral aparece nos estudos e referéncias, o pensa-
mento sartriano dos anos 30 e 40 do século pas-
sado estd mais préximo de Husserl do que de
Heidegger, apesar das inGmeras referéncias a esse
autor em O ser e o nads e da conferéncia “O
existencialismo é um humanismo” que, em vez de

contribuir para uma Gcida compreensao da filoso-
fia de Sdrtre, amp|iou e dprofundou os mal-enten-
didos. Sartre ¢, entdo, um admirador e leitor de
Husser|, um Fenomenc'>|ogo e ndo um existencialista.
Seu pensamento se constitui na descoberta e valo-
rizagao da fenomeno|ogia, em particu|ar na cons-
ciéncia de que é preciso radicalizar suas idéias fun-
damentais. Mesmo as criticas sao exigidas pela fi-
delidade &s idéias fundamentais de Husserl. Sartre
pretende, pOis, ser mais husserliano do que o pro-
prio Husserl. Nesse artigo, entretanto, limito-me
ds questdes presentes no Gltimo capftulo de
L “imagination e, portanto, faco apenas algumas
referéncias a importantes obras sobre a mesma ques-
tdo, como La transcendance de |’ Fgo,
L “imaginaire, | “étre et le néant, cujos subtitulos
sdo esquisse d “une description phénoménologique,
psychologie phénoménologique de | imagination
e essai d “ontologie phénoménologique, respecti-
vamente. Atestam ainda essa presenca marcante
de Husserl na constituicdo do pensamento sartriano
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Esquisse d une théorie des émotions, L imagination,
em particular o capitulo 4°, e o pequeno e preci-
oso artigo Uma idéia fundamental da fenomenologia
de Husserl: a intencionalidacie, entre outros traba-

lhos.

Com efeito, Husserl estabelece uma distin-
cdo fundamental entre intencdo simplesmente sig-
nificativa e intencdo intuitiva ou intuicdo. Percep-
¢do e imagem sdo atos intuitivos, consciéncias p|e—
nas que se diferenciam pela intencionalidade, pela
forma diferente como pdem o objeto, mas que,
em qualquer de suas formas, tém a mesma matéria
impressional. Ao lembrar-me do teatro iluminado
realizo uma representacdo memorativa do mesmo
objeto percebido no dia anterior. A reprodugéo
ou presentiﬁcagéo desse objeto supde a reprodu-
cdo da percepcdo do teatro iluminado, ou seja, a
reproducdo ou presentificacdo do objeto e a re-
producdo ou presentificacdo do ato origindrio de
percepcao, chamada por Husserl de “reflexdo na
recorddgéo". A neutralizagio dessa reflexdo ¢ co-
nhecida em /djas I como reflexdo ou percepgdo
em imaginacdo.”

Embora reconheca que essa é uma interpre-
tacdo possivel dos textos husserlianos, as vezes
ambiguos e nem sempre explicitos, Sartre ndo con-
corda com essa concepcdo de Husserl. A questdo
da diferenga entre percepcao e imagem exige de
todos uma pOsicao clara, rigorosa e precisa, que
ndo dé margem a interpretacdes ambiguas. Esea
interpretacdo acima € correta, encontramo-nos no-
vamente diante das dificuldades e impasses pré-
prios das teorias cléssicas da imagem. Com efeito,

a imegem-recordacdo nada mais é aqui
do que uma consciéncia perceptiva
modificada, isto ¢, afetada por um
coeficiente de passado. Pareceria pois
que Husserl, embora lancando as bases
de uma renovacao radical da questao,

® Cf. HUSSERL, 1967, v.2, 6% inv., § 4-5, 8, 14-15 e 21, p. 335-344, 353-357, 374-385 ¢ 398-400; 1971, § 1, 39, 43-44, 70,
99,111 e 136, p. 13-16, 124-127, 138-146; 223-227, 345-349, 370-374 ¢ 459-462; 1964, 8§ 17, 19, 27 ¢ 42, p. 57-58,

62-65, 76-78 ¢ 115-117.
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tenha ficado prisioneiro da antiga
concepcao, pelo menos No que diz
respeito & hylé da imagem, que
continuaria sendo para ele a impressdo
sensfivel renascente. Mas, se assim ¢,
reencontraremos dificuldades andlogas s
que nos detinham no capl'tu|o anterior

(SARTRE, 19694, p. 159 —> 115).

N3o obstante imagem e percepcao possui-
rem a mesma matéria impt'essiona|, Sartre considera
o critério husserliano da simples diferenca intencio-
nal suficiente para diferenciar a imagem externa da
consciéncia perceptiva correspondente. No caso
da chamada imagem mentsl esse critério parece
ndo possuir tal suficiéncia, embora Sartre reconhe-
ca como fundamental a distincao husserliana entre
intencionalidade e dados sensoriais, noese e noema,
vivéncia “orientada subjetivamente” e vivéncia
“orientada objetivamente”, entre o sentido mesmo
de uma percepcdo e os dados sensoriais animados
pe‘os momentos noéticos e orientados para a de-
$igNacao do objeto, bem como entre os compo-
nentes reais ou "componentes propriamente ditos”
das vivéncias (momentos hiléticos e noéticos) e
seus componentes intencionais ou irreais (momen-
tos noeméticos), entre, de um |ado, os elementos
“reais”, isto ¢, os dados hiléticos (cor, som e dure-
za, por exemplo) e a noese (elemento formal) e,
de outro, os elementos “intencionais’ ou ”irredis”,

OuU seja, O noema € o objeto por ele designddo
(HUSSERL, 1971, § 80, 88-9¢ 97, p. 269-72,
303-9, 335-41).

Se a matéria da imagem mental for a mesma
da percepgao, afirma Sartre, uma vez efetuada a

reducdo fenomenolégica ¢ praticamente impossi-
vel o estabelecimento de uma distincao radical entre
elas apenas por sua intencionalidade. Como dis-
tinguir o “centauro—imaginado", um ndc/d, pura in-
Vencao que ndo existe em parte alguma, da érvore
percebida que, tendo sido colocada entre parén-
teses, ¢ conhecida apenas como noema de nossa
percepcdo atual e, portanto, como um irreal? Em-
bora o noema seja um irreal, antes da reducao res-
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tava ainda a cossa drvore existente no espago e no
tempo, possibilitando a distingéo entre a Ficgéo
(o centauro—imaginado) € a percepgao (a arvore
do jardim). Efetiva a redugéo, porém, como ex-
p|icar a existéncia de imagens e percepcoes, do
mundo real e do imaginério? (SARTRE, 1969,
o. 153-156 — 116-118)

Husserl distingue no 8 91 de /déiss I os

noemas de imagem e os noemas de percepcio,
afirmando que o objeto pode ser posto como “re-
alidade de came e osso” ou como Ficgéo, depen—
dendo 4 diferengd entre percepcdo e imagem ape-
nas da intencionalidade da consciéncia que anima
a mesma matéria impressiona|, sempre dmbin\ente,
transformando-a em matéria da percepcdo ou em
hylé da imagem. Mas, objeta Sartre, é impossivel
animar a /zy/é da imagem mentd|, transformando-a
na matéria da percepgao, pPois 4 “ambivaléncia
hilética”, possivel no caso dos quadros, das fotos
e das imitacoes, por exemplo, ndo existe no caso
da imagem mental. E mesmo que pudesse funcio-
nar como matéria da percep¢do, restaria o prob|e~
ma de como encontrar os motivos que levam a
consciéncia a intencionar essa matéria em imagem
mental em vez de fazé-lo em percepcao. Para Sartre,
além de ser impossfve| definir as caracterfsticas da
imagem verdadeira, “se as matérias sdo da mesma
natureza, nao pode existir nenhum motivo

vélido"(SARTRE, 19694, p. 156 — 118).

Sartre reconhece que “hé em Husserl uma
aparéncia de resposta” (1969a, p. 156 = 118)
pois, em /déias I (§ 22- 23), ao aproximar das
ficcoes livres a construcdo de conceitos, a opera-
cdo de adicio e a ideacdo, ele opde essas formas
espontdneas de consciéncia & percepgio sensivel,
3 qual a espontaneidade ¢ estranha. Nas Medlita-
coes cartesionas (§ 38-39), &s quais Sartre tam-
bém se refere, Husserl distingue as sinteses ativas
das sinteses passivas, sendo as primeiras as ' formas
superiores” da razao, ou seja, as intuicoes categoriais
em sentido amplo, e os “objetos ideais’ por elas
produzidos, resultantes da atividade do Eu sobre
os objetos dados, ao passo que as segundas sdo as
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“formas inferiores” , isto ¢, tudo o que se situa no
plano do antepredicativo. Embora nao se refira
expressamente & imaginacdo, parece claro que em
Husserl esta é uma sintese passiva, assim como qual-
quer outra forma de presentiﬁcagéo, pOis estas nos
d3o o mesmo objeto da percepgao, embora mo-
dificado, nao sendo, pois, atos constituintes de
objetidades io|eais, O Que parece ser corroborado
por outros textos de Husser!.

Sartre parece nao ter compreendido o ver-
dadeiro alcance desses pardgrafos das Medlitacoes
cartesiands, nem o sentido preciso dos dois pard-
grafos de /ddias, acima mencionados. Alids, ndo é
facil & definicio da fronteira entre passividade e
génese ativa em Husserl, pOIs a “receptividdde” é
‘o grau inferior da atividade” e, portanto, ndo
exclui por comp|eto a “atividade do Eu". Hé,
entdo, uma passividdde primdria ou origindria que

precede a toda atividade egoldgica e se refere ao
que ¢ pré-dado nas impresses originérias, e uma
passividade secundéria que envolve uma certa ati-
vidade do Eu (1970, § 16-18, 42 ¢ 63, p.
84-95, 209-218 ¢ 302-306; 1964, § 49,
p. 115-117; TAVARES, 1973). Essa dificul-
dade na interpretacdo desses textos, levou Sartre
a afirmar: “assim, toda ficcdo seria uma sintese ati-
va, um produto de nossa livre espontaneidade;
toda percepcdo, ao contrério, é uma sintese pura-
mente passiva. A diferenga entre imagem-ficgdo e
percepcao procederid, pOIs, da estrutura proFun-
da das sinteses intencionais. (SARTRE, 1969s,
0. 157 = 119).

Diante disso, como entender os parégrafos
99 e 23 de /dias I, em que Sartre parece basear
sua leitura da imaginacdo como uma sintese ativa?
Ao estudar a imaginacio em Husserl, Maria
Manuela Saraiva pergunta se esse texto nao deve
ser aproximado de outros dois das /nvestigacées
6gicas (v. 2, 6%inv., 8 3 e apénd. § 6% inv., 8 8,
p. 333-335 ¢ 570-571), em que Husserl se
refere apenas & criacdo artistica, 4 poesia, ao ro-
mance e 4as artes p|ésticas em gerd|. Afind|, o
centauro imaginado ndo ¢ um ser mitolégico? Essa
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interpretacdo parece-nos plausfvel e concilia esse
texto das /déias com outros escritos de Husserl em
que & imaginacao livre ou imaginacao reprodutiva
¢ vista como dependente da percepcdo e da
memoracdo. O centauro ¢ uma ficcdo, um caso de
imaginacdo propriamente criadora, realidade pou-
co estudada por Husserl. Sua falta de interesse
por essa imdginacdo ndo estard ligada & sua tese
da imaginacdo como sintese passiva, consciéncia
dependente da percepcao, reprodutora de uma
lembranca? A aparente discrepancia desses textos
parece se explicar, poIs, pe|o fato de se referirem
a tipos diferentes de imaginacao: a reprodutiva,
estudada em quase todos os textos de Husserl gue
tratam da imaginagdo, € a imaginagcao propriamen-
te criadora, objeto do § 23 das /dias e muito
pouco estudada por ele.

Ao interpretar a concepcdo de Husserl no
sentido de que, ao contrério da percepgdo, d ima-
ginagdo seria uma sintese ativa, Sartre acrescenta
que, embora correta, a aFirmagéo do caréter passi-
vo da percepcdo e ativo da imagem é incomp|etd
e ambigua. “Podemos muito bem conceber uma
sintese ativa que se operaria pPor composicao de
impressoes sensiveis renascentes. [] O Centauro
seria constituldo pela sintese espontinea de uma
percepcdo renascente de cavalo e de uma per-
cepciao renascente de homem.” (SARTRE,
1969a, p. 157 = 119). A ceracterizacio
dessas duas sinteses perderd sua ambigiidade se
entendermos que 4 ﬁy/éda percepcdo ¢, em virtu-
de de sua prépria natureza, “incompativel com o
modo intencional da imagem-ficcago”. A falta de
uma aefinicdo mais precisa dessa questdo na obra
de Husserl, entretanto, dé margem a ddvidas e in-
terpretacoes opostas. E assim conclui Sartre:

em todo caso, o resultado dessa classifi-
cacio é o de separar radicalmente a
imagem-memoracao da imagem—Ficgéo.
Vimos mais acima que a memoracdo do
teatro iluminado era uma presentificacio
da coisa “teatro iluminado” com repro-
dugéo das operacdes perceptivas. Ira-
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ta-se, pois, dardmente, de uma sintese

passiva (SARTRE, 19695, p. 158 —
119).

Temos agora mdiCdgées seguras de como
Sartre compreendeu a classificacdo husserliana dos
atos em sinteses passivas e sinteses ativas: a titulo
de exemp|o, para Husserl sdo sinteses passivas a
PErcepcao e @ memoragao, chamada por Sartre de
imagem-memoracdo, ao Passo que a Operacao de
adicdo, o juizo e a ficcdo sdo sinteses ativas. Mas
o que Sartre ndo admite ¢ a 5eparacao radical en-
tre @ imagem-memoragdo e a imagem ficgéo, devi-
do & existéncia de mdltiplas formas intermedidrias.
S6 hé, pois, duas alternativas. Ou ambas sdo sin-
teses passivas, e entdo voltamos & tese cldssica da
hylé ou matéria da imagem como impressao sensi-
vel renascente, caindo na ilusdo da imanéncia e
negdndo a espontane]ddo’e da consciéncia. Ou,
entdo, ambas sao sinteses ativas, o que imp|ica o
abandono da teoria husserliana da “presentiﬁcagéo”,
tal como se encontra em Licées para uma
fenomenologia dla consciéncia intima do tempo. £
nesse sentido que se realiza o percurso investigativo
de Sartre em L “imaginaire. Em qualquer das hipé-
teses Chegafse a uma posicdo recorrente no capitu-

lo 4° de [ “imagination:

A distingdo entre imagem mental e per-
Cep¢do ndo poderia proceder unicamen-
te da intencionalidade; ¢ necessdrio, mas
nao suficiente, que as intencoes difirdm,-
¢ preciso também que as matérias sejam
dessemelhantes. Talvez seja até preciso
que a matéria da imagem seja, ela pré-
pria, espontdneiddde, mas uma espon-

taneidade de tipo inferior (SARTRE,
19694, p. 158 > 119).

Ao pensar as contradicées da concepgdo
cléssica, o capftulo 3° dessa obra deixa claro que
imagem mental e percepcdo diferenciam-se pOr sud
matéria, e nao apenas pe|a intencgo.

a Intengdo de uma imagem ndo ¢ a de
uma Percepcao. Mas ¢ preciso ainda
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estabelecer que a imagem e a percep-
3o ndo tém a mesma matéria. Reencon-
tramos aqui o famoso problema
aristotélico: é a forma ou a matéria que
individualiza? Responderemos, no que
se refere & imagem: uma e outra. Se,
como se pensa, a matéria da percepgao
¢ o dado sensivel, entdo ¢ preciso que
a matéria da imagem ndo seja sensivel.
Se, de um modo qualquer, a estruturs
osfquica ‘imagem’ tem por base uma
$ensagao renascente — mesmo racionali-
zads e recomposta — torna-se radical-
mente impossfvel, de qualquer forma que
se proceda, estabelecer uma distingéo
qua|quer entre a imagem ¢ O rea|, entre
o universo da vigﬂia e o mundo do so-
nho (SARTRE, 19694, p. 112-113
— 87).

Em vérias de suas obras, sobretudo em La
transcendance de /'Ego, L'/’mdg/‘ndz‘/on,
L “imaginaire, Esquisse d'une théorie des émotions
e [ “étre et le néant, Sartre retoma e radicaliza as
idéias fundamentais da Fenomeno|ogia de Husser|,
em especid\ a idéia de /hf@ﬁC/Oﬁd//C/do/e, ponto
de partida a0 qusl sempre retorna para melhor
explicitar suas implicacdes. A radicahzagéo, a su-
peracdo e o abandono de conceitos e interpreta-
coes se fazem no sentido da busca e da afirmacdo
de uma crescente fidelidade &s teses desse filéso-
fo. O leitor atento as conquistas fundamentais da
Fenomeno[ogia sartriana ndo se deixa enganar por
expressdes que, ds vezes, parecem resquicios de
idéias comprometidas com concepgoes gue supos-
tamente teriam sido superadas. Na radicalizacdo
das idéias de Husserl, na constituicdo de seu pen-
samento, de sua fenomenologia, Sartre afirma que
a imagem nao possui uma ﬁy/éconcreta, nao é uma
“impresséo sensfvel renascente” nem o preenchi-
mento intuitivo de uma significacdo. Pelo contré-
rio, em qua|quer de suas modalidades, a cons-
ciéncia e, portanto, também a consciéncia

imaginante, é sempre uma consciéncia plena, com-
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pletd, nao podendo jamais fazer parte de uma outra
consciéncia.

Na questio especifica da idéia husserliana
de preenchimento, de intuicdo, uma leitura atenta
revela que Sartre se refere & imagem como uma
“consciéncia plena” ou dotada de uma “espécie
de plenitude” (SARTRE, 19694, p. 112-113,
157-153 ¢ 157-158 — 87, 114-116 e
118-119,1967,p.39,46,81,111e113
— 49, 49, 85, 116-118). Nao sdo outros,
$endo a Preocupagao constante com a |iberagéo
da consciéncia de todo pPeso que Possa Compro-
meter sua transparéncia e espontaneidade, os mo-
tivos que levaram Sartre a criticar a concepgdo clés-
sica da imagem, a conceitos husserlianos de ego
transcendental, de hylé, de presentificacdo, de
noemd, entre vérios outros. Para ele Husserl parece
ter ficado no meio do caminho. A recusa radical
da hylé, presente em [ “étre et le néant, ndo é
encontrada em [ “imagination, onde Sartre ainda
admite que “a consciéncia de imagem externa e a
consciéncia perceptiva correspondente, embora
diferenciando-se radicalmente quanto & intencéo,

tém uma matéria impressional idéntica” (SARTRE,
1969s, p. 151 = 114).

Com efeito, em todas as criticas que Sartre
faz a Husserl esté presente a conviccio de que ele
nao foi inteiramente consequente com suas desco-
bertas e fiel a sua idéia Fundamentdl, a intenciong-
lidadle dla consciéncia, impondo—se/ poIis, & seus
leitores g radicalizagéo da fenomenologia. Desco-
nhecendo o verdadeiro alcance dessa idéia, Husserl
ainds admite, segundo Sartre, um certo fechamen-
to da consciéncia, uma certa dissolugdo das coisas
na consciéncia. Ao nao retirar todas as implica-
coes da idéia de intencionalidade, sus conscién-
cia ndo ¢ capaz de uma auténtica transcendéncia
para o exterior e sua Fenomeno|ogia ¢ mais um
fenomenismo, ndo muito distante do idealismo
kantiano. Ao compreender a necessidade de
radica|izagéo da Fenomeno|ogia husserliana, a fim
de ser realmente fiel a sua intuicdo primeira, Sartre
apresenta sua fenomenologia como essa radicali-
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zagdo necesséria e salvadora da heranca husserliana.
Nesse sentido, pretende ser mais husserliano do
que o préprio Husserd (SARTRE, 1994, p. 34-35
— 53-54;, 196%9b, p. 24, 27-28, 115 e
152-153 = 29-30, 32-34, 121 ¢ 160-162).
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A nogao de inautenticidade em Heidegger e Sartre

On Heidegger and Sartre’s conception of unauthenticity

Arlindo . GONCALVES JR.
Faculdade de Filosofia — PUC-Campinas

Resumo

Este artigo situa o prob|emd da inautenticidade na perspectiva do pensamento existencid\, em partlcu\ar nas consideragées
apresentddas por Heidegger e Sartre. A inautencidade como contraposicao a agao verdadeiramente moral, é o modo impessoal
em que o homem projeta sua existéncia anonimamente, no sentido de ndo ser o autor responséve| e auténomo pelas suas
realizacdes. No plano das :'e|agc'>es concretas da co-existéncia auténtica, encontram-se as nogdes de liberdade e alteridade
interligadas com o existir projetivo.

Palavras-chave: Sartre, Heidegger, autenticidade, inautenticidade.

Abstract

This paper p/dces the ,0/06/6/77 of unauthenticity from the point of view of the existintial z‘/wug/n‘, n pdf[/'cu/df in the considerations

,oresen[e‘o/ 6,\/ Heidegger and Sartre. Undu[ﬁen[/c/z‘y lite objection to the action fed//y mordl, Is the //77;3@/50/707/ manner in which
the men projects his existence anonymously, in the direction not to be the responsible and /'nc/epeno/en[ author 6y their
achievements. In the ,o/dn of the concrete relations of the authentic coexistence, dare the concepts of freedom and o/epenc/em‘
with existing to it projective.

Keywords: Sortre, Heidegger, authenticity, unsuthenticity.

Introducao

O que caracteriza uma agdo humana au-
téntica - num sentido moral - esté no fato dela pres-
cindir das convencionalidades ou de heteronomias
como guias imperativos. Em Gltima anélise ¢ um agir
fundamentalmente livre, e neste sentido, comprome-
tido com um projeto humano que inclui suas circuns-
tancias - facticidadles; bem como, sua responsabilicls-
de de fazer-se mediante a co-existéncia.

A inautenticidade, por outro lado, conver-
te 0 homem em algo diluido e sem face - estrangei-
ro0 a si - denominado aqui de impessoal. O que
surge desta situacdo € o projeto humano naufraga-
do na dimensao definida pelo nds. O nds, entdo,
submete o homem & coletividade. O habitua|, o)
costumeiro, se dé impedindo o didlogo e
massificando o homem—sujeito. Dessa inautentici-
dade teremos o surgimento do Aomem-massa, pro-
duto daquilo que chamaremos de publicidade.
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Nosso exame terd seu lastro em uma con-
Cepcao de homem enquanto prospeccdo, e, Por-
tanto, sem uma natureza constitutiva, sem algum &
priori que lhe oriente, e Forgado a executar suas
decisdes. Um dos vetores concretos que objetivam
essas decisées, e que constituem uma necessidade
da condicdo de ser-com, sdo as relacdes de
slteridade. Pode-se dizer que este aspecto é um
dado fundamental e que impu|siond o homem s
definir-se precisamente nd relacio com o outro.
Neste sentido, buscaremos fazer um esbogo das
nocdes de liberdade e alteridade segundo o pen-
samento existencia|, com O eSCopoO de definirmos
os fundamentos das acoes auténticas e inauténticas;
e depois, apresentarmos as contribuigées de
Heidegger e Sartre para a compreensio do
paradigma da impessoa|idao|e.

1. A liberdade e a alteridade no pen-
samento existencial

Conceito fundamental no existencialismo,
embora sistematizado fundamentalmente por Sartre,
a liberdade se insere numa perspectiva criadora e
indeterminada da condicdo humana. Faz parte da
constituicdo do ser como atributo necessério e ge-
rador. Considerada sempre como minha liberdade
pessoa/, diz respeito a vida concreta e ao projeto

individual.

Contra as posicoes deterministas (bioldgi-
cas, psfquicas, histéricas, sociais, etc.), Sartre
recoloca o humano & frente das suas decisées, cons-
truindo assim uma moral definitivamente laica.
Comprometido p|enamente com o seu projeto, o
homem esté lancado no mundo das possibilidades
sem indicativos & priori que o conduzam no existir.
Segundo Etcheverry (1964, p. 84): “sob os
passos do homem, nenhuma via est§ previamente
tracada. Compete-lhe descobrir de livre vontade
0s seus préprios fins”; segue apontando a decisdo
espontdnea como “uma possibi|idade indetermi-

nada que se situa ndo atrds de mim, nem acima,
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nem & frente de mim, mas unicamente em mim".
Neste sentido ¢ que Sartre (1987) define o pré-
prio homem como liberdade.

O motivo |egl'timo e verdadeiro que impu|—
siona determina a atitude humana é uma opgao
original absolutamente livie. Como nota Olson’
(1970, p. 141): “a Gnica causa genufna do com-
portamento humano ¢ o projeto fundamental de
ser do individuo. E esse projeto é uma 0pgdo, Nao
um estado” Este projeto fundamental denota a
singuldriddde do humano que se 3possa do criar a
S/.

A consciéncia responsével pela escolha de
um projeto fundamental ndo se confunde com a
consciéncia reflexiva ou deliberativa. Sendo aque-
la anterior, pode-se denoming-la de consciéncia
oré reflexiva ou néo reflexiva - a fonte de toda
deliberacdo voluntério que sé surgird & luz da op-
3o original.

Olson (1970, p. 143-145) destaca trés
argumentos indicando que, para Sartre a conduta
do individuo ¢ totalmente decorrente de uma es-
colha livre e pré reflexiva: o sentimento dup|o da
anglstia e da responsabihdade que se manifestam
na superficie da consciéncia; as conversdes radi-
cais que redirecionam meu projeto origina| e que
ndo comportam exp//bdgées,' o fato de haver um
valor ou desejo que guie o processo de delibera-
Cdo. Neste sentido os motivos do existir humano
naqui]o que se refere &s suas decisées/ estdo subor-
dinados & um designio primeiro do préprio ser in-
dividual enquanto totalidade.

“O homem estd condenado a ser livre”,
como j4 foi dito por Sartre (1987, p. 09), e
nessa condigéo o homem ¢ tragicamente entregue
dquilo que serd o grande paradoxo: por um lado a
liberdade nos traz o peso e a ameaca da fatalida-
de (juntamente com o sentimento de angustia e de
responsabilidade) e por outro o impu|so criador e
auténomo. Segundo Etcheverry:

Para o homem, existir é escolher-se; nis-
so consiste a liberdade, sob a condicao,
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todavia, de evitar comprometer-se e ali-
enar-se nesta escolha, renunciando a
ultrapassé-la. O compromisso deve ser
|ivre, mas nunca definitivo [] A esta
liberdade absoluta ¢ impossivel
eximirmo-nos porque pertence a estru-

tura humana, de resto, recusar-se a optar,

¢ ainda optar (1964, p. 84).

Contrapondo-se e submetendo esta liber-
dade absoluta estdo as chamadas ficticidades.
Nelas Sartre identifica a contingéncia a que a li-
berdade humana é subjugada. Como diz
Etcheverry: “embora transcenda o universo pe|a li-
berdade, o homem ¢, contudo, de certo modo,
um objeto entre outros. O ser por si ¢ incessante-
mente contaminado pelo ser em si, a liberdade
submerge-se na facticidade” (1964, p. 95). As
Facticidades, ou seja, aqudes dados aos quais nao
podem ser prescindidos pe|a consciéncia, posto
ser af a realizacdo do existir manifestam-se nas cha-
madas situagées. Estas condicionam a liberdade
seja pelas circunstancias do meio, pela hereditarie-
dade, no sentimento do passado comprometendo
o futuro, seja pelo préprio corpo, ou pela morte.
Porém estas situaces sao absorvidas pelo homem.
O autor conclui que “a propria situacdo ndo exis-
te sendo pela liberdade. Cada um escolhe-se em
situacao, porque confere liviemente s coisas um
significado pessoal sem o qual se reduziriam ao

estado dmorfo o|e existentes brutos”

(ETCHEVERRY, 1964, p. 86).

Conclufmos que a liberdade no contexto
existencial esté radicada na nocdo de relacdo - com
o ser e com a transcendéncia. Desprovida da ne-
cessidade de signiﬁcagées substanciais e abstratas,
nem a razao objetiva € tampouco & razdo subjetiva
por elas préprias, podem ser fundamentos possi-
veis da liberdade. O homem |dngao|o no mundo -
ser-af - é plenamente responsdvel pela apropriacao
das situagées. Por ser indeterminada, ser o lastro
das escolhas, e comprometer-se com as Facticidddes,
a liberdade define a prépria natureza humana.
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Como destacado anteriormente, a concep-
cdo existencial atenta para as relacdes entre o ho-
mem e o mundo tornando-as fundamento para a
condicdo de sua existéncia. Dentre essas relagoes
abordaremos aquels que, no nosso entender, pre-
valece como a mais significativa: o mundo inter-

"wumdno.

O pressuposto é que a existéncia humana
traz em si radicada, a simultaneidade com outrem.
Qu seja, por existéncia entende-se um estar no
mundo com o outro - ¢ dirigir-se e ser tocado por
ele.

Os existencialistas concordam com a pos-
tura freudiana frente &s relacdes interpessoais onde
a hostilidade ¢ inevitével. Porém a abordagem de
tal dlesarmonia é feita sob uma nova perspectiva,
superando as aporias em que a psicané|ise coloca
o homem. E precisamente na nocdo de individua-
|ismo, em oposicdo do impessoa|, que a Filosofia
da Existéncia elabora seus argumentos que com-
pdem o quadro das re|agées, assim C!’deddds, du-
ténticas.

Para Olson (1970, p. 191-193) 4 in-
dividualidade “ndo consiste, comumente, em Vi-
ver sozinho ou isolar-se dos demais. O individua-
lista deve definir-se pela maneira como se relacio-
na com os outros . Ou seja, no exercicio existir, o
homem tem que garantir a sua individualidade
pessoa[ co-habitando num mundo entre outras in-
dividualidades. Neste sentido, sugere também que
“ndo hé absolutamente nenhuma razao légica para
se admitir a impossibi|io|ade de alguém reter sua
individuslidade no sentido de ndo permitir que os
outros ditem suas opgdes, ao mesmo tempo em
que mantém contatos fisicos e espirituais vélidos
com outros . No primado do individual sobre o
impessoa| conclui/ por sua vez, Bollnow:

s6 mediante uma fuga consciente, prati-
cada perante esse tipo de existir [im-
pessoa|], ¢ que pode atingir-se a au-
tenticidade. A ‘existéncia é sempre,
portanto, necessariamente, destacan-
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do-se do p|ano da vida da comunida-
de. [] 3 conquista da verdadeira ‘exis-
téncia s6 pode dar-se na solicitude da

alma individual. (1946, p. 67)

A impessoahdade expressa aqui o sentido
da inautenticidade. Nela dilui-se o homem na
,Oub/{C/'c/do/e da maioria, toma-se o “homem-mas-
sa’ situado, segundo Heidegger, no universo do
“se” (man), bem como o faz Jaspers na expressao
“nés-todos” (wir alie). Deste modo o eu como
identidade mistura-se e esgota-se no ser-social.
Bollnow sintetiza da seguinte maneira: “na coleti-
vidade anénima desta total impessoahdade absor-
ve-se e morre toda a particularidade individual;
tudo resulta uniforme sob a acdo deste poder invi-
sivel e irresistivel. O homem deixa de ser ele-pré-

prio para nele viver apenas esse se . (1946, p. 70)

A singu|aridade do individuo ndo pode,
por sua vez, ser confundida com um 50//}05/'5/770.
Sartre jé anunciava que nosso ser-para-outrem é tao
fundamental como o nosso ser-para-nés, ambos tém
igual dlignidade. Nao hé possibilidade de renun-
cia deste outro que nos interpe|a. O reconheci-
mento desta tensdo ambivalente entre a especifi—
cidade do eu ¢ o d,oe/o do outro, designa um
comprometimento duténtico do existir. Olson
(1970, p. 194-195) destaca trés grupos que
se orientam pela eliminagio do conflito daquela

ambivaléncia através da fusdo com o outro:

O primeiro constitui-se naqueles que dese-
jam fundir suas individualidades em uma sé: os
humanistas e nacionalistas extremos; misticos reli-
giosos que almejam a identificacdo com Deus.

O segundo grupo ¢ representado de modo
apropriado no conformismo norte-americano, que
foge & responsabilidade quanto & opcdo indivi-
dual, em nome de um “piblico geral” ou impes-
soal. Contra iS50, OS existencialistas argumentam
que o individuo ndo pode suprimir @ responsabih—
dade individual, posto ter sido ele préprio quem
escolheu tal empreendimento.
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O terceiro e Gltimo grupo esté exem-
plificado no modelo do socia/ engineer, o
p|anificador estatal, o técnico em propaganola eo
cientista do comportamento. O contra-argumento
existencialista evidencia que a consciéncia livre do

outro ndo pode ser totalmente subtrafda.

Hé uma determinacdo do outro para o
surgimento do eu. Somente através do desvelamento
do outro - e isto se dé exclusivamente no existir -
POSSO experienciar a consciéncia do eu. Este ev é
constituido pelo olhar do outro, e & partir de entdo,
“para o outro, e consequentemente para mim, nao
SOU Mais apenas um ponto de vista sobre mim. Es-
tou agora consciente de mim como espectador do

mundo diante do outro”. (OLSON, 1970, p.
200)

Sendo assim, uma questdo se faz presente:
Se o outro exerce um pdpe\ constitutivo do meu
ser, cComo POsso simultaneamente ndo ser o outro?
Pois que, meu ser-para-mim é constituido por meu
ser-parg-outrem e neste sentido eu sou aquilo que
o ou-tro faz de mim. Olson respono[e da seguinte
maneira, & luz de uma terminologia sartresna: As-
sim como eu sou meu passado mas ndo sou meu
passado, porque minha liberdade me projeta cons-
tante-mente no Futuro, assim também eu sou o que
os outros fizeram de mim, mas ndo sou o que os
outros fizeram de mim porque devo sempre trans-
cender meu ser-para-outrem” (1970, p. 203).

Nota-se, portanto, o lugar privi|egiado em
que o Pensamento Existencial coloca o outro. Este
¢ um ponto de similaridade com as chamadas Filo-
sofias da Vida (vitalistas), que, ao seu modo atri-
buem uma dignidade na relacio com o outro. Po-
rém o Existencialismo se destaca na sua valoriza-
cdo & individuslidade. A soliddo humana, e com
ela o sentimento de angUstia e de responsabilida-
o|e, recebe um tratamento que denota a origina|i—
dade do Pensamento Existencial. Faz desta soli-
ddo, momento de escolha fundamental, a saber,
quando o homem ¢ impe]ido a escolher a si de
forma auténtica.
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2.Heidegger e Sartre: contribuicdes
para a compreensdo da inautentici-

dade

A expressao autenticidade na filosofia exis-
tencial denota o modo de ser do homem que se
funda numa consciéncia autébnoma. Em um sentido
amplo, de acordo com Olson “a vida auténtica ¢
a que se baseia numa apreciacdo exata da condi-
cdo humana” (1970, p. 157). J§ Zilles extrai
da compreensdo da existéncia como possibilida-
de & alternativa entre 0 modo de ser auténtico e o
inauténtico: “a existéncia auténtica é a de quem re-
conhece e escolhe & possibilidade mais propria do
seu ser’ (1988, p. 17). A inautenticidade, por
outro |ao|o, é uma existéncia cotidiana que segundo
0 mesmo autor, estaria distante das responsabihdddes
pessoais, levads pela mediocridade das massas.

Heidegger foi quem introduziu este termo,
sendo posteriormente retomado por Sartre - com-
portando significados diferentes para ambos. As
teorias da autenticidade e inautenticidade foram
por eles formuladas & luz de temas que expressam
semelhangas e diferencas que se dao nas suas con-
cepcbes da condicdo humana. Como mostra

Olson (1970, p. 157-158) sdo trés os grandes

temas:

O primeiro refere-se & desigua|dade entre o
humano e o ndo-humano. O termo existéncia fica-
ria restrito apenas ao homem. O centro dessa
disparidade ¢ a prépria consciéncia - o que ¢ aceito
por ambos. Discordam apenas nas categorias bdsi-
cas da existéncia humana. Heidegger as denomina
de ex/renf/a//d, que sao precisamente: sentimento
ou afetividade, entendimento e |inguagem,

O segundo designa a idéia de que o ho-
mem estd diretamente presente ao mundo. Aceito

por ambos e designado por Heidegger como Dasein
(ser-af).

Em terceiro lugar hé & distingdo entre o es-
tar-no-mundo e o estar-no-meio-do-mundo-do-ho-
mem, pelos quais sdo categorizados respectivamen-

N

te como: dimensdo ontolégica e dimensdo éntica
de seu ser.

Sendo assim, resume Olson: “tanto para Sartre
como para Heidegsger, [...] o homem auténtico ¢ o
que reconhece a dualidade radical entre o humano e
0 ndo-humano, que reconhece que o homem deve
viver no mundo e que também reconhece que estar-
no-mundo ndo implica estar-no-meio-do-mun-
do" (1970, p. 158). Com base nessas premissas
Vejamos Como sao apresentadas as teorias sobre a
autenticidade/inautenticidade em cada um deles

em particu|ar.

Na teoria heideggeriana da inautenticidade
o estar-no-meio-do-mundo é denominado por es-
tado de queda ou decadéncia. Corresponde, se-
gundo Carneiro Ledo “& expressdo alema
Verlafallen, inclusive nas conotacdes morais e
desabonadoras que Ser e Tempo exclui. Trata-se
de um termo que remete & estrutura ontolégico-
existencial que ¢ a presenca (ser-af) e ndo a uma
qua\idade ou modalidade” (HE|DEGGER,
1995, p. 324). Podemos entender como sind-
nimas as expressoes: decadéncia e inautenticidade.
Tal estado, de inautenticidade, tem dois pdlos:
um subjetivo e outro objetivo.

O pélo subjetivo ¢é o que Heidegger cha-
ma de dos Man. Seu correspondente em portu-
gués equiva|e a expressao a gente, como assinala a

i . . b o ¥,
nota exphcatlva de Carneiro Ledo: “o Man expri-
me uma impessoalidade diferenciada, pois diz que
ocorreu uma despersonahzagéo de pessoas“

(HEIDEGGER, 1995, p. 319).

O pélo objetivo desta decadéncia ¢ o
mundo artificial construido pelo homem, o mundo
transformado pela tecnologia humana. Pode-se di-
zer que é também o mundo publico, ou mundo
que grupos de seres humanos partilham em comum.

Heidegger parte do pressuposto que a exis-
téncia - modo de ser do Dasein - é um poder-ser,
o que implica em projeto e transcendéncia. A
realidade do ser-af, Dasein, se dispée em dois pla-
nos: dntico e ontolégico. O primeiro entende-se
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pels queda do homem ao nivel das coisas do mun-
do. Compreende o chamado pldno existenciério,
ou seja, o que pode ser conhecido de imedisto.
Jé& o segundo - ontolégico - compreende o plano
chamado existencia|, que remete as estruturas que
compdem o ser do homem a partir da existéncia
em seus desdobramentos advindos da presenca

(Dasein).

Enquanto ser-no-mundo o existir humano
refere-se & inGmeras maneiras que lhe possibilitam
viver, seja relacionando-se com entes ndo huma-
nos, seja com outros homens. O Dasein origina e
Fundamenta, enquanto categoria ontoiégica, O ser-
com. Este é o atributo que designa a re|agéo junto
a0 outro, necessdria para sua rea|izag£§o, que em
Gltima anélise corresponderé a vida social. Exis-
tem, porém, maneiras desse relacionar-se - modos
bésicos do viver com os outros. Dentre esses esté o
que Heidegger denomina de dlas Mean, ou “a gen-

te .

O das Man, como jé& mencionado, é ca-
racterizado, pelo anonimato em que o individuo
se dispersa na co|etividade e se aliena no impessoal
- nas exigéncias publicas. E porém, considerado no
modelo heideggeriano, num plano ontolégico & me-
dida que possibi|ita a vida comunitéria. De acordo
com Spanoudis o a gente “é a maneira fundamental
de se viver com os outros que possibi|itd tanto o viver
em comunidade, onde cada um compartilha numa
maneira prépria e auténtica, quanto o viver dissolvi-
do e diluido na massiiicagéo, absorvido no coletivis-
mo, tornando-se uma pega, um objeto manipu|éve|“
(1981, p. 21). Este é tema examinado por
Heidegger no capitu|o de Sere Tempo intitulado: O
cotidiano Ser-si-mesmo e o A Gente.

Ao relacionar-se, ocupar-se com os outros,
seja qual for o desfgnio, esté presente um aspecto
fundamental que € 4 diierenga - um intervalo. O
ser-af mesmo na aproximagdo ¢ impelido radical-
mente a estabelecer esse intervalo sem perturbar oS
[imites do ser-préprio de cada um. Heidegger de-
nomina esse aspecto do ser-com-outros de
dbsfc'iho//gée/f— afastamento, espacamento -, e con-
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clui que “quanto mais este modo de ser ndo causar
sur-presa para a propria pre-senca (ser—ai) cotidia-
na, mais persistente e origindria serd sua a¢do e in-
fluencia” (1995, p. 178), o que significa que é
o modo de ser cotidiano do ser-af mais vigente.

O ser-af, encontra-se no cotidiano, segun-
do as determinacbes anteriores, em submissdo - ou
sob tutela - dos outros. Seu ser-préprio é apossa-
do, suscitado pelo outro. Esse outro do arrebata-
mento na convivéncia é, por sua vez, indefinido.
De acordo com Heidegger: “os outros ndo sdo
determinados [...]. o decisivo é apenas o domi-
nio dos outros que, sem surpresa, é assumido sem
que & presencs (ser-af), disso se dé conta. O im-
pessoal pertence aos outros e consolida seu po-
der” (1995, p. 179). Ou seja, a face deste
outro estd sempre encoberta, como o préprio au-
tor conclui: "o quem nao ¢ este ou aque|e/ nem o
préprio do impessoal, nem alguns e muito menos a
soma de todos. O quem é o neutro, o impessoal

(a gente)” (1995, p. 179).

O ser-com-outros é o a gente, embora in-
deiinido, da pu|verizagéo e dbsorgéo do ser-af (na
convivéncia) como também do préprio outro con-
creto e singular. Fazemos parte das multidaes que
se aniquila no conviver, mantendo-se na impessoali-
dade. Heidegger caracteriza da seguinte maneira
este modo de conviver: “[este] dissolve inteira-
mente & prépria pre-senca (ser-af) no modo de ser
dos outros e isso de tal maneira que 0s outros de-
saparecem ainda mais em sua possibilidade de
constatacao [] O impessoa| (a gente), que n3do
¢ nads determinado mas todos s3o, embora ndo
como soma, prescreve o modo de ser da

cotidianidade” (1995, p. 179).

Existem modos particu|ares, caracteristicas
bésicas de ser que compdem este a gente: espaca-
mento (dfdstdmento), medianidade/ nivelamento,
desencargo de ser, pub[icidade e consisténcia.

A medianidade, fundada no espacamento
representa um caréter essencial do a gente. Inscre-
ve-se nela a publicidade que no homem o torna
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abertamente exposto e conhecido, retirando o as-
pecto de primazia, origina|idao|e e de excepciona-
lidade do ser-af. Por conseguinte, surge desta ten-
déncia outro modo de ser do a gente que visa a
uniformidade das suas possibi|ic|ades chamada de
nivelamento. Estas caracterfsticas do a gente cons-
tituem a die Offtenlichkeit, massificagao e medio-
cridade, ou, a publicidade. Esta é & responsével
pe|o controle de como ser-af e o mundo serdo in-
terpretddos.

Através do desencargo de ser 0 a gente
exime, desobriga o ser-af de quaiquer responsabi—
lidade. Ao assumir para si todo julgamento e de-
cisdo o a gente priva o ser-af na cotidianidade de
assumir seu ser-préoprio pe|o fato de que poc|e res-
ponsabi!izar-se por tudo, como mostra Heidegger:

Na cotidianidade da pre-senga (ser»af),
a maioria das coisas ¢é feita por alguém de
quem se deve dizer que ndo é ninguém
[] O lmpessoa| (a gente) tira 0 encar-
go de cada pre-senca (ser-af) em sua
cotidianidade [ ...]. Todo mundo é outro
e ninguém ¢ si préprio. O impessoal (a
gente), que respondeé pergunta quem da
presenca (ser-af) j& se entregou na convi-
véncia de um com o outro" (1995,

181).

Segundo a abordagem sartreana o motivo
verdadeiro que impulsiona e determina a atitude
humana é uma opgao origma| absolutamente livre.
Este projeto fundamental denota a singularidade do
humano que se apossa da criagdo de si. Opondo-se
a nogao de grdtuidade gidednd, esta opcao funda-
mental expressa a totalidade de seu impu]so em dire-
¢3o 4o ser. A consciéncia responsével pela escolha
de um projeto fundamental ndo se confunde com a
consciéncia reflexiva. Sendo aquela anterior,/ pode—se
denominé-la de consciéncia pré reflexiva. E a fonte
de toda dehberagéo que sb surgird & luz da opgao
origina|. Ao lalsear esta atitude radicada como cons-
ciéncia (de) si estamos agindo de mé-fé e
inautenticamente. Em sua obra O Ser e o /\/do/d,
encontramos argumentos descritivos em que asso-
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cia o conceito de mé—Fe’, bem como o de inauten-
ticidade, & opcdo de corrupcio da pessoa consi-

go prépria.

A mé-f¢ inclui-se como uma das categorias
especificas de atitudes negativas que o homem toma
em relacdo a si. Ao nos aproximarmos de uma de-
finicdo, inicialmente tenderemos & discrimin-la do
conceito usual de mentira, para considerd-la como
mentira a si préprio. O ato de mentir, e esséncia,
compreende uma dupla negacao consciente: “afirmasse
em si a verdade, negando-se em suas palavras e ne-
gando para si mesmo esta negacio” (SARTRE, 1976,
p. 93), e pela sua disposicao intencional refere-se a
uma condigéo transcendente de objetos fora da cons-
ciéncia. O pressuposto para sua realizacio ¢é a exis-
téncia do outro em suas dimensdes estruturais de
re|ag§o que permite, pe|a abertura & inter|ocugéo,
ser depositério desta realidade ocultada e delibe-
rada a que esté submetido.

f\/\as, se na dimensdo da mentira o lastro é

a co-existéncia, na condigéo do ser-com (mit—sein)/

j& ndo é o mesmo ocorrido na mé-fé, uma vez que

ndo hé a duslidade enganador/enganado, mas an-

tes, e somente, uma Gnica consciéncia afetada por

si mesma. Nesta sua esséncia unitéria a mé-fé traz

em si um projeto pré-reflexivo da consciéncia (de)

si, e neste sentido, percebe»se tenuamente que h4

uma verdade conhecida e suprimidd por uma inten-

cdo em mim mesmo. Porém, se ao mentir-me parto de

um fundo consciente, poderid evidencié-la como

COIMuUPEao voluntéria da boa-fé, o que ndo ocorre,
jd que:

se tento, deliberada e cinicamente mentir

a mim mesmo, fracasso completamente: a

mentira retrocede e desmorona ante o olhar;

fica arruinada, por trds, pela prépria cons-

ciéncia de mentir-me, que se constitui im-

placavelmente mais aquém de meu proje-

to como sendo sua condicdo mesmo. Tra-

ta-se de um fendmeno evanescente que sé

existe na e por sua propria distingéo”

SARTRE, 1976, p. 95).
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/A\pesar desta Frdgihddde de apreensdo - o
que pertence a sua condigéo mesma - & mé-fé per-
tence a um género fecundo e que pode ter lugar
até mesmo como modo norma/ de vida.

Uma outra abordagem na tentativa de
iti-
ca, na qual se encontra & luz de uma dindmica

compreendé-la estd na sua perspectiva psicana

instintiva entre |d e Ego. A Psicandlise: “substitui a
nocio de mé-fé pela idéia de uma mentira sem
mentirosos” (SARTRE, 1976, p. 97), e isso
porque o sujeito da mentira est§ fora da conscién-
cia - um outro que atua como impulso originado
no Id. Tal concepcao reduz o Ego aos fendmenos
psiquicos, ou seja, ao universo do enganado como
dnica verdade, eold ooutro a|heio, determinante
e impenetrével pels via autébnoma. Logo, a mé-fé
estaria restringidd topograficamente 3o inconscien-
te. O seu estabelecimento enquanto dissociado
a0 sujeito é insustentdvel como assinala Sartre: “nao
se poole mais recorrer ao inconsciente para exp|i—
car a mé-fé: ela esté af, em plena consciéncia, com
suas contradicdes todas” (1976, p. 98). Exem-
plo disto ¢ o que pode ser desvelado no préprio
ato psiquico da censura que tem capdciddde de
discernir impulsos reprimiveis: é consciéncia (de)
si como tendéncia reprimir, mas "pdrd ndo ser cons-
ciéncia disso” (SARTRE, 1976, p. 98). O que
significa dizer que a censura ¢ de mé-fé e contém o
ingrediente consciente - consciéncia (de) si - seu
reconhecimento e o esForgo em negé-lo.

Numa anélise estrutural permite-se estabe-
lecer com mais clareza as condicdes em que se dé
a mé-fé, sobretudo pelo exame de bindmios da
realidade humana que as sustenta: transcendéncia/
facticidade; ser—para—si/ser—pard—outro. No primei-
ro caso temos a Formu|d<;éo da ambigﬂidade que
encerra a mé-fé em se fazer ao mesmo tempo
transcendéncia e imanéncia. Essa duplicidade pode
ser notada através de contradicdes implicitas de
condutas que indicam uma possivel realizacdo além
do que estd a se afirmar. Como exempio Sartre
destaca algumas célebres frases, tais como: “O amor
¢ bem mais que amor"/ “sou grande demais para
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mim”; “ele se tornou que era” (SARTRE, 1976,
p.103). J& no segundo caso a duplicidade se
refere & conduta prépria como aparéncia versus a
perspectiva do outro sobre esta realidade verda-
deira que suponho: “a idéntica dignidade de ser
que meu ser tem para o outro e para mim permite
uma sintese perpetuamente desagregadora e per-
pétuo jogo de evasdo entre para-si e pard—outro"

(SARTRE, 1976, p. 104).

Dessas desagregagées o intento recai na bus-
ca de extragao de um principio de identidade
que possa estabelecer uma contrapartida ao pro-
cesso de evanescéncia, oposto & mé-fé. O proté-
tipo deste principio sintético é o conceito de sin-
ceridade como intento constante de adequagéo,
exp|oragao e rea|izagéo do que se é. Mas o que
significa esta realizacdo de consondncia com o ser?
A grosso modo, as possibilidades que escolhemos
nada mais s30 que representacoes e, portanto, dis-
tanciadas do ser tomadas pelo dever-ser, como
assinala Sartre: “ndo hd medida comum entre o ser
da condicdo e o meu. A condicdo é uma represen-
tacdo para 0s outros e para mim, o que significa que
56 poso sé-la em representagao. Porém, precisamen-
te, se represento, jé ndo O sou: acho-me separado da
condigéo tal como o objeto do sujeito - sepdrado
por nacls, mas um nada que dela me isola, me impe-
de de sé-la, me permite apenas julgar sé-la, ou seja,
imaginar que a sou” (SARTRE, 1976, p. 107).
Neste sentido ndo se pode ser & maneira do ser-
em-si sem a Corrupgao do que sou.

Manifestacdes com maior propriedade de
unidade intencional que revelaria a forma de ser o
que se ¢, estaria presente, por exemp|o, em aspectos
emocionals como 4 tristeza. Estar triste signiﬁca um
modo repleto de ser, quase inseparével da prépria
consciéncia do estar triste sem, contudo, se identificar
com a consciéncia. Logo, o ideal de sinceridade ¢
irealizével, por mais préximo e envolvido que se
mostre. Sinceridade e mé-f¢, deste modo, possuem
mesmos objetivos, “uma vez que o homem sincero se

faz 0 que é padra néo sé-lo” (SARTRE, 1976, p.
112).
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Se/ como vimos, através das desagregagées
na realidade humana compreende—se a dindmica
da mé-fé, cabe examinar outra consequéncia desta
duplicidade: a inautenticidade. Existem trés for-
mas de inautenticidade para Sartre: a primeira ¢
resultado do ndo reconhecimento da dualidade
entre nosso ser-para-nds e Nosso ser-pdara-outro: a
segunda refere-se & reldgéo entre nosso estar-no-
mundo e nosso estar-no-meio-do-mundo e a ter-
ceira decorre do ndo reconhecimento de nossa
ambigtidade como ser-para-si. Abordaremos um
aspecto particu|ar da primeira forma de inauten-
ticidade que é a experiéncia do /NGs.

Tomando por base a realidade humana como
para-si e para-outro, Sartre faz um exame fenome-
no|égico do encontro. Esse encontro concreto,
momento de desvelamento deste outro, surge numa
experiéncia concomitante do eu como sujeito e
objeto. A consciéncia que me interpela, O para-si
alheio que me recoloca em aderéncia com meu
préprio em-si, faz-me também outro. Isto se d4 face
a um contato intersubjetivo. O ser-para-outro serd
o lastro para a emergéncia deste ser-com-outro Cit-
sein) no qual ocorreré a experiéncia real do /Nés.

O Ns, nesta perspectiva sartreana, ndo é
apresentado como estrutura original, ontoldgica.
EsgotaASe como consciéncia particu|ar sendo pre-
cedido e fundamentado pelo para-outro. Sendo
assim, Sartre vai contra a concepgao heideggeriana
do mit-sein, mas ndo pde em suspenso a realidade
do Nés: “Sé faremos notar aqui gue nunca nos
ocorreu por em divida a experiéncia do nés. Temo-
nos limitado a mostrar que esta experiéncia nao
podia ser o fundamento de nossa consciéncia do
préximo” (1976, p. 513). Esta recusa ao senti-
do original e irredutivel desta experiéncia ¢ basea-
da no pressuposto que se segue:

Esté c]aro, com efeito, que nao pode
constituir uma estrutura ontolégica da
realidade humana: temos provado que
a existéncia do para-si em meio aos ou-
tros era em sua origem um fato metaffsico

e contingente [...] ademais, esté claro

N

também que o nds ndo é uma conscién-
cia intersubjetiva, nem um novo ser que
transcenda suas partes como um todo
sintético [ ...] o nds é experimentado por
uma consciéncia particular [...] o nds é
uma experiéncia particular que se pro-
duz, em Casos especiais, sobre o funda-

mento do ser-para-outro em gera|

(SARTRE, 1976, p. 513).

Esta experiéncia particular do NGs, segun-
do Sartre, ocorre de duas maneiras fundamental-
mente opostas entre si: o nbs-objeto e o nds-sujei-
to. Quando relacionados questdo do olhar pode-
-se dizer respectivamente: eles-nos-olham e nés-
os-olhamos. Enquanto da primeira maneira pode-
mos extrair aspectos constitutivos da condicdo de

inautenticidade, a segunda, ¢ remetida simp|es-
mente a significagées de ordem psicolégica.

O nés-objeto tem sua origem na re|ac5‘<'§o com
o outro, mas transcendida por um terceiro que nos
toma por vez como objeto. Hs o fato da necessida-
de do outro na conso|idagéo do eu-sujeito, pois so-
mos em simultaneidade, em situacdo, em relacdo.
Nota-se que esta relagéo, se gpresentou em singu|ari-
dade, ou seja, na especificiddde da presenca de um
Gnico outro. Sartre introduz uma outra possibilidade

experimentada por nés como argumenta:

minha re|agéo com esse Qutro, que ex-
perimentava o eu como fundamento de meu
ser-para-outro e a re|agéo do Outro comi-
g0, pode a cada instante, segundo 0s
motivos que intervenhdm/ ser experimen-
tada como oéjez‘o P3drd 0s outros. Isto se
manifestard claramente no caso da apari-
cdo de um terceiro (SARTRE, 1976, p.
514).

@) que significa que no surgimento deste
terceiro, que nos toma por objeto, experimento
junto ao outro minha a|ienagéo e minha objetivida-
de. Portanto, s30 aspectos vividos dpenas na co-
munidade com o outro.
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Ao experienciar o no’s—ob/ez‘o, o outro e eu
somos modificados, simultaneamente. O que an-
tes se esgotava em uma situacao contida unica-
mente nas possibilidades da relacdo com o outro,
passa @ uma nova situagao; segundo Sartre nesta
situacdo emergente "experimento que minhas pOs-
sibilidddesestéo alienadas e descubro que as pos-
sibilidades do Outro sdo morti-possibilidades”
(SARTRE, 1976, p.517). Essas transformacdes
que ocorrem na particular situacdo que tenho com
o outro se d3o, portanto, através desta terceira
perspectiva que se constitui em meio a um terceiro
mundo. Al o /Nds serd objeto de julgamento e de
transcendéncia; eu e o outro seremos abarcados
em igua’dade, como conclui: ”jé ndo hé estrutura
de prioridade que vé de mim ao outro ou, inversa-
mente, do Outro a mim, Posto gque nossas possibi-
lidades sdo igualmente, para o terceiro, morti-pos-

sibilidades” (SARTRE, 1976, p. 517).

A experiéncia que sofro ao ser percebido
por este terceiro olhar me foge & reflexdo e me pée
como equivalente e solidério ao Outro. Sartre
denomina tal experiéncia de ser-afors: “o que ex-
perimento ¢ um ser-afora, em gue estou organiza-
do com o Outro em um todo indissoltvel e obje-
tivo, um todo em que nao me c//st/ngo Jd origina-
riamente do Outro, mesmo que, solidariamente com
este, concorro a constituir’ (SARTRE, 1976, p.
518). Nesta massa homogénea - consubstanciada
- nos submetemos ao ponto do nivelamento. O
que se pode dizer de uma radical a|ienagéo do
para-si no comprometimento do estar gfora. Se-
gundo Sartre: “do comprometimento que levo
adiante sem capté—|o, esse livre reconhecimento de
minha responsabilidade enquanto inclui a respon-
sabilidade do Qutro, é a experiéncia do nds-ob-

jeto' (1976, p. 518).

Tal nivelamento, ocultacio de toda
alteridade, se expressa no fato de que para o ter-
ceiro reduzimo-nos ao unificante Fles (objeto). O
que resulta subjetivamente na fala impessoal do
INGs, por sua vez inapreensivel pela razdo enquan-
to tal: “a consciéncia reflexiva ndo poderia captar
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esse Nés: sua aparicao coincide, ao contrério, com

o desmoronamento do Nés: o para-si se despren-
—~ - . »

de e poe sua |spe|dade contra os Qutros

(SARTRE, 1976, p. 519).

Esta experiéncia do para-si, do Nds, ndo é
s6 no ambito particular como sugere Sartre, ao
apontar este terceiro como a totalidade humsna
(captdda igua|mente como objeto) e neste senti-
do conclui que “corresponde a uma experiéncia
de humilhagéo e de impoténcia: o que se experi-
menta como constituindo um Nés com os outros
homens que se sente enviscado entre uma infinida-
de de existéncias estranhas, esté alienado radical-
mente e sem apelacio” (SARTRE, 1976, p.
520). Disto deriva a nocao de coletividade e em
sentido espedfico enquanto modalidade do /\/és,
temos a consciéncia de classe. Sartre faz alusdo &
ps/co/og/d dlas massas ao abordar esta modalidade
que resulta em uma realidade de classes subjugadas
e indica ainda uma descricio dos mecanismos ma-
soquistas que permeiam & chamada massa:

[...] a coletividade se precipita & servi-
dao e exige ser tratada como objeto. Se
trata [...] dos mdltiplos projetos indivi-
duais dos homens na massa: a massa tem
sido constituida como massa pelo olhar do
chefe ou do orador; sua unidade é uma
unidade-objeto que cada um de seus mem-
bros 1& no olhar do terceiro que a doming,
e cada um faz entdo o projeto de per-
der-se nessa objetividade, de renunciar por
inteiro & sua prépria ipseidade para ndo
ser mais que um instrumento em que quer
fundir-se ndo ¢é j& seu puro e simples para-
o-outro pessoa|, sendo a totalidade - ob-

jetiva - massa (SARTRE, 1976, p. 522).

Neste sentido, podemos falar que a com-
pleta exterioridade do homem que privilegia a
dimensdo do publico, a heteronomia, falsifica seu
destino. Aquele que renuncia ao projeto de ter-
que-ser acaba por ser infiel ao fundo auténtico da
existéncia e com isso revela-se amoral. O prob|e~
ma encerra-se, entdo, no conhecimento existencial

v
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da vocacdo, da missdo. Um conhecimento que pode
e deve ir crescendo, perfilando-se em detalhes, con-
forme se vai avangando na vida e recebendo a fecun-
dacdo e o estimulo da luta pela existéncia, e uma
fidelidade total ao ser que se é e se tem que ser.
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Resumen

Reinterpretamos la doctrina sartreana de la alteridad en clave de Trascendencia, leyendo fenomenolégicamente sus momentos
principales. Mostramos que puede hablarse de continuidad y evolucién a la vez en el pensamiento de Sartre, pues la idea de
libertad, piedra angular de su filosoffa, permanece como hilo conductor de sus varios planteamientos en relacién a la alteridad.
Desde la hermenéutica percibimos la compatibilidad entre la moral sartreana y la moral cristiana, ya sean las relaciones humanas
presentadas como conflictivas o como no conflictivas. Concluimos que el proyecto moral que se construye a partir de las ideas
morales de Sartre, sobre todo en los Cuademos y en las dltimas entrevistas, no es contradictorio con una visién cristiana de la

vida.

Palabras-clave: alteridad, libertad, conflicto, conversién, moral.

Abstract

In this sfuo/y we reinterpret the Sartrean doctrine of d/tef/'[y dasd %ey to transcendency, by p/zenomeno/og/'cd//y readling its stelar
moments. We indicate that one can talk of both continuity and evolution in Sartrean thought, since the idea of liberty, which
is the corner stone of his p/7/'/050,o/7 y, continues to be the main conductive thread in many of his proposals in relation to d/rer/'z‘,v.
From an hermaneutic perspective we percelve compdz‘db///[y between  Sartrian mord//[y and  Christian morality, in both
conflictive and non-conflictive human relations. We conclude that the morsl project constructed on the moral ideas of Sartre,
espec/d//y in Cahiers and in his last Interviews, Is not Con[fdo//bm/y to the Christian view of life.

/(eywora's.' alterity, //'be/z‘y/ conflict, conversion, morale

Introduccién de las turbulencias del mundo, y de un mundo que
cada vez se encierra més en las limitaciones del

Hoy mds gQue nunca nos parece urgente aqui y del shora de la inmanencia. Con este norte,
encontrar el sentido de la Trascendencia en medio en este trabajo abordaremos una corriente de
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pensamiento que marcd pautas en la filosoffa del
sig[o XX y que tuvo una vertiente eminentemente
atea: el existencialismo. Pese a4 ello, y desde una
perspectiva que reafirma nuestra fe en la
Trascendencia, nos parece encontrar aqui una
filosoffa que apunta al desarrollo pleno de la persona
humana. Nos referimos a un autor en concreto:
Jean-Paul Sartre, considerado por lo general como
el més ateo de los existencialistas. Sin embargo,
Sartre fue un hombre de genio que elaboré una
filosoffa bien fundamentadd, con la cual intenté
responder a todos los problemas de su tiempo.
Por ello, consideramos que vale la pena releer su
obra desde la perspectiva enunciada al comienzo.

Lo que nos interesa particularmente es su
concepto de alteridad, del cual haremos una lectura
en perspectiva fenomeno|égica. Nos detendremos
en este concepto porque en nuestra opinién se
presta a desarrollos ulteriores en relacién con las
ideas morales de Sartre, las cuales, al no estar
sistematizadas en un cuerpo de pensamiento
definitivo, nos permiten interpretar|as en clave
hermenéutica, llevéndonos a plantear hasta dénde
podrl’an haberlo conducido si hubiese decidido
completarlas y organizarlas.

El panorama pesimista y negativo que Sartre
nos presenta en £/ Ser y s Nads', con respecto a
las relaciones de alteridad, ha de interpretarse como
la denuncia de lo que sucede cuando los seres
humanos se rehGsan a vivir su ser //Een‘doﬁ para vivir
Gnicamente en funcién de su ser-para-otro.
Atendiendo, ademés, a que la ontologfa de 1943
presenta ciertas dificultades, quizés deberfamos
decir ciertos puntos débiles en el tratamiento del
tema, consideramos que debe leerse la Critica
de la Razén Disléctica® como el primer paso hacia
la superacién de esta manera conflictiva de concebir
la alteridad, al retomar el Mitsein de Heidegger
bajo la forma de “reciprocidad originarid”. Por su
parte, los Cahiers pour une Morale®, obra péstuma,
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escritos précticamente en la misma época de £/
Se‘fy/d NdO/d, nos presentan los lineamientos de
una moral que, como trataremos de demostrar,
parece tener estrechas conexiones con la moral
cristiana (reciprocidad, mutuo reconocimiento,
responsabilidad en la salvacién del otro...). Enla
Gltima época de su vida, ademds, Sartre se
distancié de algunas de sus ideas inicid|es,
particularmente ciertos aspectos de su concepcién

de la alteridad.

Constatamos, entonces, lo que parece ser
una “revolucién copernicana”, en lo que podriamos
llamar “el Gltimo Sartre”. &Pero, nos preguntamos,
podrfamos afirmar que dicha “revolucién” se asienta
en los hitos subjetivos, personales, de la vida de
nuestro autor?. El método histérico nos ayudars
quizés a resolver esta cuestién. Sin embdrgo, nuestro
objetivo primordid| es en primer lugar resolver el
aspecto bésicamente conflictivo que presentan las
relaciones humanas en el pensamiento de Sartre y
ello mediante una lectura hermenéutica de ciertos
aspectos de la obra de nuestro autor, lectura a la
vez ciftica y reinterpretativa. Esto nos permitird
quizds, valorar la parte positiva de la doctrina
sartreana de la alteridad y confrontarla con la moral
cristiana, mostrando que entre ellas no hay un abismo
insalvable.

Caracter conflictivo de las relaciones
humanas en Sartre

Existimos rodeados de otras conciencias. Es
un hecho gue no se presta a discusién, aunque en
muchos casos se ha convertido en un ejercicio casi
obligado de disquisicién filoséfica. Hay sin embargo
situaciones en que el conocimiento de este hecho
se nos hace absolutamente evidente. Para Sartre,
que cumplié con esta metaffsica y casi escolstica
ob|igacién de demostrar la existencia del préjimo,

() SARTRE, Jean-Paul. £/ Ser y ls Nads. Buenos Aires: Editorial Losada, 1981.
@ SARTRE, Jean-Paul. Gritica de la Razén Disléctica. Buenos Aires: Editorial Losada, 1970.

& SARTRE, Jean-Paul. Cshiers pour une morale. Paris: Gallimard, 1983.
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esto se produce a partir del fenémeno de la mirada,
con el consecuente sentimiento de verguenza que
la acompafia. Invirtamos el orden: la verglienzg, al
ser un sentimiento propio del para-si, es conciencia,
conciencia [de] vergiienza. Por ella reconozco que
soy tal como el otro me ve Yy gue no puedo hacer
nada para modificar esto; “pero al mismo tiempo
ella [|a otra conciencid] es conciencia de mf como
vulgar, incorrecto, etc.” (JEANSON, 1968, p.
909) Por otro lado, si bien es cierto que en la
vergienza hay un elemento de intenciona|idad, %
que es verguenza [de] mi, no por esto entra dentro
de lo que Sartre llama “conciencia reflexiva”
[conciencia de 51’]/- es més bien una conciencia
prerreﬂexi\/d, no tética, y deberfamos considerarla
como un reconocimiento. ...la vergiienza... es
vergiienza de s/, es reconocimiento de que
efectivamente soy ese objeto que otro mirg vy
juzga (1981, p. 337). Aclaremos lo que
queremos decir:  Si es posible gue yo me
averglence, y que tenga, en cuanto conciencia,
verglienza de mi, lo fundamental en este caso es
que tengo verglienza, sin necesidad de volverme
sobre mi.  De modo que el sentimiento de la
verglienza no es dado por und “mirada hacia
adentro”, por un tomarse como objeto [lo cual es
imposib|e segln Sartre], sino més bien por la
aparicién del préjimo. Esta nueva conciencia [de]
mf, conciencia vergonzosa, no puede pues surgir
de una “reflexién” [entendida como la idea
sartreana de "conciencia de sf”] sobre todo porque
aparece stbitamente a la conciencia cuando estd
p|endmente ocupada/ involucrada, e incluso
podriamos casi decir “perdida“ entre las cosas del
mundo. De modo que para sentir vergienza, para
ser conciencia-vergtenzd, es necesario que yo hdya
experimentado o imaginado la mirada de d|guien
sobre mi. “He sido forzado por otro ser distinto,
a verme tal como yo era, en la forma de ese objeto
que soy pdra &, pero del que debo reconocer que
de algin modo yo lo soy efectivamente”

(JEANSON, 1968, p. 210 negritas nuestras) .

Es entonces la vergiienza, segin Sartre, la
que constantemente nos revela que estd sobre
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nosotros la mirada del préjimo. Més alin, el préjimo
es, esencialmente, aquel que me mira, que elabora
una nueva consideracién de mi ser, una visién
objetiva de mf. Por la mirada del otro soy un objeto-
para-el-otro. Es por esto que la conciencia de ser
mirado deviene vergiienza, porque la mirada me
reduce a ser un objeto mundano, obviando mi ser-
sujeto. La /ibertad/ del otro me conoce Yy me muestra
un ser que, aungue es mio, no tiene su fundamento
en mi (el ser-para-otro),; por ello mi libertad se
halla desarmada, incapaz de modificar ese ser del
cual soy responsab|e y que me pertenece sin venir
de mf.

Cuando la mirada alcanza al para-si, se
modifican de forma esencial las estructuras de la
conciencia en tanto que sujeto. Primeramente
porque su yo (el del para-sf) se hace presente a la
conciencia irreflexiva como objeto para el projimo:

Esto significa que tengo de pronto
conciencia de mf en tanto que escapo
de mf mismo; Nno en tanto que soy el
fundamento de mi propia nada sino en
tanto que tengo mi fundamento fuera de
mi. No soy para mf sino como pura

remisién al otro” (SARTRE, 1981, p.
338).

En segundo lugar, el para-si experimenta una
relacién de ser con éste su ser-para-otro. Por ella el
para-si se reconoce como siendo efectivamente ese
ser que el préjimo le confiere, aunque no sea su
fundamento ni pueda controlarlo, pues estd
fundado en la libertad del otro. “El ser-para-otro
del pard-si es pues un producto de la libertad del
otro, su “materia” es esta libertad del otro que se

afirma aquf como sujetoﬁ(COMESANA
SANTALICES, 1980, p. 23).

Yo soyese ser [ ...] Este ser que yo soy
conserva cierta indeterminacién, cierta
imprevisibilidad. Y estas caracterfsticas
nuevas no provienen sélo de que yo no
puedo conocer al préjimo;  provienen
también, y sobre todo, de que el préjimo

es libre [...] Asf, este ser no es mi
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posible, no esté siempre en cuestién en
el seno de mi libertad: es, al contrario,
el limite de mi |ibertad, su otra cara’
[...] Sin embargo, se trata efectivamente
de mi ser Yy no de mi imagen de mi ser.
Se trata de mi ser tal cual se escribe en y
por la libertad ajena” (SARTRE, 1981,
p. 338).

Hemos llegado aquf &l punto de tensién en
lo que podifamos llamar la primera fase de la
interpretacion sartreana de la alteridad, la que se
da en £/ Ser y la Nads. La relacién del para-sf
con el otro, necesarismente deviene relacién
desigual, |uego conHictiva, sujeto-objeto‘ El
préjimo, en tanto que sujeto, es la condlitio sine
qud non del ser objetivo del para-sf (es olecir, su
ser-paraAotro). Mas esta objetividad convierte al
para si en una “trascendencia trascendida” al
experimentar la mirada, la facticidad del para-si,
es decir, SU cuerpo, Yy su subjetividad toda, quedan
trascendidos hacia los lugares, objetos y situaciones
tal como son para el otro. Ahora la conciencia es
vista como ‘cosa’ entre las cosas. A través de la
mirada la conciencia experimenta la presencia del
otro en tanto que libertad que la trasciende y le
hace ser una cosa dada, la hace ser un en-sf. “Y el
otro, como mirada, no es sino eso: mi trascendencia
trascendida” (SARTRE, 1981, p. 340). Y el que
la trascendencia del para-si sea trascendida por
efecto de ls mirada del otro significa, como ya
hemos dicho, que el para-si es visto con relacién a
los objetos que le rodean y se le rebaja hasta su
misma condicién ontoldgica, ya que la realidad
que organizaba posee ahora una especie de fuga
por donde se le escapa, y llega a ser de un modo
distinto a como es para él. La mirada del otro, por
Gltimo, le impone un limite & su libertad. Asf, la
relacién entre el para-si y el préjimo es una relacién
de opresién, en la que el préjimo es el amo, para
hablar hegelianamente, % la conciencia “mirada”
es el esclavo. Empero, no es ésta una situaciéon que
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vaya a resolverse & la manera de la dialéctica
hegeliana®.

La esclavitud de la conciencia para nuestro
autor no es la consecuencia de una confrontacién
entre conciencias, ni un evento histrico superab|e,
sino que es la consecuencia misma de su ser-para-
el-otro. “Soy esclavo en la medida en que soy
dependiente en mi ser en el seno de una libertad
que no es la mia y que es la condicién misma de
mi ser" (SARTRE, 1981, p. 345). No tiene el
para-si, entonces, otra manera de ser—para-e|-otro,
sino la de esclavo. {Acaso no es esto como para
sentirse amenazado, dado que, de forms
permanente alguien decide sobre una dimensién
de mi ser que yo mismo no puedo aprehender?

Pero atn podemos afadir més. . .

Esta relacién entre el para-si y el otro es un
movimiento unfvoco: la Gnica posibilidad es la
relacién sujeto-objeto. Es imposible que ambas
conciencias se reconozcan como sujetos a la vez.
Si el para-si quiere recuperar su subjetividad
(perdidd frente a la mirada del otro) el Gnico
camino que tiene es el de invertir la relacion:
devolverle la mirada al préjimo, considerarlo como
objeto e imponer|e su propia libertad. Més adelante
volveremos sobre esta idea, pero, por ahors,
diremos que “la mirada del otro reviste pues
siempre en Sartre el carécter de una agresién, de
un ataque; el otro es devorador, se apropia del
para-si  transforméndolo en objeto”
(COMESANA SANTALICES, 1980, p.
99). Y creemos que por este camino han de ir
nuestra critica y nuestro aporte.

Con respecto a la figura del préjimo, tal
como la maneja nuestro pensador en £/ Ser v la
Nada nos parece comprensible, e incluso muy
cierto, que en la relacién originaria (la mirada),
aque”a gue nos lo revela, el préjimo se encuentre
en posicién de ventaja, vy ello por dos razones:

primero, porque el otro posee un conocimiento

© Para Hegel esta situacién se resuelve en el nivel superior de la Razén por el reciproco reconocimiento de las conciencias. La esclavitud es, pues, una

etapa transitoria y necesaria a la vez.
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acerca del para-s, que éste no es capaz de
adaquirir:

No puedo ser objeto para mf mismo,
pues soy lo que soy (... ) {cémo podria
ser yo objeto sino para un sujeto? Asf,
el préjimo es, ante todo para mi el ser
por el cual soy objeto, es decir, el ser
pOr quien 8ano mi objetividad. Si he
de concebir una sola de mis propiedades
en el modo objetivo, ya estd dado el

préiimo (SARTRE, 1981, p. 348).

Asi pues, el ser objeto del para-si es una
dimensién de su existencia que le viene dada por
el préjimo y que ha de aceptar y asumir para existir
plenamente, pues la tnica forma de conocerse como
objeto es a partir del otro, pues no puede ser objeto
para-si. Y de ese su ser objeto-para-el-otro, sélo
llegaré a tener nociones vagas y fugaces nunca llegaré
a verse verdaderamente como objeto.

Por otra parte, la conciencia para-si , no
tiene otra forma de captar al préjimo en cuanto
existente, si ¢l mismo no se muestra a través de la
mirada. Para que el para-si pueda ganar su
objetividad como ya hemos dicho, es necesario
que conozca al préjimo como sujeto, es decir, que
experimente su mirada, pues no se puede ser objeto
mds que pdra un sujeto. En el caso de que sea el
para-si  quien mire al préjimo, entonces se habrs
invertido la relacién y en este caso el préjimo, que
shora es ser-mirado, tendré prueba de la existencia
del para-sf.

No nos satisface sin embargo, el cardcter
conflictivo y negativo de la mirada y del otro tal
como nuestro pensador nos los describe, pues no
parecen compatibles con un sistema ético que
pretendd tener como fundamentos la |ibertdd, la
justicia y el bien comdn. La mirada es la experiencia
primaria que entrega la prueba de la existencia del
otro y de una nueva dimensién de nuestro ser. Eso
ya lo hemos dicho; pero en Sartre esté definida en
términos de agresién y opresién. El otro, en
consecuencia, aparece como el enemigo del cual
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debemos defendernos, porque nos roba el mundo
para organizarlo desde su perspectiva, nos aplasta
con su libertad. Y esto porque no hay reciprocidad
posib|e: o ¢l nos mira y nos agrede, o lo miramos y
lo agredimos. No hay otra salida. Tal como nuestro
autor plantea las cosas, los seres humanos tienen
relaciones esencialmente prob|eméticas. Su
existencia es conflictiva, puesto que siempre estdn
rodeados de otros con las consecuencias que ya
hemos sefialado. Se comprende entonces que, en
sus producciones teatrales nos presente Sartre la
relacion entre sus personajes como un encuentro
incémodo, frustrante y ermanentemente dramético.
Asf ocurre con los personajes de A puerta cerrads,
que llegan a la conclusién de que “el infiero son

los demds” (SARTRE, 1971, p. 117).

Sin embargo, como el pensamiento de Sartre
es muy |égico y Certero, un primer paso para superar
esta agonistica doctrina de la alteridad serd, en
palabras de Julidn Marfas, “darle la vuelta” a su
pensamiento porque, como el mismo Marfas dice,
Sartre “es hombre de agudo talento, M s hay que
hacer el intento de dar otra vuelta, no vaya a re§u]tar
que lo que dice tiene a|g(m sentido"(/\/\ARM\S,
1997, p. 154). Y ese es el camino que por
supuesto recorreremos, pdara encontrar el sentido
profundo de los andlisis sartreanos sobre la alteridad.

Nuestra interpretaciéon del dramético
panorama que presenta £/ Ser y la Nadls en cuanto
al tema que nos ocupa, nos lleva a comprenderlo
como la denuncia de lo que son las relaciones con
el préjimo cuando el para-si decide renunciar a su
libertad, & su ser-para-s, llevando una vida centrada
Gnicamente en el para-otro. Las relaciones humanas
se vuelven conflictivas cuando la conciencia
considera al para-otro como la dimensién
ontolégica més importante de su ser, puesto que
dicha dimensién esté aliendda, fuera del alcance
del para-si. En efecto, lo que el otro capta del
para-sf, es su exterioridad, apropiéndose de ella,
conociéndola como el propio sujeto nunca podré
conocerla. Ast pues, de esa exterioridad del para
si, quien tiene la clave y el contro|, es el projimo.
Es normal, entonces que el para-sf, como reaccién,
trate de actuar sobre su ser-para-otro.
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Ahora bien, el para-otro no es la dimensién
esencial del ser del existente, lo esencial es el para-
si. La mirada del otro es percibida a través de la
conciencia irreflexiva como conciencia (de) verguenza,
y aungue como ya dijimos, el para-otro es una
dimensién no esencial  del ser de la conciencia, es
muy fécil considerarla como esencia|, por el poder
que el para-si tiende a conceder al otro. Todo esto
puede constatarse en |a experiencia cotidiana.

En efecto, muchas veces recurrimos a la
opinién de otros para elaborar un juicio sobre
nosotros mismos. Y esta opinién que el otro nos
da no deja de ser su opinién sobre nosotros, es
decir, que simplemente nos mostraré lo que somos
como exterioridad, algo que s6lo él puede captar.
Ciertamente que este nuestro ser para-otro no es
inventado por el préjimo como un ser en el que no
podrfamos reconocemos; es /o que &/ ve (pues no
rechazamos la mirada) en nosotros. El problema
estriba en privilegiar ésta nuestra dimensién de
ser-para-otro, dejando en segundo plano nuestra
realidad de ser-para-si, que es la que contiene la
clave de nuestra libertad y de nuestro ser-sujeto.

Un problema viene aqui planteado por este
desequilibrio en la relacién entre el para-si y el
préjimo, puesto que la aparentemente imposible
reciprocidad, favorece la respuesta alienada, dejar
al otro la facultad de decidir sobre la propia
realidad y permitir ademds que ésta tenga més valor
que lo que ls conciencia sujeto capta de sf misma.
Siempre resulta més fécil huir de la propia realidad
hacia la mala fe, que busca la exp|icacién de las
propias conductas en la libertad ajena, dejando as!
de lado la responsabihdad que implica asumir
constantemente la propia. Y todo ello tiene pues su
origen en la desigualdad con que las conciencias se
enfrentan, que parece aquf ser algo ineluctable, aunque

Si las conciencias se oponen sin simetrfa,
si no pueden enfrentarse como sujetos al
mismo tiempo, ello se debe precisamente
a la estructura de la conciencia, que no
puede experimentar @ su vez su
subjetividad y la del otro, y no hay por
qué hacer de esto un drama al que los
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para-sf estarfan condenados
(COMESANA SANTALICES,
1980, p. 90).

Estas pa|abrds de una de nosotros en una
pub|icacién anterior, recogen lo central de la idea
que queremos exponer, llevéndole un poco la
contraria al Sartre individualista y aparentemente
pesimista de £/ Ser y /o Nads. Puesto que nunca
las conciencias podrén enfrentarse como sujetos a
la vez, dada su asimetria, este problema podrfa ser
resuelto mediante un acto de la voluntad por el
cual cada uno considerarfa al otro como sujeto,
aunque lo esté percibiendo como objeto. Esto harfa
desaparecer comp|etamente el carécter negativo de
la mirada y reducirfa la verglienza & ser un

sentimiento més entre otros, desdramatizéndola.

Perspectiva no conflictiva de las
relaciones humanas o en busca del otro
Sartre

Lo que hasta ahora hemos esbozado de £/
Ser y la Nada nos ha llevado a describir  un
panorama totalmente negativo: el otro es nuestro
enemigo y (con un poco de esfuerzo) puede llegar
a ser nuestro infierno. Pretendemos ahora presentar
la superaciéon de este panorama conflictivo
advirtiendo que no nos pdrece encontrar en Sartre
ruptura a|guna de pensamiento o discontinuidad,
sino una evolucién que surge de los acontecimientos
de su vida. Por otro lado, es necesario que
tengamos presente el hecho de que en la filosoffa
sartreana no hay un corpus moral definido y
orgdnizado. Dentro del extraordinario y detallado
esbozo que hizo de sus ideas mora|es/
lamentablemente no completamente elaboradas, y
publicadas sélo péstumamente, encontramos
p|anteamientos iniciales que mds adelante fueron
superados, y otros que no fueron suficientemente
desarrollados, aunque contenfan propuestas

geniales, como veremos.
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Para apoyar nuestra argumentacién, quere-
mos, antes de continuar, analizar el cambio que
experimentd nuestro autor a consecuencia de su
experiencia del campo de prisioneros en los afios
de la guerra. Algunos estudiosos de este periodo
dpuntan a sefalar que su estadfa en el campo de
Tréveris® lo condujo a superar su concepciéon
individualista y pesimista de la subjetividdd % la
intersubjetividad, para dar paso a una visién més
comunitaria de la realidad. Esto, a su vez, lo acerc
a la comprensién de lo social y de lo histérico, y
por ende, al marxismo, abriendo en esta linea el
camino para los desarrollos de la Critica de lo Razén
Dialéctica, obra en la cual nuestro autor pretende
fundamentar antropolégicamente al marxismo. Nos
referiremos A la obra teatral Barions o el /)/’/’0 del
[rueno, como un hito en la vida y el pensamiento
de Sartre, lleno de consecuencias que se han
analizado pOCO. Detengémonos pues, brevemente

en esta obra.

El Sartre de Bariona

Jean Paul Sartre escribe Bariona, o el hijo
del trueno, hacia los Gltimos meses de 1940, en
el campo de prisioneros de Tréveris, en el cual los
nazis lo (ec]uyeron y de donde se evadié meses
después con la complicidad del abate Marius
Perrin®. Mientras estaba en el campo de prisioneros,
Sartre continué su trabajo intelectual, escribiendo
parte de su obra £/ Ser y Ja Nadla, y sobre todo,
leyendo a Heidegger (Ser v Jiempo) en compafifa
de los sacerdotes Marius Perrin % Paul Se”er, % de
otros sacerdotes jesuitas, los demés intelectuales
del campo, con quienes desarrollé una gran amistad
y a peticién de los cuales escribié  Bariona, o el
/7/]0 del trueno.

| 4 |

Esta obra, cuyo tftulo origina| era Bariona o
el juego del dolor y de la esperanza, fue durante
mucho tiempo casi desconocida para el gran
publico, pues su autor consideraba que estaba mal
escrita y que dedicaba demasiado tiempo a “largos
discursos demostrativos."(SARTRE, 1973, p.
991). Por todo ello solo permitié que se hiciera
una pequena reedicién conmemorativa en los afios
sesenta, con fines no comerciales, de 500
ejemplares, y siempre prohibié que se representarad
de nuevo. Finalmente, el texto aparecié, junto con
otros inéditos, en la obra, en francés, Los Fscritos
de Sdrf/e/ que dos de los més notables estudiosos
de su pensamiento publicaron en los afios setenta’.

El padre Marius Perrin dice textualmente
sobre el efecto que Bariona tuvo en el campo de
prisioneros:  Después de Bariona todo cambié.
Era como si Sartre hubiera inoculado un “virus”.
Era como si “el largo perfodo de incubacién en el
que estaba vedado rebelarse se hubiera terminado
gracias a él.” Y en otra parte afiade: * los hombres
de Bariona van al encuentro de la muerte, [...]
para que la esperanza de los hombres libres no
fuera asesinada” De modo que lo que Sartre hizo
con esta pieza, fue darles a los prisioneros * una
revelacién fulgurante de la libertad.”(LEVY,
2001, p. 317)

Pero ademéds de esa revefdcién, tan
importante en aquel momento en que toda Europa,
y el mundo, estaban enfrentados a la terrible tragedia
que fue durante tantos afos el régimen nazi, Sartre
se nos revela como nunca antes ni después, como
un fino intérprete de la natividad, del don de la
matemidad, especificamente de la maternidad
divina de Marfa y del don de la patemidad, muy
bien explicitada en la forma en que maneja la figura
de José, como quizés ningn autor creyente captd
antes. Nuestro autor describe con gran maestria
literaria los sentimientos de José, a la vez

©) Sartre fue prisionero de guerra de los alemanes en el campo de Tréveris, desde finales de 1940 a principios de 194 1.

© Quien falsificé su cartilla militar escribiendo que padecia de “estrabismo que provoca trastornos en la orientacién”, con lo cual los alemanes

lo clasificaron como alistado por error en el ejército francés, pues consideraban este padecimiento de Sartre como un impedimento para

enrolarse.

@ CONTAT, Michel et RYBALKA, Michel. Les Ecrits de Sartre. Paris, Editions Gallimard, 1970.
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embelesado ante ls madre y el nifio, cuyo lazo con
ls divinidad reconoce, y del que se siente exiliado,
y su compromiso muy humano de amparar a esos
seres que le han sido confiados para que los
acompane y proteja, aunque él sea solo una Figurd
en la sombra, en cierto sentido.

Por otra parte, el mismo Sartre reconoce que
cuando escribié esta pieza, “habfan convenido que
dirfa lo que yo quisiera” (1973, p. 221), es
decir, que nadie le impuso ni libreto ni ideas. Y
asl como a lo largo de la pieza, Bariona expresa,
hasta el momento de su “conversién” al final de la
obra, al hombre sartreano, al existente tal como
serd descrito y presentado en £/ Ser y la Nads®,
por boca de otros persongjes, pero particu|armente
por boca de Baltasar, se expresa la posicién del
creyente, del que tiene fe y espera, siendo esa
pa|abra, esperanzao, particu[armente utilizada por
el rey mago, cuyo papel fue representado,
precisamente, por Sartre. Nos atrevemos a decir,
por otra parte, después de una detallada lectura
de la obra, que en el dltimo diélogo entre Baltasar
y Bariona (CONTAT; RYBALKA, 1970, p.
624-627), que incide fuertemente en la decisién
final de éste Gltimo, Baltasar parece expresar a la
vez la posicién sartreana y la de la fe perfectamente
acopladas.

En todo caso, ésta es una obra de excepcién
en el recorrido de Sartre, que produjo y marcé en
¢l un gran cambio, del individualismo pesimista y
desesperado/ hacia la conciencia del valor de la
comunidad, del amor al género humano, y de la
necesidad de reconocernos responsables unos de
otros, de nuestros préjimos. .. El mismo reconocié
que escribir Bariona lo habfa vuelto "mejor, mas
indulgente [...]"(CONTAT; RYBALKA, 1970,
p. 441) Podemos concluir pues la referencia a
Bariona, mostrando nuestro acuerdo con Massimo
Borguessi, profesor italiano de Filosoffa de la
Religién, al calificar a Bariona o el hijo del trueno,

® Que fue publicado después, en 1943.

é¢t£tga v

« ’ .
como  una de IdS mas hermosas representaciones

de la Navidad en la literatura del sig|o XX."
(BORGUESSI, 2004).

Para nosotros, como para a|3unos otros
estudiosos del pensamiento de Sartre, Bariona fue
mucho més, fue solo el comienzo de un camino del
que el autor, debido a las circunstancias de su
historia, se apartd durante mucho tiempo, pero que
desembocé en los dltimos afos y meses de su vida,
en un vuelco radical, imposible de prever, ni
siquiera para sus mds allegados.

El Sartre de la critica

Dicho todo lo anterior, y cumplido el
necesario desvio por la etapa de Barions,
regresamos a la evolucién filoséfica de Sa_rtre/ tal
como generalmente se la conoce y analiza. Puede
decirse que en la Critica de la Razén Disléctica
Sartre supera lo que en £/ Ser y la Nada es la
ambigiiedad respecto de la llamada presencia
originaria que, bien definida, hubiese permitido
salvar la teorfa de la mirada. Esta presencia primera
se nos revela ahora en la Critica bajo la forma de la
“reciprocidad originaria” .

El descubrimiento del otro no se produce
a través de un ‘hacerse frente’ las
conciencias unas a otras () sino que
cada uno encuentra al otro a su lado en

el trabajo y en la praxis (COMESANA
SANTALICES, 1980, p. 47).

Lo interesante de esta “reciprocidad
originaria” en la Critica es que viene a ser la clara
aceptacion del Mitsein (ser-con) de Heidegger,
que tanto habfa sido criticado y rechazado en £/
Ser y lo Nads. Esta aceptacién nos permite mostrar
cbémo nuestro autor supera la conflictividad presente

en |dS re|aciones humdnds tdl como [dS l’]dblld

® Ver especialmente al final del cuarto cuadro de la obra, el didlogo entre Bariona y Baltasar, que por su longitud no podemos reproducir aqui. En

CONTAT, Michel et RYBALKA, Michel: Les Ecrits de Sartre. Opus citat., p. 603 - 605.
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descrito antes. Para el Sartre de la Citica, “la
relacién humana es una realidad de hecho
permanente” (1970, Tomo |, p. 229) La praxis
realiza la constatacion de lo que ya estd dado de
antemano: que en el mundo existimos con otros.
Por otro lado, con la aceptacién del Mitsein la
mirada deja de ser agresion, enfrentamiento, aunque
conserva su dimensién de encuentro desigua] entre
conciencias. En la Critica las relaciones humanas
siguen siendo conlflictivas, mas ello no se debe &
que el encuentro entre las conciencias sea
originalmente agresivo, sino a que la rareza'© y el
carécter inerte de la materia hacen del hombre un
extrafo y un enemigo para el otro. Pero incluso
esto es una situacion superable por una praxis social
organizada que consiga vencer la escasez. Las
relaciones de alteridad, en suma, no estdn
condenadas al fracaso.

Retomando nuestro presupuesto inicia|,
volvemos 4 insistir en que no hay realmente ruptura
entre £/ Ser y lo Nada y la Critica de o Razon
Dialéctica. La mirada, que no pierde vigencia en
nuestra opinién, nos muestra la verdadera esencia
de nuestras relaciones con el otro, un encuentro
“cara a cara” desigual, pero que, una vez eliminada
su negatividdd, sigue conservando su validez. Nos
parece que, con los aportes de la Critica, la teorfa
de la mirada se perfecciond notablemente.

Los Cuardernos para una moral

Pero, entre £/ Ser v lo Nada y la Critica se
ubican, cronolégica y sistemdticamente, los Cahiers
pour une morgle'’ (1947-49). Aunque fueron
publicados péstumamente por la hija adoptiva de
Sartre (Avrlette Elkaim-Sartre, en 1983) y carecen
de coherencia % continuidad en varias de sus
secciones, consideramos que constituyen el puente
que une a las dos obras mencionadas, a la vez que
comp|etdn y superan d|gunos postufddos de £/ Ser
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)4 fa Nada. Con todo, la concepcién que Sartre
tenfa del para-otro en ésta dGltima obra, sigue
presente en Los Cuac/emos, enriquecida ahora con
unas nuevas perspectivas morales muy sugerentes a
partir de lo que Sartre llama allf la conversién mors/
que, entre otras cosas genera una “proFunda
renovacién de las relaciones con los

otros" (FORNET-BETANCOURT, 1989, p.
93).

Como ya lo hemos sefialado, la ontologfa
de 1943 presenta algunas ideas inconclusas —
como la de la presencia originaria- que fueron mejor
explicadas o desarrolladas en obras posteriores.
Ocurre igual con la idea de la conversién: en £/
Ser v la Nadls Sartre plantea como algo secundario,
que, aunque la mala fe es el modo habitual en el
que se encuentra la conciencia, ésta puede salir
de ese estado, pero no dice cémo ni con qué
consecuencias (CORDUA, 1994, p. 131). Es
en los Cuadernos donde desarrolla esta posibilidad
a través de la conversidn moral, que es uno de los
puntos principales de la ética sartreana, “algo asf
como el eje central alrededor del cual giran los
planteamientos més importantes de los
‘Cuadernos"(FORNET-BETANCOURT,
1989, p. 89). La conversién de la que habla el
autor, no es un estado del para-sf, sino la
posibilidad de una eleccién renovada que la
libertad puede realizar en el proceso de su
proyectarse. Esto se corresponde, como ya
seﬁabmos, con lo que ya en la Cuarta Parte de £/
Ser y Lo Nadla, planteaba Sartre respecto de las
“conversiones”, que son cambios ... que me hacen
metamorfosear totalmente mi proyecto origina|"
(1981, p. 586) porque capto, en un instante
liberador, mi contingencia y mi finitud.

La conversién que se exp|icitd en los
Cuadernos se pone en marcha por la reflexién; en
ella la conciencia asume y acepta su cardcter finito

y contingente y a la vez decide modificar

(9 | a rareza (rareté) en la Critica es definida como escasez: “tal sustancia natural o tal producto manufacturado existe en cantidad insuficiente, en

un campo social determinado, dado el niimero de miembros de los grupos o de los habitantes de la regién, porque no hay bastante para todos”.

1 SARTRE, Jean Paul. Cahiers pour une morale. Opus citat.
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sustancialmente el proyecto de su libertad en orden
a tener en cuenta dicha aceptacién. Esta
transformacién debida a la conversién, implica que
en la libertad que ahora se proyecta, el existente
modlifica su visién de sf, del mundo y de los otros.

Surge en él, entonces, una nueva manera de existir
en la que, asumiéndose como finitud contingente,
renuncia a la absurda pretensién de querer serlo
todo. Desapdrece entonces el deseo de ser un
“en-si-para-si, y a la vez ocurre la cafda del yo
como punto central del proyecto humano y Como
punto de orden y referencia de los objetos reales.
Con la desapdricién de este deseo absurdo de
querer ser el fundamento de todas las cosas, se
abre 4l para-si la posibi|iddd de una existencia
nueva, en la cual las relaciones COoNsigo mismo, con
el mundo y con los otros se ven positivamente
modificadas. Con respecto a las relaciones consigo
mismo, lo gue ocurre a la conciencia “en
conversiép“, que deviene auténtica, se debe a que
el hombre se relaciona de una nueva manera con su
proyecto, se relaciona de otra manera con su

existencia,

“La autenticidad conduce pues a

renunciar & todo proyecto de ser

(valiente, (cobarde), noble, (vi|.) )
[...]Ella //z duz‘em‘/c/o/ao/]descubre que
el Gnico proyecto vélido es el de Aacer
(y no de ser) y que el proyecto de hacer
no puede tampoco ser universal sin caer
en lo abstracto (as el proyecto de hacer
el bien, de decir siempre la verdad,
etc., etc. ). El proyecto vélido es el de
actuar sobre una situacién concreta y
modificarla en un cierto sentido.[...]. En
realidad, hay que hacer lo
necesario.[...]. Asi, originalmente, la
autenticidad consiste en rechazar la
busqueda del ser, porque yo nunca soy

nada”(SARTRE, 1983, p. 491-499,

negritas del autor, traduccién nuestra).
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Desde esta perspectiva, la libertad que
reconoce su propia finitud decide proyectarse en
el mundo segln esta finitud, partiendo de la propia
facticidad. El Ccuerpo, en cuanto Facticiddd, dejd
de ser instrumento y se convierte en ‘el fugar

privi|egiddo en donde la contingencia humana se

torna en oportunidad para ser hombre” (FORNET-
BETANCOURT, 1989, p. 93). En todo caso,
la relacion del para-sf ya convertido, con el mundo,
sigue teniendo, como en E/Se/y/d /\/dO/d/ cardcter
de eleccién. Eleccién que pretende iluminar 4l
mundo desde la existencia propia que, como ya
se dijo, estd afectada de finitud. Se trata de darle
sentido al mundo desde el propio ser. Pero lo que
mds nos llama la atencién en el hombre auténtico
(como también llama Sartre 4l sujeto en conversién)
es la profunda renovacién que ocurre en las

re|aciones con IOS otros.

Hemos dicho més arriba, que en los
Cuademos se mantiene la idea de ser-para-otro
que en £/ Ser y la Nads habia llevado a nuestro
pensador a definir las relaciones de alteridad como
un conflicto inexorablemente destinado sl fracaso.
Lo que es sin embargo novedoso ahora es que,
sobre el horizonte de la conversién, afirma Sartre
que el carcter objetivo del para-otro no es agresién,
pe|igro, sino que es la posibi|idad de
reconocimiento de mi libertad por parte del otro.
En efecto,

Por el otro soy enriquecido con una
nueva dimensién de ser: [...] por el Otro
llego a ser objeto. Y esto no es en
absoluto una cafda o un peligro en sf.
No ||egaré a serlo sino si el Otro se
rehGsa a ver también en mi una libertad.
Pero si por el contrario me hace existir
como libertad existente también como
Ser—objeto, si hace existir como momento
auténomo vy tematizado  esta
contingencia, que Yo supero

perpetuamente, enriquece al mundo y a
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ml mismo, da un senticdlo a mi existencia
ademds del sentido subjetivo que yo
mismo le doy, ¢l trae a la luz lo patético
de la condicién humana, patético que
no puedo captar por mi mismo puesto
que soy perpetuamente la negacién por
la accién de ese patético. Dicho de otra
manera, el otro hace que haya un en-
medio-del-mundo del ser-en-el-mundo

(SARTRE, 1983, p. 515. Traduccién

nuestra, cursivas del autor).

De este modo, al reconocerse que el
conflicto no estd esencialmente unido a las
relaciones con los otros, se da lugar a una nueva
forma de relacién basada en el respeto reciproco y
la mutua comprension, que en todo caso redunda
siempre en beneficio para el existente. Insistimos

en que el estatuto onto bgico del ser-para-otro no
se ha alterado. Lo que ahora aparece es una
inversién de las perspectivas morales que de ¢l
surgen. El para-otro shora es como posibilidad de
mutua comprensiéon entre las conciencias, y esta

comprensién “reciproca es ‘base de un proyecto
en comunién con el otro " (FORNET-
BETANCOURT, 1989, p. 84).

Esto que estamos explicando se aproxima,
en nuestra opinidén, a las soluciones que
presentdbamos para el problema en tormo a la
mirada. Aquella volicion de la que habldbamos,
por la cual ambas conciencias se reconocen como
subjetividad y libertad, sélo es posible entre
conciencias aduténticas, en conversion, que no
consideran la objetividad del ser-para-otro como
una fuga de ser, que no asumen ya la asimetria de
las conciencias como “un drama al que los para-si

estarfan  condenados” (CO/\/\ESANA
SANTALICES, 1980, p. 90), sino como un
paso necesario para el reconocimiento de mi
libertad por el préjimo, y mi reconocimiento de su
libertad. Después de estas afirmaciones de los
Cuadermnos ya no podriamos decir que “el infierno

(2 Pierre Victor, o Benny Levy, cuando recuperé su nombre judio.
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son los deméds”. Tal vez tampoco sean el cielo;
pero, en la tierra, ahora el otro es el lugar de la
realizacion del proyecto posible de la libertad,
que, una vez que ha comprendido su finitud,
acepta realizarse con otras Finitudes, a saber, el
mundo y los demés.

El dltimo Sartre

Finalmente, queremos referirnos a algo que,
aunque pdarece ser asunto “cerrado” no lo
consideramos asf en absoluto. Nos referimos al
hecho de que, en los Gltimos afios de su vio|a, Sartre
parece haberse distanciado sensiblemente de
algunas de sus ideas més importantes, provocando
grandes controversias entre sus amigos y en el seno
de la llamada “familia sartreana”/ su entorno
inmediato. Todo comienza con la nueva forma en
que procede Sartre, précticamente ciego, a trabajar
con su secretario, convirtiendo la metodologfa
empleada hasta entonces, en un didlogo, una
especie de escritura a dos voces v a dos manos.
Se produce en aquel momento algo que va més
all§ del intercambio de ideas entre el hombre joven
% el anciano. Tiene |ugdr entonces un increfble
didlogo mediado por su secretario'?, un notable
intelectual de la generacién del mayo francés, y un
gran filésofo, Emmanuel Levinas, con el judafsmo
Y, dirfamos nosotros, a través de é|, probab|emente
con sus rafces cristianas, tanto protestantes como
catélicas. De este dié|ogo emerge un nuevo Sartre,
que no pudo desarrollar los conceptos que se
encuentran expresados en la entrevista titulada Lo
Espemnza d/?Ofd, cuya pub|icacién, una parte de
la “familia sartreana”, con Simone de Beauvoir a la
cabeza traté de impedir, d|egando que el pensador
que ahora destrufa buena parte de su filosoffs
anterior, para emprender un nuevo camino a los

74 afos, estaba senil, y que se habfan aprovechado

de ¢l
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Cualquiera que haya conocido a Sartre en
esa parte final de su vida, sabe con certeza que no
estaba senil, y que aunque estaba casi totalmente
ciegoy enfermo, no estaba invélido y se encontraba
en plena posesién de sus facultades mentales e
intelectuales. Hasta tal punto, que se sabfa de
memoria la entrevista, de tanto como se la habfan
lefdo para que la corrigiese y diese su acuerdo a
cada una de sus afirmaciones.

Lo que la “familia sartreana” con honrosas
excepciones, (Claude Lanzmann, André Gorz)
no podfa tolerar era que Sartre, ademés de ser
supuestamente abusado intelectualmente por su
compafiero de didlogo, dijese que habifa
encontrado en la Biblia los elementos de una
ontologfa, una moral, de un pensamiento de

resistencia al mal vy a la violencia(LEVY, 2001,
p. 552).LQué hubiese resultado de todo esto?.
No podemos decirlo sin aventurarnos a hacer
ficcion, cosa que no es propia de la filosoffa. Pero
de seguro que el pensador que era Sartre y marcd
su sig|o, hubiese sorprendido a todos con ese nuevo
sesgo mesidnico y esperanzador de su filosoffa.

En estas ideas de sus altimos anos, Sartre
aborda conceptos como la esperanza, la
so|idaridao|, la ob|igacién como dimensién de la
moral, y la libertad existente en la dependencia
entre las conciencias. /A\demés, en esta Gltima versién
del pensamiento sartreano se puede apreciar, como
hemos dicho, estrechas conexiones con el
pensamiento judio (a las que aquf no podemos
referimos) que nos hablan de un Sartre que esté a
un paso de superar la postura atea “coherente” de
que habla en £/ Existencialismo es un humanismo
(1980, p. 59). Aquf, como lo hemos venido
haciendo, nos referiremos solamente a lo relacionado

con la cuestién del préjimo.

En estas entrevistas con su secretario, semanas
antes de su muerte (el 15 de abril de 1980)

« -
Sartre reconoce entre otras cosas: he deJado a

a%zl:tgo v

cada individuo demasiado independiente en mi
teorfa del préjimo en ‘El Ser v la Nada' "(LE
NOUVEL OBSERVATEUR, 1980, n. 800,

p. 60). En otra parte de esas mismas entrevistas
confiesa que en un primer momento faltaba a sus
consideraciones morales que la conciencia estuviera
concebida como reciprocidad con el otro. ..

Al referimos a los Cuadernos hemos dicho
que encontramos en ellos intacta la propuesta del
ser-para-otro, tal como aparece en E/S@f)//d /\/dO/d,
pero sin su carga de conlflictividad. Ahora, en las
Gltimas entrevistas, Sartre reconoce ante su secretario
que no concibe ya de la misma forma el ser-para-otro,
y, aunque su reflexién pareciese dar un vuelco
radical, desde nuestra perspectiva, no vemos aquf
discontinuidad alguna en su pensamiento, sino una
evolucién que ya venfa déndose desde la Critica
de la Razén Dialéctica. La dimensién ontolégica
del para-otro como modo de ser del para-sf, del
existente, no desaparece, lo que cambia ahora son
las implicaciones de este ser en las relaciones de
alteridad. Si quisiéramos desentendemos de los
planteamientos de los Cuadernos, donde esta
postura nos parece ya bien asentada, adn tendrfamos
la voz del propio Sartre en 1980, diciéndonos
que reconoce en su teorfa de las relaciones con el
otro, la necesidad de anadir a|go que otros tiempos
no habfa tomado en cuenta, “la dependencid de
cada individuo en relacién con todos los
individuos"(LE NOUVEL OBSERVATEUR,
1980, n. 800, p. 60). Sin embargo, esta
dependencia que ahora afecta a las libertades no
resulta incoherente con el hecho de ser |ibres,
porque, a fin de cuentas, cada libertad e//ge la
obligacién de dependencia (de hecho, pueden
e|egir lo contrario, la agresion al préjimo, vy ||egar a
lo que expone £/ Ser y la Nads). LAcaso no esté
esta idea en pJena conexién con la de la conversidn
a la finitud presente en los Cuac/emos, por la cual,
cada libertad efige hacerse “don gratuito” para la
otra? '3

(9 | ¢ase al respecto en, SARTRE, Jean-Paul: Cahiers pour une morale. Op. Cit., a partir del numeral 4) desde la pagina 514 hasta la pégina 524.
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Hasta ahora nos hemos servido de la
metodologfa fenomenolégica para hacer “historia
de la alteridad Sdrtredna”, % lo hemos hecho
observando cuatro momentos fundamentales de la
misma: la conflictividad de £/ Ser y /o Nadls, la
superacion de ésta en la Critica de o Razén
D/d/éCl‘/CfL la conversién moral presente en los
Cabhiers pour une Morsle y las ideas de Sartre en
sus Gltimas entrevistas. Ahora queremos demostrar
que es vélido aqui hablar de evolucién y
continuidad en el pensamiento sartreano. Para esto
confrontaremos las ideas de Sartre con los
principa|es momentos de su vida.

£l Ser y I INads es una de las primeras obras
de Sartre. Publicado en 1943, después de su
participacién en lo que llamaba la “dréle de
guerre”,y de su estadia en el campo de prisioneros,
estd marcado fuertemente por el contacto de nuestro
autor con la fenomenologia de Husserl. La obra
nos muestra un Sartre individuahstd, que capta de
manera negativa las relaciones humanas. Al vivir en
medio de una sociedad capita|ista % burguesa, a
la cual rechazaba radicalmente (se comprende su
posterior interés por el marxismo), % marcada a tal
punto por los estragos de la guerra, le parece muy
claro el hecho de que los hombres son enemigos
entre si. Los efectos de todo lo que hemos
mencionado, tal vez le llevaron a pensar que el
otro, ciertamente debe ser el ladrén de nuestra
subjetividad, y que debemos defendernos de él.

Hay que considerar, ademés, el estilo de
Sartre al escribir: piensa que la excelencia de su
obra tiene que ver de forma necesaria con la
extensién de la misma, y muy pocas veces vuelve g
revisar lo que ha escrito. “Nunca relee sus
manuscritos [ ...] Deja pasar unas incorrecciones
[...] v a veces se da cuenta después de la
publicacién. Sabe que la Critica de /o razén
dlialéctica estd mal escrita [...] pero en el fondo
le da igual” (LEVY, 2001, p. 249). Es
comprensible, entonces, que en £/ Ser y Ja Nadla
encontremos ideas no del todo e|aborac|as, o teorfas
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que para estar completas requerirfan més desarrollos
-como faltaba a la experiencia del préjimo una idea
mds explicita de la llamada presencia originaria,
que s encontramos en la Critico-. Asl mismo
podemos afirmar que por este cardcter compulsivo
y asistemético de su escritura, muchas de sus obras
surgen como respuestas 4 las interrogantes o lagunas
presentes en otras partes de su obra. Esto nos
permite ver ya que el per)samiento de Sartre ests
en constante superacion. El mismo confiesa que El
Ser vy la Nada es una ontologia de antes de la
conversién (1983, p. 13, traduccién nuestra),
lo cual viene a avalar lo que hemos dicho con
respecto a la obra de 1943,

Por otra parte, queremos insistir en el hecho
de que los meses que pasé en el campo de
prisioneros rodeado de otras personas (entre las
que se encontraban los sacerdotes que le impulsaron
a escribir Bariona, 'y con los cusles leyé y discutié
sobre Ser y liempo de Heidegger), generaron en
él, en nuestra opinién, la semilla de un cambio de

visién respecto al para-si y su relacién con los otros,
que no se haré patente sino después, en los
Cuasdernos y en la Critica. A partir de esta
experiencia, consideramos que Sartre empezd 4
comprender la necesidad de la asociacién entre
los individuos y la posibi|io|ad de que la relacién

entre las libertades no fuese un conlflicto.

La Critica, como hemos sefialado, (y antes,
los Cuadernos, aunque no habfan sido publicados),
plasmaré este cambio ocurrido en nuestro autor; un
darse cuenta de que, para que los postulados del
marxismo generen una praxis exitosa, han de verse
avalados por un sustrato metaffsico que contemple
el éxito en las relaciones con los demés, si no como
cualidad esencialmente inherente, al menos como
posibilidad. De alli la aceptacién del Mitsein de
Heidegger, después de haberlo criticado tan
duramente en 1943, Comprensible se hace que
para 1960 (afio en que se publicd la Crtica) las
ideas de Sartre respecto del otro hayan cambiado
tan radicalmente. Con esto queremos insistir en
nuestra idea de que, en Sdrtre, lo propio No es
destruir sus ideas con el paso del tiempo, sino
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completarlas y desarrollarlas. Acaso sea a propdsito
que nuestro autor deje d|gunas de sus ideas capitales
en un estado larvario, con posibilidad de desarrollo
ulterior, no sélo para él, sino para los que quieran
interpretar|o. Veamos como se expresa de los
Cuadlernos: “Publicados después de mi muerte estos
textos permanecen inacabados, tdl cual son,
obscuros, puesto que alll formulo ideas que no estdn
todas desarrolladas. Le tocars al lector Interpretar

o dénde podian haberme llevado” (SARTRE,
1976, p. 208, traduccién y subrayo nuestro).

Olfreciendo una visién horizontal de la moral
sartreana, proponemos considerar el siguiente orden:
£l Ser y ls Nada como planteamiento inicial, la
Critica, como solucién parcial, y los Cuadernos,
como el texto en el cual se sientan las bases para
una solucién definitiva. Sin embargo, la historia y
el sentido comin parecen decirnos que estamos
errados. Estamos debatiendo una cuestién moral %
£l Ser v la Nada es ante todo un ensayo de
ontologfa, la Crtica es més bien un discurso acerca
de la praxis humana en tanto que dialéctica y ya
hemos dichor en qué circunstancias fueron pub|icados
los Cuadlernos. Esta situacién nos permite ver que
la C//’t/td, a diez anos de los Cuao’emosy veinte
de £/ Ser )% la Nada disminuye al minimo la
conflictividad de ésta obra, pero no en el grado
en que traducen las ideas de los Cuademos. Lo
que no podemos olvidar es que la Critica fue
escrita en la época en que Sartre se sentfa
profunddmente atraido por el marxismo, y esto
imponfa a su obra orientacién y limites. Nos
aventuramos a decir que, si los Cuadernos hubiesen
sido corregidos, completados y ordenados por el
mismo Sartre, muchos de los planteamientos de la
Critica perderfan su razén de ser, o habrfan sido
desarrollados de otra manera.

Retomando las afirmaciones de Fornet-

Betancourt, nos parece que las posibilidades de

(4 Ya a la edad de cuatro afios habia perdido la vista del ojo derecho.
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desarrollo que se derivan de los Cuadernos pueden
y deben redundar en una praxis renovada. Si la
idea de conversién da pie a una “cultura de la
finitud” Y la cultura es, como todo actuar humano,
praxis, nada obsta pdara que se hable de una "prdxis
de la finitud” o "praxis auténtica’, en la que, por
el reconocimiento de la propia limitacién y la del
otro, se generen estructuras de asociacién que pese
a lo inevitable de la rareza en muchos Casos, ¢sta
pueda ser desplazada como causa de conflicto en
las relaciones de alteridad. Como este
p]antedmiento excede los limites de nuestro trabajo
y requiere una mds profunda e|aboracién, dejamos
esta idea para investigaciones posteriores.

Vamos ahora a referirnos nuevamente a la
Gltima etapa de la vida de Sartre Y sUs consecuencias
para su obra. A partir de los sesenta y seis afios,
Sartre pierde la vista del ojo izquierdo'. Males
diversos propios de la edad, pero también del uso
vertiginoso que ha hecho de su cuerpo, sobre todo
en aras de escribir su obra, van ahora a manifestarse.
Para nuestro autor, lo més frustrante de todo esto
es el prob|emd visua|, que le ob|igd a depender

) de otras personas, sobre todo para continuar su

obra. Es asf que, tal como ya hemos visto, en los
altimos tiempos, tuvo que desarrollar sus ideas

mediante el dig 080 con su secretario, de quien
va hemos sefalado su condicién de ex -maofsta y
su proceso de retorno a sus rafces en el momento
de su trabajo comin con Sartre. Hemos hecho
referencia también a las razones por las cuales un
gran filésofo judfo, Emmanuel Lévinas, entra también
indirectamente en el o|ié|ogo entre el gran pensador
y Benny Levi, su secretario. Este como ya sabemos,
pronto se convierte en un interlocutor vélido, y
con él Sartre decide escribir un libro en comin, e
incluso parte de los didlogos grabados por ambos
decide Sartre que sean pub|icadas como entrevistas
en Le Nouvel Observateur, revista de gran tirada.
Esta publicacién se produce pocas semanas antes
de su muerte’®, Como ya hemos dicho, estas

U9 En Le Nouvel Observateur. Paris, nimeros 800, 801 y 802, de fechas: 10-16 de Marzo; 17-23 de Marzo y 24 al 30 de Marzo de 1980.

Sartre murié el 15 de abril siguiente.

—_— Reflexdo, Campinas, 30(87), p. 43-60, jan./jun., 2005




w a4zl:£ga

entrevistas desataron muchas polémicas, sobre todo
en el entorno de Sartre, pues daban al traste con
muchas de las ideas defendidas por él.

Insistimos en no compartir la tesis del
secretario que, dprovechéndose de la senilidad
del autor lo lleva a destruir las ideas clave de su
pensamiento. Y es que, un vuelo rasante por estos
“momentos” del pensamiento sartreano nos ha
permitido ver que existe siempre un hilo conductor
que no falta en ninguno de los cambios por los
que ha pasado su pensamiento. Nunca falta en sus
planteamientos la //'bef[do/, piedrd dngu|ar de su
filosoffa. Las categorfas ontolégicas fundamentales
no desaparecen aquf tampoco. La variante viene
dada por las consecuencias éticas diferentes que
se deducen de la misma ontologfa original. /\/\ejor
aun, los sucesivos avances del pensamiento sartreano
en tomo al problema de la alteridad, que es el
que aquf nos ocupa, nos dejan ver ahora las otras
posibilidades que, en un primer momento, estaban
veladas.

Dijimos que la conflictividad presente en £
Ser y lo Nadla puede y debe leerse como denuncia
de lo que pasa cuando, a causa de la mala fe, se
vive exclusivamente en funcién del para-otro. Y
aunque esta misma obra nos dice que es posible
que la conciencia salga de la mala fe, es en los
Cuadermnos donde se nos presenta la otra cara de
|a moneda, ld nueva meta <e| mutuo
reconocimiento) a la cual podemos arribar desde
un mismo punto de partida (la libertad de cada
conciencia). Lo mismo podemos decir de las
Gltimas ideas de Sartre Yy, en menor grddo, de la
Critica. En suma, creemos hay detrds de esta
aparente divergencia, un solo Sartre. Es el mismo
Sartre que se completa y se perfecciona cada vez
gue su propia praxis le indica que sus ideas necesitan
ser revisadas y enriquecidas. Un Sartre que, en
resumidas cuentas, |ogra su ideal de una filosoffa
“de lo concreto”, en tanto que reconoce gue la

concrecién de la experiencia es la que iré

| 57 |

aporténdole las soluciones, no sélo de los nuevos
problemas, sino también de los de siempre.

Para concluir: la alteridad sartreana y la
moral cristiana

Para conc|uir, queremos realizar un ejercicio
interesante: buscar los puntos en que esta siempre
discutida continuidad del pensamiento sartreano y
la moral cristiana pueden entrecruzarse.
Extrapolando un poco las ideas de la hermenéutica
de Gadamer, sobre todo en lo tocante a su
vertiente heideggeriamd, que afirma como crucial
nuestra pertenencia a una tradicién que ‘nos habla”
a través de los textos, o la idea del ser que se
expresa a través del Dasein, que encontramos en
ese Gltimo autor a partir del "giro |ing(jfstico”,
queremos presentar la idea de un Sartre cercano 4
la moral cristiana. Hemos observado con atencién
cémo en nuestro autor ha habido una evo|ucién,
un ir avanzando hacia la elaboracién definitiva de
su pensamientocon respecto a la a|teridac|, que
redundé en la afirmacién de la  reciprocidad, la
so|idaridad, la responsabihdad .. Vemos que esta
matriz de pensamiento, que paulatinamente se ha
ido dejando ver en la filosoffa sartreana'®, esté en
plena comunién con lo que para los cristianos es
una moral en la cual cada individuo es responsable
de sf, pero también de su hermano, su préjimo.

La visién pesimista de las relaciones humanas
que subyace en £/ Ser y la Nada la hemos
interpretado como la denuncia de una vida en la
mala fe, inauténtica. Para ilustrar esto una vez més,
queremos citar al monje trapense Thomas /\/\erton,
acerca del proyecto de esta mala fe (que llega a
su punto culminante con la pretensién de ser un
en-si-para-sf):

Es un pecado originél en el sentido mds
puro, aunque Sartre jamds utiliza el
término [ ..

En-Siy el Para-Sf en uno mismo es tratar

.| Buscar la integracién del

(9 Jncluso en muchas de las interpretaciones que después de su muerte ha recibido su pensamiento.
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" de ser Dios, es decir lo que Sartre llamarfa
esencia estética, naturaleza purg o sujeto
como objeto de eternidad. (puro
narcisismo, © consumar el truco metaffsico
final de comerse la torta y poseerla)”

(MERTON, 1998, p. 38, subrayo

nuestro).

Si esto puede leerse asf, creemos que no es
descabellado ver en esta denuncia que hace Sartre
desde su perspectiva, la voz misma de la
Trascendencia que llama a los seres humanos, a no
vivir Gnicamente de lo que los demés piensen de
ellos. Con razén Ciristo aconsejard: “cuidad de no
practicar vuestra justicia delante de los hombres
para ser vistos por ellos” (Mt 6, 1) La actitud
que Jesls condena aquf es la de quienes quieren
ser vistos por los deméds para que los alaben y los
tomen como modelo. Y esta mala fe es también la
caracterfstica més resaltante de lo que aparece en
el proyecto de seduccién que es el amor
inauténtico, tal como Sartre muestra en su anélisis
del amor'® en £/ Ser y lo Nada: atraer la mirada
del otro para que me considere el principio de su

realidad y el limite objetivo de su libertad.

Asumiendo el contenido de los Cuademos,
podemos ver ahora con mayor claridad £/ Ser y /o
Nada como la denuncia del irreslizable intento
de ser Dios, por parte de los existentes, en la
medida en que buscan autofundarse. En esta Iinea,
los Cuadlernos anuncian la caida del yo egofsta,
para vivir en funcién de la mutua comprensién, que
es fruto de la conversién a la finitud. Podemos
decir que esto coincide con una de las condiciones
que Jests pone 4 los que quieran seguir|e, "niéguese
asimismo” (Mc 9, 23). De manera que el primer

Hrtigo -

paso para la vida “en Cristo” es la “conversién”,
conversién a la propia finitud; pues todo el que se
adhiere a una postura religiosa, ha de hacerlo sobre
el presupuesto que el Dios en que cree le es superior
y que, frente a él, se es simplemente finitud,

contingencia.

Lo que en Sartre se ha llamado “existencia
auténtica’, vy que es fruto de la conversion moral
nos oleja entonces un proyecto humano bastante
cercano a lo que en la préctica han de hacer los
discipulos de Cristo. Nos parece que el mismo
Cristo viene a ser el més claro exponente de lo
que ha de ser una existencia auténtica. E| supo
oponerse al pretencioso proyecto de sus semejantes
de fundar la realidad en su propia contingencia y
limitacién, y sentd las bases de una vida moral que
ilustra a las otras conciencias para que sean
realmente //bf@S, Vv vean por la libertad de los otros
[...] Mejor que nadie/ Jests SUPO Vivir su propia
libertad como un don gratuito para los demés,
porque “no ha venido a ser servido, sino a servir
[...]1" (Mc 10, 45). Por dltimo, la conversidn
moral, en tanto que reconocimiento de los limites
impuestos por la propia facticidad y finitud es un
interesante ejercicio de humi|o|ad, la primera de
las virtudes cristianas. [ .. ] aprended de mf, que
soy manso y humilde de corazén” (Mt 11, 29).

El existencialismo de Jean-Paul Sartre “es,
ante todo una filosofia de la libertad. Es esto lo
que ha impedido que, a pesar de su pesimismo y
negativismo, caiga en una posicion desesperada”?
Esta piedra angu|dr del edificio sartreano encadja
sin lugar a dudas en la concepcién moral cristiana.
Y esto se hace més evidente a la luz de la evolucién
que hemos podido apreciar en las diferentes etapas

(7 Nétese que en la cita del Evangelio hemos subrayado la expresién “ser vistos”.

a8) | proyecto que Sartre describe como amor, en el Ser Yy la Nada, es inauténtico, estd afectado de mala fe, en virtud de que su objetivo es atraer

la mirada del otro, provocar en él la fascinacién y el amor, que no es otra cosa que el sometimiento voluntario de la libertad del préjimo ... * existir

a priori como el limite de esa libertad; es decir, ser dado a la vez con ella y en su surgimiento mismo como el limite que aqué”a debe aceptar para

ser libre.” SARTRE, Jean Paul. £/ Ser y /a Nada. Op. Cit., p. 460.

a2 COMESANA SANTALICES, Gloria M.: slineacién Y Libertad- /a doctring sartreana del otro. Op. Cit., p. 99. Ls cita conc|uye diciendo:

“Porque su pesimismo no es més que la lucidez llevada al extremo. Cuando la libertad se impone , y ella acaba siempre por imponerse, el pesimismo

deja su lugar a un realismo optimista y comedido, del cual la Critica y la vida misma de Sartre, son los mejores ejemplos”.
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de su concepto de alteridad. El punto de partida
de la moral cristiana, es ante todo la |ibertad, pues
Dios “quiso dejar al hombre en manos de su propia
decisién” (Si 15, 14). Esta libertad, como
“esencia’ de la existencia humana, encuentra su
realizacién més propia en las relaciones
intersubjetivas. Asl, en el orden préctico, el mensaje
de Cristo es ante todo, mensaje de libertad.
Certeramente afirmard en esta linea San Pablo que
"para ser libres nos ha liberado Cristo” (Gd| 5,
1) &Y no tiene que ver esto con el recfproco
reconocimiento de libertades que surge de la
conversién a la propia finitud?.

Es, entonces, la idea de libertad la que nos
permite encontrar este puente de conexién entre
Sartre y el cristianismo, permitiéndonos realizar una
lectura del pensador ateo (d?) provechosa para
cua|quier Creyente. Hablando va totalmente desde
nuestra postura teista, nos parece posib\e afirmar
que la Trascendencia misma ha ido expreséndose
3 través de un pensamiento que, 4 primera vista, se
define como ateo, pero que, en los diversos puntos
que hemos estudiado, se acerca a una moral basada
en la fe en la Trascendencia. Porque la moral
sartreana habrfa sido, y es ante todo, una moral de
la |ibertao|, y Creemos que es factible que estas
ideas, lejos de alejarlo de Dios, lo hayan ido
acercando progresivamente a ¢l. Més adn,
pensamos que el proyecto moral que se construya
a partir de estas ideas primigenias ya no puede
contradecir en nada lo que hacen y deben hacer
los cristianos. El “atefsmo coherente” (1980, p.
59). de Sartre resulta ser menos agresivo e inflexible
de lo que parecia.
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Sartre: o nac/a como u|trapassagem dO ser

Sartre: the nothing as overcoming of the being

Maria Helena Lisboa da CUNHA
Departamento de Filosofia do IFCH/UERJ

Resumo

A filosofia existencialista de Jean-Paul Sartre sustenta-se sobre trés principios bésicos: O primeiro principio postu|a a prioridade
da existéncia sobre a esséncia. O segundo principio diz respeito ao pr\'mado da sub/en'\//b/dc/e. E o terceiro, sobre a liberdade
constitutiva do projeto humano. O presente texto tem a intencao de abordar estas questdes chaves para a compreensio do

universo existencial, ético e po||’tico do homem contempordneo.

Palavras-chave: subjetividade, nada, projeto, ser, liberdade.

Abstract

The existencialist philosophy of Jean-Paul Sartre support on three essential principles: initially it is based on the priority of the
existence on the essence. Secono//y, it is based on the primacy of subjectivity. And t/z/'fc//y, on freedom constitutive of the
human project.  This paper intends to make available these %ey questions for understanding the existential, ethical and ,oo//'c[/z/'ca/

universe of the contemporary madn.

/(eywora’s: sub/'ec[/w'z‘y, no[/n'ng, project, ée/ng, freeclom.

13 7 5 - 9
O homem é antes de mais nada um projeto que se vive
54/6/@1‘/%9/776/7[@, em vez de ser um creme, qud/que/ coisa

podre ou uma couve-for " (SARTRE, 19692, p.183).

Em outra ocasidgo' afirmamos que O pensa- filosofava “a go|pes de martelo” como ele mesmo
mento nietzschiano “ndo busca a formulacio de afirmava, Sartre ndo ¢ um pensador de regras e
um sistema tedrico, mas a experiéncia estética da sistemas mas da consciéncia e do sujeito que
vida. Assim como Nietzsche, “a dinamite” que constréi o significado e a sua liberdade: “a vida

M Cunha, M. H. L. Nietzsche, Espirito-artistico, p. 13.
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como “para—si" em sua entificagéo do ser, o “em-si”
do mundo, que os gregos vislumbraram como o
abisso, ou 0s terrores da existéncia e para isso criaram
a arte como um ‘véu de maia” que os salva de si
mesmos ¢ do medonho da realidade que os
circunda. Afirma Nietzsche, em A Origem da
tragédlia, “somente enquanto fendmeno estético é
que a existéncia e o mundo eternamente se
justificam” (NIETZSCHE, 1977, apud Cunha,
M. H., 2003, p. 13).

No pélo oposto, Sartre ndo constréi uma
estética da existéncia ancorada no trdgico como
condigéo sine qua non, COMO & O Caso pPdra
Nietzsche; sua preocupacio é ética, “[...]
devemos comparar a escolha moral com a
construcdo duma obra de arte” (SARTRE, 19692,
p. 221), ndo no sentido de uma moral estética
estabelecida por regras & prior, um certo cdnon
estético como a regra de ouro na Grécia, mas no
sentido de que a moral hd de se fazer, fazendo,
sem valores pré-estabelecidos, como se faz um
quadro Ou se escreve um texto, uma situagao
criadora: “O que hé de comum entre a arte e a
moral, ¢ que, nos dois casos temos criagdo e
invencdo” (SARTRE, 1962, p. 2923). Hé uma
obra péstuma reunida nos Cahiers pour une mordle,
editado pela Gallimard, onde o autor atravessa os
conceitos de valor, |iberdade, responsabihdade e
compromisso, conceitos basilares do universo
sartriano e de toda uma geracao a qua| Fago parte
e que a deixaram marcada para sempre como a
“geracdo pbs-exis-tencialista” dos anos 50 e 60.
N3o me deixam mentir as Filmogrdfids existencialistas
de Michelangelo Antonioni cujos filmes antolégicos
como A Noite, tendo como protagonista a
legendéria Jeanne Moreau, O Grito, A Aventura
com Ménica Vitti; a de Luchino Visconti, com Végas
estrelss da ursa maior com Cléudia Cardinale e
Marcelo Mastroiani e a de Federico Fellini, todo um
caudal registrando o sem sentido do mundo aliado &
angustia que geram ds escolhas entre as m(Jltip|as
possibilidades que este nos apresenta e a facticidade
da existéncia; o filme mais celebrado desse caudal

foi A Doce vida (La Dolce vita) de Fellini tendo

| e |

como protagonista a esp\endorosa e lourissima
Anita Ekberg, de fartos seios.

No existencialismo de Sartre, a consciéncia
ultrapassa a subjetividade entendida na concepcio
cléssica como conteGdo da consciéncis,
distanciando-se do seu objeto (s6 o animal vive
colado &s Coisas, imerso no mundo n3o sendo,
portanto, livre), O que 4 leva a projetar-se para
além dele mesmo, ultrapassando-se em direcdo ao
Futuro, pdra se estilhagdr na angUstia do compro-
misso: o homem esté constantemente fora de si
mesmo, € projetandorse e perdendo—se fora de si
que ele faz existir o homem e, por outro lado, ¢
perseguindo fins transcendentes que ele pode
existir” (SARTRE, 1962, p. 233-4). Por outro
|ado, esse distanciamento como ndusea
existencial”: A néusea ndo me dbdndonou, € ndo
creio que me abandone tdo cedo; mas deixei de
sofrer com ela, ndo se trata j4 duma doenca nem
dum acesso passageiro: a ndusea sou eu” (SARTRE,
1964, p. 216), desabata Roquentin no romance
homénimo, e “anglstia existencial’, se
compreendem pelas escolhas éticas e compromisso
diante de um mundo que eu nao escolhi mas ao
qua| estou para sempre atrelado: o homem
encontra-se jogado e abandonado num mundo sem
desculpas, Assim, ndo temos nem atrés de nds,
nem diante de nés, no domfnio luminoso dos
valores, justificagées ou desculpas. Estamos sés e
sem desculpas” (SARTRE, 19692, p. 193),
esquecido de Deus e de qualquer suporte externo
que justifique a sua existéncia. Os suportes tém
que ser encontrados na construcio da subjeti-
vio|ao|e, O que se dé num Campo experiencid| e
vivencial onde me encontro junto com todos os
outros "para-si ; escolhendo-me “escolho”,
também, ¢ humanidade: “Quando dizemos que o
homem se escolhe a si, queremos dizer que cada
um de nés se escolhe a si préprio; mas com isso
queremos também dizer que, ao escolher-se a si
préprio, ele escolhe todos os homens™ (SARTRE,
19692, p. 184-5). E acrescenta Sartre, “Escolher
ser isto ou aqui|o, ¢ afirmar ao mesmo tempo o
valor do que escolhemos, porque nunca podemos
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escolher o mal, o que escolhemos ¢ sempre o bem,
e nada pode ser bom para nés sem que o seja para

todos” (SARTRE, 1962, p. 185).

Sartre concebe o homem como liberdade
em seu préprio ser, vale dizer, a liberdade o constitui
como “para-si_, isto é, como consciéncia que sendo
sempre ' consciéncia de alguma coisa’ ndo tem
conteldo, é vazia, por isso o fundsmento da
liberdade é o nads, direcionado para o “em-si”
do mundo, eximindo-se de todo e qualquer
determinismo. Sartre é radica|, ele trabalha com a
hipbtese de um determinismo absoluto ou da
liberdade absoluta, ndo hé meio termo possivel:
ou a plenitude do “em-si ou o nada no coragao
do“ era-si”. Por este motivo, a consciéncia precisa

estar sempre se refazendo, arrancando-se do seu

passado e projetando—se num futuro para nao se
estratificar no “em-si” das coisas. Esse direciona-
mento para um ser que é outro que ndo ela mesma,
faz com que ela se coloque na pPosicao de jamais
coincidir com ele. Nao hd como se negar dquilo
que somos estruturalmente: o homem é consciéncia,
tem uma subjetividade ec¢ responséve| por ela.

No pensamento de Sartre o conceito de
ser bifurca-se: ele pode ser “em-si, entificado na
sua completude e opacidade de coisa e entdo ele
“é 0 que ¢, & maneira do ser de Parménides:
“Necessério ¢ o dizer e pensar que (o) ente ¢é;
pois é ser, e nddaA ndo ¢; isto eu te mando
considerar” (PARMENIDES de Eléia, 1973, fras.
6, Simplicio, Fsica, 117, 2, p. 148), o que
equivale a dizer que ele é idéntico a si mesmo, sua
identidade ¢ a de ser, sendo também indeter-
minado, sua determinagéo se dé quando relaciona-
do com a consciéncia e na condicdo de fendmeno.
O “para-si” ou consciéncia, é pura re|agéo com o
“em-si” do mundo, ndo existindo fora dessa relacio
]ogo, o para-si ¢ o fundamento da negatividade e
de qualquer relagéo: ¢ a prépria re|agéo (SARTRE,
19053, p. 499). O nada sé pode existir a partir
de um ser que tenha o nada dentro de si, ele nao
pode proceder do « em-si » pois este sendo pleno
¢ estético, ndo é capaz de se reinventar. Daf que o
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“para-si” ndo tem identidade, sendo puro devir
posto que projeto, projétil.

Existindo como liberdade, o homem ¢ o
fundamento dos valores, na gratuidade do seu ato,
ndo se justificando, portanto, que adote este ou
aquele valor, mas experimentando, ao contrério, a
angustia da decisdo: “s6 hé reslidade na acdo;
[...] o homem ndo é sendo o seu projeto, s existe
na medida em que se realiza, ndo é portanto nada
mais do que o conjunto dos seus atos, nada mais
do que a sua vida"(SARTRE, 1962, p. 207),
o que ndo significa que ele ndo possa existir na
inautenticidade, como é o caso do conceito

sartreano da md- /& “Um homem embrenha-se na

sua vida, desenha o seu retrato, e para |4 desse
retrato ndo hd nada” (SARTRE, 1953, p. 208),

[...] "Mas por outro lado, ele dispde as pessoas
3 compreensdo de que sé conta a realidade, que
os sonhos, as expectativas, as esperancas apenas
permitem definir um homem como sonho malogrado,
como esperanca abortada, como expectativa ingtil”
(SARTRE, 1953, p. 208-9). No cémputo gerdl,
‘O que diz o existencialista é que o covarde se faz
covarde, que o heréi se faz herdi; hé sempre uma
possibihdade para o covarde de j& ndo ser covarde,

como para o herdi de deixar de o ser. O que conta é

o compromisso total” (SARTRE, 1953, p. 211-92).

O conceito sartriano da md-F é contro-
vertido e leva a interpretacdes errbneads: “Se o
homem ¢é o que ¢, a mé-fé seré definitivamente
impossivel, e a franqueza deixard de ser seu ideal
para tornar-se seu ser. Mas, o homem é o que é7 »
(SARTRE, 1953, p. 98). Sartre questiona até
que ponto se pode conhecer o homem, sendo essa
questdo a pedra de toque da sua anélise, vale
dizer, “a condicdo de possibilidade da mé-fé
repousa no fato de que a realidade humana procura
ser o que ela ndo ¢, e ndo seja o que ¢”
(BORNHEIM, 1971, p. 50). O exemplo
cléssico dado por Sartre em O Ser e 0 nads é o
do garcom do café:
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Consideremos este gargom de café. Seus
gestos sao vivos e apoiados, quase
demasiado precisos, quase demasiado
répidos, dirige-se aos consumidores. [ ...]
Todo o seu comportamento nos parece
um jogo. [] Ele representa, diverte-
se. Mas representa o que? [...] Repre-
senta ser garcom de café. [...] Suas
condicdo ¢ toda feita de cerimbnia, os
clientes exigem que a realize como
cerimbnia; existe a danca do dono da
mercearia, do d”didte, do |ei|oeiro, pe|a
qual se empenham em persuadir seus
clientes de que ndo passam de dono de
mercearia, leiloeiro, alfaiaste (SARTRE,
1953, p. 98-9).

Esses pressupostos apontam para uma
impossibilidade de o homem coincidir consigo
mesmo negando-se, peld propria estrutura

ontolégica do “para-si” pois, sendo devir, ndo
pode coincidir com o “em-si” das coisas evadindo-
se de si proprio, o que o faz representar sempre
um pape| na sociedade, personificar—se, isto & ser
uma persond, desde que entendamos a etimo|ogia
do termo no contexto grego (persona = mdscara
dos atores da tragédia). Desse moo|o, o homem
ndo estd somente ‘condenado a ser |ivre", esta
liberdade o condena também a ser ator e o
fundamento desse comportamento ¢ o fato de o
homem ndo poder existir a0 modo como as coisas
existem, por isso a mé-fé" consiste em fugir do
que se ¢ e embora o homem tenda 4o ser, ele nao
¢ como deve ser: “Vemos quantas precaucoes sao
necessdrias para aprisionar o homem no que é, como
se vivéssemos no etemo temor de que escape,

(SARTRE,
1953, p. 99). Porém, facamos a ressalva,

extravase e eluda sua condigio”

representar significa exatamente ndo coincidir com
a Fungéo que represento posto que ndo a sou quer
dizer, eu ndo posso ser a méscara, colé-la ao meu
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corpo de modo que eu dela ndo me diferencie, “o
garcom de café nio pode ser imediatamente garcom
de café, no sentido em que o tinteiro étinteiro e o
copo écopo’ (SARTRE, 1953, p. 99). E Sartre
conclui: “Nao posso dizer que sou eu quem estd
aqui nem que nNdo o sou, no sentido em que se diz
que "o que estd em cima da mesa é uma caixa de
fosforos”: seria confundir meu “ser-nomundo” com
“ser-no-meio-do-mundo”. [] Por toda parte, escapo
30 ser - e, ndo obstante, sou” (SARTRE, 1953, p.
100). A esse respeito, lembremos o grande poeta

portugués Fernando Pessoa, (1965, [456],
“Tabacaria”, p. 365), o poeta das sensacbes

metalfsicas:

Fiz de mim o que ndo soube,

E o que podia fazer de mim ndo o fiz.
O dominé que vesti estava errado.
Conheceram-me logo por quem n3o era
e ndo desmenti, e perdi»me.

Quando quis tirar 3 mdscara,

Estava pegada & cara.

Quando a tirei e me vi a0 espelho,

Jé tinha envelhecido.

Estava bébado, j& ndo sabia vestir o
dominé que nao tinha tirado.

Deitei fora a méscara e dormi no vestidrio
Como um cdo tolerado pela geréncia
Por ser inofensivo

E vou escrever esta histéria para provar
que sou sublime.

Sartre aponta o romance como o lugar
privilegiado da subjetividade, universo fechado de
um heréi “problemético” no entender de Lukdcs,
fato este que o faz utilizé-lo comn meio de
divu|9dgéo de sua obra mais densa, conceitual, tal
como O Ser e 0 nada, A Transcendéncia do eu e
Critica da razdo dialética. Sartre ndo pode

renunciar a este privi|égio a ndo ser renunciando
também aos Caminhos da liberdade’, & Nasusea,

@ Os Caminhos da liberdade é uma obra composta por trés livios: A ldade da razéo, Sursis e Com a morte na alma, onde Sartre discute e divulga

para o leigo, as teses basilares do existencialismo tais como o problema da liberdade, da responsabilidade, da relagio com outrem, da facticidade

da existéncia.
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ao Muro, uma vez que seus herdis sdo sempre
"engajados", sua literatura é acdo poh’tica expondo
um homem “em situagéo"A No passado o homem
tinha as respostas: a religia’o, a Famflia, o rei, o
Estado, O pai; no presente, o homem ndo tem mais
respostas, entdo ele tem que reinventar tudo no
contexto da “angUstia existencial”, como é o caso
da interrogacdo camusiana (CAMUS, 1964, p.
95): “Onde ests o absurdo do mundo? Serd esse
esplendor ou a lembranca de sua auséncia? Com
tanto sol na memoria, como puo|e dpostar no
absurdo?” O herdi sartriano, sempre “proble-
mético", avanca nNdo por conquistas progressivas,
mas por contestagdes cada vez mais radicais. De
Mme. Bovary a Raskolnikof, protagonista do
romance Crime e castigo de Dostoievsky, obra
precursora do existencialismo por suas conceituacoes
correlatas, de Raskolnikof a Roquentin de A /\/éused,
“Flaubert contesta o personagem vivenciado por
Mme. Bovary. Raskolnikof contesta o valor de seus
préprios atos, e o que Raskolnikof aprende
finalmente, é que a sua questdo ndo receberd
resposta” (LECLERC, A., 1966, P. 71). Em A
/\/d’used, a contestacao de Roquentin diz respeito
30s objetos tematizados por sua consciéncia; Em
A Idade ds 1azdo, Mathieu contestard o fundo
da prépria consciéncia, & qual se relacionam os
objetos do mundo. De uma maneira ou de outra, a
néusea de Roquentin esté |§ desde o inicio. Trata-
-se de descobrir o que esconde a ndusea:

O absurdo nao era uma idéia na minha
cabega, nem um sopro da voz, mas
aquela longa serpente morta @ meus pés,
dqueld serpente de madeira. Serpente
ou unha de camivoro ou raiz ou garra de
abutre/ pouco importa. E sem formular
claramente nenhum pensamento, eu
compreendia que tinha encontrado a
chave da Existéncid, a chave das minhas
nduseas, da minha prépria vida”

(SARTRE, 1964, p. 220).

Enquanto Roguentin, desde o inicio, se
encontra afastado do mundo: “Todo o existente
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nasce sem razao, pro|onga-se por Fraqueza e morre
) . ) «

por encontro imprevisto , em contrapartlda, 4

existéncia é uma plenitude que o homem ndo pode

(SARTRE, 1964, p. 298), o

universo de Mathieu é o préprio mundo — a

abandonar”

distdncia entre ele e o mundo cresce progressi-
vamente até separd-lo definitivamente de tudo e
de todos, libertando-o de todas as crencgas, do
peso das tradicdes, das obrigaces sociais e até
dos valores estéticos: “Ele ¢ livre”, quer dizer, ele
estava absolutamente olesengajado, puro, nao era
mais ndda, no entanto questiona, “Serd isso a
liberdade? Ele agiu, agora nao pode mais voltar
atrés; deve parecer-lhe estranho sentir atrés de si
um ato clesconhec]do, que ele j& quase nao
compreende e que vai transformar-lhe a vida.
“[,A.]" Nao sei o gue ndo daria para cometer um

(SARTRE, 1961, p. 301).

Alirma, enFim, o protagonista, “3 liberdade é o terror”,

ato irremediével”

Visto que assuncao responsével de todos os atos, mesmo
oS mais banais, 0s mais mentirosos ou os mais absurdos,
desde que ndo hé nadas por trés das aparéncias a ndo
ser o fato de a existéncia ser absurda, sem sentido,
demais: “Fico s6. S6, porém nao mais livie do que
antes . [...] Ninguém entravou a minha liberddde,

foi a minha vida que a bebeu. [...] uma vida

malograda” (SARTRE, 1961, p. 302).
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A anélise da “conduta interrogativa” e da “auséncia”
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como vias de acesso ao ndo-ser em L'Etre et le Néant ( otas
sobre a questio do nada na filosofia de Jean-Paul Sartre)

The /‘\na/ys/s of the "/'nterrogat/'ve behavior” and the ‘absence” as ways of acess to
the not-Being in LEtre et le Néant (Notes on the question of the nothing in the
p/z/'/osop/zy of Jean-Paul Sartre)

Resumo

André Constantino YAZBEK
Mestre e Doutorando em Filosofis — PUC/SP

A partir do exame da conduta interrogativa e da descrigéo da auséncia em L 'étre et le néant, obra cap{taf de Jean-Paul Sartre,

pretende-se lancar luzes sobre a questdo do Nads enquanto manifestacio do ndo-ser na reslidade humana.

Palavras-chave: consciéncia, fenémeno, Nada, nao-ser, ontologia»fenomendégica

Abstract

This article analyses the interrogative procedure and the description of absence presents in L étre et le neant, Sartre’s master

piece, for to clear the question of nothingness how an expression of not-being in human reality.

/(eywora’s.- conscience, /\/0[/7//7577655, no[-be/ng, p/zenomenon, p/zenomeno/ogltd/—onfo/ogy.

1. A primazia da subjetividade e o Ser
da consciéncia

Em conformidade com a fenomenologia de
Husser|, Sartre pretende descrever o campo
objetivo circundante (Em-si) pe|o prisma da
subjetividade. Para tanto, urge descrever minu-
ciosamente a prépria consciéncia, e do subjetivo
chegar ao objetivo, do particular chegar ao geral.

A énlase do pensamento sartreano no que
poderfamos denominar de “razdo subjetiva’ reflete
uma certa fidelidade do filésofo também ao cogito
cartesiano. Ora, sem a nossa consciéncia o mundo
objetivo nada signiFicaria, jd que ele se auto-ignora
como existente. Grife-se com forca que ndo se trata
aqui de uma filosofia subjetivista ou individuahsta,
posto que em Sartre o subjetivo estd sempre
atrelado ao objetivo, o pensamento acha-se ligado
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d acdo prética, o homem e o mundo nuncs se
apartam. No entanto, é pela subjetividade que se
inicia a investigagdo da interseccdo entre as duas
regioes ontolégicas do pensamento de Sartre.
Destarte, ndo se deve inferir imediatamente daf que
haja algum privilégio ontolégico do “sujeito” em
re|agéoé “coisa”. Alids, Bernard-Henri Lévy chega
mesmo a sugerir-nos exatamente o contrdrio:

Ele [Sartre] acreditava na consciéncia,
certo. Ele afirmou e reafirmou suas prerro-
gativas. Mas, ndo contente de dizer-nos
que ela é segunda/ tardia, ndo contente
de repetir que as coisas estavam ai antes
de sua chegada, ele nos assegura que
ela ¢ sobretudo mais pobre e que ¢ do
outro lado, o do em-si, isto ¢, das coisas
ou dos corpos, que refluiu o peso, a
p|enitu,de, a dignidade e 4§ riqueza do
ser (LEVY, 2000, p. 223).

Ainda assim, ndo se deve deixar de levar
em conta que L étre et /e_ne’dm‘é fundamentalmente
uma sintese que parte da aFirmdgéo da primazia
da subjetividade, e que permanece ancorado nas
categorias psicolégicas das primeiras obras de
Sartre. Neste sentido, o cardter notadamente
abstrato de L 'étre et le néant é conseqiiéncia da
compressao de grande variedade de problemas
filoséficos heterogéneos dentro das categorias
elaboradas com base na inspiracdo anterior de Sartre
na psicologia filoséfica. Segue-se daf que as notdrias
dificuldades de compreensao do ensaio sartriano
s3o oriundas principalmente do cardter incomo-
damente estranho do tom subjetivo em que a obra
foi composta, apresentdndo uma sintese compreen-
siva do homem e do mundo sob seus aspectos
subjetivos, e na qual a objetividade emerge
amp|amente mediada e transmutada dentro das
categorias da subjetividade existencialista do
pensamento de nosso autor. Donde percebe-se o
peso da descricio do Ser da consciéncia.

Portanto, para além das questdes especificas
ventiladas aqui, por hora é suficiente apenas que
se grife O seguinte: a Fungéo do Ser no pensamento
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de Sartre s6 se desvela plenamente através do
estudo da consciéncia, ou seja, da dimensao
propriamente humana. Neste sentido, todo e
qualquer tipo de determinagéo que o Ser possa
sofrer advém-lhe precisamente da consciéncia que
o intenciona. E ¢ a partir da interrogacao sobre o
Ser da consciéncia que Sartre procura estabelecer
a relacio entre os dois domfnios opostos de sua
ontologia: o do Ser ¢ o do Nada — entendido
aqui como 4 consciéncia, posto que, se a OPosicao
entre os dois dominios ontolégicos ¢ radical e a
consciéncia é fundamentalmente outro que ndo o
Ser Em-si, por conseguinte, ela sé pode ser o
“nada”, um “nada” de Ser. Nesse sentido,
contrapondo-se a0 entendimento heideggeriano,
Sartre afirmaré, ainda em seu Didrio de Guefrd, o
Nada caracterfstico do Ser da consciéncia:

O em-si reveste a consciéncia para ser
ultrapassado, por ela, no Nada. Mas
ndo, como pensa Heidegger, no Nada
que retém o mundo em si: no Nada que
a consciéncia é ela mesma. A conscién-
cia [...] ultrapassa o mundo rumo a si
mesma. Ela é investida, é atravessada
pelo em-si na medida exata em que ¢

atravessada pe|o Nada (S/\RTRE,
1983, p. 221).

Pois bem, vejamos entdo como Sartre proce-
de em sua elucidacio do “nada” enquanto
fundamento ontolégico da consciéncia.

2. Da interrogacdo a experiéncia
“pré-judicativa”: a negacdo sob um

fundo de Ser

A propdsito de estabelecer um liame entre
as duas regioes do Ser explicitadds pelas andlises
precedentes, Sartre afirma que devemos interro-
gar — com toda ingenuidade” — a totalidade
“homem-no-mundo”. Somente a partir desta
interrogacao poderemos atingir a totalidade

sintética da qual tanto a consciéncia como o




v a?zttgo

fenémeno sio dapends momentos. De tal sorte que
a relacdo entre as regides do Ser deve ser
perscrutada a partir de uma fonte primitiva oriunda
da prépria estrutura desses seres. Dessa forma, a
questdo da unido de duas regides de Ser serd
entendida como 4 questao de se apreenderem os
perfis do concreto, ou seja, da sintese, descartando-
-se definitivamente o método de analisar
componentes. A re]agéo dntica homem/mundo
deve ser investigada enquanto uma sintese concreta.
E sob o crivo da inflexdo hermenéutica-fenome-
nolégica heideggeriana que Sartre ird sublinhar a
expressao ser-no-mundo enquanto elemento
indicativo de uma unidade indissoltvel entre o
homem e o mundo. Note-se que ¢é justamente na
seqliéncia dessa indicacdo de uma sintese concreta
que Sartre pretende esclarecer as re|agées entre
ambos os termos ontolégicos perscrutados — sua
investigagdo terd como ponto de partida os
préprios comportamentos humanos.

De saida, adverte-nos Sartre, nossa propria
atitude interrogativa em relagdo ao estabelecimento
de uma interseccao entre os dois dominios
ontolégicos do Ser e do Nada revela-nos j§ uma
conduta humana, ou seja, uma conduta do “homem-
no-mundo”; fato que, justamente por isso, hé de
nos revelar algo acerca do homem, do mundo e da
relacdo que os une: qualquer pergunta que se possa
formular acerca do que se constitui efetivamente a
re|agéo homem-mundo, isto é, acerca das condigées
de possibilidade desta relacio, hé de partir do
principio de que o que se investiga é um jorro de
Ser primordia|, do qua| as condutas humanas sdo
vivéncias pré-reflexivas objetivadas e ndo afeccoes
subietivas que se revelariam apenas na reflexdo.
Desse modo, Sartre estabelece de saida que ¢ a
partir das préprias condutas humanas que
poderemos iniciar nossa investigacao da relagéo
“homem-mundo”.

Seguindo-se os passos de Sartre, partiremos
de uma constatacao: qua|quer homem pode emitir
um juizo sobre o Ser, independente do valor de
verdade deste juizo. Pois bem, essa capacidade
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por si s6 nos indica que, de maneira especial, ndo
somos exatamente como o Ser. Como vimos, o Ser
rege-se pe|a identidade de s/ g s/, sem reldgéo
interna ou externa possive| e, portanto, ¢ a|go que
se auto-ignora e ndo poderia emitir juizo algum
sobre si mesmo ou sobre o que quer gque seja — es-
t4 fechado em sua plena positividade, estd
encerrado em si mesmo sendo o gque é Ora, a
consciéncia é justamente essa propriedade que o
Ser ndo pOssUi de se dirigir a s/ mesmo e as coisas
do mundo. Justamente por ndo estar encerrada em
s/ — ou seja, por ndo ser plena positividade — a
consciéncia pode exprimir juizos sobre os objetos,
interrogar-se a respeito deles e de s mesma ;
colocando em questio seu préprio Ser. H4 uma
diferengd qualitativa que separa @ Nossa Consciencia
das coisas do mundo. Neste sentido/ a concretude
mundana de nossa simp|es constatacdo pde em
destaque um fato capital: em diversas modalidades
de comportamento, o homem encontra-se com o
negativo.

Eiso ponto nevrélgico a ser destacado: uma
das condutas eminentemente humanas é a conduta
interrogativa, que, como ta|, implica um Ser que
questiona e outro que é questionddo e supde, nela
mesma, uma relacdo original do homem com o Ser
Em-si. De tal modo que a interrogagdo surgiré no
horizonte sartriano Como O primeiro comportamento
apontado pelo filésofo em sua busca da origem da
relacio homem e mundo e da prépria negacio:

Ora, a propria interroga¢do nos oferece
a conduta desejada: este homem que
eu sou, se o sinto tal qual é neste
momento no mundo, se constato que ele
se mantém frente ao ser em uma atitude
interrogativa. No momento em que
pergunto: 'Hé uma conduta que possa
me revelar a relacio do homem com o
munclo?', ngo uma interrogacdo. []
[a atitude interrogativa] é uma atitude
humana dotada de significacio. O que

nos revela esta atitude? (SARTRE,
2001, p. 38).
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Mais do que um simp]es conjunto objetivo
de pdlavras, a interrogagao ¢ dotada de proFunda
signiﬁcagéo humana. Em toda interrogacao ficamos
ante o Ser que interrogamos: de certo hé um Ser
que interroga e outro ao qua| se interroga — neste
sentido, & conduta interrogativa ndo é a relagéo
primitiva do homem com o Ser Em-si, mas
certamente a pressupoe. Outro aspecto importante
é que sempre interrogamos o Ser interrogado sobre
a|guma coisa: o interrogado ¢é interrogado “sobre
d/5’O "/ e esse  sobre d/go " faz parte da transcen-
déncia do Ser — minha interrogacdo é sempre
dirigida para o Ser ou para as maneiras de ser do
interrogado, ou seja, do Ser mesmo. H$ que se
notar que, sobre o fundo de uma familiaridade ”pré»
interrogativa” — posto que quem interroga deve
dirigir sua interrogacgao a algo que lhe ¢ acessfvel,
logo, de certa Forma, fami|iar; pressupoem-se aqui
mais uma vez uma relacdo original da consciéncia
com o Ser -5 aguardo pacientemente uma reve|ag§o
de Ser ou de uma maneira de Ser. No entanto, a
(e|agéo origindria da consciéncia com o Ser,
pressuposta pe]a interrogacdo ¢ ambfgua, pois
admite duas respostas, a afirmativa e a negativa.
Eiso ponto de inflexdo: dque|e que interroga, pe|o
fato mesmo de interrogar, fica em estado de “ndo-
determinagéo", ou seja, ndo sabe se a resposta que
lhe seré revelada pelo Ser serd afirmativa ou
negativa. Em conc|uséo, Sartre dird que & interro-
gacdo ¢ uma "ponte” |angac|a entre dois “ndo-
seres : o ndo Ser do saber no Homem, € 3 POossi-
bilidade de ndo Ser no Ser transcendente — ou
seja, a possibi|idade da resposta negativa por parte
do Ser. Assim, a pergunta encontra @ Negagao no
sujeito (o nada de saber do sujeito, visto que
perguntd) e no Ser transcendente, ou seja, no
objeto. A estes dois seres, Sartre introduzird mais
um: o “ndo-ser’ limitador — oriundo precisamente
do fato de que a pergunta encerra a existéncia de
uma verddde, de tal modo que, ao perguntar, o
investigador espera uma resposta objetiva que lhe
diga que o objeto ¢ assim e ndo de outro modo;
dessa forma, a verdade, enquanto diferenciador
de Ser, introduz o “nao-ser” limitador como
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partl’cu|d determinante da pergunta: ao responder
determinada interrogacao, digo que tal objeto
apresenta tais e tais caracterfsticas e, ao fazé-lo,
nego—|he todas as demais caracterfsticas.

A possibilidade permanente do “nao-ser”,
tanto fora de nds como em nds mesmos, condiciona
absolutamente todas as nossas interrogacoes sobre
o Ser e revela-nos que estamos rodeados de nada:
toda questao pressupOe uma certa compreensao
“pré-judicativa’ do “ndo-ser”. Alids, Sartre faz
notar que é também o “ndo-ser” que vai circuns-
crever a resposta: aquilo que o Ser serd vai se
recortar necessariamente sobre o fundo daquilo que
ele ndo é.

Grife-se com atencao a assertiva sartriana:
“Qua|quer que seja a resposta, ela poderé ser
formulada assim: ‘O ser é /sto e, fora disto, nads "
(SARTRE, 2001, p. 40). Portanto, nessa
modalidade particular de conduts que ¢ a
interrogacao, o “nao-ser” emerge como a manifes-
tacdo de um novo componente do real.

A partir deste itinerério tedrico e conceitual,
Sartre hipotecard todos os seus esforcos a fim de
descobrir a densidade desse “ndo-ser” — ao filésofo
impoe-se a tarefa de averiguar de que modo o
nada pertence ao real. Nesse sentido, tendo como
ponto de partida o plano fenomenolégico — ou
seja, a descrigéo de certas experiéncias —, Sartre
procura atingir o fundamento do Ser da consciéncia,
que serd precisamente o nada’, indicado pela
presenca constante do ‘ndo-ser’ na conduta
interrogativa considerada acima. Donde sua critica
a Hegel: contra o filésofo alemdo, que considera
o ser e 0 nada meras " sbstracoes vazias , “[...] ¢
preciso recordar aqui [] que o ser ée que o
nada ndo ¢ " (SARTRE, 2001, p. 50). Sartre
busca ressaltar a presenca do negativo em outros
comportamentos humanos — se, com efeito, é
impossivel diminuir a p|ena positividade do Ser,
também é-nos iluséria a desconsideracdo do fato
de que o homem se defronta com o negativo.

Desde j& nos postamos diante da pergunta
capita| para se determinar 4 reldgéo entre as
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negaces, o ndo-ser manifesto por elas e o
“nddd”: u["

Proposicao judicativa/ estd na origem do nada — ou,

-] a negagdo, como estrutura da

a0 contrério, se é este nada, como estrutura do
. = n
real, que é a origem e o fundamento da negagao?

(SARTRE, 2001, p. 41).

O negativo fundamenta o nada, ou o nada
fundamenta o negativo? Sartre aqui abandona o
plano da descrigéo fenomenolégica e se dlga ao
nivel especulativo. Se o problema do Ser remeteu-
-nos o da interrogacdo como conduta eminente-
mente humana, o problema da interrogacado agora
nos leva ao Ser da interrogacao.

A primeira determinagéo concentra no fato
de que a negacao aparece sempre sobre o fundo
primitivo de uma relacdo entre o homem e o mundo:
o mundo jamais revela seus “ndo-seres” a quem nao
os colocar como previamente possiveis — inver-
samente, o nao-ser surge circunscrito aos limites
de uma esperd humana: ¢ justamente porque eu
esperava encontrar dez reais em meu bolso que
ndo encontro sengo cinco.

Em primeiro |ugar urge aparar a|gumds
arestas. A negacao, como j4 foi dito, ndo é somente
qua|io|aole do juizo: a questdo se formula por um
jufzo interrogativo, todavia ndo se trata aqui de
juizo, mas sim de conduta “pré-judicativa”, uma
vez que posso interrogar com o olhar, com gestos,
etc... A interrogacdo me mantém frente ao Ser, e
esta relagio com o Ser é uma relagio de Ser da
qual o juizo constitui apenas expressao facultativa:

Da mesma forma, ndo é necessariamente
um homem que o questionador questiona
no ser: esta concepgdo da interrogacao,
tornando-a um fendmeno intersubjetivo,
descola-a do ser ao qual ela adere e
deixa-a pairando no ar, Como pura moda-
lidade de dié|ogoA Deve se entender que
a interrogagdo dialogada, ao contrério,
é uma espécie particular do género
‘interrogacdo’ e que o ser interrogado

ndo ¢ inicialmente um ser pensante: se
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meu carro sofre uma pane, ¢ o carburador,
as velas, etc., que eu interrogarei. [...]
0 que eu espero do carburador [ ...] ndo
¢ um juizo, mas sim um desvelamento
de ser sobre o fundamento do qual possa
emitir um juizo. (SARTRE, 2001, pp.
41-49).

A interrogagao mesma conduz & experiéncia
“pré-judicativa” da negagio, ou seja, a compreen-
s3o do “ndo-ser” anterior o juizo — com eFeito, a
inddgagéo diante do Ser, que ndo ¢é necessariamente
um homem, pode ser concebida em uma re[agéo
de Ser que ndo ¢ intersubjetiva e que ndo estd
pressuposta por um diélogo. Ora, interrogam-se
“entes” ou coisas simplesmente: investiga-se, por
exemplo, o que acontece com o motor de um
automével que falha, o que se passa com seu
carburador, o que hé com ele. A resposta emitida
pe]o investigador, apds seu exame da coisa, p(_)de
ser precisamente “nada” (r/'en): ndo h4 “nads” de
errado com o carburador. A possibilidade desta
resposta implica a consideracdo de uma presenca
do “ndo-ser” — de “nada” (rien) — como
fundamento dos eventuais juizos que se facam. Se
espero uma reve'agéo de Ser, isso significa que estou
preparado ao mesmo tempo para a eventualidade
de um “ndo-ser” — hé, portanto, uma compreensao
“pré-judicativa” do “nada”, ou seja, do “ndo-ser”.
Precisamente, estamos diante de uma relagio do
Ser com o “ndo-ser”, que se desenvolve sobre o
fundo da transcendéncis original, vale dizer, uma
re|agéo do Ser com o Ser.

Conforme nos adverte Sartre, diversas
condutas “pré-judicativas” trazem na sua pureza
original essa compreensdo imediata do “ndo-ser”
sobre o fundo de Ser: enquanto elementos
constitutivos de relagées de Ser — portanto,
anteriores e fundantes & conduta judicativa -, a
estrutura da destruigéo e destrutividade humanas,
ou da fragihdade e da auséncia, podem ser
desveladas como experiéncias de “nadificacio”.
Sso condutas que ostentam a mesma estrutura da
interrogacdo — tanto quanto a interrogacdo, a
destruicdo, por exemplo, é uma atitude humana
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diante do Ser e 56 é possivel enquanto tal. Ora,
ndo é o homem o Gnico Ser pelo qual pode realizar-
-se uma destruicdo? Sartre faz notar que uma
rachadura geo|c’>gica Oou uma tempestade nao
destroem — ou, ao menos, ndo destroem direta-
mente: apenas modificam a massa de seres. Depois
de uma tempestade ndo hé menos que antes, hd,
iSSO sim, outré coisd. Aliés, como Sartre também
faz notar, até a expressio ' outra coisa. é impré-
pria — posto que para colocar a alteridade (a coisa
outrg diversa da que |4 estava) falta um testemunho
capaz de reter de algum modo o passado e
comparé-lo ao presente sob a forma do /& ndo
sendo o mesmo. Para que a destruicio de uma
tempestade possa ser vista como destruigéo, e até
como morte de seres vivos, é necesséria primeira-
mente uma relagéo entre 0 homem e o Ser, ou seja,
entre uma transcendéncia e o Ser que a transcende.
No |imite, cabe ao homem aprender um Ser como
destrutivel — o que pressupoe um recorte limitativo
de um Ser no préprio Ser; e isso constitui j& uma
“nadificacdo”, assim como o “ndo-ser” limitador

dd verdade.

Eis o ponto: qua|quer coisa que exista s&
pode ser destruida efetivamente pe|o homem, que
¢ capaz de transformar um ente em “ndo-ser”. As
"destruigées” provocadds pe|a natureza jamais
poderiam, por si sb, ser apreendidds e qua|ificadas
como tais — pois nao hé, neste caso, um ponto de
vista e um comportamento a partir dos quais se
Faga com que algo deixe de Ser. Com efeito, a
destrutibilidade e a fragihdade de qua|quer ente
530 efetivamente possibilidades de “ndo-ser”, que
somente sao trazidas ds coisas pe|o homem.
Somente o homem, na relacdo de “limitacao indivi-
dualizadora” que ele mantém com um Ser — sobre o
fundo primeiro de sua relagio com o Ser — faz
chegar 3 esse Ser, enquanto aparicao, a possibi-
lidade permanente de “ndo-ser”. Ainda mais: ¢
necessdrio que o homem se determine diante da
possibilidade de “ndo-ser”; é preciso que tome
medidas para realizar tal possibilidade (como a
destruigéo, por exemp|o), ou entdo, pe|a negacao
do “nao-ser”, que a mantenha ao nivel da simples
possibi]iddde (medidas de protecao que preservem
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o Ser, por exemplo). Tome-se a destruicio. Claro
esté que ela implica uma compreensao “pré-
judicativa” do “nada” enquanto tal e uma conduta
diante do “nada” — “nadificacdo” é precisamente
o recorte limitativo de um Ser no seu Ser mesmo:
o Ser considerado ("nadificado") ¢ precisamente
issO e, fora disso, “nada”. Leve-se em conta ainda
que a destruigéo, embora chegue ao Ser exatamente
pelo homem, é um fto objetivo e ndo um mero
pensamento pairando sob um céu inteligivel. Ora,
a Frdgihdade estd impressa no Ser mesmo da coisa
(no Ser mesmo de um vaso, por exemplo), de
modo que & sua destruigéo pode se afigurar como
um fato irreversivel e absoluto, que @ mim caberia
apenas comprovar. lsso implica a sfirmacdo de uma
transtenomenalidadle também do “ndo-ser”, assim
como o Ser. Enfim, o exame da conduta de
“destruicdo” leva-nos ao mesmo resultado do exame
da conduta interrogativa.

A propésito de demonstrar que hé uma
compreensao pré-judicativa do "néo-ser”, ou seja,
do “hddd", Sartre empreende com virtuosismo 4
descrigéo pelos modos como se dé, para ele, a
experiéncia da “nadificacio”. Tais descricdes, de
cunho Fenomeno|égico, apontam fundamentalmente
para as re|ag6€s em que o "néo-ser", que se torna
consistente através da vivéncia, é intencionado.
Nesse sentido, o ndo-¢ difere radicalmente do ndo-
é formal, que constitui simp|esmente uma re|agéo
pensada. Contudo, em meio a série de descrigées
feitas por Sartre, deve-se notar a que se refere a
auséncia. Em uma descrigéo magistral de um simples
encontro marcado entre duas pessoas, o filésofo
nos mostra como a duséncia é constatada pela
consciéncia que nadlifica.

Vejamos de maneira detalhada como Sartre
procede a essa descricdo.

3. A descricio da auséncia em L'étre
et le néant

Em primeiro |ugar, nos diz o filésofo, basta
considerar um juizo negativo em si e perguntar se

v
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faz aparecer o “ndo-ser” no seio do Ser ou se limita-
se a afirmar uma descoberta anterior:

Tenho encontro com Pierre s quatro
horas. Chego com atraso de quinze
minutos: Pierre ¢ sempre pontual; teré
esperado? Olho o sa|2§o, os clientes e
digo: ‘Nao estd’. Ha uma intuicio da
auséncia de Pierre ou seré que a Negagao
6 intervém com o julzo? A primeira
vista, parece absurdo falar aqui de
intuicdo, pois precisamente nao poderia
haver intuicdo de nads, e a auséncia de
Pierre ¢ esse nada. Contudo, a cons-
ciéncia popular testemunha tal intuico.
N3o se costuma dizer, por exemplo: ‘Em
seguida, vi que ele ndo estava?’

(SARTRE, 2001, p. 43).

O bar no qual eu deveria encontrar Pierre,
por si s, com seus c|ientes, suas mesas, cadeiras,
copos, a atmosfera esfumacada e os rufdos de vozes
e bandejas entrechocando-se, constitui uma
plenitude de Ser. Dessa forma, todas as intuicoes
de detalhe que posso ter estdo carregadas desses
odores, sons, cores, etc. — todos fendmenos
dotados de um Ser transfenomendl And|ogdmente,
a presenca real de Pierre em um lugar em que
desconheco, conforme Sartre, também é plenitude
de Ser. Enfim: “Parece que deparamos com pleni-

tude por toda parte” (SARTRE, 2001, p. 43).

Entretanto, faz-se necessrio advertir que,
na percepgao, ocorre sempre a constituicao de uma
forma sobre um fundo. Nenhum objeto ests, de
antemao, especificamente designado para organizar-
se em fundo ou forma — tudo depende exclusi-
vamente da minha atencdo. Ora, quando entro no
bar em busca de Pierre, todos os objetos assumem
uma organizacdo sintética de fundo sobre o qua|
meu amigo ¢ dado como devendo dparecer. Minha
atencdo, dirigida 3o o’evef-d,odfecerde meu amigo,
designa toda plenitude de Ser inserida no bar como
mero pano de fundo pdara a aparicao triunfante
de Pierre. Esta 0rganizagao de bar em fundo-pars-
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-3/pari¢ao do que me interessa é uma primeira
nadlificacgo: o fundo do bar sé ¢é visto por
acréscimo, objeto de atencao puramente margina|.
Assim, essa primeira "nadiFicagéo” de todas as
formas e seres — que aparecem e submergem na
total equivaléncia de um fundo - ¢ condigao
necesséria & aparicdo da forma principal, ou seja,
Pierre.

Eis a letra de Sartre:

Cada elemento do lugar, pessoa, mesa,
cadeira, tenta se iso]ar, se destacar sobre
o fundo constituido pela totalidade dos
outros objetos e recai na indifrenca desse
fundo, diluindo-se nele. Por que o fundo
s6 ¢é visto por acréscimo, objeto de
atencao puramente marginal. Assim esta
ndc//'//cagd"o primeira de todas as Formas/
que apdrecem e submergem na total
equivaléncia de um Aundlo, é a condicio
necessdria para a aparicdo da forma
principal, NO C4sO d pPessoa de Pierre.

(SARTRE, 2001, p. 44).

Note-se bem que essa “néantisation” dé-se
3 minha intuicdo — posto que sou testemunha do
sucessivo desvanecimento de todos os objetos que
vejo, /.../ em particular desses rostos, que me retém
um instante (‘Serd Pierre?’) e que se decompdem
de imediato precisamente porque 'nd@o s3o’ o rosto
de Pierre” (SARTRE, 2001, p. 44). Se desco-
brisse enfim Pierre, minha intuicdo seria preenchida
por um elemento sé|ido, ficaria |ogo fascinada por
seu rosto (precisamente aque|e, de Pierre — objeto
de minha atencao absoluta) e todo o bar se
organizaria & sua volta, em presenca discreta. Nao
¢ o caso. Pierre ndo estd. Bem ao contrério, Pierre
estd ausente de todo bar, e é sua auséncia mesma
que fixa este todo — o bar — na sua evanescéncia:
o bar teima em oferecer-se como fundo
indiferenciado unicamente & minha atencao
marginal, o todo (objetivamente pleno de Ser)
desliza para trés e continua a sua “nddificagéo".
O todo s6 faz-se fundo pdara uma forma deter-
minada, que estd no centro de minha atencio e
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que, enquanto forma, leva-me onde quer que seja
diante de si, apresentando-se a mim por todo o
|ado/ e estando presente em lado a|gum. Essa forma
que desliza constantemente entre meu olhar e os
objetos plenamente sélidos e reais do bar ¢é
precisamente, também ela, um perpétuo desvanecer-
se: ¢ Pierre que se destaca como “nada” sobre o
fundo indiferenciado da "nadificagéo" do bar.

Tem-se aqui uma dupla “nadificacgo”: 1)
o “nada” do fundo indiferenciado do bar, cuja
prépria “nadificacio” se faz em funcdo da aparicao
de uma forma - neste sentido, exige-se e atrai-se
aqui a aparicao da forma; 2) o “nada” da forma,
que desliza na superh’cie do fundlo nadlificado como
ndo estando ai — vale dizer, como ‘nada”.
Portdnto, Sartre diré que “Isto que serve de
fundamento ao julgamento: ‘Pierre ndo esté’, é pois
& captacdo intuitiva de ume dupla nadificacdo”
(SARTRE, 2001, p. 44). Decerto, como o
filésofo nos adverte em seguiola, a auséncia de Pierre
pressupOe uma relagéo primeira entre mim ¢ o
bar — justamente por esperar ver Pierre, ¢ que a
auséncia de Pierre se torna tdo concreta para mim:
ela se faz como acontecimento real e alusivo ao
bar. Objetivamente descobri a quséncia concreta
e presente de Pierre neste bar — que se mostra como
relacdo sintética entre ele e o local onde o procuro:
em sua duséncia, meu amigo se destaca como
“nada” (ou seja, como O “ndo-ser” de Pierre no
bar) sobre o fundo de “nadificagéo” do bar. Eis
Que a quséncia de Pierre, ou me”wor, Pierre ausente,
infesta este bar e é & condigéo mesma de sua
organizacdo “nadificadora” como Ando onde meu
amigo deveria dpdrecer como estando /4. Em sua
auséncia, posso sentir o peso nadificador” da
concreta presengd-ausente de meu amigo: ao ndo

estar no bar, Pierre condiciona a formacao do saldo
como fundo onde sua forma deveria postar-se. A
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percepcao de que o procurado ndo se encontra
presente gera um vazio, um “nada”, onde, de outro
modo, deveria encontrar-se um objeto. No [ugar
do objeto (um Ser) encontra-se precisamente
“nada” (um ”néo-ser"), de maneira que tudo se
passa como se 0 nada’ constitufsse a figura e todas
as coisas e individuos presentes se tornassem o
fundo indiferenciado, posto que estdo “nadifi-
cados” também pela atencdo que os retira de seu
foco. Nao chegando a fazer parte de um método
dialético, a negacdo sartriana obedece &s flutuacses
de figura e fundo, conforme o modelo da Gestalt'.
Assim sendo, ¢ a instauracdo de um /Nada relativo
que acaba delimitando o fundo sobre o qual o
objeto se destaca.

De todo modo, segundo Sartre, isso basta
para mostrar que o “ndo-ser” ndo vem &s coisas
pelo jufzo negacido — ao contrdrio, ¢ o préprio
juizo de negacao que estd condicionado e
sustentado pelo “ndo-ser”. O fundamento para o
juizo de negacdo (por exemplo: “Pierre ndoestéd.”),
¢ a captacdo intuitiva da dupla “nadificacio” men-
cionada acima, que é também “pré-judicativa” — pos-
to que é o “nao-ser” de Quem eu esperava encontrar
(a auséncis, portanto) que condiciona e sustenta
0 jufzo negativo “Pierre ndo estd”.

Note-se que a andlise fenomenolégica da
negacdo e do negativo acaba por desembocar no
“nada” enquanto manifestacdo do “ndo-ser”. Desse
modo, longe de se tomar a categoria do ndo — “ca-
tegoria existente de ftono espn’rito" (SARTRE,
2001, p. 45) — como simples procedimento
positivo e concreto para revirar e sistematizar nossos
conhecimentos (algo que seria desencadeado de
stbito pela presenca de certos juizos afirmativos
para selar a|guns pensamentos resultantes desses
jufzos), deve-se tomar a Negagao Como recusa de
existencia. Caso contrério, esvazia-se a negacao

() A Gestalt ¢ uma teoria desenvolvida no inicio do século XX, na Alemanha, pelos psicélogos Kohlér, Kofka e Wertheimer, e que sofreu influéncias

da fenomenologia de Husserl. Para a Gestalttheorie, a exemplo da fenomenologia husserliana, a nossa percepgao dos objetos nao se dé em partes

ou fragmentos cuja jungdo seria efetuada num segundo momento, mas sim a partir da capacidade da consciéncia em captar os objetos em sua

totalidade e em seu conjunto. Destarte, o objeto ¢ de imediato percebido na sua totalidade, em sua estrutura, para posteriormente ser descoberto

em seus detalhes. Enfim, de acordo com a Gestalt, também chamada de “psicologia da forma”, ndo ¢ pela reconstituico e associagdo de sensagdes

isoladas que se tem a apreensdo do objeto.
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de toda a sua funcdo negadora. Por meio da
negagao, um Ser ou um modo de Ser é primeiro
colocado e depois, numa recusa de existéncia,
relegado a0 “nada”. Ors, se a negacdo for simples
categoria, apenas um rétulo indiferenciadamente
aplicado a certos juizos, de onde poderia extrair
sua possibilidade de “nadificar” um Ser, fazen-do-o sur-
gir de repente e, ndo obstante, re|egando-o no

- BN . « n
momento seguinte a condlgao de “nada”?

Estamos aqui na esfera da consciéncia — e
consciéncia, conforme Sartre nos adverte, nao pode
produzir negacdo salvo sob a forma de consciéncia
de negacéo. De sorte que, com efeito, o ndo se
configura como uma brusca descoberta intuitiva,
que emerge com Vigor em sua condigéo de
consciéncia (de Ser) consciéncia do ndo. Se hé
somente Ser por toda parte, torna-se ndo somente
inconcebivel o /Nada, mas também a prépria
negacao — posto que do Ser, p|ena positividade,
jamais seré derivada a negacdo. Dessa forma,
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conforme o espfrito sartriano, a condicdo necessdria
para gue se possa dizer ngo é que o ‘néo-ser "seja
presenca perpétua em nds mesmos e fora de nds.
Em uma palavra, a condicdo de possibilidade da
negacao implica de antemdo que “/.../ o nada
investe o ser © [SARTRE, 2001, p. 46]. Aos
olhos atentos de Sartre, o exame da negacdo investi-
ga as articulagdes entre consciéncia e fendmeno.
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Da psicanélise freudiana a psicanélise
existencial de Jean-Paul Sartre

From the freudian psychanalysis to existential
psychoanalysis of Jean-Paul Sartre

Virginia FERREIRA
Universidade Catélica de Petrépolis

Resumo

O artigo tem o propdsito de apresentar as diferengas entre a Psicandlise Freudiana e a Psicandlise Existencial, sobretudo aquelas
que decorrem dos conceitos fundamentais de Inconsciente proposto por Freud e de Liberdade proposto por Sartre. Por serem
conceitos contrérios, talvez, o sujeito freudiano ndo caiba no sujeito sartriano e vice-versa. Segundo Sartre, |iberdao|e, escolha
e consciéncia s30 uma e mesma coisa. J&, para Freud, o inconsciente reina quase soberano, descentralizando o sujeito da
consciéncia ao impor-lhe escolhas inconscientes. Assim, ou o sujeito ¢ livre para fazer suas escolhas ou ele estd fadado a fazé-
-las, via de regra, regido por motivos que ele desconhece: motivos inconscientes. Se os mébeis e os motivos do ato de um
sujeito sao conscientes, ou se sdo inconscientes, em ambas as esferas, o sujeito € intencional, pois, segurdo Freud, ndo hé nada

que esteja no inconsciente que nao seja resultado de um esforgo voluntrio.

Palavras-chave: inconsciente, intencionalidade, liberdade.

Abstract

The paper has the scope to represent the differences between the freudlian ps/cﬁoana/ys/s and the existential ps/c/zoand//'sys/
especially those that derived from the fundamental concepts of unconscious by Freud and of freedlom proposed by Sartre. As
the concepts are contrdry, mdyée the freudlian sub/'ec[ does not enter in the sartrean sub/ecz‘ and vice-versa. /‘\ccoro//'ng to
Sartre, lreedom, chosen and conscience are the same thing. According to Freud, the unconscious reigns sovereign, separating
the subject from the conscience when the chosen unconscious impose it. Therefore, or the subject is free in order to make its
choices or will be destinied to make them by reasons he disowned: unconscious reasons. If the mobiles and the ressons of the
action of a subject are aware, or if they are unconscious , in both the subject is intentional, because, according to Freud, there

isn't nothing that is in the unconscious that not result of a vo/un[dry effort.

Keywords: unconscious, intentionslity, freeclom.

Jodlas as minhas maneiras de ser manifestam /'gUd/men[e a
//'bero/do/e, Jelelly todss sGo maneirds de ser meu préprio

nadla.(SARTRE, 1997, p. 550)
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A Psicanélise Freudiana

Iniciarei o artigo com algumas indagacoes:
serd que Sigmund Freud teria criado a Teoria
Psicanalitica, se seu pai, Jakob Freud, ndo tivesse
se transferido com sua familia, por motivos de
dificuldades fi,nanceiras, de Freiberg ([\/\oravia),
para Viena (Austria), em 1860, quando Freud
contava apenas com a idade de trés anos? Se seu
amigo Breuer, em 1882, ndo tivesse relatado a
ele, Freud, o caso Anna O" ? Se Freud nao tivesse
recebido a bolsa e ido estudar no ano de 1885 /
1886 com Charcot na Salpétriere, Paris, onde
pode observar as manifestacdes da histeria e os
efeitos da sugestéo? Se Freud ndo tivesse se
correspondido com seu amigo ntimo, o médico
otorrinolaringologista Wilhelm Fliess, de 1887 3
1904, periodo que abarca o nascimento e o
desenvolvimento da psicanélise e que Freud redigiu
algumas de suas obras mais revolucionérias, tais
como: Estudos Sobre A Histeria, A Interpretacao
dos Sonhos, A Etio|ogia da Histeria, o caso clinico
de Dora, dentre outros? Se em 1892 sua paciente
Elisabeth Von R. nao tivesse dito a Freud: “se eu
pudesse falar liviemente ..."7? Enﬂm, foram intmeros
os fatores que contribuiram para o surgimento da
psicanélise, porém, gostaria de me ater a Viena e
a sua respectiva atmosfera po||'tica e cultural nos
anos que antecederam a ida de Freud para 1§ e
durante os anos em que ele 15 residiu, estudou,
escreveu e clinicou (de 1860 & junho de 1938,
quando parte para Londres a fim de fugir do
nazismo).

De acordo com B. Bettelheim (1991,
p. 3)

N3so foi por caso que a psicané|ise
nasceu em Viena e ali atingiu a maturi-
dade. No tempo de Freud, a atmosfera
cultural de Viena estimulava & fascinacdo
por doencas mentais e problemas sexuais
no mundo ocidental - uma fascinagdo que
se estendia & sociedade, e até a corte
imperia| que dominava & vida social
vienense.

—_— Reflexdo, Campinas, 30(87), p. 79-86, jan./jun., 2005

o%:ttgo v

A fim de entender a forma singular que 4
cultura vienense assumiu em fins do século XIX e
principios do século XX, faz-se necessério relembrar
que Viena era “a velha Cidade Imperial”, conforme
0s vienenses & chamavam com orgulho e carinhosa-
mente. Podia-se dizer que Viena era a segunda
maior cidade em termos de extensdo geogréfica
do continente europeu, depois de Paris e, uma
das cidades mais importantes no que diz respeito
as esferas cultural, cientifica e econdmica.

Apesar de toda poténcia que Viena de fato
era e se orgulhava de espelhar ao mundo, o grande
império por Pouco N3o pereceu com  4s grandes
Guerras Napolednicas e com as revolugdes de
1848, quando o Metternich foi forcado a sbdicar
e Francisco José assumiu seu reinado (1848 — 1916).

Durante todo o século XIX, Viens, a capital
e sede do governo, continuou a se desenvolver em
todas as esferas e durante todo esse tempo, o
imperador tornava-se mais respeitdvel. Assim, era
natural que, essa grandiosa cidade atrafsse
imigrantes, sejam eles das provincias vizinhas, sejam
eles de distantes cidades da capital. Neste
perfodo, a grande maioria de todos aqueles que
de alguma maneira contribufram para a grandeza
cultural e cientffica de Viena, ali ndo nasceram,
como por exemp[o, o criador da psicané|ise
Sigmund Freud, o arquiteto modernista Josef
Hoffmann, os mésicos Gustave Mahler e Johannes
Brahms, dentre outros.

Entretdnto, o dpice do desenvolvimento
cultural e intelectual da grdndiosa Capitd|, coincide
com & desintegracio do império, ou seja, coincide
com & decadéncia politica, fato que , levou por
um Iddo, as elites a desprezarem a realidade exterior
e voltarem suas atengdes e interesses para o seu
mundo interior, para dentro de si, para 0s aspectos
antes desconhecidos e ocultos. Por outro, levou a
vasta maioria da populacdo vienense, ou seja, as
classes inferiores, a diversdo despreocupada. Desta
maneira, Viena passou a se destacar na épers leve
(Strauss, Suppé dentre outros) e na mésica para
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dangar. A valsa vienense conquistou o mundo.
Viena jamais parava de ddngdr. Haviam desde
bailes de gala da corte, reservado as classes
superiores, a bailes que se destinavam apenas as
classes inferiores, como tdmbém, bailes que em que
ambas as classes se misturavam. Com iS50, nega-
va-se a gravidade da decadéncia do império.
Entretanto, as catéstrofes ndo sé insistiam em sacudir
o império, como denunciavam sua desintegrdgéo e
a aceleravam. Mas isso parecia ndo ser o bastdnte/
pois as catdstrofes que aconteciam no amago
da familia imperia|, que era o verdadeiro centro
da cidade, pareciam ser, mais desastrosas e
alarmantes.

A esposa do imperador Francisco José,
E|izabeth, uma princesa bévara, muito jovem e muito
bela que, em sua época, foi aclamada a mulher
mais bela da Europd, dedicava a maior parte de
seu tempo ndo a sua familia, ao imperador e ao
seu filho Rudo”, mas sim, a longas caminhadas
didrias que, em média, levavam de sete a dez horas,
quando ndo estava viajando por todo o continente
europeu sozinha. Apesar do amor, da devocdo e
do empenho do imperador em fazer sua bela esposa
feliz e atraf-la para o coracdo da famflia, Elizabeth
ndo demorou a afastar-se da corte, do marido, do
filho e de Viena. Cabe ressaltar que, Elizabeth,
por fim, em suas viagens, usava apenas luvas e um
vestido, ou seja, uma Unica peca cobrindo o seu
corpo nu, pois, Elizabeth ndo usava nem roupas
ntimas, nem meias.

Quando o imperador escreve & sua esposa
em 1871, que mais uma vez estava em mais uma
de suas viagens, perguntando que presente mais
gostaria de ganhar, ela responde que O gue mais
gostaria era um hospicio inteiramente equipado.
A loucura e a morte exerciam extremo fascinio sobre

Elizabeth. Em 1898, Elizabeth foi assassinada,

por um anarquista em Genebra.

Poucos anos mais tarde, seu Gnico filho e
herdeiro, Rudo”, casado e gue nao mantinha boas
re|ag6€s com o pai, deprimido e solitério, elaborou
e executou um pacto suicida com uma de suas
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amantes, em seu pavilhéo de Caga, no coracdo dos
Bosques de Viena. Rudolf matou a amante e em
seguida, cometeu suicidio. Neurose, sexo e morte,

parecem estar péreo a pareo, lado a lado.

O pacto de morte entre amantes, ndo era
fato raro em Viena. O sexo e a morte se faziam
presentes no cendrio cultural vienense durante o
perfodo de lenta destruicdo e extincdo do longo e
grandioso império.

Desta maneira, havia um interesse especial
no impacto da neurose e da histeria na corte imperial
e em Viena como um todo/ ou seja, um interesse
em desvendar e entender as desconhecidas Forgas
interiores que agem na psique humana e com efeitos
tao destruidores, que em anos posteriores, Freud
ird ndo sé descrevé-las como pulsdo de morte
(tanatos) e pu|séo sexual (eros), bem como,
elucidar a inerente re|agéo que hé entre elas.

Eq partir dos estudos sobre a histeria, que
Freud ird iniciar suas pesquisas de tais Forgas ocultas
que impulsionam as acoes humanas. Ou seja, a
partir de suas investigacoes acerca dos fenémenos
inconscientes. ... a equivaléncia convencional entre
o psiquico e o consciente ¢ totalmente inade-

quada”. (FREUD, 1915, p. 193).

Freud, a0 formalizar o conceito de incons-
ciente, por um Iado, rompe com a psiquiatria
cléssica que, ndo sb propde, como se aﬁcerga na
dicotomia normal-patolégico e, por outro, subverte
o sujeito " epistemolégico” proposto por Descartes,
o sujeito que ¢, sobretudo, um sujeito do saber,
da razdo, sinénimo de consciéncia e esvaziado

de emocdo.

Ao romper com & psiquiatria cléssica, a
partir da formalizacdo do conceito de inconsciente,
ird propor as " estruturas clinicas ou subjetivida-
des” — neurose, psicose e perversao, acabando
desta maneira, com 4 dicotomia norma|—pato[c’>gico.

J&, s0 subverter o sujeito proposto por
Descartes, ao Propor que um mesmo sujeito € sujeito
da consciéncia e do inconsciente e, ainda, um
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sujeito da razdo e da emocdo, Freud descentraliza
a soberania do saber consciente, sinaliza os efeitos
das emocdes estranguladas, a0 mesmo tempo gue,
atribui ao sujeito toda a responsabilidade pelo que
ele ¢. Ou seja, Freud subverte o cogito cartesiano
o sustentar que o centro da atividade psfquica
nao estd nos gri|hées da consciéncia, mas no
inconsciente. A consciéncia, segundo Freud, é o
lugar das aparéncias, dos efeitos e ndo o dmago
da vida psfquica.

Assim, ao romper com a psiquiatria cléssica
e subverter o cosgito cartesiano, Freud produz uma
nova teoria sobre o sujeito, mas o sujeito consi-
derado pela nova teoria ¢ do desconhecimento,
do equivoco, da incerteza, posto que, o conceito
revoluciondrio e que funda a teoria psicanalitica é

o conceito de inconsciente.

Nosso direito de supor a existéncia de
a|go mental inconsciente, e de empresgar
tal suposicio visando s finalidades do
trabalho cientifico, tem sido vastamente
contestado. A isso podemos responder
que Nossa supPOosIGao a respeito do incons-
ciente é necesséria e legitima, e que dis-
pomos de numerosas brovas de sua
existéncia.

Ela ¢ necesséria porque os dados da
consciéncia apresentam um ndmero muito
grande de lacunas; tanto nas pessoas
sadias como nas doentes ocorrem com
freqliéncia atos psiquicos que sé podem
ser exp|icados pela pressuposicao de
outros atos, para 0s quais, ndo obstante/
a consciéncia ndo oferece qua|quer

prova. (FREUD, 1915, p. 199).

Freud, a histérica e a construcdo da
teoria psicanalitica:

Freud ndo comecou como neurologista, mas
como um &vido pesquisador acerca dos fendmenos
histéricos e, é na esfera clinica que Freud vai se
fundamentar.

—_— Reflexao, Campinas, 30(87), p. 79-86, jan./jun., 2005
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A histeria, por um |ongo tempo, esteve
entregue a interpretacoes religiosas (possessées
demonfacas) ou era considerada como uma mera
simulacdo.

Tanto a psiquiatria Alemad como a psi-
quiatria Francesa estavam interessadas em “capturar”
o fendmeno histérico, em outras pd|dvras, em
apresentar uma exp|icagéo para tal Fenémeno,
tirando-o deste modo, das esferas re|igiosa e da
simulagéo e, incluindo-o no grupo de doengas
tratadas pela medicina. Assim o fizeram ao
caracterizar a histeria como uma doenca nervosa.
Entretanto, esse grande campo que dela se
apoderou, nédo produziu os fundamentos
necessdrios, uma vez que, nesse campo o saber era
produzido pelo médico e ndo pela histérica que ¢
a possuidora do saber, apesar de apresentar uma
recusa frontal a esforcar-se para acessar tal
conhecimento, pois

... Bernheim postu|ava que as histéricas
conhecem, inconscientemente, sem saber
que conhecem certas causas relacionadas
d sua doenga. Em outras palavras, as
histéricas se recusavam a reconhecer
aquilo que estava oculto & sua

consciéncia. (FARIAS, 1993, p.33).

A

E na lacuna existente entre o saber médico
ea histeria, nas impressodes que teve do caso Anna
O. relatado por Breuer sobretudo quando a
referida paciente diz a ele que a cura da histeria se
dé peia pa]avra - pe|a |impeza da chaminé - e,
aino|a, a partir dos conhecimentos obtidos com o
mestre da Sa|petriére/ Charcot, que Freud conclui
que o sintoma fala. Se o sintoma Fa|a, a cura se dé
pela pa|avra de um corpo vivente e falante e ndo
através da dissecagéo de um corpo morto, em
absoluto siléncio, € que, quanto a existéncia
histérica, nada tem a dizer, nada poo|e declarar.
Deste modo, a histérica detém o saber, um saber
esquecido — desconhecido — que, por um |ao|o,
marcd a existéncia do inconsciente e, por outro,
dé ao sintoma o papel de representante de uma
verdade ndo-revelada, de uma verdade recalcada.
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Alids, se fosse possivel localizar o
momento origindrio da Psicandlise, este
teria que ser pensado em termos de um
movimento pendular onde, de um lado,
esté Freud dvido para produzir um saber
e, do outro, estd a histérica, por demais
interessada em a|guém que descortine sua
subjetividade, ou seja, busca dlguém que
a escute e entenda o que tem a dizer.
Em outras palavras, todo empenho da
histérica consistiu numa espécie de apelo
para que alguém, no caso Freud, desse
sentido a essa forma de saber
desconhecido que transparece no seu
discurso. Al estd a histérica denunciando
a impoténcia do saber médico em rela-
cdo aquilo que se afigura em termos de

subjetividade. (FARIAS, 1993, p. 4).

E a partir do momento que Freud descobre
que a histérica detém o saber, um -saber
desconhecido que, Freud postula a histeria como
o resultado de uma o’efesa, que o sujeito produz
sintomas e cinde sua consciéncia 4 fim de consesguir
a qua|quer preco, banir do aparato consciente,
determinadas representacoes que lhes sdo
intolerdveis e, que por conseguinte, lhes causam
mal-estar, desconforto e sofrimento. Entretanto, ao
banir, ele ir§ contrair um novo sofrimento: o sintoma.

pude repetidds vezes demonstrar que
a divisio do contetido da consciéncia
resulta de um ato voluntédrio do paciente;
ou seja, é promovida por um esforco de
vontade cujo motivo pode ser
especificado. Com isso, é claro, ndo
pretendo dizer que o paciente tencione
provocar uma divisdo de sua consciéncia.
A intencdo dele é outra, mas, em vez
de a|cangdr seu objetivo, proo|uz uma
divisio da consciéncia. (FREUD,
1894, p. 54).

Se ¢ a partir dos estudos sobre a histeria
que Freud chega ao conceito de defesa, é a partir
do conceito de defesa — esforco do sujeito para se

| & |

liviar de uma representagao intolerdvel —, que Freud
ird construir sua teoria das neuroses. Assim, o
empenho e esforco do sujeito para banir da
consciéncia uma representacdo intolerdvel, o leva
a langé-la num outro estado de consciéncia, no
inconsciente, porém, o afeto que antes investia tal
representacdo, ird tomar um destino: na histeria, o
afeto é convertido para o corpo, portanto,
expe|ido da esfera psiquica ¢, tanto na neurose
obsessiva, quanto na Fobia, o afeto ird se manter na
esfera psiquica e, ird fazer uma “falsa conexdo” — falsa
|igagéo —, ou seja, ird se |igar a outras representacoes
que ndo sdo intolerdveis.

De qualquer modo, na neurose, seja ela qual
for, o sujeito é “regido” por essas representacoes
intolerdveis que foram recslcadas e que se mantém
muito vivas no escuro — no inconsciente — e que
assumem formas extremas de expressao: o sintoma,
o estranho familiar.

Assim, o sujeito proposto pela psicanélise,
é um sujeito que, a principio é regido por um saber
desconhecido, no qua| os méveis e motivos de
seus atos devem ser buscados no inconsciente, a
fim de ndo sé torné-los conscientes, como de atribuir
a cada um, um “novo” sentido.

O Existencialismo de J-P. Sartre

Jean-Paul Sartre, ativista po|1’tico de esquer-
da, nove|ista, Filésofo, teatré|ogo e O maior
expoente intelectual do existencialismo ateu,
nasceu em Paris em 1905. Tendo ficado 4rfao de
pai muito cedo, foi residir com sua mae em casa
de seu avd materno, proximo ao Jardim de
Luxemburgo, até que sua mae se casa novamente
e a familia passa a residir em La Rochelle.

Sartre, estudante da Eco|e Normale
Supérieur, foi contempordneo de escritores que,
de a|gum modo, (s} inHuenciaram, como Maurice
Merleau-Ponty, Jean Hippolyte, Lévi-Strauss e
Simone Weil, filésofa social esquerdista e ativista
na resisténcia ao nazismo e & invasao alema. Ainda
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estudante conheceu Simone de Beauvior, com guem
p4assou a viver e de quem nunca se separou.

Entretdnto, foi em sua viagem 4 Ber|im,
durante os anos de 1933 e 1934, a fim de
estudar fenomenologia que, podemos encontrar as
mais determinantes influéncias no pensamento de
Sartre, tais como: a fenomenologia do filésofo
alemdo Edmund Husser|, as teorias do existen-
cialismo de Karl Jaspers e Heidegger e, sobretudo,
a filosofia de Séren Kierkegaard.

Do entrecruzamento de influéncias esquer-
dista (e ativista), fenomenolégica e existencial,
Sartre construiu o seu préprio sistema de pensa-
mento, a filosofia existencial ateia.

Durante o primeiro perfodo da | Grande
Guerra, 1940, Sartre serviu como meteorologista
do exército francés, sendo capturado e encar-
cerado, durante um ano, pe|o exército de Hit|er,
num campo de concentracdo na Alemanha
Ocidental. Durante o perfodo que permaneceu
preso, Sartre escreveu uma peca natalina que, s6
foi publicada 30 anos mais tarde, intitulada
“Bariona, ou O Filho do Trovao”. Ao ser libertado
por motivos médicos, retoma suas atividades no
Liceu e funda o grupo “Socialismo e Liberdade”,
com o propdsito de atuar ativamente junto &
resisténcia, grupo este que serd dissolvido em
1945, ano que Sartre ird fundar com Simone de
Beauvior, /\/\erledu—Ponty, dentre outros inte|ectuais,
a revista de filosofia “ Os Tempos Modernos” .

Em plena Il Grande Guerra, 1943, Sartre
pub|ica a obra fundamental da teoria existencialista,
“O Ser e 0 Nada”, obra na qual Sartre propée a
consciéncia como um nada, que é a prépria teoria
da negatividade da consciéncia, sendo esta, apenas
mais uma das perspectivas do sistema filoséfico de
Sartre.

Em 1945, apés os anos de guerra, da
disso|ugéo do grupo “Socialismo e Liberdade” e
fundacdo da revista filoséfica “Os tempos
Modermos”, Sartre que sempre fundamentou suas
idéias e suas publicagdes no conceito de liberdade,
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conceito este que percorreu o cerne de suas obras
e parecia se sustentar por si mesmo, agora, nesta
nova fase, Sartre aborda a liberdade através da
perspectiva da Responsabilidade Social e, da infcio
a escritura de uma novela em quatro vo|umes/
intitulada “Os Caminhos da Liberddde”, entre-
tanto, dos quatro volumes propostos inicia|mente,
oublicou apenas trés.

Cabe ressaltar que, apesar da disso|ugéo do
movimento *Socialismo e Liberdade", Sartre nunca
deixou de exercer, tanto na esfera tebrica quanto
pratica, sua |iberdade, ou seja, nunca deixou de
ser um ativista de esquerda, pOoIis em seu jomal “‘Os
tempos /\/\odemos", escreveu e pub|icou artigos
como, por exemplo, ‘O Fantasma de Stalin” e,
dinda, continuou a participar de passeatas e proFerir
conferéncias a fim de apressar a revolucdo socialista.
A liberdade de pensamento e de acdo, cerne de
todo o seu sistema de pensamento e, por conse-
guinte, de suas inGmeras obras, tdmbe'm, certamen-
te, é o cemne e o sentido de sua prépria existéncia.

Conceito de liberdade e a psicanélise
existencial

A premissa do existencialismo steu, que
poderia ser resumido em apenas uma frase, o homem
ndo é mais do que dqui|o que ele faz de si mesmo,
aponta tao somente e diretamente, para o conceito

de Liberdade. O homem esté fadado a ser livre.

Estou condenado s existir para sempre
para-além de minha esséncia, para-além
dos mébeis e motivos de meu ato: estou
condenado a ser livre. Significa que ndo
se poderia encontrar outros limites &
minha liberdade além da prépria liber-
dade, ou, se preferirmos, que ndo somos
livres para deixar de ser livres.

(SARTRE, 1997, p. 543-544).

Segundo Sartre, estamos “condenados &
liberdade” porque ndo hé nenhum determinismo,
porgue ndo existe nenhum plano divino que venha
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a determinar o que deve ou ndo acontecer, porgue
nado & nenhum Deus. O homem estd s6 e, portanto,
sem desculpas para as suas acdes. Ainda, de acordo
com J-P. Sartre (1953, p. 508) “... se quisermos
estudor a dgdo huména, o ponto de partids deve
ser, necessariamente, este: todo ato humano é por
principio intencional .

Sartre, a exemp]o de todos os demais
fenomenologistas, parte do caréter intencional da
consciéncia e, aponta a re|dgé'o existente entre o
“ser para si”, que é a prépria consciéncia e o ' ser
em si", que sao 0s fenbmenos que, de um modo
ou de outro, a fundam e a constituem, uma vez
que, todo modo de consciéncia, necessariamente,
representa e revela algo, ou seja, a consciéncia ests
sempre apontada para algo que se encontra fora
dela mesma. A existéncia dela, da consciéncia,
depende diretamente da existéncia de um dado,
de um objeto que ela represente, pois sem seu
objeto, a consciéncia é um nada. Por este motivo,
ela busca o “ser em si” para inaugurar-se, para
constituir-se a si mesma e o destréi, transformando-
-0 em seu préprio nada. Isto quer dizer que, o
que Sartre denomina como nada, é justo o dnico
elemento que obriga a realidade humana a estar
num incessante se fazer ao invés de ser. Em outras
palavras, o poder de negar ¢, o principio da
liberdade de pensamento e de acdo, ¢ a prépria
possibilidade de escolha, que se traduz em imaginar
possibilidades e realizd-las.

Segundo J-P. Sartre (1997, p. 545),

A reslidade humana ¢ livre porque n3o
¢ o bastante, porque ests perpetuamente
desprendida de si mesmo, e porque
aqui|o que foi estd separado por um
nada daquilo que ¢ e daquilo que seré.
E, por fim, porque seu préprio ser
presente ¢ nadificacio do “reflexo-refle-
tidor”. O homem ¢ livre porque ndo ¢
em si mesmo, mas a presenca desi. O
ser que é o que é nao poderia ser livre.
A liberdade ¢ precisamente o nadas que
¢ tendo sido no &mago do homem e
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obriga a realidade humana a fazer-se em
vez de ser. Como vimos, para a realidade
humana, ser é escolher-se: nada lhe vem
de fora, ou tampouco de dentro, que
ela DO0ssa receber ou aceitar. Estd inteira-
mente abandonada, sem qualquer ajuda
de nenhuma espécie, & insustentdvel
necessidade de fazer-se ser até o minimo

detalhe.

Se a realidade humana ndo recebe seus fins,
mas, ‘... se anuncia e se deline ,oe/os fins que
persegue... (SARTRE, 1997, p. 682), em
outras palavras, se ela os escolhe a cada momento,
ao mesmo tempo em que, o escolher, confere
existéncia a seus projetos, a realidade humana é a
propria liberdade de acdo. Porém, cabe ressaltar
que, a esco[ha, a 4¢30, Ou seja, O presente, Ndo ¢
determinado pelo passado (vivéncias, aprendiza-
gens, propdsitos ...). Cada momento se apresenta
nos impondo & agonia de uma nova escolha, de
uma temida tomada de decisdo e, acompanhado
da anglstia de suas imprevistas conseqiiéncias.

Desta maneira, a psicandlise existencial,
segundo seu préprio fundador, J-P. Sartre
(1997, p. 702), “E um método destinado a
e|uciddr, com uma forma rigorosamente objetiva, a
escolha subjetiva pela qua| cada pessoa se faz
pessoa, ou seja, faz-se anunciar a si mesmo dqui|o
que ela ¢".

Da Viena de Freud a Paris de Sartre:

da psicanélise da causa a psicanélise do
sentido

Se Freud busca, no dmbito da clinica, as
causas dos atos de um sujeito, Sartre busca, nas
esferas “mundana” (no sentido de ser do mundo)
e filoséfica, o sentido dos atos desse mesmo sujeito.

Se por um lado, Freud ¢ um militante no
campo clinico, évido por desvendar os processos
psiquicos, por outro, Sartre é um militante no campo
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da liberdade, dvido para dar um sentido a
existéncia humana.

Toda e qualquer obra, via de regra, reflete
diretamente a existéncis do autor e o respectivo

contexto politico e sécio-cultural de sua época.
/A\ssim, todo autor, nada mais ¢, nada mais pode
ser do gue um ousado ou ndo, interlocutor das
agonias e contentamentos de uma determinada
¢poca. Sartre e Freud, 530, indiscutivelmente, dois

exemplos de interlocutores ousados e corajosos.

/A\ssim, como desvinculsr o nascimento da
teoria psicanalitica freudiana do contexto reinante
em Viena na ¢poca de Freud? Ou, como Nnao

vincular a psicané|ise existencial sartriana, as

influéncias politica, existencial e fenomenolégica

e, dinda, a0 contexto parisiense na época de
Sartre?

Freud e Sartre, épocas diferentes, percursos
diferentes, Psicanélises diferentes, porém, partindo
e regressando a uma mesma estacdo: o sujeito, a

intencionalidade do sujeito.

Se reslmente o sujeito freudiano ndo cabe
no sujeito sartriano e vice-versa, estd af a diferenga,
a possibiliddde do encontro, que ndo seja apenas,
nas estacoes.
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Hé uma epistemologia inexistencialista na Critica da Razdo
Dialética? Um estudo sobre o método regressivo-progressivo

Is there an inexistencialist epistemology in the Critical of Dialetic Reason?
a stua/y on the regressive-progressive method
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Resumo

O objetivo deste trabalho ndo ¢ oferecer uma resposta para o problema do método regressivo-progressivo, mas levantar o
problema e sugerir uma investigacdo acerca da fragilidade do projeto existencislista. Assim, se Sartre busca, na Critica da razéo
dlialética, oferecer os fundamentos tedricos para o marxismo, a renlincia do projeto existencial torna-se presente quando a

e|abordgéo do método regressivo-progressivo sup|anta a concepgao de sujeito ontolégico.

Palavras-chave: cogito, método, conhecimento, dialética, Sartre.

Abstract

The objective of this work is not to offer to a response for the problem of the (orogressive-regressive method, but to raise the
,O/ob/em and to suggest a research concerning the brittleness of the existencialist project. Thus, if Sartre seeks, in the Criticism of
the dlialectical reason, to offer the theoretical bases for the Mearxism, the renouncement of the existencialist project is madle

present when the development of the progressive-regressive method supplants the ontological design of subject

/(eywora’s.' cogito, /ne[ﬁod énow/e‘o/ge; o//a/ez‘/'c, Sartre.

Introducao

A Critica da Razdo Dislética é,
inegavelmente, a tentativa de Sartre se reconciliar
com 0Ss marxistas, estabelecendo uma crftica feroz
contra o capitalismo. Mas isso significa que, além
de se reconciliar, o significado ético dessa obra

nos mostra quais sao os resultados catastréficos da
[l Guerra Mundial, seus reflexos e os meios pelos
quais o intelectual engajado se mobiliza para
enfrentar a realidade concreta da sociedade
capitd|ista. No entanto, o projeto existencialista
parece oscilar quando Sartre propde o método
regressivo-progessivo para atender as exigéncias de
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uma sociedade que pretende transformar-se. A
consciéncia, que é o alvo privilegiado da filosofia
existencial, deixa de ser contingente e passa ser
necessério na sintese dialética.

Sartre reconhece a importancia fundamental
do marxismo para o século XX, mas tal importancia
faz o existencialismo pAagar um pPreco muito caro,
isto ¢, o de transformar-se num sistema de conhe-
cimento que possa estabelecer os fundamentos mais
ddequados para O marxismo. |ndependentemente
disto, se, por um lddo, hé uma renGncia do projeto
existencid|, por outro, & critica ao capitdlismo
reacende os problemas do marxismo.

1. A dialética histéria de Sartre em
oposicdo ao materialismo histérico

de Marx

A existéncia humana, considerada como um
constante fazer-se, é exposta no existencialismo
sartriano como a sintese das reldg()es concretas do
homem com o mundo. Ao tentar compreender as
acdes do homem através de sua constituicdo
psiquica, isto ¢, das re\ag()es estruturais da existén-
cia (o ser do objeto, 0 em-si, e O ser da consciéncia,
o para—si), Sartre nos mostra o problema da
liberdade, que ndo & outra coisa sendo o paradoxo
de escolher mediante a obrigagéo, mas que

pertence & prépria constituicdo do ser.

Para se posicionar concretamente no mundo,
o homem precisa experimentar a liberdade em sua
situagdo limite, isto é, no momento em que hé a
exigéncia urgente de escolher entre uma coisa e
outra. Mas isto, além de revelar a posicdo concreta
do homem no mundo, revela a sua condicdo moral
3 humanidade, na medida em que os atos de sua
consciéncia também criam valores. Temos um homem
“em situagéo”, gue se posiciona concretamente no
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mundo, quando o para-si realiza o ser ao fazer-se
e cria valores diante de si e dos outros. A |iberdade,
portanto, é o fundamento do ser que se descobre
livre e escolhe o caminho no qual o seu valor ¢ o
projeto de ser individua[, mas que é limitado pela
liberdade do outro que o obriga a escolher tal ou
qual caminho.

O para-si ndo ¢, ndo possui uma esséncia, é
pura existéncia; estd condenado deslizar-se para
fora de si, a objetivar-se, para fazer escolhas que
tornem possivel a criacio de valores. A escolha ¢
o que afirma a existéncia e habita o Nada enquanto
fundamento origindrio da prépria consciéncia e
liberdade. No entanto, é na praxis humana que a
liberdade exerce sua atividade especifica, pois o
homem deve estabelecer seus projetos, decidir
entre as coisas que devem ser feitas. E quando
escolhemos, atribuimos valor &s coisas sobre as quais
decidimos.

A consciéncia, nesse caso, identifica-se &
moral, pois o valor é criagdo especifica dos atos
da consciéncia que fundamentam a liberdade.
Sartre, assim, chega & conclusdo de que a situagdo
onto\égica nao poderia ser explicada sem a
Histéria, pois as acoes humanas acabam sendo
criadas pe|o capitalismo, através de um processo
de reificacdo da sociedade'. A partir daf chega
3o seu empreendimento de interpretar a Histéria,
sob o ponto de vista onto|égico, para submeter o
materialismo dialético marxista a um exame critico
radical.

Para que a Histéria seja analiséve[/ segundo
a interpretacao existencialista, Sartre identifica
prob|emas na dialética marxista, e se compromete
a so|ucioné‘|os, com base nas investigacoes que
pretendem ingugurar um Novo método capaz de
corrigir a dialética marxista. O homem nao é como
uma ‘tabula rasa’, que depende das impressGes
externas para definir-se e dos meios e das relagdes
de produgéo que determinam os fatos histéricos.

™ Como ¢ o caso da seria|izagéo, em que o homem nao vive a situacéo limite da liberdade, limitando-se a passividade de processos globais do

capitalismo que impedem a atividade especifica de sua liberdade, isto ¢, a criagdo de valores; na seria|izag§o, o comportamento humano ¢ anélogo

ao de um rebanho, pois a necessidade de ser conduzido se identifica & necessidade de quem o conduz.
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No entanto, Sartre nos fornece um outro tipo
de interpretacdo do materialismo histérico marxista,
fazendo um exame do método dialético sob os
pardmetros existencialistas. A interpretagdo
filoséfica da histéria deve, contudo, inserir
elementos da subjetividade humana, que ndo estd
necessariamente condicionada &s condigdes
materiais ao determinar a acdo do individuo no
percurso histérico. A dialética marxista nos dé uma
interpretacao filoséfica da histéria conforme as
determinacbes materiais, mas isto serve para nos
mostrar a condicdo em que o homem torna-se um
produto do meio, em que suas acoes sdo
determinadas por condicdes materiais dadas nos
meios e re[agées de produgéo‘ Com 1SS0, Sartre
pergunta como pode o homem fazer histéria ao
mesmo tempo em que as condicdes histéricas e

concretas fazem o homem (SARTRE, |, 1967,
p.60)7?

Se, por um lado, a reiFicagéo humana
determina-se por condigées materiais, por outro, o
homem recebe dessas condicbes a contribuicio para
uma mudanca ativa na sociedade. Se o homem
tem Cdpacidade de transformar a sociedade através
de suas agdes, as condicdes materiais, que
determinam sua agdo, tornam-se elementos
imprescindfveis para o processo de transformdgéo
histérica. Por isso, a base da interpretacdo histérica
deve repousar numa dialética que introduz aspectos
da subjetividade humana, fazendo do homem, ndo
uma mera mdquina que opera segundo as
manipulacdes a ela determinadas, mas um individuo
autdnomo e ativo.

Sob esse ponto de vista, Sartre esté
disposto a demolir a concepgcdao marxista do
materialismo histérico, que deve obedecer a sintese
dialética dos conflitos que regu|a as acgoes, sem
depender da vontade e da consciéncia humana.
Isso dificulta todo o empreendimento da praxis
quz, para Sartre, ndo estd determinada pe|o
materialismo, mas estd num continuo processo em
curso. A Préxis, de Fato, envolve conflitos sociais
determinados por condicées materiais, mas isso ndo
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significa que a praxis deixe de envolver conflitos
internos que culminam na escolha origina| da
subjetividade, pOoIs deve ser considerada como um
processo em curso constitutivo da dialética histérica.

Na /nterpretacio materialista da histdria,
Marx (1995, p. 158) identifica a ligacdo entre
a producio de idéias e a atividade material no
comportamento material da sociedade. O
intelectual, portanto, é dono dos meios de
produgéo e por isso adquire Forga intelectual para
fomentar a estabilidade da classe dominante. Se
se admite as condicdes materiais para a
constituicdo da histéria, é por elas que Marx vai
determinar a revolucdo como a previsdo dltima da
dialética materialista sem, no entanto, admitir 4
autonomia das acdes na praxis humana.

A dialética histérica sartriana coloca o
conflito no centro da contradicio entre a dupla
re|dgéo ew/outro, pois o campo pratico manifesta
a existéncia do conflito através da escassez
(rdrez‘é). Daf as lutas sociais desencadeiam um
processo que permite a manifestagéo da dialética
histérica e, sobretudo, da sintese de relacdes entre
O eu e o outro, que tem no conflito o fundamento
que define a praxis como um processo em curso.
lsso ndo significa que o conflito deixe de existir,
mesmo quando hé a vitéria na luta de classes, pois
a prdxishumana ndo exclui a consciéncia individual,
nas re|agées/ de produgéo que homem possui com
a sociedade. Basta, portanto, que a consciéncia
individual manifeste seu conflito, na escassez, para
que a consciéncia de classe desencadeie as lutas
sociais. O Que importa, para Sdrtre, ndo é a
determinagéo das condigdes materiais no processo
historico, mas a autonomia do individuo na sintese
dos conflitos, o que permite & continuidade da
Oraxis COMO Um processo sempre em aberto; se
existe uma consciéncia individual que antecede 4
consciéncia de c|asse, o conflito torna-se
intermitente.

A dialética histérica sartreana propée,
portanto, uma interpretacdo filoséfica da histéria
destinada a absorver todas as Contradigées @
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conflitos como elementos de uma Praxis, mesmo
quando se admite condigées materiais sem, no
entanto, excluir a autonomia individual, que em
nada depende das reflexdes condicionadas. Com
isso, a sintese dos conflitos é um processo em aberto,
pois O interesse por uma sociedade justa, conduzida
apenas por condigées materiais, pode aniquilar a
autonomia do individuo.

O conlflito ¢ base das relacdes e com ele o
processo histérico é um devir constante, j& que o
antagonismo das relacées é continuo, o que
fundamenta a raxis sem comprometer @ autonomia
do individuo. Nesse €aso, a consciéncia individual
se prepara para libertar-se das condigées materiais
que dirigem suas acbes, oferecendo condicdes para
revitalizar o valor da praxis no processo histérico.

2. A heranca cartesiana

Do ponto de vista fenomenolégico, o cogito
estd presente na onto|ogia sartriana, tendo em vista
o projeto de analisar a existéncia concreta enquanto
fendmeno incompreensivel. Mas isto se deve a
primazia dada & consciéncia, pois sua concepcao
cléssica a caracteriza como uma existéncia em que
o em-si é vitorioso, tendo em vista as acoes que
ela opera voluntariamente ou ndo. Na medida em
que & consciéncia depende de uma causa su/
generis, isto ¢, de Deus, que fundamenta sua exis-
téncia na metaffsica cartesiana, ela transforma-se em
objeto em-si. Assim, o cogito é uma referéncia dada
3 onto|ogid sartriana, que pretende esvaziar a
consciéncia de qualquer conteﬁdo, na tentativa
de buscar seu fundamento original sem que seja
necessério estabelecer um sistema de conhecimento?
para elucidd-lo. Alids, qualquer tentativa de
e|ucidagéo pode nos mostrar que o fundamento
da consciéncia é incompreensivel. Entdo, podemos
entender que “existe um cogito pré-reflexivo que
¢ a condicio do cogito cartesiano” (SARTRE,
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2000, p. 24); deste modo, a consciéncia é vazia
de contetidos, j§ que antecipa a consciéncia refle-
xiva ou, dito de outro modo, é nesta antecipagao
que podemos identificar o ser da consciéncia, isto
é, o nada intramundano, que desliza-se para fora
de si em direcdo 3 opacidade do em-si.

No entanto, o cogito cartesiano, tal como
¢ encontrado nas MeditacGes, especialmente na
segunda, caracteriza-se pela exclusdo tanto dos os
objetos sensiveis quanto da imaginacdo, para que
essa conquista possa ser definida como substancia,
mais tarde, na Meditacio VI. Portanto, sem a
existéncia de Deus ndo é possivel determinar o
cogito como substéncia, pois sua constatacdo ¢
mais um acidente do que uma necessidade quando
a existéncia de Deus ¢ provada na Meditacao Il

Poder-se-ia perguntar, entdo, por que, em
O existencialismo é um humanismo, afirma-se que
o cogito “¢ a verdade absoluta da consciéncia
que apreende a si mesma” (SARTRE, 1987,
p.15)? Para esvaziar a consciéncia de contetdo,
Sartre precisa mostrar que o Ser da consciéncia, ou
melhor, o ndo-ser, estd no domfnio de uma ontologia
fenomenolégica que deve dar conta de sua
incompreensdo; mas para defender-se da acusacao,
por parte dos marxistas, de que o existencialismo
¢ uma doutrina individualista e burguesa, o cogito
recebe destaque para mostrar-se em sua alteridade
universal. Para isto, deve haver a seguinte exigéncia:
desconstruir a metaffsica do cogito cartesiano, que
define o sujeito como um ser cognoscente, para

inaugurar uma concepgao de sujeito ontoldsgico,
que se relaciona com um ser estranho a si mesmo,
isto &, com o em-si. Seo sujeito cognoscente ainda
ndo foi completamente aniquilado, Sartre pelo
menos tentou expulsi-lo para devolvé-lo & sua
condigéo originéria e de Funolamentagéo onto|égica.
Portanto, ao defender que a consciéncia deve
anteceder o percepi, pois ndo é o objeto em-si,

para ser subjetividade pura e com a qual o Nada

@ O existencialismo, em principio, estabelece um outro tipo de re|agéo com a realidade, que ndo ¢ a relagéo que os filésofos modernos estabeleciam;

ao contrério disso, a tentativa de encontrar um fundamento originirio para o ser da consciéncia sai do foco temético do “conhecimento”, tao

enfatizado pelos modernos, para dar lugar a existéncia concreta do homem em “situagdo”, isto ¢, do homem que se realiza ao fazer-se.
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vem ao mundo, Sartre pretende superar a dificul-
dade do sujeito cognoscente. Assim, transformar o
sujeito cognoscente em sujeito ontoldgico depende
de uma filosofis capaz de estabelecer uma nova
relagéo entre sujeito e mundo, pois a “redugéo da
consciéncia ao conhecimento, com efeito, presume
introduzir na consciéncia a dualidade sujeito-obje-

to, tipica do conhecimento” (SARTRE, 2000,
p.23).

Se bem entendemos que o projeto
existencial busca ndo sé expulsar as coisas da
consciéncia, mas encontrar o seu fundamento
origindrio, ndo se pode neg|igencidr o) significado
ético introduzido no existencialismo, uma vez que
0 mote 'a existéncia precede a esséncia’ possui
implicacdes na vida prética do homem. Para dar
sentido & existéncia, o homem percebe a
importancia de seus atos, que preenchem sua
esséncia sem determiné-la, pois o constante fazer-
se estd sempre em aberto.

3. O método regressivo-progressivo

Percebe-se que Sartre tenta, obstinadamente,
se desfazer da concepgao de sujeito cognoscente
para inaugurar @ Concepgao de sujeito onto]égico
sem pretender, para isso, constituir um sistema. Alids,
a idéia de sistema estd presente nas filosofias que
se ocupam especificamente com a epistemologia,
como ¢é o caso da metalfsica cartesiana. Vejamos,
entdo qual foi o problema que Sartre identificou

no racionalismo cartesiano:

Assim, renunciando & primazia do
conhecimento, descobrimos o ser do
cognoscente e encontramos o absoluto,
o mesmo absoluto que racionalistas do
século XVII tinham definido e consti-
tufldo logicamente como objeto de
conhecimento. Mas, exatamente por se
tratar de absoluto de existéncia e nao
de conhecimento, escapa & famosa
objecdo de que um absoluto conhecido

[ o1 |

ndo é mais absoluto, por se tornar relativo
30 conhecimento que dele se tem.
Realmente, o absoluto, aqui, ndo ¢
resultado de construcdo l6gica no terreno
do conhecimento, mas sujeito da mais
concreta das experiéncias. E ndo ¢
relativo a tal egperiéncia, porque ¢é essa
experiéncia. E também um absoluto
ndo-substancial. O erro ontolégico do
racionalismo cartesiano foi ndo ver que,
se 0 absoluto se define pela primazia da
existéncia sobre a esséncia, nao poderia
ser substancia. A consciéncia nada tem
de substancisl, é pura (aparencid), no
sentido de que s6 existe na medida que

aparece (SARTRE, 2000, p.28).

Como vemos, “a existéncia precede a essén-
cia” tdo logo a consciéncia absoluta possa exprimir-
-se na existéncia concreta dada & contingéncia dos
atos humanos. O que Sartre pretende com isso é
mostrar que o absoluto ¢ indeterminado e, assim,
ndo pode ser conhecido sistematicamente, mas
pode ser vivido no campo da experiéncia concreta.
No entanto, o método regressivo-progressivo parece
comprometer este aspecto tdo importante do
existencialismo, tendo em vista a sistematizacdo
de um conhecimento marxista.

Daf, percebe-se a insisténcia da presenca
do cogito cartesiano, enquanto sujeito cognos-
cente, no existencialismo sartriano, pois Sartre adota
procedimentos do método cartesiano na dialética
da Histéria, mas é preciso esclarecer que se trata
de um movimento de anélise e sintese que introduz
etapas cujo objetivo é “demonstrar” a definicao
do projeto humano, sem querer determinar o
universal concreto por um lado, embora, por outro,
estabeleca re|ag6es de dependéncia entre
caracteres reunidos na obra” que “ilumina a vida".
Esse método constitui-se das seguintes etapas: 1)
anélise - regressdo, verificacdo de fatos e hipétese;
Q) sintese — progressao, compreensao do projeto
individual. Com este método Sartre pretende
“dominar” e “revelar” a profundidade do vivido,
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o que parece reduzir a subjetividade ontolégica &
subjetividade cognoscente, jé que Descartes
incorpora a regressao e a progressao em seu método
de anélise-sintese para universalizar a Ciéncia®. Serd
que Sartre estaria renunciando o projeto existencial,
que defende a contingéncia, para dar primazia &
consciéncia, tornando-a principio necessério*?
Dessa questao, seguem duas conseqléncias
onto[égicas: a primeira € positiva, pois na tentativa
de elucidar o sbismo que hé entre o sujeito e o
objeto, através da consciéncia ndo-tética, Sartre
estabelece uma estrutura de consciéncia que visa
despojé-la de qualquer interferéncia de qualquer
objeto, reunindo, na CoOmpreensao progressiva, o
em-si e O para-si ao visar um objeto possfve|, mas
nao existente; a segunda ¢ negativa, pois a filosofia
existencial tem a pretensdo de romper com o
intelectualismo académico, mas estabelece a
primazia da consciéncia na re|ag§o sujeito-objeto.
Se considerarmos que nao pode haver sujeito sem
objeto nem objeto sem sujeito, hé, entao, uma
re|agéo de dependéncia reciproca entre ambos.
O hiato dessa relacdo repousa na nadificacdo, o
que talvez possa superar o chamado intelectuslismo
académico, apoiado na racionalidade dessa
relagéoA Parece, no entanto, que & intencdo de
Sartre é mostrar que, mesmo incorporando alguns
passos do método cartesiano em sua ontologia, a
contradicio da objetividade ¢ um problema de
ordem epistemolégica.

/A\ssim, o método regressivo-progressivo
exprime a necessidade de reordenar o passado para

Hrtigo

dar sentido ao futuro através da inte|igibi|idao|e
dialética:

a necessidade como estrutura apoditica
da experiéncia dialética ndo reside nem
no livre desenvolvimento da interiorida-
de nem na dispersao inerte da exteriori-
dade; ela se impde, a titulo do momento
inevitével e iredutivel, na interiorizacdo
do exterior e na exteriorizagdo do
interior. Esse duplo movimento seré o de
nossa experiéncia regressiva: o
aprofundamento da p/dxfsindiviolua| nos
mostrard que ela interioriza o exterior
(indicando a prépria agdo, um campo
prético); mas apreendemos inversamente,
no instrumento e na objetivacdo pelo
trabalho, uma exteriorizagdo intencional
da interioridade (a marca é as vezes o
exemplo e simbolo), do mesmo modo,
o movimento pe|o qua| a vida prética
do individuo deve dissolver, no curso
da experiéncia, nas tota|izag6€s
sociolégicas ou histéricas, ndo conserva
a nova forma que apareceu como a
realidade objetiva da vida (série, grupo,
sistema, processo) a interioridade
translicida do agente totalizante®.

A inteleccdo nos permite ver a praxis e suas
contradigées, pois 4 dialética precisa de seu
contrério para revelar-se enquanto movimento
inteligivel da histéria. A escolha original do projeto

@ Podemos entender o método cartesiano da seguinte maneira: “o método de anélise-sintese se d& quando buscamos conhecer algo que ¢ desconhecido.
Para isso, é necessario seguir um conjunto de instrugdes no qual se deve estabelecer aquilo que precisa ser procurado. Antes de mais nada o problema

¢ colocado como um enunciado geral a partir do qual a busca ¢ iniciada e dele é possivel retirar as condicdes que autorizam solucioné-lo”

(OLIVEIRA, 2004, p. 44); mas a andlise ¢ o caminho da ordem da descoberta, jé que supde conhecido o que ¢ desconhecido, e a sintese, o

caminho da ordem do conhecimento, tendo em vista a composicao do edificio do conhecimento erigido sobre um principio seguro e verdadeiro.
™ O cogito ¢ antes um ponto de chegada do que ponto de partida, pois “o método ndo comeca com algo simples ou com alguns elementos simples,
mas encontra-os 3 medida em que avanga no exame das questdes e os determina enquanto tais”(BATTISTI, 2002, p.366); o cogito, portanto,

¢ mais uma conquista da anélise regressiva, que abre o caminho da ordem da descoberta.

) “La nécessité comme structure apodictique de 'expérience dialectique ne reside ni dans le libre développement de I'intériorité ni dans I'inertie

dispersion de I'extériorité; elle s'impose, & titre de moment inévitable et irréductible, dans 'intériorisation de |'extérieur et dans |'extériorisation de

|'intérieur. Ce doublé mouvement sera celui de toute notre expérience régressive: |'approfondissement de la praxis individuelle nous montrera qu’elle

intériorise |'extérieur (en dessinant par |'action méme un camp pratique); mais inversement nous saisirons dans 'outil et dans I'objectivation par le

travail une extériorisation intentionelle de I'intériorité (le sceau en est  la fois I'exemple et le symbole); de méme facon le mouvement par lequel

la vie pratique de I'individu doit se dissoudre, en cours d’expérience, dans des totalisations sociologiques ou historiques, ne conserve pas & la forme

nouvelle qui apparait comme la réalité objective de la vie (série, groupe, sistéme, processus) |'intériorité translucide de |'agent totalisant”. Grifo do

autor (SARTRE, I, 1967, p. 157).
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individual ¢ o que permite & inclusdo da praxis
individual & praxis coletiva, no processo de
interiorizagao de exterioridade e exteriorizagdo da
interioridade. Como vemos, o movimento dialético
exige a liberdade (escoH\a originaD como um
principio ordenador da inteligibilidade dialética
para dar sentido a histéria. Mas esse sentido, do
ponto de vista sistemdtico, assume uma inteligi-
bilidade epistemolégica que dissolve a contingéncia
da liberdade para transformé-la em principio
necessdrio, cuja ordenacdo pressupde a presenca
de uma subjetividade cognoscente.

3. Conclusao

O método regressivo-progressivo é, sem
divida, uma importante contribuigéo que Sartre
dé ao marxismo, embora o projeto existencial tenda
a desabar mediante procedimentos de cunho
cognoscente. N3o se sabe até que ponto a escolha
origina|, enquanto antecipacao da consciéncia,
pode de fato salvar o projeto existenciaﬁsta, mas
sabe-se que sem ela ndo haveria sujeito ontolégico,
muito menos  pdxis co|etiva, tendo em vista o
préprio significado ético que ela implica na vida
social. No entanto, se é possfve| salvar o projeto
existencial na Critica dla razéo O/IH/éf/Cd, vale dizer
que a existéncia é analisével em termos de
possibilidade e, desse modo/ exibe as situacoes
mais comuns da vida cotidiana para ampliar o
horizonte de sigmficados

Existir significa relacionar-se com o mundo,
em suas vérias modalidades, e o método é um tipo
de re|dgéo que homem estabelece concretamente,
ndo para compreender o incompreensfve|, a cons-
ciéncia pré-tética, o Nada, mas para compreender
a dialética histérica analisada em termos de possibi-
lidade. Além disto, Sartre ¢ um dos poucos
filésofos contempordneos que soube articular vérias
atividades intelectuais na |:i|osofid, a Sdber, a literatu-

ra, o cinema, o teatro, a polft}ca, a epistemo|ogia/

| 93 |

a ética, para preencher o perfil compfeto de um
ilésofo engajado de nossos tempos.
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A temporalidade na constituicio da
consciéncia na antropologia sartreana’

The temporality in the constitution of the
conscience in sartrean anthropology

Mércio DANELON
Universidade Federal de Uberlandis - MG

Resumo

Pretende-se com este texto apresentar a ontologia fenomenoldgica de Sartre como um estudo da consciéncia, especificamente,
em sua estrutura de intencionalidade e temporalidade demonstrando o nada como a caracteristica primordial da consciéncia.
Para tanto, apresentamos, num primeiro momento, o carter antropolégico da ontologia fenomenolégica sartriana, discorrendo,
num segundo momento, sobre o processo de nadificagio da consciéncia, tal como Sartre apresenta em A Transcendéncia do
£go e O Ser e o Nads, para, num terceiro momento, apresentar a estrutura da temporalidade da consciéncia, em suas
dimensdes de passado, presente e futuro, como instdncia temporais em que a consciéncia busca & utdpica sintese de si mesma
num processo de substanda[izagéo desi. A partir dessas teses, a conclusdo da ontologia satriana depara-se com a emergeén-
cia da Gnica possibilidade que a consciéncia encontra para constituir em si uma substancia ou um principio de identidade:
a morte.

Palavras-chave: Sartre, intencionalidade, tempora|iddde, consciéncia.

Abstract

The aim of this paper is to show the Sartre’'s on[o/ogy p/?@nomeno_q/'ca/ as a Sz‘uo/y of the conscience, Spec///ca//y, in the
intentionally structure and tempordlity showing the nothing as the primordiality feature of the conscience. For it, we present, at
the first moment the anthropological character of phenomenological ontology sartrian, developing, at the second moment, about
the process of neantisasion of the conscience, such as Sartre present in La Trancendence de /'Fgo and L Lire et le Néant, to,
at the third moment, show the structure of temporality for conscience, in its dimensions of past, present and future like temporally
entreaties in that the conscience fetches the 5yn[/zesis utopian, of its-self in the process of found a substance in it-sell. From these
thesis, the conclusion of the sartrian ontology affront with the emergency of the only possibility that the conscience fin to bild
it-self & substance or an identity pr/hC/p/e: the death.

/(eywords: Sartre, intentionality, tempora//ty, cosnsciousness

) Este texto foi produzido no contexto de desenvolvimento do projeto de pesquisa Identidade e Alteridade na Filosofia Sartriana, desenvolvido por
mim e pelo Prof. Dr. Silvio Gallo. Este projeto contou com financiamento do FAP/Unimep (Fundo de Apoio & Pesquisa da Unimep) ao qual dirijo
meus sinceros agradecimentos.
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Introdugdo: uma filosofia antropolégica

Q itinerdrio filoséfico de Jean-Paul Sartre
tem no tema do sujeito seu objeto privi[egiddo de
reflexdo. A chave de leitura deste sujeito é o viés
racionalista, pois “Em mis primeros escritos, buscaba
construir uma filosofia racionalista de la
consciencia”. (SARTRE, 1973, p. 84. Também
em GERASSI, 1990) Nesse cenério, Sartre
desencadeia uma gama bastante densa de incursdes
filoséficas sobre o tema do sujeito. Partindo do
primado cartesiano do cogito (SARTRE, 1999,
|ntrodugéo), Sartre construiu sua obra filoséfica sob
a temdtica da antropologia, especificamente sobre
o tema da consciéncia e do Ego. Nesse caso, o
filésofo francés empreendeu um estudo ontolégico
sobre o estatuto do fendmeno da consciéncia.
(/\/\ACANN, [s/d.], Sartre e segm.) No bojo
do viés Fenomenok’)gico, reveldndo, de fato/ toda
a influéncia recebida de Husserl, o tema da
consciéncia se constitui no nicleo duro da
Transcendéncia do Ego (1936), retomado, com
fslego redobrado, em O Sere o Nada (1939).
De fato, ¢ o estudo ontolégico do fenémeno da
consciéncia que se constitui na tessitura que une
essas duas obras, constituindo uma trama que vai
definir a identidade fi|oséfica do chamado primeiro
Sartre (Conforme LEVY, 2001, p. 27, 33, 41,
79, etc) em oposicao ao segundo Sartre: aquele
do projeto de unir o existencialismo com o marxismo
materializado com A Critica da Razéo Dialétics,

em 1960. (Conforme, LEVYY, 2001, p. 78)
Em O Ser e o NdO/d, momento de

maturidade filoséfica deste primeiro Sartre,
encontramos um estudo onto|égico, conforme seu
préprio titulo, da natureza humana, ou seja, a busca
pe|o ser da existéncia humana. O projeto desta
obra é o esclarecimento da pergunta: qual é o ser
do ser humano? O que ¢ isto que define o homem
como um ser distinto do ser da raiz do castanheiro
(SARTRE, [s/d.], pp. 187 seg), por exemplo?
Sartre efetiva, entdo, uma abordagem fenomeno-
|c'>gica sobre 4 onto|ogia existencial. Porém, o
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tratado de ontologia fenomenolégica se metamor-
foseia numa antropologia quando a discussao sobre
o ser é deslocada do meio do mundo para o miolo
do ser humano, ou seja, existe um ser tipico da
existéncia humana. Portanto, além de ontologia,
Sartre FdZ/ em O Sere o /\/dc/d, um tratado de
antropologia existencial, conforme & afirmacdo de
Meszéros:

Pois, em sua filosofia, estamos envolvidos
diretamente com o homem que se
interroga a respeito de seu préprio
projeto que tenta ocultar de si mesmo,
com todas as ambigtidades, subterfigios,
estratégias de mé-fé e circularidade
implicadas. Por isso é que a ‘ontologia
fenomenolégica’ sartriana deve ser
concebida como uma antropologia

existencial [...] (MESZARQOS, 1991,
p. 1792)

O ponto de destaque dao qua| sublinhamos
a filosofia sartriang, vincula-se ao processo de
retorno do homem a pergunta pelo seu ser. Essa
pergunta revela, de fato, ndo somente a influéncia
heideggeriana recebida por Sdrtre, mas, também, a
tentativa de u|trapassar Ser e 7—6/77,00, na medida
em que o filbsofo da floresta negra, segundo Sartre,
permaneceu preso & armadilha do dualismo esséncia/
aparéncia, interior/exterior. Nesse caso, o retorno
ao ser, proposto por Heidegger, caf, na leitura de
Sartre, na mesma substancializagdo da metaffsica
tradicional. A tentativa sartriana de retorno ao ser
do homem, proposta em O Ser e 0 Nada, revela-
se como um projeto de desubstancislizacdo o ser

do ser humano, marcado pelo nada de ser.

Essa perspectiva revels que o projeto
filoséfico desde A Transcendéncia do Ego até O
Ser e o Nadls constitui-se numa busca que tem no
tema do sujeito, talvez, o foco central, conforme
Lévy, “ [...] em Sartre, & questdo central, que é a
questdo do sujeito e de suas relacdes com as coisas” .

(LEVY, 2001, p. 214). Também em Mouillie,

lemos:
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Redigida entre 1933-1934 (A Trans-
cendéncia do Ego), este estudo ¢
fundamental: as observaces determinan-
tes concernentes &s questdes da relacdo
entre consciéncia e sujeito, encontram-
se ali fixadas. As correcdes ou desenvol-
vimentos futuros ndo modificaram esse
teor geral, presente em toda obra filosé-

fica sartriana” . (MOUILLIE, 2000, p.

19. Entre parénteses é meu)

Focado no tema do sujeito, Sartre vai operar
uma significativa muddnga na interpretacdo
antropolégica a respeito do fendmeno humano. Este
ndo se constitui mais como uma p|enitude fechada
em si mesma, conforme a tese cartesiana de
Meditacses Metaffsicas, que implica numa
substancializacdo da consciéncia', mas um
fendmeno que, ao abrir-se para o mundo expulsa
desi qua|quer possibilidade de condensagéo numa
substancia. Assim, o sujeito sartriano é marcado
pelo pulsar perene do ser, ou seja, é o incansével
pu|sar do ser sempre em diregéo 30 vir-a-ser cuja
fronteira estd interditada ao homem: ser, entdo, é
vir-a-ser. Por outro lado, a emergéncia do sujeito é
marcada pela instabilidade de ser, ou seja, o sujeito
ndo encontra em si mesmo, em sua mterioriddde,
em outras palavras, em uma suposta esséncia, um
porto seguro que o defina enquanto um ser estével.
Como um andarilho em busca de seu ser, o sujeito
sartriano é marcado pela instabilidade de ser que
se revela na prépria deficiéncia da definicio do
sujeito. Neste caso, se o ser do sujeito é um pu]sar
perene, e definir significa dizer o que ¢ o ser, esta
tarefa, na 6tica do filésofo francés, se revela
impossfvel no dmbito da realidade humana. Dado
a instabilidade do ser, o sujeito sartriano é marcado
oela refratariedade: qualquer possibilidade de
introdugéo, no ser do ser humano, de uma substancia
¢ barrada pela condicio de intencionalidade da
prépria consciéncia. Assim, a consciéncia devolve
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a0 mundo a esséncia — opaca, fechada em si mesma,
so|ipsista —quea ela adveio. Isto postp/ 0 sujeito
sartriano ndo possui uma interioridade. £ um sujeito
sem um dentro” ou um "Fora", nem Ontico’ ou
”onto|égico”, mas uma simples presenca a si e ao
mundo numa ser que se cerra na pura abertura para
o mundo. Também ndo possui uma identidade que
desempenhasse a tarefa de aglutinar as diversas
manifestacdes da consciéncia, ou que estabelecesse
uma unidade na consciéncia ao modo do Ego
Transcendental husserliano (SARTRE, 1994b, p.
46). N3o hé no sujeito sartriano uma identidade
que funda a propria subjetividade, tornando-a, por
iss0O, empdstada, n’gida, opaca, Mas, pe|o
contrério, o sujeito é puro devaneio no meio do
mundo; andarilho cujo ser é pura sombra de
materialidade; andante, cujo fundamento de si é o
préprio nada, e cujo fim é os préprios projetos.
Ausente do sujeito, o principio de identidade
pertence ao mundo dos objetos fenoménicos, ao
mundo do em-si: “[...] o principio de identidade/
principio dos jufzos analiticos, ¢ também principio
regional sintético do ser. Designa a opacidade do
ser-Em-si”. (SARTRE, 1999, p. 39) Nesse caso,
as caracterfsticas do ser dos fendmenos definem-se
pelas sentencas “[...]seré. Oseréemsi. Oseré
o que é. Eis as trés caracterfsticas que o exame
provisério do fendmeno de ser nos permite designar
no ser dos fendmenos”. (SARTRE, 1999, p. 40).
De fato, esta concepgdo sartriana de sujeito vai
inaugurer um debate aberto com as tradigées da
psico]ogid empirica que vem se constituindo como
ciéncia da consciéncia desde o final do século XIX
e infcio do XX, e que concebem uma espécie de
“materialidade” na interioridade do sujeito, ao
modo de um objeto de estudo. Emerge, neste caso,
desde A Transcendéncia do Ego até O Ser e o
Nada, ums critica frontal & psicologia a partir da
negacdo da substancialidade da subjetividade.

Uma vez operada a distincdo entre as duas
regides do ser —a do ser-Em-si, mundo dos objetos,

) Conforme SARTRE, 1999, p. 28 em que lemos: “O erro ontolégico do racionalismo cartesiano foi ndo ver que, se o absoluto se define pela

: . e - - . P P S ¢ P .
primazia da existéncia sobre a esséncia, ndo poderia ser substancia. A consciéncia nada tem de substancial, ¢ pura ‘aparéncia’, no sentido de que

s6 existe na media em que aparece”.
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e a do ser~Para—si, tipico do mundo humano -
efetivada por Sartre, e da constatacdo da auséncia
de identidade no ser do ser humano, a questdo
que se coloca ¢é pe|a constituicdo da subjetividdde
da existéncia humana, ou seja, em que se constitui
a consciéncia do homem? Uma vez que s
subjetividade estd no meio do mundo, entre fend-
menos, portanto numa dimensdo de espacialidade,
qual é, neste caso, o papel desempenhado pela
temporalidade na constituicdo da consciéncia
humana”? Existe, nas dimensées da tempora|ic|dde,
a|gumd possibihdade do sujeito efetivar uma
coincidéncia de si para consigo mesmo, premissa
para o principio de identidade?

Consciéncia posicional: o nada de ser

A antropologia existencial desenvolvida,
notadamente, em O Ser e o Nada procura
estabelecer uma chave de interpretacdo para o
fendbmeno do humano, que se revela no uso, por
parte de Sartre, das teses da fenomeno|ogia. Como
a Fenomeno|ogia, num primeiro momento € por
conta, principalmente da influéncia de Brentano
recebida por Husser|, desenvolve uma interpretacao
da consciéncia, ela se reve|a, em sua qurora, como
um método de interpretacao do sujeito?. A
proposta sartriana, na esteira da fenomenologia
husserlians, se configurd como uma filosofia do
sujeito e, mais especificamente, como uma filosofia
da consciéncia, que tem, neste caso, o tema do
Ego, da Consciéncia ou, dindd, da Subjetividdde,
objetos privi|egiados. Como proposta de uma
filosofia do sujeito, Sdrtre, como um bom
racionalista/ parte do primado cartesiano do
Cogito, exatamente a tese que marca o nascimento
do sujeito moderno:

a4;ttgo -

O nosso ponto de partidd ¢ com efeito
a subjetividade do individuo, e isso por
razdes estritamente filoséficas [ ] Nao
pode haver outra verdade, sendo esta:
penso, logo existo; é af que se atinge a
si prépria a verdade absoluta da
consciéncia. Toda a teoria que considera
o homem fora deste momento, ¢ antes
de mais nada uma teoria que suprime a
verdade, porque fora deste cogito
cartesiano, todos os objetos sdo apenas

provéveis [...] (SARTRE, 1970, pp.
947/248)

Nesse Caso, Sartre vai ao encontro da tese
moderna da constituicdo do Eu na consciéncia
como a instancia demarcadora da subjetividade,
porém, desvincu|a—se, tecendo criticas, como
veremos, no que se refere ao processo de substan-
cislizagdo da consciéncia. Além disso, como &
consciéncia se constitui na base desde onde se
fundamenta as teses da subjetividade e do ego,
Sartre efetiva, de fato, uma interpretacao da
consciéncia como premissa necessdria para o
processo de desubstanciahzagéo da subje-

tividade.

Assim, a reflexdo sartriana em torno da
prob|emética do Ego inscreve-se numa e|abora§éo
filoséfica que tem como premissa O postu|ddo da
consciéncia do homem como instancia demarcadora
da natureza humana®. Nesse sentido, o desenvol-
vimento da critica sartriana da nocdo de Ego ¢
herdeira do problema da consciéncia, de maior
amp|ituo|e, exatamente porque nesta nocdo estd
inserida na temética da consciéncia, como
podemos encontrar na abertura d' A Transcendéncis

do Ego:

@ Vale sublinhar o importante papel desempenhado pela fenomenologia na constituicdo das ciéncias humanas, principalmente em Fungéo da distingéo entre fato

empirico e fato psiquico que se mostrou uma importante ferramenta para as ciéncia humanas, principalmente a Psicologia.

3 A consciéncia como ser do ser humano: “A consciéncia nao é um modo particular de conhecimento, chamado sentido interno ou conhecimento de

si: ¢ a dimensao de ser transfenomenal do sujeito”. (SARTRE, 1999, p. 22.) “Reduzimos as coisas a totalidade conexa de suas aparéncias, e depois

constatamos que as aparéncias reivindicam um ser que jé nao seja aparéncia. O ‘percepi’ (percebido) nos remeteu a um ‘percipiens’ (aqueles sujeitos

que percebem), cujo ser se nos revelou como consciéncia”. (SARTRE, 1999, p. 29)
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Para a maior parte dos filésofos*, o Ego
¢ um ‘habitante’ da consciéncia. Alguns
afirmam a sua presenca formal no seio
das Erlebnisse (experiéncia interna)
como um principio vazio de unificacdo.
Outros — psicélogos na maior parte — pen-
sam descobrir a sua presenca material,
como centro dos desejos e dos atos, em
cada momento da nossa vida psiquica.

(SARTRE, 1994b, p. 43)

E contra esse principio de anélise do Ego
que Sartre vai propor a interdigéo da possibilidade
de um principio egolégico infestar & vida humana.
Nesse Caso, o discurso sartriano, como veremos, se
inscreve, também, num cenédrio de reflexdo sobre a
consciéncia, uma vez que ¢ na consciéncia que se
situa a argumentacdo da defesa da existéncia do
Ego. Assim, é a consciéncia, pois, o cendrio em
que se daré a a//'s,ouz‘d[/o das argumentagoes sartrianas
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significa que a consciéncia toma o objeto que ests
fora dela, no mundo, como objeto para a
consciéncia: ‘O objeto ¢ transcendente s cons-
ciéncias que o apreendem e é nele que se encontra
sua unidade”. (SARTRE, 1994b, p. 47) Nesse
sentido, a consciéncia estd aberta para o mundo,
e, nesta abertura, percebe o mundo como realidade
existente em si mesmo. Em outras pd|avras/ a
consciéncia, na tica sartriana é sempre consciéncia
o/e, ¢ sempre consciéncia de alguma coisa. Dessa
Forma, a consciéncia se situa padra fora de si, numa
re|agéo com a coisd. lsto que estd para fora da
consciéncia ¢ aquilo que Sartre chama de transcen-
déncia da consciéncia:

A consciéncia é consciéncia de alguma
coisa: significa que a transcendéncia é
estrutura constitutiva da consciéncia,
quer dizer, a consciéncia nasce tendo
por objeto um ser que ela ndo é.

de deslocamento da nocdo de Ego da consciéncia

(SARTRE, 1999, p. 34)

para o mundo.” o o
Este mesmo principio fenomenolégico da

Pdfd Sdl’tl’@, d consclencla nao se dehne como consciéncia pOSiC]OﬂdI é retomddo em 1 947/

uma p|emtude fechada em si mesmd, opdca € numa palestra 3 Sociedade Francesa de Filosofia

macica, a ponto de ser uma realidade que basta a . A ; .
naclge, a p . eeq , intitulada Consciéncia de Si e Conbecimento de
si mesma. Pelo contrdrio, a consciéncia se define ,
o o « A Si, em que lemos:
enquanto consciéncia posicional: “Com efeito, a

consciéncia define-se pe|a intencionalidade. Pela
intencionalidade, ela transcende-se a si mesma, ela

unifica-se escapando-se”. (SARTRE, 1994b, p.

47) Ora, dizer que a consciéncia é posiciona|,

Ora, se retornamos, num movimento
perFeitdmente cartesiano, ao prdprio
cogito para o interrogar a respeito de
seu conteL’Jdo, verificamos, por um |ado,

@ Qs interlocutores fundamentais de Sartre na A Transcendéncia do Ego e que defendem o postulado dum Ego na consciéncia sao, fundamentalmente,
Descartes, Kant e Husserl. Com relacdo a Descartes, Sartre toma a intuicdo cartesiana do Cogito Ergo Sum como o principio constituidor do Ego
na consciéncia. Assim, o penso, uma atitude eminentemente da consciéncia, pressupde um Eu que pensa, sendo assim que o Ego habita a consciéncia
cartesiana. Sobre isso, afirma Sartre: “O cogito de Descartes e de Husserl é um fato. Ora, ¢ inegével que o Cogito ¢ pessoal. No ‘Eu penso’ hé
um Eu que pensa. Atingimos aqui o Eu na sua pureza e é precisamente do Cogito que uma ‘Egologia’ deve partir”. (SARTRE, 1994b p. 49). Para
Sartre, Husserl ¢, também, depositério desta tese da existéncia de um Eu na consciéncia, como podemos verificar na afirmagéo: "(Husser|) Depois
de ter considerado que o Eu (Moi) era uma produgéo sintética e transcendente da consciéncia, retornou, nas ldeen, a tese cléssica de um Eu
transcendental que estaria como que por detras de cada consciéncia, que seria uma estrutura necesséria dessas consciéncias cujos raios cairiam sobre
cada fendmeno que se apresentasse no campo de cada atencao”. (Sartre, 1994b, pp. 46/47). Nesse mesmo aspecto, em Consciéncia de Sie
Conhecimento de Si, afirma: “Para ja, é necessério entender que ndo hd nada na consciéncia que ndo seja consciéncia. Nao ha contetdo de
consciéncia; ndo hé, o que, na minha opinido, ¢ o erro de Husserl, sujeito por detrés da consciéncia, ou como uma transcendéncia na imanéncia...”.
(SARTRE, 19944, p. 101).

©) Sartre nao nega a existéncia de um Ego, porém, o prob|ema esté no fato de situar este Ego na consciéncia humana. Desta feita, para Sartre, o Ego
situa-se fora da dimensao humana, mais precisamente no mundo como um objeto de apreensdo da consciéncia transcendental do homem. Cito Sartre:
“Nés queremos mostrar aqui que o Ego nao esté na consciéncia nem formal nem materialmente: ela esté fora, no mundo; ¢ um ser do mundo, tal como
o Ego de outrem”. (SARTRE, 1994b, p. 43.) Nesse sentido, o Ego esté mais para um objeto da consciéncia reflexiva, um do que “habitante”

da consciéncia.
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que toda consciéncia é consciéncia de
qualquer coisa, O que signiﬁca que o
objeto ndo estd na consciéncia a titulo
de contetido, mas que ele ests fora dela
como a|go intencionalmente visado. A
consciéncia ndo é nem vazia nem plena;
ela ndo tem nem de ser preenchicla nem
de ser esvaziada; ela ¢ pura e simples—

mente consciéncia do objeto. (SARTRE,
19944, p. 99)

Nesse sentido, na consciéncia estd implicita
a premissa de que ela é posiciona| do mundo. Em
outras palavras, que a consciéncia é abertura para
oS objetos que estao soltos no mundo, e que o
mundo todo estd, necessariamente, fora da cons-
ciéncia. Assim, na consciéncia nada existe sendo
um atirar-se para fora, para os objetos, para o
mundo. A consciéncia é, portanto, consciéncia do
mundo.

Para Sartre, a premissa fenomeno|c’>gica
husserhand, da intencionalidade e da abertura da
consciéncia para o mundo, ¢é literariamente repre-
sentada pe|a idéia de “estouro” (e’c/dz‘ement)é, Ou
seja, consciéncia posicional é igual a um estourar
para o mundo, conforme lemos no texto Uma ldéia
Fundemental da Fenomenologia de Husserl: a
Intencionalidadle:

Vocé sabe muito bem que a 4rvore nao
estava em vocé mesmo, que nao podia
fazé-la entrar em seu estémago sombras
e que o conhecimento ndo poclia, sem
desonéstidade, compadrar-se com a
posse. Ao mesmo tempo, a consciéncia
purificou—se, ¢ clara como um grande
vento, e nada hé ne|a/ exceto um movi-
mento para Fugir, um deshzamento fora
de si; se por mi|agre vOoCcé entrasse
‘dentro’ de uma consciéncia, vocé seria
arrastado por um turbilhdo e lancado fors,

dqzttga -

perto da érvore, em plena poeira, pois
a consciéncia ndo tem (interior'; ela ndo
¢ nada que o exterior dela prépria, e é
essa fuga absoluta e essa recusa a ser
substancia que & constituem como cons-

ciencia. (SARTRE, 19984, p. 10).
E, mais adiante, neste mesmo texto, lemos:

Imagine de imediato uma série ligada de
estouros que nos arrancam de nés
mesmos, que Nao deixam sequer um ‘nds
mesmos O tempo necessério para se
formar atrés deles, mas que nos |an§am,
pelo contrério, para além deles, dentro
da poeira seca do mundo, sobre a terra
rude, entre as coisas; imaginais que
somos expulsos dessa maneira, rejeitados,
abandonados pela prépria natureza num
mundo indiferente, hostil e teimoso; vocé
terd, assim, compreendido o sentido
profundo da descoberta que Husserl
exprime nesta frase famosa: “Toda cons-
ciéncia é consciéncia de qualquer coisa’.

(SARTRE, 19984, pp. 10-11)

A reflexdo ontolégica sobre o principio
fenomenolégico da intencionalidade da
consciéncia ¢ descrita, também, em O Ser e o
Nads. /A\Ii, encontramos o resultado da maturacao
filoséfica de Sartre,

intencionalidade numa dimenséo da ontologis

quando insere a

antropolésgica do ser do ser humano.

E no contexto, entdo, de uma anélise
antropolégica que Sartre recupera o principio da
intencionalidade de Husserl, quando afirma n" O

56/ € o NdO/dZ

Toda consciéncia, mostrou Husserl, é
consciéncia de alguma coisa. Significa
que ndo h§ consciéncia que ndo seja
posicionamento de um objeto transcen-
dente, ou, se preferirmos, que a cons-

© Conforme as palavras de Sartre: “A consciéncia e o mundo surgiram simultaneamente: exterior por esséncia & consciéncia, o mundo ¢, por esséncia,

relativo a ela. E que Husserl considera a consciéncia um fato irredutivel que nenhuma imagem psiquica pode representar. Exceto, talvez, a imagem

répida e obscura do estouro”. (SARTRE, 1998s, p. 10).
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ciéncia ndo tem contetdo’. (SARTRE,
1999, p. 22)

fﬁ

mais adiante/ conclui:

Toda consciéncia é posicional na medida
em que se transcende para a|cangar um
objeto, e ela esgota-se nesta posicao
mesma: tudo quanto hé de inten¢do na
minha consciéncia atual estd dirigida para
o exterior, para a mesa; todas as minhas
atividades judicativas ou préticas, toda
a minha afetividade do momento,
transcendem-se, visam & mesa e nela se

absorvem. (SARTRE, 1999, p. 292)

Nesse aspecto, Sartre parte do principio
de intencionalidade proposto pe|a Fenomenologia
de Husserl, porém faz uso deste préprio principio
para efetivar sua critica ao Fundador do método
Fenomeno|égico, notadamente a sua conclusio que
implica numa substanciahzagéo da consciéncia
através do conceito de Ego Transcendental”. Assim
¢ que Sartre propde, para além do Ego
Transcendental de Husserl, uma 7ranscendéncia do
Ego, ou seja, um ego que se efetiva no atirar-se
para fora de si mesmo, no transcender a si mesmo,
no ultrapassamento de si rumo aos proprios
projetos. A Transcendéncia do Ego ¢, exatamente,
o “estouro” da consciéncia para o mundo a partir
do principio de intencionalidade. E nesse cendrio
de critica que Sartre vai introduzir sua premissa da
néo—substdncihzagéo da consciéncia, ou que &
consciéncia é vazia de todo contetdo.

Se, de acordo com o principio da feno-
menologia, & consciéncia é sempre posicional, entdo
ela sempre tem por seu ser um objeto que ndo ¢é
ela mesma. Dito de outra Forma, a consciéncia, ao
visar os objetos que estdo no mundo, deflagra a
percepcao de que “em-si” els nada pode encontrar,
exatamente por estar todo o mundo fora dela. E
isso que implica a lei da intencionalidade da
consciéncia: a existéncia no mundo da cons-ciéncia

¢ que implica a possibilidade dela ser:
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. como & consciéncia ndo é possivel

antes de ser, posto que seu ser é fonte e
condigéo de toda possibilidade, ¢ sua
existéncia que implica sua esséncia. Eis
o que bem exprime Husserl falando de

sua necessidade de fato’. (SARTRE,
1099, . 97)

Assim, para Sartre, a intencionalidade da
consciéncia traz em seu bojo o fato do mundo estar
fora da consciéncia, ou que “Toda consciéncia é
falta de... para...", (SARTRE, 1999, p. 153)
ou, ainda, que a consciéncia ndo tem conteldo
porque ela é abertura para o mundo em perpétua
construgdo de sua esséncia:

O primeiro passo de uma filosofia deve
ser, portanto, expulsar as coisas da
consciéncia e restabelecer a verdadeira
relacdo entre esta e o mundo, & saber, a
consciéncia como consciéncia posicional
do mundo. Toda consciéncia é posi-
cional na medida em que se transcende
para alcancar um objeto, e ela esgota-se
nesta posicdo mesma: tudo quanto hé

de /ntengdo na minha consciéncia atual

estd dirigida para o exterior. .. (SARTRE,
1999, p. 292)

As reflexdes elaboradas por Sartre na esteira
da Fenomenologia de Husserl conduziram-no a um
postulado caro s tradicdes filossficas, sejam elas
de origem idealista ou empirista, bem como s
religides que apontam para uma esséncia humana.
Para ele, a consciéncia ndo possui uma lei que a
regulamente ou que a revele ao plano do saber
através do conhecimento desta lei. Para Sdrtre, "[...]
pode haver consciéncia de lei, mas nao lei da
consciéncia”. (SARTRE, 1999, p. 27) Por ser a
consciéncia sempre consciéncia de alguma coisa, e
por ser posicionamento no mundo que se constitui
numa relagio dialética, a consciéncia ndo tem um
contetdo d prior/ que seja sua pedra fundamental.

) Sobre a critica sartriana & subjetividade transcendental de Husserl, podemos conferir as reflexdes de Juliette SIMONT, 1998b, p. 25-28.
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Neste cendrio, afirma Sartre: “Dizer que a
consciéncia é consciéncia de alguma coisa ¢ dizer
que ela deve se produzir como revelacio-revelada
de um ser que ela ndo é e que se dé como j§ exis-
tente quando ela o revela”. (SARTRE, 1999, p.
35) Se, na abertura para o mundo ests implicito
o fato da consciéncia ter que se constituir nesta
relagdo, na consciéncia estd, também implicito, o
ndo-ser que ela ¢, conforme Sartre: “/A consciéncia
é um ser para o qual, em seu préprio ser, acha-se a
consciéncia do nada de seu ser’ . (SARTRE,
1999, p. 992) E numa passagem mais adiante de
O Ser e o Nads, afirma, nesse mesmo sentido,
que: "[...] a consciéncia, ao mesmo tempo e em
seu ser, é 0 que ndo ¢, e ndo é o que ¢". (SARTRE,

1999, p. 118)

A tese de que a constituicdo da consciéncia
se efetiva num processo de negacdo do mundo é
operada por Sartre em O Ser e 0 Nads no sentido
de que a negacio ¢ o principio fundador da
consciéncia. Em outras palavras, é negando aquilo
que o mundo é — o ser-em-si sartriano marcado
pe|a plenitude — Que & consciéncia se percebe
diferente do mundo, como aquilo que o mundo
ndo é, ou seja, como plena falta de ser. J&
encontramos esta tese n' /A Jranscendéncia do Ego,
em que a consciéncia, 4o ser abertura para o
mundo, entende os objetos como sendo realidades
transcendentes a ela, isso por estarem fora da
consciéncia. Nesse sentido, é também consciéncia
de si mesma:

Com efeito, a existéncia da consciéncia
¢ um absoluto porque a consciéncia esté
consciente dela mesma. Isto quer dizer
que o tipo de existéncia da consciéncia
¢ o de ser consciéncia de si. E ela toma
consciéncia de si enqudnto ela é
consciéncia de um ob/'ez‘o transcendlente.

(SARTRE, 1994b, p. 48)

Em O Ser e o Nads, a consciéncia é
caracterizada como negatividdde, ou seja, &
consciéncia ¢ puro nada nadificado na abertura
posicional para o mundo. Para Sartre, a consciéncia
do homem ¢ vazia de sentido e fértil de nada:

—_— Reflexao, Campinas, 30(87), p. 95-110, jan./jun., 2005
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Com efeito, a caracteristica da ipseidade
¢ que o homem se acha sempre separado
do que ¢ por toda espessura do ser que
ele ndo ¢. O homem se anuncia a si do
outro lado do mundo, e volta a se inte-
riorizar a partir do horizonte: o homem

(SARTRE,

¢ um ‘ser das lonjuras .

1999, p. 59)
E, numa passagem mais ddiante, afirma:

Eternamente ausente de meu corpo e
meus atos, sou, a despeito de mim
mesmo, aquela ‘divina auséncia’ de que
fala Valéry. Nao posso dizer que sou
quem estd aqui nem que N&o O sOu, NO
sentido que se diz ‘o que estd em cima
da mesa é uma caixa de fésforos.

(SARTRE, 1999, p. 107)

Dessa forma, para Sartre, a consciéncia é
um nada que perpassa toda a existéncia humana,
condenando o homem a viver, na sua liberdade de
escolhas, a experiéncia cotidiana do nada da
consciéncia. Se a caracteristica da consciéncia é o
nada, é o vazio que nadifica a existéncia humana,
e a consciéncia é a marca diferencial do homem,
entao, segundo Sdrtre, ”[.4.] o homem é o ser pelo
qual o nada vem ao mundo”. (SARTRE, 1999,
p. 67) Porém, o ponto nevrélgico dests afirmacao
sartriana é que o sujeito, tocado pela sua condigéo
de nada, sempre projetou nesta consciéncia, que
é ndda, o sentido e o supra-sumo de toda
existéncia. Assim, faz-se a crise na consciéncia da
existéncia nadificads que ¢ & condicio da
consciéncia do homem. Para Sartre, o nada estd
permeando toda a condigéo humana e todo o
mundo: “Portanto, eis aqui o nada sitiando o ser
por todo |ado,~ eis que o nada se apresenta como
aquilo pelo qual o mundo ganha seus contornos

de mundo”. (SARTRE, 1999, p. 60)

Na termino|ogia sartriana, ancorada em
Hegel, a consciéncia do homem é denominada de
Para-si. Assim, o Para-si é o ser do homem que ¢ a
consciéncia marcada pelo nads que preenche a
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existéncia humana. Nesse sentido, o Para-si ¢ o
termo do ser da consciéncia. Cito Sartre:

Desse modo, o Para-si deve ser seu
proprio nada. O ser da consciéncia,
enquanto consciéncia, consiste em existir
3 disténcia de si como presenca a si, e
esta distancia nula que o ser traz em seu
ser ¢ o Nada. (SARTRE, 1999, p.
127)

Mais adiante:

A presenca do Para-si ao ser como
totalidade decorre do fato de gue o
para-si tem de ser, & maneira de ser o
Que ndo é e ndo ser o que ¢, sua propria
totalidade como totalidade desto-
talizada. Com efeito, na medida em que
O para-si se faz ser, na unidade de um
mesmo surgimento como tudo aqui|o que
ndo é o ser, o ser se mantém diante dele
como tudo dqui|o que o Para-si ndo é.

(SARTRE, 1999, p. 243)

\

Em oposigéo d natureza humand, aponta
Sartre para o mundo da matéria como sendo o
lugar no qual o ser se manifesta, ndo enquanto nada
como na consciéncia, mas engquanto p|enituo|e de
ser. £ pe|a realidade fisica que o ser p|eno e cheio
de si mesmo vem ao mundo. A esta plenitude do
ser, Sartre & caracteriza como Em-si, exatamente o
oposto do Para-si:

[] o ser da consciéncia ndo coincide
consigo mesmo em uma adequagéo
plena. Essa adequagéo, que ¢ a do
Em-si, se expressa por uma férmula
simples: o ser é o que ¢. N&o hé no Em-
si uma sé parcela de ser que seja distancia
com relacdo a si [...] O Em-si é pleno
desi mesmo, € Nao poderfamos imaginar
p|enituo|e mais tota], adequagéo mais
perfeita do contetido ao continente: ndo
h& o menor vazio no ser, @ menor fissura
pela qual pudesse deslizar o nada.

(SARTRE, 1999, p. 122)
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Em oposicdo ao objeto que é o que ¢, sem
o menor resquicio do nada, a consciéncia, escreve
o autor em seqiiéncia, é o puro nada:

A caracterfstica da consciéncia, ao
contrério, ¢ ser uma descompresséo de
ser. Impossivel, de fato, defini-la como
coincidéncia consigo mesma. (SARTRE,
1999, p. 1292)

Diferente do ser do homem que ¢ a
consciéncia nadificada, o ser dos objetos revela o

seu ser ao Homem, Em outras pd'dV(dS, as coisas

ndo precisam se esconder sob as fissuras da ingua-
gem, disfarcando sua realidade, & moda da
consciéncia do homem. /\/\as, pe|o contrério, o ser
dos objetos estd na vitrine para ser revelado &

consciéncia nadificada do ser humano.

Para Sartre, o ser-Em-si ndo precisa nada de
fora para ser preenchido, nada de fora para constituf-
lo, pois ele é o que ¢, e revela este ser ao mundo.
Dessa forma, o Em-si, por ser pleno e acabado em
si mesmo, constitui-se, na perspectiva sartriana, o
préprio principio de identidade:

Mas, se o ser é em si, significa que ndo
remete a si, tal como a consciéncia (de)
si; ¢ este si mesmo. A tal ponto que a
reflexdo perpétua que constitui o (em)
si funde-se em uma identidade.

(SARTRE, 1999, p. 38)

Numa passagem posterior, Sartre reafirma
esta reflexdo sobre a identidade:

Nao hé, no ser assim concebido, o menor
esbogo de dualidade: ¢ o que queremos
expressar dizendo que a densidade de
ser do Em-si ¢ infinita. E o p|eno. @)
principio de identidade pode ser
chamado sintético, ndo apenas porgue
limita seu alcance a uma regiao definida
do ser, mas sobretudo porque retine em
si o infinito da densidade. A ¢ A
significa: A existe sob uma compressao
infinita, em uma densidade infinita. A
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identidade ¢ o conceito-limite da

unificacdo [...] (SARTRE, 1999, p.
129)

Se o ser dos objetos ¢ pleno de si mesmo, é
denso, ¢ macico, e, por isso, carrega em seu bojo
o principio de identidade que o caracteriza
exatamente enquanto um ser que é aqui{o que ¢, o
ser do homem, cujo ser é a consciéncia posicional,
¢ marcado pelo nada, pelo vazio. Neste cenério
reﬂexivo, devemos concluir, junto com Sartre, de
que o principio de identidade nao faz parte do
ser do homem:

E necessdrio que o homem ndo seja pdra
s/sendo o que é. Em suma, que seja p|€ﬂd
e unicamente o que é. Porém, ndo ¢
precisamente essa a definicio do Em-si,
ou, se preFerirmos, o principio de
identidade? Ter por ideal o ser das
coisas ndo serd confessar ao mesmo tempo
que esse ser nao pertence & reslidade
humana e o principio de identiddde,
|onge de ser axioma universalmente
universal, ndo passa de principio sintético
que desfruta de universalidade apenas

regional?. (SARTRE, 1999, p. 105)

Desta Forma, a identidade ndo se encontra
no p|ano da dntropologia, mas no da matéria. Nao
se encontra como um possivel na natureza humana;
nio faz parte da realidade do homem,- nao
pertence ao ser do homem. Para Sartre, o principio
de identidade ndo existe para a realidade humana,
e a crenca numa substancialidade definidora da
identidade do homem ¢, de fato, um verdadeiro
engano que perpassou grande parte da histéria da
filosofia. Ora, se ndo existe uma identidade
humana, entdo o homem é um ser jogado no mundo
e marcado pela falta: "A realidade humana, pela
qual a falta aparece no mundo, deve ser ela prépria
uma falta”. (SARTRE, 1999, p. 137) Tal ¢,
dessa forma, para Sartre/ a condigéo do homem
no mundo: um ser sem identidade Que o caracterize
e marcado pe|o nada que instaura a falta em seu
proprio ser.
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Para Sartre, a consciéncia, além do nada
de ser caracterfstica de seu si, é pura transcendéncia
de si rumo ao mundo. O principio fenomenolégica
ds posicionalidade da consciéncia, faz da
consciéncia uma janela que se sbre para o muno|o,
tirando sua imanéncia e atirando-a no meio do
mundo. Em outras palavras, a consciéncia é um
habitante do mundo, gla esté no mundo como um
ser entre outros seres. £ como um ser condenado a
abrir-se para o mundo, doando-lhe sentido, que a
consciéncia, para Sartre, é temporal. Ou seja, se
ela fosse pura imanéncia, fechada em si mesma como
pura identidade, a consciéncia ndo estaria sujeita
3 temporalidade porque seria plena de si mesma.
Ao contrério disto, o nada de ser da consciéncia
leva-a a construir seu ser a partir de seus projetos
no meio do /mundo, projetos estes necessariamente
temporais. £ este o motivo que leva a afirmacdo
sartriana de gue a tempora|idade vem ao mundo
peld consciéncia (pdra—si): 2 tempo universal vem
ao mundo pe|d Para-si. O Em-si ndo dispée de
temporahdade precisamente porque € Em-si, e a
temporalidade ¢ o modo de ser unitério de um ser
que esté perpetuamente & distancia de si para si” .
(SARTRE, 1999, p. 269) De fato, para Sartre,
numa referéncia a Kant, a temporalidade somente
existe para umd consciéncia que estd no mundo
(espaco). Além disso, é a consciéncia que traz a
temporalidade para o préprio mundo. Assim, ndo
falamos somente de uma tempora|io|ao|e psiquica,
mas se o mundo estd sujeito ao processo tempora|,
ele deve isto & consciéncia que trouxe o tempo
para si e para o mundo. A partir disso, a tempo-
ralidade se constitui num ser entre outros seres que
esté no meio do mundo.

Por outro |ado, na ética do existencialista
francés, a temporalidade é a prépria infra-estrutura
da consciéncia, conforme as palavras de Sartre:

Ou seja, 4 tempora|idade o) pode
designar o modo de ser de um ser que é
si-mesmo fora de si [] Nso hé tempo-
ralidade salvo como inka-estrutura de um

ser que tem-de-ser o seu ser, ou seja,
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como infra-estrutura do Para-si. Nao que
o Para-si tenha prioridade ontolégica
sobre a Temporalidade. Mas a Tempo-
ralidade é o ser do Para-si na medida
em que este tem-de-sé-lo ek-statica-
mente. A temporalidade ndo ¢, mas o
Para-si se temporaliza existindo.

(SARTRE, 1999, p. 199)

Ora, a despeito da consciéncia ser p|end
de nada, els ¢, também, perpétua busca de um ser
que a definisse, ndo como nada de ser, mas como
p‘enitude, como identidade de si para si mesmo,
como substéncia, enfim. Este projeto de totalizagéo,
a consciéncia somente pode engendré-lo no mundo
(espago) dentro de uma tempordfidade deter-
minada. Assim, a pergunta que levantamos é pela
possibilidade da consciéncia fundar a plenitude
de seu ser em um dos ek-stases temporais. Assim,
uma anélise das trés dimensées temporais — pre-
sente, passado, futuro — (SARTRE, 1999, p.
158) ¢ fundamental nesta anélise da antropologia
existencial de Sartre.

Consciéncia e temporalidade: o ek-stase
presente

Se, conforme vimos acima, a4 realidade
humana, ou na terminologia Sartre, O para-si, se
caracteriza pelo nada de seu ser, e, dessa forma, a
consciéncia humana é cheia de nada, torna-se estéril
a reflexdo sobre uma suposta substdncia que
caracterizaria & consciéncia humana. Nos termos
de Sartre, um Ego como habitante da consciéncia
torna-se uma cisdo do homem consigo mesmo
cimentando qualquer possibilidade de identificar
este Ego com uma plenitude densa que preencheria
a nadificagio da consciéncia.

Para Sartre, a realidade humana esté lancada
no meio do mundo, portanto numa espacialidade,
e num dado momento da histérid, neste caso, numa
temporalidade. Assim, se a realidade humana é o
que ndo ¢é e ndo é o que ¢, ou seja, a realidade
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humana ¢é cheia de nada, seria, cabe aqui perguntar,
este nada preenchido por uma substancialidade
ao modo de um Ego no tempo presente? Em outras
palavras, o tempo presente ndo seria © momento
de emergéncia do Ego da realidade humana, pOIs
no presente nds sentenciamos: “Eu sou Pedro ou

PdUIOA EU sou calmo ou nervoso?”

Para Sartre, antes disso, o presente ndo ¢
uma realidade onto[égica que existe por si e
independente de todas as realidades mundanas.
Muito pelo contrério, é pela consciéncia do homem
que o ek-stase temporal do presente existe, assim,
‘o para-si é o ser pe|o qua| O presente entra no
mundo”. (SARTRE, 1999, p. 175) Desta feita,
¢ do homem pe|o qua| o tempo presente infesta o
mundo.

Porém, se ¢ pelo nada do ser do homem
que o presente vem ao mundo/ ndo ¢ no presente
que a realidade humana preencheré o nada de seu
ser. Isto porque o presente encontra-se na ténue
lamina que separa o passado do futuro na medida
em que ser presente é um instante incontével que
se mistura ao passado e 40 futuro. De Fato, ser no
tempo presente é ndo-ser 4o mesmo tempo, pPois o
ser j4 submergiu no pdSdeo ou se projetou no futuro.
Nesse sentido, o presente é incaptével & reslidade

humana, pois O “é", ou em termos ontoldgicos, o
“ser” do presente j§ é 0 “era” do passado ou j4 se
constitui no “serd” do futuro. Sendo dessa Formd,
o presente ¢ o préprio nada que escorre entre os
dedos sem que possamos seguré-lo, pois em Sartre,
no presente “s6 encontraria de fato um instante
inFinitesimal, ou seja, o limite ideal de uma divisao
levada ao infinito: um nada”. (SARTRE, 1999,
p. 174) Se o tempo presente ¢ infinitesimal, ou
seja, um incont4vel passar de tempo, ele ja se
configurou enquanto passado Oou como projeto de
Futuro, e a consciéncia posicional encontra-se,
entdo, refém neste instante infinitesimal. Em outras
palavras, este puro nada de tempo que é o pre-
sente, ¢, também, a prisio do ser da consciéncia,
POIs do presente ela nao pode escapar, e do
presente ela estd perpetuamente condenada a viver
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cada instante deste tempo presente infinitesimal
sem, contudo, poder transcender sua condigéo de
nadificacdo.

a

E pe|o fato de que o tempo presente é
inapreensivel ao homem, pelo fato de que o
presente nasce e morre sem que POossamos, nem
por um momento infinitesimal experimentd-lo, que
a realidade humana fica fraturada de seu ser, ‘Eo
presente ¢ precisamente essa negagao do ser, esta
evasio do ser, na medida em que o ser estd af
como sendo aquilo de que se evade”. (SARTRE,
1999, p. 177) No tempo presente o homem
ndo possuir um ser, N3o pode proFerir a sentenca
“Eu sou calmo” pois o “ser calmo” jé& se meta-
morfoseou em “Eu era calmo”, ou “Eu serei calmo”.
O “ser calmo” se evadiu da reslidade humana; o
homem permaneceu nadificado em seu ser.

No presente, em sintese, o ser do ser
humano se constitui em perpétua fuga rumo ao
passado ou do Futuro, deixando & realidade humana
o nada de seu ser. Nas palavras de Sartre: “O
presente ndo ¢; faz-se presente em forma de fuga”.
(SARTRE, 1999, p. 177) Sendo assim, a reali-
dade humana, segundo o filésofo francés, “é
presente ao ser em forma de fuga: o presente é uma
fuga perpétua frente ao ser’. (SARTRE, 1999,
o. 177) A partir disso, na concepcio fenome-
nolégica de Sartre, a consciéncia ndo é preenchida
na vida real e concreta cotidiana do tempo
presente; ndo é no aqui e agora dos convivios
cotidianos que o ser do ser humano se preencher.

Consciéncia e temporalidade: o ek-stase
futuro

Como salientado acima, no presente o nada
que constitui o homem permanece como estrutura
sintética da reslidade humana. Assim cabe pergun-
tar se ndo seria o futuro um momento em que a
existéncia humana preencheria sua condicao de ser
fraturado, de ser nadificado? Nao seria no Futuro,
a partir das sentencas “serei garcom’, ou serei
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Fe|iz“, que o homem adquiriria uma substanciali-
dade definidora de seu ser?

Quando esta nadiFicagéo de si mesmo, que
¢ a realidade humana, tents escapar de seu presente
nauseante |angando—se no futuro para nele constituir
seu ser, o homem depara-se, ao contrério do que
imaginava, frente & impossibilidade de ser seu
préprio ser no Futuro, ou, em outras paldvras, fundar
um Ego na consciéncia como tentativa de reslizagdo
do desejo de ser uma consciéncia plena de si
mesma. O futuro é a impossibilidade de ser do ser
humdno, ou ‘O futuro ¢ o que tenho de ser na
medida em que posso ndo sé-lo”. (SARTRE,
1999, p. 180) Ora, o futuro se caracteriza pela
possibilidade de ser: no futuro a realidade humana
vislumbra a possibilidade de fundar seu préprio ser
coincidente consigo mesmo. Como a realidade
humana ¢ marcada pelo nada de sua existéncia,
este nada ndo pode ser no futuro, pois nada é. Em
outras pdlavras, ¢ exatamente porque o homem tem
de ser este nada, que a nadificagéo o persegue até
o futuro. Cito Sartre: “Somente um ser que tem de
ser o seu ser em vez de sé-lo simplesmente, pode
ter um porvir . (SARTRE, 1999, p. 178) Se o
nada da consciéncia é possibilidade de futuro, na
medida em que a plenitude — a0 modo do mundo
do Em-si -, exatamente por ser p|eno, ndo se
projeta, ndo se |an<5‘d no futuro pdra 4 busca de um
ser, pois este ser ndo |he falta, a consciéncia também
ndo encontra no futuro a possibihddde de
preenchimento de seu ser, uma vez que leva este
nada de ser consigo neste futuro.

No futuro o homem nao pode constituir-se
como plenitude de si mesmo exatamente porque o
futuro estd marcado pela falta, ou seja, o futuro é
0 ainda-ndo, e sendo o ainda-nao o futuro ¢ falta,
conforme as pa!avras de Sartre: "O Futuro, ¢ a falta
que a extrai enquanto falta do em-si da presenga".
(SARTRE, 1999, p. 180) Além disso, o futuro
¢ falta de algo que nao é. Dito de outra forma, o
futuro ¢ falta do ser do homem, porém o ser do
homem, no presente, ¢ o préprio nada. Sendo dessa
forma, o futuro ¢ falta de algo que é nada, ¢ falta
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da identidade de ser do homem, ¢ talta da densi-
dade da consciéncia, notadamente marcada pelo
nada de ser; o futuro, enFim, ¢ falta de nada Cito
Sartre: “Eu me projeto no futuro para fundir-me
com aquilo que me falta, ou seja, com aquilo cuja
adjungéo sintética a meu presente me faria ser o

que sou”. (SARTRE, 1999, . 182)

Para além disso, o futuro se constitui como
seqiéncia tempora| do presente, ou como
possibihdade de rea|izagéo do tempo presente.
Nesse caso, quando o futuro “chega” ele jé se
perde como futuro para se constituir como presente,
pois a caracterfstica do futuro é o “ndo é”, assim,
o futuro se transforma em presente que, conforme
vimos, ¢ p|eno de nada. Logo, mesmo realizando
seu projeto de ser no Futuro, a realidade humana
perde este projeto na nadificaga‘o do futuro no
presente, o que acarreta a miragem ficticia de
projetar uma p|enitude de ser no projeto de ser
a|go diferente do nada de ser.

Para Sdrtre, ndo ¢ o presente que o homem
deve projetar no futuro pdra ser, pPois o presente ¢
nada, mas, ao contrdrio, o passado. Cito Sartre:
“Todo futuro do para-si (realidade humana)
presente cai no pdssado como futuro juntamente
como esse mesmo pard-si. Serd futuro passado ou
futuro anterior”. (SARTRE, 1999, p. 1892)
Nesse sentido, o futuro ¢ a reslizacdo do passado
do ser do ser humano, pois, conforme Sartre,
“Quando digo que serei feliz, aludo a este para-si
presente que serd feliz com tudo que era e que
arrasta atrés de mim”, (SARTRE, 1999, p. 181)
e mais adiante: ... quando digo que eu serei feliz,
fica entendido que quem seré feliz é meu presente
arrastando seu passado”. (SARTRE, 1999, p. 182)
Neste caso, da mesma forma que no ek-stase
temporal do presente em que o passado e o futuro
se misturam com o presente numd cisdo de qua|quer
tipo de $eparacao temporal, também no futuro
ocorre a condensagéo dos ek-steses temporais do
passado edo presente na medida em que o futuro
¢ o presente enquanto projeto e perpétua
recuperacdo do passado. Em outras palavras, o
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futuro somente existe enquanto projeto do presente,
ou que o futuro esté preso ao presente, pois existe
pelo presente, exatamente no instante infinitesimal
caracterfstico desta temporahdade, conforme vimos.
Além disso, o futuro é condensagéo do passado
porque traz em si todo o passado do sujeito.
Neste Ccaso, o futuro é o passado vindo 4 tona na
temporalidade.

Porém, a realizacdo do passado no futuro ¢
a proépria morte do futuro, poIs deixa de ser futuro
para ser futuro passado ou futuro anterior. A
emergéncia do passado no futuro acarreta o
esvaziamento do futuro de si mesmo, ou 4
mortificagéo do futuro no pdssado/ conforme as
pa|avras de Sartre:

O futuro ndo se deixa alcancar, desliza
ao passado como ex-futuro, e o para-si
revela-se em toda a sua facticidade como
fundamento de seu préprio nada e, outra
vez, como falta de novo futuro. Daf essa
decepgéo ontolégica que aguarda o
para-si toda vez que desemboca no

futuro. (SARTRE, 1999, p. 182)

Neste caso, a existéncia humana ndo encon-
tra no futuro a possibihddde de fundar sua
consciéncia enquanto plenitude de ser porque o
futuro se coaguld enguanto passado perdendo sua
possibilidade de ser. Além disso, a futuro é sempre
falta de ser, porque ¢ vir-a-ser algo, o que
impossibihdade a consciéncia cessar sua busca pe|a
substancialidade proporcionadora de uma
identidade Cconsigo mesmo.

Consciéncia e temporalidade: o ek-stase
passado

No tempo presente ao homem continua
interditado a possibihdade de fundar, em si mesmo,
sud p|enitude de ser, como também nao poole
construir uma substancialidade da consciéncia ao
modo de um Ego projetando—se no futuro. Entéo,
das trés dimensdes temporais, somente resta ao
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homem o tempo passado como momento em que
se aventa a possibihdade de fundamentar a pleni—
tude de seu ser e estancar a continua nadificacdo
da consciéncia.

Sendo assim, o homem nada ¢, porém ele
alguma coisa era. O era, que remete ao tempo
passado, é a condicdo de realizagio da existéncia
humana. Ou seja, o homem é o que era, conforme
afirma Sartre: ‘Antes de tudo, vejo que o termo
era é um modo de ser. Nesse sentido, eu sou meu
passado”. (SARTRE, 1999, p. 167) De fato,
para Sartre, o homem ¢ o que &, possui um ser,

uma esséncia que o caracteriza somente no passado.

Cito Sartre:

[..]o pdssado que eu era ¢ o que ¢, é
um em-si (identidade abso|uta) como
as coisas do mundo. e a relacio de ser
que tenho de sustentar com o passado é
uma relagéo do tipo do em-si. Ou seja,
de identificacio absoluta. (SARTRE,
1999, p. 168)

E, mais ddlante, lemos: “Somente no
passado SOuU O gue sou [ E ] o passado ¢ justamente
esta estrutura onto|c’>gica que me obriga a ser o que

(SARTRE, 1999, p. 171)

Nesse caso, o passado se constitui num ser que

- L
SOu por detrés”.

gruda na consciéncia refratéria da existéncia humana,
tornado opaca a transparéncia da consciéncia.
Marcado com a brasa do passado, o homem ndo
pode se livrar ddqui|o que foi. /\ssim, 0 ser no passado
solidificou-se numa densidade da qual o homem ndo
pode se livrar, condenando-o a carregar nos ombros
e por onde for o peso de ter tido um ser.

Para Sartre, é no passado que o homem é o
que ¢, que a identidade humana, sua substan-
cialidade emergem para fora, exatamente porque
o passado coagula o ser do homem, ou seja, o ser
do homem se eterniza e congela no passado. Nesse
sentido, se determinado sujeito foi gargom, por
exemplo, o ser garcom coagula em seu ser,
marcando-o com este ser garcom toda a sua exis-
téncia, conforme as palavras de Sartre:
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[...] aquilo que dizem acerca de um
ato que pratiquei ontem ou de um
estado de espfrito que manifestei ndo
me deixa indiferente, fico magoado ou
|isonjeado, redjo ou pouco me importo,
sou afetado até a medula. Nao me
desassocio de meu passado. (SARTRE,
1999, p. 167)

£ passado, na Otica sartriana, confere a0
homem um ser que grudard nele até a medula de
seu ser. Esse ser advindo pelo passado confere &
existéncia humana uma caracterizagdo definidora
que, em principio, o prende neste passado ao limite
de ndo poder se livror disso que foi.

Nao obstante isso, a busca do homem pela
p|enitude de ser ndo encontra seu termo no passado
porque este ek-stase tempora| ¢ marcado pe|o “era”
ou pe[o “foi”, o gue nao satisfaz a busca humana
que ¢é pela plenitude de ser da consciéncia. Nesse
caso, ¢ somente no tempo presente que a existéncia
humana aventa possibilidade de configurar um
dbrigo a tese de ser a|go diferente do nada de ser.
Isto pde em suspenso a substancializagéo da
consciéncia no passado, pois a rea|izagéo do ser
se dé no ek-stase do presente, caindo, novamente
a impossibihdade de ser, conforme vimos mais
acima.

Além disso, a questio que Sartre coloca,
neste aspecto, é que o ser do homem fundado no
pdssado ¢ sempre recuperado pelo proprio homem
no futuro. Assim, no passado esta plenitude
conferida ao homem ndo esté fechada em si mesma,
na medida em que outros pdssados advirdo no
futuro conferindo ao ser do ser humano novos
significados. Mesmo o passado é um processo de
continua mudanca rumo ao futuro, ou que um
passado coagu|dc|o ¢ sempre recuperado e
ressignificado no futuro. Nas palavras de Sartre:
(Assim, o passado ¢ a totalidade sempre crescente
do em-si (identidade) que somos enguanto ainda
ndo morremos, todavia ainda ndo somos este em-si

sob o modo de identidade. Temos de sé-lo”.

(SARTRE, 1999, p. 168) A substancialidade
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pura da consciéncia, esse Ego que o marcard como
sendo seu préprio ser, a sentenca “Eu sou o que
sou” ainda estd fraturada e inacabada. O circulo
da identidade humana aindas ests incompleto e
aberto para outras caracterfsticas que tentardo
preencher o ser do ser humano. Enfim, no passado
o homem encontra, novamente, a decepgéo na
tentativa de fundar o principio de identidade, pois
o passado nao estd preso, da mesma forma que os
outros ek-stases, em sua temporalidade especifica.
Isto quer dizer que, a despeito de ter sido dlgo, o
homem tem que se haver em seu cotidiano com o
presente e os projetos de futuro. Neste caso, este
ser, num primeiro sentido, coagulado no pasgado,
¢ cotidianamente desconstruido no presente. E este
processo que remete, novamente, & realidade
humana a0 nada de sua consciéncia e faz do
passado o fracasso do projeto de constituicio da
identidade na subjetividade da existéncia.

Conclusao

As anélises antropolégicas de Sartre, a partir
da ontologia fenomenolégica conduziu-nos ao
primado da ndo substancialiade da consciéncia e
da interdicio do principio de identidade para o
ser-Para-si. Essa conclusio se fundamenta na tese
de que somente a consciéncia é busca pelo seu
ser, ou seja, somente g realidade humana se interroga
pelo sentido de seu ser na tentativa de preencher
sua condicdo de intencionalidade. Quando a
consciéncia realiza a distdncia de si para si mesma,
necessdria ao ato interrogativo, ela somente encontra
3 trans|ucidez, ou seja, a intencionalidade. Ausente
de qualquer contetido, a consciéncia é busca pela
p|enitude de ser a0 modo do ser-Em-si, identidade
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absoluta, conforme vimos. A existéncia humana
busca numa das trés dimensdes da tempora|idao|e
o principio de identidade que preenchd o nada
de ser, busca essa, fadada ao fracasso absoluto.

A partir das andlises da intencionalidade
da consciéncia e da tempora|ic|ade, percebemos
que a busca pela plenitude de ser se mostra
infrutifers exatamente porque ndo encontramos nd
temporaiidade a primazia do ser. Neste caso, o
futuro é marcado pelo vir-a-ser perpétuo, ndo
pertencendo, entdo, ao futuro o ser pleno de si.
O passado, cujo ser se configura enquanto “era”,
imp|ica, neste caso, a prisdo e a coagu|agéo do ser
no passado. O presente, que seria a dimensdo da
temporalidade tipica para a construgao da
plenitude de ser pela consciéncia, é um instante
infinitesimal que se dilui em passado ou futuro, |ogo,
o presente é a tipica dimensdo da temporalidade
em que pertence, ndo o ser, mas o nada de ser.

De fato, a existéncia humana é ser, na verda-
de, um andarilho, preso ao espaco e ao tempo,
condenado a perpétua busca pelo sentido de seu
ser. Ao descobrir que existe descobre o nads de
ser e de estar, por conseqiiéncia, jogado no meio
do mundo numa busca utépica pela plenitude de
ser. Esta busca revela o drama de existir enquanto
nada de ser e desejo de ser si mesmo, de ser sem
fissura, de ser identidade absoluta. E o drama que
se revela, por exemplo, na figura de Roquentin,

de A Nsused®.

No que se refere ao drams da existéncia, a
realidade humana opera um processo de conden-
sacdo deste drama numa realidade transcendente
a ele. Essa reslidade ndo se efetiva numa tempo-
ra|idade, na medida em qQue a existéncia humana
estd condenada a interminével busca pelo Em-si, &

® Queremos salientar que o drama de existir revelado na figura de Roquentin encontra uma possibilidade de fuga através da arte, quando o anti-heréi

sartriano, minutos antes de deixar Bouville, houve uma cancdo de jazz e vislumbra a possibilidade de transcender sua condigdo nadificada, sua nusea,
seu drama, na eternizagio de uma obra de arte, que no caso dele, ¢ a literatura. (Conforme SARTRE, [s/d.], p. 257/258) Produzir uma obra
de literatura é criar a si mesmo na transcendéncia da consciéncia. A partir disso, queremos demarcar que a nadificacdo da consciéncia comporta,
igualmente, uma perspectiva altamente positiva no sentido de revelar ao homem a abertura para uma multiplicidade de possibilidade de ser. Ou seja,
¢ pelo nada de ser que a existéncia humana pode projetar ser qualquer coisa, diferentemente do em-si que, por ser identidade e plenitude, esté preso

a este ser, impossibilitado de transcendé-lo. Além disso, a liberdade aparece ao mundo humano pelo nada de ser da consciéncia, o que lhe

possibilita a capacidade de escolha, interditado a0 mundo do em-si. Nao obstante isso, queremos apenas demarcar esta outra interpretagio do

principio de intencionalidade sem nos preocuparmos em desenvolvé-lo por questées de limite e por ndo se configura como nosso objetivo neste

texto.

Reflexdo, Campinas, 30(87), p. 95-110, jan./jun., 2005 —_—

* VION3IIOSNOD VA OYIINLILSNOD VN 3AVAITVIOdNIL V



| 110 |

NOTINVA ‘W

plenitude de ser, mas na transcendéncia da
temporalidade. £ para além do tempo e do espaco
que a realidade humana encontra a sintese absoluta
de si para si mesmo. Esse para além ¢, exatamente,
a morte. Na morte ocorre tal Compressao do ser
que a temporalidade, bem como a espacialidade,
ficam ausentes. Sem consciéncia de existir e sem
perguntar-se pelo sentido do préprio ser, na morte
a existéncia ndo é nadificada, ndo sofre o vicuo
da nadiFicagéo da consciéncia. Na morte, o vazio
de ser escapa a consciéncia. Assim, para Sartre, o
circulo que caracterizaré a plenitude da identidade
ILumana somente estd completo no momento da
morte do homem: No extremo limLte, no instante
infinitesimal de minha morte ndo serei mais do que
meu passado”, (SARTRE, 1999, p. 167) isto
¢, nada mais poderd ser acrescido ao ser do homem,
nada mais poderd ser mudado do ser: com a morte
o homem ¢ o que é e nada mais. £ na morte que o
ser do ser humano se cristalizard numa identidade
absoluta, momento de pura emergéncia e coagula-
cdo do Ego: "A morte nos reline conosco mesmo,
assim como & eternidade nos transformou em nés
mesmos. No momento da morte somos, ou sejs,
somos sem defesa frente aos juizos do préximo”.
(SARTRE, 1999, p. 167) De fato, “Pela morte,
o para-si (falta total de si) se converteu para
sempre no em-si (identidade absoluta) na media
que deslizou integralmente no passado”. (SARTRE,
1999, p. 168)
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BORNHE“\/\, Gerd. Sartre: metalisica e existen-
cialismo. 3. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2005.
315 p. (Col. Debates).

A obra ndo é nova. Trata-se da segunda
reimpressdo da terceira edicio (de 2000) que
em boa hora a editora Perspectiva felizmente traz
a lume. Quando olhares se voltam para Sdrtre, uma
excelente — sendo das melhores — iniciacdo ao
pensamento do autor, que esclarece e instrui,
aprofunda o que merece ser aprofundado e no
momento correto, impede bruscas e indevidas
interrupcdes na leitura, pela qualidade que salta &
vista e, acima de tuo|o, ndo deixa I’]d/dd intocado
no pensamento de Jean-Paul Sartre. E este o livio
de Bomnheim.

O autor dispensa apresentacdes. Um dos
maiores nomes do cenério filoséfico brssileiro,
recentemente falecido (2002), Gerd Bornheim
grdduou—se em Filosofia e obteve sua livre-docéncia
na Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
Em sua primeira estadia na Europa, estudou na
Sorbonne (onde péde ter aulas com /\/\erleau—Ponty
e Bachelard), em Londres e em Berlim. De volta
ao Brasi|, tornou-se professor titular da UFRS, até
ser cassado em 1969, quando asila-se na Europa
onde, novamente, estuda e trabalha como proFessor
visitante em diversas Universidades. Quando
retorna ao Brasil, assume uma cadeira na UFRJ,
onde leciona até sua aposentadoria em 2000.

Em sua obra sobre Sartre, o autor ndo escon-
de fazer uma leitura e especialmente uma critica ao
pensamento sartreano a partir de uma perspectiva
heideggeriana. Em nada isto compromete & obra.
Pelo contrdrio: a torna mais instigante. O tema que
0 guia permanentemente ¢ o da metafisica e ndo se

pode perder de vista, em todo o livro, que ¢é este
O pano de fundo de Bornheim ao analisar Sartre.
Na primeira parte, o autor traga consideragées
sobre o existencialismo de Sartre. /A\presentd 3
“experiéncia instauradora’, os vérios usos e
significaclos da pa|avrd Ser em Sartre/ o prob|ema
do Nada, as estruturas da consciéncia, o célebre
problemd do tempo, além de discutir as re|agées
com O outro, © Corpo e 4 liberdade e a Facticidade,
a fim de delinear a moral e a axiologia sartreanas.
O Ser e o Nada nunca foi tao completamente
apresentado e explicado como aqui.

Na segunda parte, Bomheim se ocupa da
destruicdo da metafisica, refletindo sobre a crise
do fundamento e a impossibilidade da “diccio
absoluta”. Estuda com precisdo o Em-si como
fundamento em Sartre ¢ a natureza do Fundamento,
mostrando de que forma se radicaliza, em Sartre,
uma espécie de platonismo.

A parte trés, intitulada “metaffsica e

dia|ética”, conta com boas anélises sobre o sentido
da metalfsica na Critica da razdo dialética, a
concepgcao de linguagem e o problema de Deus

em Sartre.

A presente obra de Bornheim n3o pode
faltar na biblioteca bésic{a de nenhum professor ou
estudante de Filosofia. E ébvio que, por tratar-se
de Sartre e Bornheim, a leitura ndo ¢ absolutamente
simples. O autor esforca-se, é verdade, para ser
didético, exp|icano|o e re-exp|icando, contextuali-
zando, rememorando freqiientemente que estd no
horizonte de um tema especifico (s metaffsica) e
de uma obra especifica (o Ser e o Nada),
contudo ¢ Sartre, sua linguagem e suas assumidas
contradicdes que eventualmente exigem do leitor
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mais do que apenas vontade e interesse de ler. E
preciso j& um certo convivio com a problemética
metah’sica, com o projeto (se ele existe) sartreano
ou, em outras pdlavras, o livro ndo é uma introdugéo
ao “marinheiro de primeira viagem” mas uma
introdugéo para quem precisa de uma Forga a mais
para continuar uma jornada ja comegada.

Fabiano Stein COVAL
Faculdade de Filosofia — PUC-Campinas
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ROMANQO, Lufs Anténio Contatori. A pdssa-
gem de Sartre e Simone de Beauvoir pe/o Brasil
em 1960. Campinas: Mercado de Letras; Sao
Paulo: Fapesp, 2002. 368 p.

Trata-se de um valioso presente & comu-
nidade intelectual a obra de Lufs Romano. Formado
em Economia, o autor vem dedicando & maior
parte de seu trabalho intelectual, j§ hé anos, ao
existencialismo e em particular a Sartre. Mestre em
teoria literdria, sobre a obra do pensador francés, a
presente obra ¢ resultado do doutoramento em
Letras do autor, quando investigou precisamente a
passagem de Sartre e Simone de Beauvoir pe|o

Brasil.

Evidentemente, o livio ndo consiste em mera
narracdo ou  historiografia” da vinda Sartre ao
Brasil, o que j4 seria, sejamos francos, uma grande
obra, mas, além disso, o autor apresenta, analisa e
discute questoes absolutamente relevantes
relacionadas ao existencialismo de um modo geral

¢ 40 pensamento de Sartre em particu|ar.

A primeira parte da obra (Dié|ogo com o
pensamento de Sartre no Brasil), traz dois
excelentes capl'tu[os sobre a critica ao pensamento
do filésofo no Brasil e a relacdo de Sartre com a
América Latina. Para isso, recorda a introducao
do existencialismo no B(asi|, por Eurfalo Canabrava,
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as re|agées entre Sartre e Clarice Lispector, a
juventude brasileira da década de sessenta e a
revolugdo cubana, além de discutir temas como &
natureza humana e os valores, para entdo se
concentrar, em diferentes momentos, & critica feita
a Sartre e ao existencialismo pela Igreja Catélica e
a resposta de Sartre a tal crftica.

A segunda parte da obra ¢ propriamente o
itinerdrio brasileiro de Sartre e Simone de Beauvoir.
Além da cronologia das viagens de ambos, Lufs
Romano descreve com riqueza de detalhes e aguda
percepcdo todos os momentos da viagem: pelo
nordeste, as visitas, entrevistas e encontros; pe|o
Rio de Janeiro, as conferéncias, visitas & favelas e
a re|agéo com a elite carioca; por Sdo Pau|o,
novamente conferéncias, entrevistas, encontros com
lideres sindicais e atividades |iterérids; Finalmente,‘
a visita a Minas Gerais, & Amazénia, a Gltima
entrevista e a partida para Havana.

Na terceira parte, em dois capftulos dividi-
da, Lufs Romano examina, a partir do existencialismo
sartreano, o tema da literatura popu|ar‘ Reflete as
oscilacdes da literatura entre a ética e a estética e
para isso investiga a fungéo social e ideo|égica da
literatura, a obra Qu'est-ce que la littérature?
do préprio Sartre e a idéia de povo. Na
seqiiéncia, Romano aventura-se corajosamente pelo
Universo da literatura popular no Brasil e, sempre
sem perder de vista o horizonte das idéias estético-
politicas do pensador francés, aponta as direcdes
da literatura popu|ar brasileira a partir das propostas
de Sartre, em particular a idéia de engagement e

. o 3 n
de literatura popular como arte superior .

Essa filosofia da acdo vincula-se ao
Marxismo, daf decorre o superdimen-
sionamento da Fungéo ideolégica no
campo da literatura. Sartre, a partir de
Qu'est-ce que Ia littérature?, stribui
ao escritor @ missdo de contribuir para a
transformagéo da sociedade. []
Assim, do prosador pode-se exigir um
compromisso: sua mensagem deve estar
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estar comprometida com a atualidade

de seus leitores. (p. 261).

Trata-se de um dos pontos altos da obra:
provocativo e esclarecedor.

A qQuarta e altima parte da obra concentra-
se sobre o teatro sartreano. Em primeiro lugar, expoe
as relacdes entre filosofia e teatro de situacdes,
analisa principalmente & peca Les séquestrés
d’Altona ¢ o dislogo entre Sartre e Luigi
Pirandello. No dltimo capitulo, Lufs Romano se
debruga sobre Sartre e o teatro brasileiro e destaca-
se o estudo que o autor faz de montagens de pecas
de Sartre no Brasil. A relevancia do teatro sartreano
pode ser observada, entre outros tantos momentos,
na afirmagdo de Romano:

Jé alguns anos antes da vinda de Sartre
ao Brdsi|, sua obra dramética se tornara
objeto de estudo de importantes criticos
brasileiros. Sébato Magaldi, por exem-
plo, reconhecia, em ensaio publicado em
1956, o estreito vinculo entre o pensa-
mento do filésofo e seu teatro: para Sartre
o homem s6 se define pela acdo e o
teatro é essencialmente acdo. (p. 299).

A partir de uma vasta bib|iograFia, que inclui
mormente revistas e jornais da época da visita de
Sartre e Simone de Beauvoir ao Brasil, o que
constitui um material riquissimo que pode auxiliar
pesquisadores das mais diferentes éreas, e demons-
tra o nfvel admirével em que se situa a metodologia
de Lufs Romano e especialmente sua capacidade
“costurar” coerentemente, com profundidade e
clareza, um espectro tdo variado de informacées,
o leitor brasileiro pode ter em maos uma obra que,
afirme-se sem hesitar, indispensdvel. Trabalho
monumental em face ao qual todo adjetivo
empalidece.

Fabiano Stein COVAL
Faculdade de Filosofia — PUC-Campinas
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PATY, Michel. D’Alembert. Sao Paulo: Estacso
Liberdade, 2005. 2924p. (Col. Figuras do Saber,
vol. 11).

De singular importancia se reveste a presente
obra publicada na série de livros introdutérios a
pensadores “Figuras do Saber, da editora Estacio
Liberdade. A simples leitura do prefécio 3 edigéo
brasileira, escrito pelo préprio autor, jé esclarece
de forma assaz clara o porqué. D'Alembert é
relativamente desconhecido no Brasi|, hé poucas
obras dele e sobre ele em idioma vernéculo e no
entanto D' Alembert foi uma das Figuras centrais do
século das luzes, um dos maiores nomes da
Enciclopédia, genial difusor da obra e idéias de
Newton, matemético e fisico de exceléncia,
filbsofo sem o qual ndo haveria o positivismo de
/A\uguste Comte, pensador comp|eto. Por isso ¢
extremamente valiosa e bem vinda a obra de

Michel Paty.

M. Paty, graduado em fisica e filosofia (com
doutorado em ambas as disciplinas), ¢ diretor
emérito do Centre National de la Recherche
Scientifique. Tendo jé lecionado no Brasil entre
1989 ¢ 1990, atualmente é professor convidado
do Departamento de Filosofia da Universidade de
Sdo Paulo e autor de vasta obra sobre as relacdes
das ciéncias (especialmente as exatas) com 4
filosofia.

Em seu livio sobre D' Alembert, ora objeto
de nossa andlise, M. Paty realiza no primeiro
capitulo uma boa contextualizacdo do lluminismo,
sem deixar de situar o filésofo dentro daquele
movimento filoséfico. Paty, ainda, explora com
fineza a relacio de D'Alembert e Diderot, &
associacdo de ambos para empreender a
Enciclopédia ¢, principalmente, em que
D’ Alembert ¢ esquecido e lembrado.

D'Alembert, sem davida, nao ¢ total-
mente desconhecido dos cientistas
contempordneos. O teorema da
dindmica, ou principio de d'Alembert,
ainda ¢ mencionado nos cursos de
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mecanica racional como tendo levado
3s equactes de Lagrange; e os fisicos
utilizam quotidianamente o ”operaolor
d’alembertiano", homenageando impli-
citamente o inventor do célculo das
derivadas parciais e da resolucdo do
problema da equacao das cordas
vibrantes [...]. Mas raramente se sabe
algo mais sobre sua obra cientffica. [...].
Sua obra literéria hoje estd esquecida

[...]. (pp. 22 — 23).

O capn’tulo segundo ¢ uma narrativa
intitulada a “vocacdo do gedmetra”, em que sdo
apresentddos os anos de Formagéo de D)A|embert,
as facilidades de estudo advindas de seu ingresso
3 Academia de Ciéncias em 1741, as primeiras
publicacdes e aspectos da vida pessoal do filésofo
“excessivamente emotivo, extremamente suscetivel
e de humor instével [...], pouco preocupado com
dinheiro [...] e sensfvel aos elogios e & adulscao”
(pp. 46 — 47). Preocupava-se sua mae por vé-lo
estudar sem parar e dizia: “Vocé serd apenas um
filssofo. E o que é um fil6sofo? Um louco que se
atormenta durante a vida, para que falem dele
depois que tiver deixado de viver.” (p.49).

Nos breves capitulos trés e quatro, Paty
discute as relacdes de D'Alembert com outros
intelectuais, em particu|ar Diderot, Condi“ac,
Condorcet e Rousseau, as influéncias destes e de
outros pensadores e cientistas (bem como de
circunstancias poh’ticas e financeiras) sobre o filésofo
e expde com maior acuidade a heranca de
Descartes e Newton que recebeu D' Alembert em
seu pensamento e sua obra.

O estilo matemético de anédlise é o objeto
do capftu|o quinto. Nao se poderia dizer menos
que precioso” do presente capftulo aos que se
dedicam & histéria e filosofia da matemética.
Repleto de exemplos, o leitor conta com boas
exposicoes sobre as equagbes com derivadas
parciais e teoria das fungdes e ainda sobre a
epistemologid que gerd e a0 mesmo tempo é
impregnada pela matemética de d'Alembert.
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Os capitulos seis, sete e oito explicitam a
fisica d'alembertiana e, sos filésofos da fisica e
cosmélogos, a exposicio de Paty ¢ interessante e
excelente. lnicia|mente, temos a teoria da dindmica
(livre de pressupostos metafisicos) do filésofo, em
seguida podemos conhecer as idéias de
d'Alembert sobre o movimento dos fluidos e a
questdo das derivadas parciais, com referéncias &
hidrodindmica, aos ventos e &s marés para, entdo,
conhecermos a teoria dos equinécios, os estudos
sobre o movimento da lus em particular e dos “trés

n
Corpos em gerd|.

Do capftu|o quinto, quarto, mais precisa-
mente, ao capitulo oitavo, é possivel se fazer uma
idéia da amp|itude e importéncia do pensamento
de d'Alembert. Referi-me a filésofos da matemética
e da ffsica e neste ponto é preciso ser mais
generalista: fil6sofos da ciéncia encontram aqui um
material de ilnquestionévd enriquecimento e
Provocacgao. E possivel restituir a d'Alembert o
seu |egftimo posto entre os grandes pensadores da
histéria; ¢ impossivel ndo querer saber mais sobre
este pensador comp|eto.

A sbordagem estritamente filoséfica da obra
de d'Alembert tem inicio no capftulo nono,
precisamente no qual Paty esforca-se por deixar
patente as relacdes entre ciéncia e filosofia no
conjunto do pensamento do filésofo. Com efeito,
o autor demonstra como d'Alembert considerava
a matemética ndo a Unica ciéncia mas a fonte de
clareza no uso de conceitos em qualquer ciéncia

ou investigacdo.

Com isto, estamos preparados para o
décimo capitulo, sobre a teoria do conhecimento
d'slembertiana e, especialmente, sua critica &
metdﬁ'sica, fundada sobre uma filosofia naturalista
do conhecimento, pdrddigmaticamente exposta no
discurso preliminar da Enciclopaedia, assunto que
Paty desenvolve no capitulo undécimo,
concentrando-se mormente sobre as re[dgées, nem
sempre amistosas, que se ocultavam atrés das

péginas da masgnffica obra do [luminismo francés.
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Paty conclui, no duodécimo capitulo,
explorando a heranca de D' Aleibert. Fala de seus
discipulos, de teorias que, ainda quando gestadas,
ndo encontrariam a luz a ndo ser pelas contribuigées
de d'Alembert, de idéias impressionantemente
atuais, de um talento literdrio que provocou
admiracio em Goethe, de cientistas e filésofos
(uma lista quase inumerdvel) que foram influen-
ciados pelo pensador iluminista e termina com um
certo desabafo:

[] a obra de d’/A\lembert, na diver-

sidade de suas dimensdes, ndo recebeu,
em geral, por parte dos historiadores e
dos filésofos, uma atencdo suficiente.
Estudos relativamente recentes sobre ele
e sobre seus contempordneos ou seus
sucessores contribuem para fazer ver
melhor a importancia desse pensador,
cientista e filésofo, ndo s6 para a histéria
das ciéncias, mas também para a das
idéias, tanto filoséficas como sociais. (p.

2192)

Paty, de forma exemplar, ¢ um dos que
contribuem para este “ver melhor” a importdncia
de d’/\'embert, de modo que a leitura de sua
pequena—grande obra, certamente muito mais do
que uma simples introducdo, ¢é inevitével aos
estudantes e utilissima aos pesquisadores de
diferentes 4reas, da Filosofia & Matemdtica.

Fabiano Stein Coval
Faculdade de Filosofia — PUC-Campinas

A, —

T/A\D|E, Alexis. Locke. Sso Paulo: Estacdo
Liberdade, 2005. 208 p. (Col. Figuras do
Saber, vol. 10)

A relevancia de John Locke no panorama
das idéias filoséficas é inquestiondvel. Além de ser
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um dos fundadores do empirismo, sua influéncia
sobre o lluminismo francés, suas teorias polticas,
suas criticas ao pensamento cartesiano e seu
incansével embate contra toda forma de dogma-
tismo ou intolerdncia fazem de Locke, sinda hoje,
um referencial incontestével. Diferentes correntes da
filosofia contemporénea lhe sso devedoras (nem
sempre confessas). Apresentar o credor de uma
forma ampla e agradével, destacando & supra
mencionada relevancia é o objetivo a que se propoe

Alexis Tadi¢ em seu Locke.

Professor de literatura ingless na Univer-
sidade de Paris 7 — Denis Diderot, Alexis Tadié
ndo deixa de acentuar sua ' convivéncia® mais
literdria do que filoséfica com John Locke. O que
ndo resulta, longe disso, em um conjunto de
comentérios puramente literdrios a respeito do
importante pensador briténico/ mas em uma
auténtica introducdo & leitura das principais obras
de Locke e em uma interpretacdo no mfnimo
instigante das idéias deste.

A introducdo ¢ um valioso meio para
compreendermos O contexto em que Locke viveu
e escreveu bem como o que A. Tadié chamou de
“Locke francés” e prossegue:

Ele foi discutido, ddmirddo, refutado e
defendido durante todo o século XVIII.
A filosofia, mas também a estética e a
teoria da |inguagem, O pensamento
politico e certas discussdes religiosas,
enﬁm, toda cultura se tornou lockeana.
Ele estabeleceu os termos do debate.

(p. 18).

Tadié explora & exaustdo as influéncias de
Locke sobre os mais diferentes pensadores, o
impacto das idéias do filésofo sobre as mais
diferentes teorias e acontecimentos. "Ele é o
inspirador dos enciclopedistas, responséveis pela
revo]ugéo”. (p. 18). Ainda na introdugéo, Tadié
¢ muito feliz ao investigar o "projeto lockeano” e
explicé-lo a partir de eixos fundamentais: o
conhecimento e a verdade, o estatuto da filosofia
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frente s ciéncias, a critica da Iinguagem e a reforma
do vocabulério, a natureza humana e daf a politica
e a moral.

A seqiiéncia dos temas abordados por
Tao]ié/ entretanto, nao é exatamente esta. Principia
(pp. 31 — 80) por analisar as reflexdes de Locke
sobre o governo civil (capitu|o primeiro) e,
evidentemente, expor os Dois célebres tratados
sobre o governo civil (1689). Demonstrando,
primorosamente, a evolucdo do pensamento
poh’tico de Locke (em COMpPAracdo com escritos
anteriores, ngo publicados), Tadié enfoca a questdo
da desobediéncia civil/ que caracteriza em boa
parte os Dois tratados, ¢ o problema da
separacao entre politica e religido, um dos corolérios
méximos do liberalismo, que aparece modestamente
nos Tratados para serem teorizados com toda Forga
e elogiiéncia na Carta sobre a tolerancia. A
anélise do primeiro tratado, atualmente esquecido
e/ou neg|igenciddo, no tocante ao prob|ema da
autoridade e a descricdo do debate Locke — Filmer
¢ assaz Gtil. Nao poderia faltar, evidentemente,
digress()es sobre a lei ndtura|, a origem da sociedade
civil e o contratualismo lockeano. Sem perder a
articulacdo com o primeiro tratado, Tadié avanca
pelo segundo com seguranga, nao deixando nadas
a desejar quando apresenta suas interpretacoes
sobre o estado de natureza, a propriedade e o
poder poh’tico. /\pesar de sucintas, sao valorosas
as indicacdes de Tadié sobre as atuais interpretacdes
do pensamento polftico de Loc|<e/ jd que ele “ndo
ofereceu um sistema logicamente organizado” (p.
75). Apenass a titulo de exemplo, acompanhemos
por um instante o discurso de Tadié:

Uma das grandes correntes da inter-
pretacio moderna ¢ de inspiracdo
marxista, i|ustrada, por exemp|o, pelo
livio A teoria politica do indivi-
dualismo possessivo [...] que
privilegia a teoria da propriedade. [...]
[David] McNally insiste na transfor-
magdo do comércio e da economia
agréria para mostrar que a visdo lockeana
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da economia é de tipo capitalista
agrério, em que o papel principal é
reservado ao proprietério fundidrio.
[...]. Oposta a essa tradigéo, uma
corrente de anélise busca na teoria de
politica de Locke o fundamento da
doutrina liberal ou, ainda, a defesa do
sistema par|amentar. [] /\qui, o
acento recai sobre as re|ag6€s entre
individuo [...] e comunidade, [direitos

e deveres]. (p. 75 -76).

O breve e ltcido segundo capitulo
permanece na esfera poll’tica, apresentdndo d
Carta sobre a Tolerancia. Embora o Carta
tenha sido escrita com uma finalidade prima-
cialmente religiosa, sao inevitéveis suas ap|icagées
no campo da polr’tica e das idéias de um modo
gera|, pois “nela Locke define o pape| e g extensdo
do poder do magistrado, gue nao pode em nenhum
caso interfirir no dominio das opinides
‘especulativas'[...]" (p. 81).

As idéias, objeto do terceiro capitulo, sdo
examinadas exaustivamente afim de apresentar de
modo completo, ainda que introdutério, a teoria
do conhecimento no pensamento do filésofo.
Explica as refutacdes do inatismo elaboradas por
Locke, a formagdo e as caracterfsticas das idéias
simples, das idéias complexas e das idéias abstratas
para, sé entdo, analisar as idéias como imagens e
como objetos do pensamento. Uma leitura atenta
do capitulo é fundamental para que se possa
avancar, pois na teoria das idéias lockeana reside
o fundamento de seu ceticismo quando ele se dirige
para @ nogao de substéncia, tema do quarto
capitulo.

O conceito de substancia em Locke é dos
mais comp|e><os e obscuros e, da sua filosofia, foi a
questdo gue mais suscitou debates. Tadié examina
precisamente a argumentacao que permite a Locke
afirmar que todo signiFicado que damos & palavra
substancia é uma SUPOSICAO incerta. O prob|ema
do corpo, herdnga de Hobbes e do materialismo
de um modo geral, e das esséncias sdo o caminho
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que permite a Tadié oferecer sua interpretacao da
teoria da substancia em Locke.

@) Capftu|o cinco apresenta como titulo “o
conhecimento”. Chama a atencdo o fato de Tadié
ndo ter situado a matéria logo apds o capitulo sobre
as idéias. O problema da substancia, entreposto
aos dois capitulos, ndo parece ser indispensével,
muito pelo contrério. Por 1SS0, seria razoével que o
leitor fosse do capftu|o trés diretamente pdra O
quinto, deixando o capftu|o quatro, sobre a
substéncia, tema mais complexo, para apds o
quinto. A despeito desta ava|iagéo, sobre g qua]
poOsso estar equivocado, voltemos ao capftulo
cinco. Partindo da nogdo de idéia, Tadié investiga
os graus do conhecimento em Locke, a ssber, o
conhecimento intuitivo, o demonstrativo e o
conhecimento sensfvel. Explora/ entdo, os tipos ou
modalidades em que se pode classificar o
conhecimento humano: identidade ou diversidade,
relacdo, coexisténcia e existéncia real. Tadié
impressiona pe|a clareza com que trata desta
C\assiﬁcagéo, ndo tao fécil de ser apreendidd em
Locke. A maior parte do capfitulo é dedicada a
dois assuntos fundamentais no pensamento do
filésofo: os limites do conhecimento, grande
objetivo da gnosio|ogia lockeana, € a nogao de
crenga (e qual a re|agéo desta com o conheci-
mento), como corolério daquele primeiro assunto.
Tadié conclui com uma discussdo sobre o significado
mais amplo do empirismo em Locke e afirma:

Se todo conhecimento tem seu
fundamento na experiéncia (as idéias
dadas pela $ensacao ou pela reflexdo),
Locke distingue entretanto o conheci-
mento demonstrativo, que dela se afasta
|egitimamente. Mais precisamente, ele

vé no trabalho do entendimento o
elemento essencial que permite passar da
recepgdo passiva das idéias simples &
constituicio do conhecimento. E nesse
sentido que ele pode ser considerado
como propondo uma versao fraca do
empirismo. (p. 162).

A identidade das coisas e a identidade
pessoa| sdo sumariamente abordadas no Capftuio
seis (p. 163 — 178) e no capitulo sétimo Tadié
trata da |inguagem e suas relagées com O pensamento
e o saber.

Na conclusio, o autor procura responder
ao problema da unidade do pensamento de Locke
e, a despeito de deixar a desejdr sobre esse ponto,
¢ feliz ao encontrar ou defender o encontro daquela
unidade no conceito de individuo e sua
importdncia na obra de Locke e, acima deste, a
importancia e atualidade do préprio pensamento

de John LOCI(C

Em mais este volume da co]egéo “Figuras
do Sdber", temos a excelente oportunidade de

conhecer o pensamento do importante fil6sofo
britdnico. A colegio se pretende introdutéria e
de fato cada volume o ¢, mas nao perde uma certa
grandeza, ao menos no presente livro de, na leitura,
nos envolver com o pensamento do filésofo e nos
fazer desejar saber mais. Neste sentido, a obra é
perfeitamente recomendada para uso em aulas e
para qualquer pessoa interessada em conhecer a
importancia e atualidade do filésofo e, ainda, ter

acesso a uma bibliogrdﬁa fundamental.

Fabiano Stein COVAL
Faculdade de Filosofia — PUC-Campinas
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Novidades Bibliogréficas

Recentes lancamentos na area de
Filosofia:

1. SAVATER, Fernando. As perguntas da
vida. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. R$
34,50.

Para que serve a filosofia? Qual deveria ser
o seu papel no ensino secundério? Este livio tem
como objetivo ser uma iniciacdo elementar & reflexdo
filoséfica, tanto para uso de quem deve abordar
pela primeira vez o estudo da filosofia como para
0s que aspiram conhecer os fundamentos dessa
tradicdo intelectual.

9 TARDE, Gabriel. A opinido e as massas.
Séo Paulo: Martins Fontes, 2005. R$ 34,50.

No final do século XIX & teoria social se
volta para a interpretacao dos fendmenos coletivos
dando origem 4 uma nova discip|ina, a psico|ogia
das massas. Ao construir uma teoria dos sistemas
modernos baseada no conceito de piblico e ndo
mais no conceito de massa, Gabriel Tarde propoe
o primeiro discurso alternativo sobre as condicaes
e o futuro de uma atividade polftica de massa nao

violenta.

3. GIACOIA JR., Osvaldo. Sonhos e pesa-
delos da razio esclarecida. Passo Fundo:

EJUPF, 2005. R$ 35,00.

Nietzsche é um dos autores alemaes do
século XIX que mais tem reunido po|émicas em
torno de si. Praticamente ignorado em vida, foi
identificado ideologicamente com as idéias nazistas

nos anos trinta do século ><><, desde entdo
multiplicaram-se os estudos sobre seu pensamento
nos mais diversos idiomas. O autor Oswaldo
Giacéia Junior apresenta ao leitor uma bela
coletdnea de ensajos sobre a filosofia de Nietzsche,
priorizando, sobretudo, & reconstrucdo de alguns
aspectos do diélogo empreendido por ele com
figuras eminentes da tradicdo filoséfica. Neste livro,
Giacdia reflete sobre temas da mais alta pertinéncia
e dtua]idade, como o problema da tecno|ogia
genética voltada & reproolugéo da vida humana.

4. BIGEMER, Maria Clara L.; NICOLA, Giulia
Psola de. Simone Weil: acio e contem-

placdo. Bauru: Edusc, 2005. R$ 30,00.

Qluestionar ética e [é na atualidade ¢ uma
tarefa complexa e polémica. Em ‘Simone Weil -
acdo e contemplacdo’, tais temas sdo abordados
sob a 6tica de uma mulher de forte vOCagdo, cuja
vida ¢ exemplo de pureza e profundidade.
fnquisitora, Simone Wil desperta reflexdes
necessarias a homens e mulheres contemporaneos.
Neste |ivro/ os interlocutores do co|équio
internacional sobre a fil6sofa, sindicalista, politéloga
e agricultora Simone Weil trazem & tona, sob
diferentes aspectos, sua paixdo pela verdade e sua
esperanga na solidariedade.

5. MORIN, Edgar. O método: ética. Porto
Alegre: Sulina, 2005. R$ 35,00.

Este sexto e dltimo volume de O Método
constitui o ponto culminante da grande obra de
Edgdr f\/\orin, traduzida em intmeros palises. O
autor fez da complexidade um problema
fundamental a ser abordado e elucidado. Ganhou
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seguidores € suscitou um movimento pe|d ‘reforma
do pensamentoﬂ Neste sexto tomo, o mais
concreto e talvez o mais acessfve', Edgar Morin
parte da crise contempordnea, ocidental, da ética
para voltar a ela, 3o final, depois de uma andlise
antropolésica, histérica e filoséfica do problema.
O dever nao pode ser deduzido de um saber, mas
dele necessita. A consciéncia moral ndo pode ser
deduzida da consciéncia inte|ectua|, mas dela
necessita. Ou seja, necessita de pensamento e de
reflexdo. Na verdade, as boas intencoes podem
determinar més acoes e da vontade moral pode gerar
conseqiiéncias imorais. Daf a pertinéncia do preceito
moral de Pascal; deve-se trabalhar para pensar bem.
Cumprir o dever nem sempre é simp|es ou evidente,
mas incerto e aleatério. Por isso, a ética é complexa.
Para além do moralismo e do niilismo, o autor, sem
cair na pretensao cléssica de fundamentar a mora|,
busca encontrar e regenerar as suas fontes na vida,
na sociedade e no individuo, dado que o humano
¢, ao mesmo tempo, individuo/sociedade/espécie.
Morin trats aqui os problemas permanentes da ética
cada vez mais agravados pe|ds re|dgées entre ética
e poltica, ciéncia e ética. Este livro faz uma grande
aposta; a compreensao de uma ética complexa.

6. MOURA, Carlos A. R. de. Nietzsche:
civilizacdo e cultura. S&o Paulo: Martins Fontes,

2005. R$ 39,80.

O livro ‘Nietzsche - civilizacdo e culturd’,
escrito pelo proFessor do Departamento de
FilosoFia, Letras e Ciéncias Humanas da USP,
Carlos A. R. de Moura, oferece uma introdugéo
3o pensamento de Nietzsche e auxilia dqueles que
se interessam por filosofia a encontrar o fio condutor
para comecar a se situar dentro da filosofia deste
autor. O texto publicado teve origem em um curso
oferecido sos estudantes da USP pelo professor

Carlos A. R. de Mours.

7. RANQERE, Jacques. A partilha do sensi-
vel. Sdo Paulo: Ed. 34, 2005. R$ 20,00.

Jacques Ranciére ¢ um pensador que tem
se destacado, nos Gltimos anos , por sua reflexdo
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licida, sistemética sobre as relacdes entre estética
e po|1’tica na sociedade contemporanea. A partilha
do Sensfvel é uma introducdo ao pensamento do
autor. Em cinco breves capitulos, Ranciére explicita
conceitos-chave de seu pensamento, como o
vinculo indissoltvel entre arte e politica, e a pouca
eficécia dos conceitos de modernidade, vanguarda
e pés—modemidade para iluminar esse vinculo no
presente.

8. MORRIS, Cristopher. Um ensaio sobre o
Estado moderno. Sio Paulo: Landy, 2005.
R$ 80,00.

‘Um ensaio sobre o Estado modemo’ indaga
sobre a justificagéo dessa particular forma de
sociedade po||'tica, dpresentando uma profunda
anélise sobre o Estado moderno. Indicado para
filssofos politicos, cientistas politicos, tebricos do
Direito e especia|istas em relagées internacionais,
o livro aborda os modelos de uma sociedade
polftica, maneiras alternativas de 0rganizacao e
condigées que tornam um estado legftimo, entre
outras questoes relativas ao tema.

0. JONAS, Hans. O principip‘da vida.
Petrépolis: Vozes, 2005. R$ 40,00.

Em ‘O principio da vida', o autor mostra
que j& em suas formas mais elementares o organico
prefigura o espiritua|, e que mesmo em suas formas
mais elevadas o espirito permanece parte do
organico. Ele contrapde a prépria ‘totslidade
psicoﬁ'sica’, considerando que cada um de nds - que
POssUi 0 mesmo tempo espirito e corpo - pode
experimentar em si diretamente o fenémeno da vida.

10. JAMESON, Frederic. Modernidade
singular. Rio de Janeiro: Record, 2005. R$
392,90.

‘Modernidade Singu]ar) ¢ uma anélise formal
dos usos da palavra modernidade. Mas, de
antemao, Fredric Jameson rejeita qualquer pressu-
posto de que haja um correto uso do termo, ainda
a ser descoberto, conceitualizado ou proposto.
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Para Jameson, seria melhor admitir que as idéias
que se agrupam em torno da palavra moderno sao
tdo inevitdveis quanto inaceitdveis. Nesta obra o
autor chama a atencdo para o ressurgimento - talvez
imprevisto nos célculos dos gurus neoliberais - das
questoes da filosofia poh’tica e da estética.

11.BERNARDS, Willism. Moral. Sso Paulo:
Martins Fontes, 2005. R$ 29,80.

Este ensaio sobre a moral, escrito por Bemard
\X/i||iams, trata do prob]ema de se escrever sobre
filosofia moral e oferece uma alternativa animadora
dquelas abordagens mais sisteméticas que, nao
obstante, parecem deixar de lado todas as
questoes importantes. Williams distingue, analisa
e exp|ica uma série de posi¢coes morais significativas,
desde o puro amorslismo até as nocdes de
moralidade & coeréncia de cada uma delas e sé
depois comega a tratar da natureza do ‘bem’ e de
sua relacdo com as responsabilidades e decisdes,
0s papéis, os critérios e a natureza humana.

192. VIEIRA PINTO, Alvaro. O conceito de
tecnologia, vol. 1. Sao Paulo: Landy, 2005.
R$ 60,00.

Escrita em p|ena maturidade/ esta obra
permaneceu inédita depois da morte do autor, na
forma de 1.410 laudas datilografadas em méquina
de escrever e cuidadosamente corrigidas a mao.
O manuscrito sé foi encontrado recentemente. O
tema nao poderia ser mais atual - O conceito de
tecno|ogia -ea dbordagem, fascinante e rara - aqui
¢ um filésofo quem discorre sobre tecnologia, ndo
um economista. A obra é dividida em quatro
partes - Anélise de algumas nocdes fundamentais;
O conceito de razdo técnica; Questdes da
tecnologia atua|,- e Tecno[ogia e prob|emas da
existéncia - e dezesseis capitulos. De Avistételes a
Heidegger, passando por Kant e /\/\arx, 0s principais
fil6sofos sdo revisitados nesse livio monumental.

13. GARCIA, Jorge; NOONE, Timothy (org.).
A companion to philosophy in the

middle ages. New York: Blackwell, 2005.
us$ 39,95

O presente volume, organizado em duas
secoes, traz ensaios de a|guns dos maiores
especialistas na drea. A primeira secdo é dedicada
ao contexto histérico da ldade Média no qua| a
Filosofia se desenvolveu. A segunda secdo traz
138 pensadores medievais em ensaios que
exp|oram sua biografia, principais obras e idéias e
incluem uma boa bibliogrdfid a respeito de cada
um deles.

14 ONFRAY, Michel. Traite d'atheologie.
Paris: Grasset, 2005. € 29,50

Nesta obra o anti-platénico M. Onfray
trata de dna|isar, com ”urgéncia e indignagéo”,
como, apds o século das luzes e a separacdo entre
Estado e |greja, poix’tica e re|igiéo continuam tendo
uma relacdo “assustedoramente” préxima,
especialmente visivel na presenca de evangélicos
neo-conservadores em estdncias decisérias no
Ocidente e na teocracia, FreqUentemente crue|, de
vérios pafses do oriente médio e diante da qual o
Ocidente (e oS inte]e'ctuais) ndo fazem mais do
que balbuciar alguma critica.

15. FERRY, Luc; Vincent, Jean-Didier. Che

cos’e¢ I'uomo? Sui fondamenti della
biologia e della filosofia. Roma: Garzanti

Libri, 2005. € 10,00

Numa época em que ¢ impossivel fazer
filosofia sem considerar g ciéncia, ¢, por outro Iado,
impossivel fazer ciéncia sem considerar os valores
filoséficos da prépria pesquisa e descoberta
cientificas. Nesta obra um biélogo e um filésofo
explicam um ao outro as bases de suas discip|inas
e, assim, acabam por tratar pontos cruciais do
pensamento e da ciéncia moderma e, em particular, o
que ¢ o homem?, qual seu lugar na natureza?, etc.

Por prof. Fabiano Stein COVAL
Faculdade de Filosofia — PUC-Campinas
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Normas para Publicacao

A Revista Reflexdo, érgao de divulgacio
cientffica semestral da Faculdade de Filosofia da
PUC-Campinas, publicada desde 1975, aceita
colaboracées na érea de Filosofia mediante as
exigéncias expostas a seguir.

|- Submissao de trabalhos:
aspectos éticos e direitos autorais

1. Os trabalhos submetidos sdo avaliados pelo
Conselho Editorial quanto a seu mérito cientifico
e sua adequagdo aos requisitos da Associacdo

Brasileira de Normas Técnicas (ABNT) e a

estas Normas para Pub|icag§o;

9. Podem ser aceitos para pub]icagéo 0s seguintes
tipos de trabalhos: artigos, ensaios, debates,
resenhas, ou outro que, conforme a circunstancia,
for acolhido pe’o Conselho Ed]toriaL-

3. Os trabalhos podem ser redigidos em
portugués, francés ou inglés. Com a aceitacao
do Conselho Editorial, a publicagéo de
trabalho em outra lingua pode ser feita no caso
de ser a Iingua original do autor;

4. O Conselho Editorial pode aceitar ou ndo os
trabalhos submetidos e, eventua|mente, sugerir
modificacdes aos autores, a fim de adequé-los
a pub|icagéoA Os origingis nao serdo devolvidos.
Fica condicionada & autorizagdo dos responsa-veis
pela revista a aceitagio de trabalhos enviados por
correio eletrdnico, caso em que ofs) autor(es)
deverd(3o) ser notiFicado(s)i

SE indispenséve] & apresentacdo, separdda, da
autorizacdo expressa para a pub|icagéo do
artigo e a divulgacdo de um correio eletrénico
(e-mail) conforme o seguinte modelo:

“BEu(Né¢s), autorizo(amos) a Revista
Reflexéo a publicar meu (nosso) artigo (ensaio,
resenha.“) intitulado i

Caso aprovado pe|o seu Conselho Editorial, bem
como de meu (nosso) correio eletrdnico .
Responsabihzo(amo)~me(nos) por dados e
conceitos emitidos, e estou(estamos) ciente(s) de
que a cessdo de direitos autorais serd reservada
revista Kellexgo.”

6.Todos os trabalhos sdo submetidos & apreciagao
de, pe|o menos, dois pareceristas, gardntidos
sigi|o e anonimato tanto do(s) dutor(es) quanto
dos pareceristas. Os autores de trabalhos aceitos
receberdo um “Termo de Aceite” emitido pela
Administracio da Revista, onde constaré o
fasciculo provdvel em que o trabalho serd
publicado, Em caso de aceite condicionado
ou recusa, serdo encaminhadas ao(s) autor(es)
as sinteses dos pareceres;

7. Os autores receberdo cinco exemplares do
fasciculo da Revista em que seu trabalho for
publicado, podendo ficar & sua disposigéo
maior nimero de exemp\a(es por so!icitagéo,
caso haja estoque disponivel.

lI- Normatizacao

1.Os trabalhos devem ser enviados em trés cépias
impressas em papel A4 e também gravado em
disquete ou CD com identificacdo do autor e
do arquivo. A digitagdo deve ser feits em Word
for Windows 97 ou superior, utilizando-se fonte
Times New Roman tamanho 12, respeitan-
do-se as margens superior e esquerda de 3,0
cm. e inferior e direita de 2,0 cm., entrelinhas
duplo e com méximo de 30 péginas. A pub|i—
cacdo de trabalhos mais extensos fica condi-
cionada & autorizagdo do Conselho Editorial;

Reflexéao, Campinas, 30(87), p. 123-126, jan./jun., 2005 [—



| 124 |

2. Os artigos deverdo conter, além do titulo,

nome, maior formacdo e instituicdo a que se
vincula o autor, resumo de no méximo 150
palavias em lingua portuguesa e em uma lingua
estrangeira (inglés ou francés,) seguidos de no
minimo trés e méximo cinco palavras-chave em
ordem alfabética;

. As Resenhas ndo devem ultrapassar cinco
pdginas (digitadas conforme procedimento
descrito acima);

. As notas explicativas devem ser apresentadas

no rodapé;

. As referéncias de citacoes devem obedecer &

NBR 10520 da ABNT e recomenda-se o uso

PUC-Cdmpinas
Faculdade de Filosofia
Revista REFLEXAO

Campinas - Sp
CEP: 13086-900

Toda correspondéncia deve ser enviada a:

do sistema de chamada autor-data. Exemplos:
Segundo |. Kant (2002, p. 107) “Quem teme
a si ndo pode absolutamente julgar sobre o sublime
da natureza, tampouco sobre o belo quem ¢é
tomado de inclinagéo e apetite.” Ou A prova
da realidade de nossos conceitos requer sempre

intuicdes” (KANT, 2002, p. 195);

6. A bibliografia deve constar no final do trabalho,

em ordem alfabética, segundo a NBR 6023
da ABNT;

. Utilize-se stdlico exclusivamente para termos

- 3 § « »
e/ou expressdes em lingua estrangeira, aspas
somente para citagbes com menos de quatro

linhas (cf. ABNT, NBR 10520) e negrito

somente para titulos de obras.
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]nFormagées podem ser obtidas pelos seguintes telefones e correios eletr&nicos:

Rosa Maria Mateus de Carvalho (Secretaria Administrativa)

Telefone: 3756-7367

E-mail filosofia@puc-campinas.edu.br

Prof. Fabiano Stein Coval (Secretério Geral da Revista)
E-mail coval@puc-campinas.edu.br
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Norms for Publishing

The journal Reflexdo, agency of semester
scientific spreading of the College of Philosophy
of the PUC-Campinas, published since 1975,
accepted contributions in the area of Philosophy
by means of the dispiayed requirements to follow.

|- Submission of works:
ethical aspects and copyrights

1. The submitted works are evaluated by the
Pubiishing Advice how much its scientific merit
and its ddequacy to the requirements of the
Associacio Brasileira de Normas e Técnicas

(ABNT) and to these Norms for Publication;

9. The following types of works can be accepted
for publication: pdper, essays, debates,
summaries, or another one fl’idt, as the
circunstance, will be received by the Publishing

Advice,-

3. The works can be written in Portuguese, French
or English. With the acceptance of the Publishing
/\dvice, the publication of work in another
|anguage can be made in the case of being the
origina| language of the author;

4. The Publishing Advice can accept or not them
submitted works and, eventuaHy, to suggest
modifications to the authors, in order to adjust
it to the publication. The originals will not be
returned. It is conditional to the authorization
of responsib|e for the magazine the dacceptance
of works sent by e-mail, case where the authors

will be notiFied);

5. ltis idispensable the presentation of the express
authorization for the pub]ication of the paper
and the spreading of an e-mail as the following

model: ‘| (\X/e), - authorize the
Jourmnal Reflexao to publish mine (ours) paper
(essay/ summary...) intitled___,in
case that approved for its Publishing Advice,
as well as of mine (ours) e-mail . | am
(\X/e are) responsib|e for emitted data and
concepts, and | (\X/e) accept that the cession
of copyrights will be reserved to the Journal
Reflexao.”

6. All the works are submitted to the appreciation

of, at least, two one who gives an opinions,
guaranteed secrecy and anonymity in such a way
of the author(s) as well of the one who gives
an opinions. The authors of accepted works
will receive a “Term from /A\cceptdnce” emitted
by the Administration of the Journal, the
probable fascicle where the work will be
published. In case of conditional acceptance
or he retuses, will be directed to the author(s)
the syntheses of them to seem;

7. The authors will receive five units from the

fascicle of the Journal where its work will be
published, being able to be to its disposal
bigger number of units for request, in case that
it has available supply.

II- Normatization

1. The works must be sent in three copies printed

A4 paper and in floppy or COMPACT DISC
with identification of the author and the archive.
The type must be made in Word for Windows
97 or superior, using font Time New Roman
19, respecting the edges superior and left of
3,0 cm and inferior and right of 2,0 cm, space
between lineses double and with maximum of
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30 pages. The publication of more extensive
works is conditional to the authorization of the

Publishing Advice;

. The paper will have to contain, beyond the
heading, name, greater formation and institution
the one that if the author ties, abstract with
maximum 150 words in Portuguese language
and a Foreign |anguage (Enghsh or French)
followed of at the very least three and maximum
five alphabetical orderly word-key;

. The Summaries do not have to exceed five pages
(typed as procedure described above);

. The notes must be presented in the baseboard;

5. The citation references must obey NBR 10520

of the ABNT and send regards the use of the

A” correspondence must be sent to:

PUC»Campinas
Faculdade de Filosofia
Revista REFLEXAO

Campinds - SP
CEP: 13086-900

Nowmas

called system author-date. Examples:
According to |. Kant (2002, p. 107) “Who
fears itself cannot absolutely judge on the sublime
one of the nature, neither on beautiful who it is
taken by inclination and appetite.” Or “the
test of the reality of our concepts always

requires intuitions (KANT, 2002, p.
195);

. The bibliography must consist in the end of the

worl<, order|y alphdbetical, according to NBR
6093 of the ABNT;

. One exclusively uses italic for terms and/or
expressions in foreign language, “quotations

marks” only for citations with less than four lines
(cf. ABNT, NBR 10520) and boldface

on|y for titles of books.
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Information can be gotten by the fo”owing te|ephones and e-mails:

Rosa Maria Mateus de Carvalho (Secretaria Administrativa)

Telefone: 3756-7367
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