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Editorial

Com grande alegria e renovada esperanca, a PUC-Campinas apresenta seu segundo
nimero da nova etapa da Revista Reflexao. Este namero traz ao leitor, além dos trabalhos
académicos proprios de sua linha editorial, as conferéncias e trabalhos apresentados no |
Coléquio do Nlcleo Fé e Cultura da PUC-Campinas, ocorrido nos dias 6 e 7 de maio de 2015.
Esse evento ganhou relevo por representar nao apenas o marco do inicio das atividades do
Nucleo de Fé e Cultura, mas também por constituir um corajoso e atualizado exame do papel
e da importancia da Universidade Catélica no contexto sociopolitico, cultural e educacional
do pais. Os interessantissimos e fecundos resultados desse Coléquio demonstram por si
mesmos a relevancia e a oportunidade dessa temética.

A Universidade Catélica, do modo como a conhecemos, ndo é criacao moderna. Originou-
se, como as demais universidades, na ldade Média, em torno das escolas episcopais de
teologia. Na modernidade, a universidade foi assimilada pelo estado, que lhe deu sustentacéo
e passou a utiliza-la para a formacao de seus quadros de dirigentes e funcionarios. A ideia
de Universidade Catdlica ressurgiu em 1834, quando um grupo de cristdos assumiu uma
instituicdo que o governo belga iria fechar e a refundou como Universidade Catélica de
Louvain. Passou, entdo, a ter como propoésitos preservar e desenvolver o pensamento cristao e
catblico, e proporcionar condi¢des para a lgreja realizar o desejado didloge com as ciéncias.
No século XX, ganhou relevo a reflexdo sobre a importancia e o papel da Universidade
Catdlica frente aos desafios da contemporaneidade. O Concilio Vaticano |l (1962-1965)
aprofundou e intensificou essa reflexao, tratando do tema, especialmente, nos documentos
Gravissimum Educationis e Gaudium et Spes.

O Nducleo de Fé e Cultura retoma a trajetéria da Universidade Catélica com o propoésito
de refletir sobre sua identidade, a partir da Constituicdo Apostélica Ex Corde Ecclesiae
(1990), atualmente considerada sua carta magna. Esse texto enuncia as caracteristicas
que identificam a Universidade Catolica:

1) uma inspiracao cristd por parte nao sé de cada membro, mas, também, da comunidade
universitaria como tal; 2) uma reflexdo continua a luz da fé catélica, sobre o crescente tesouro
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EDITORIAL

do saber humano, ao que oferece uma contribuicdo para as préprias pesquisas; 3) a fidelidade
a mensagem crista tal como é apresentada pela Igreja; 4) o esforco institucional a servico do
Povo de Deus e da familia humana no seu itinerario para aquele objetivo transcendente que da

sentido a vida” (n. 13).

Identifica, por fim, a Universidade Catélica, o compromisso de contribuir com o ser
humano na procura do que € bom e verdadeiro.

No mundo hodierno, a Universidade Catdlica defronta-se com o relativismo. Entre suas
multiplas formas, S. Eminéncia o Cardeal Zenon Grocholewsky destaca o relativismo
gnosiolégico-metafisico, estético, ético, politico-social, cultural e religioso. Registra também
a influéncia do niilismo, do atefsmo préatico e do neofideismo. Todos constituem ideologias
que manipulam a sociedade atual, afastando qualquer reflexdo que lhes seja critica.
Produzem, em consequéncia, a fragmentacao do saber, o exclusivismo da razao cientifica,
a instrumentalizacdo da pessoa humana e o imanentismo antropocéntrico.

Diante da acédo dessas ideologias e de seus efeitos sobre a sociedade atual, a Universidade
Catdlica, sob inspiracdo da Ex Corde Ecclesiae, deve trabalhar pela integracdo do saber, pelo
didlogo entre a razédo e a fé, mostrando como se encontram na Unica verdade, garantir a
primazia da pessoa humana e o reconhecimento de seu valor ético, moral e espiritual. Cabe,
portanto, a Universidade Catélica, de acordo com sua natureza: formar pessoas capazes de
um juizo racional e critico, e conscientes da dignidade transcendente da pessoa humana; que
compreendem os valores éticos e o sentido de servigo as pessoas e a sociedade; estimular
o diadlogo com a cultura para uma melhor compreenséo da fé e promover uma investigacao
teolégica que auxilie a fé a expressar numa linguagem moderna (Ex Corde Ecclesiae, 49).

A reflexdo em torno das relacdes entre fé e razédo e fé e ciéncia no pensamento escoléstico
no século XlIl se aprofunda e complexifica em meio ao conflito entre o aristotelismo e o
neoplatonismo. Nascem daf as tentativas de construir uma inteleccdo dos dados da Revelagéo
a partir dessas perspectivas filoséficas. Diversas elaboragdes tedricas buscam conciliar a
ciéncia aristotélica com a doutrina crista e a f¢ na Revelagao das Escrituras. Em S. Tomas
de Aquino, por exemplo, estd presente mais a continuidade que a descontinuidade entre
filosofia e teologia, pois a adeséo da fé a intelecgdo da natureza divina feita pela teologia
supde que os dominios do sobrenatural e do natural ndo sdo da mesma ordem. Permanece
a questao: ciéncia e fé sdo duas esferas que se completam e se supdem mutuamente ou
pertencem elas a dois planos totalmente diferentes um do outro?

No mundo contemporaneo a articulacdo entre fé e ciéncia supde que elas séo instancias
distintas, mas nao necessariamente separadas. Entre a teologia, entendida como scientia
fidei e a ciéncia, tomada como teoria referente ao positum, é a filosofia, enquanto ontologia
hermenéutica, que pode fazer a mediagdo necessaria ao dialogo entre essas instancias. As
tensbes entre a fé crista e a ciéncia, em que pesem as posturas sectarias que produziram
o fideismo e o racionalismo, ndo tém mais forca para impedir a articulacdo entre elas,
desenvolvidas por meio do didlogo, do respeito muituo e da corresponsabilidade. Como
afirmou Jo&o Paulo Il, a fé cristd e a razdo sdo como que “duas asas com as quais o espirito
humano se levanta rumo a contemplacéo da verdade” (Fides et Ratio, 1).

Sob essa inspiracédo coloca-se a relagdo educacao e ciéncia no dialogo entre teologia e
ciéncias naturais. A Universidade Catélica aplica-se adequadamente o conceito de educagéo
formativa (Bildung), entendida em dupla funcéo: mediadora e formadora de consciéncia.
A primeira consiste em garantir espaco de liberdade para pesquisa e desenvolvimento; a
segunda inclui as dimensdes éticas e morais indicadas na missao universitaria, articulando
produtivamente liberdade e valores morais. Deste modo, a Universidade Catélica manifesta
preocupacdo com o ser humano em sua integralidade, o que implica incluir na educacao
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EDITORIAL

formativa a formacao religiosa, a compreensao do valor epistémico da fé e suas implicagbes
na vida humana.

Todo processo formativo busca desenvolver um modelo de pessoa humana, sociedade e
comportamento. A Universidade Catélica, exercendo o seu papel de educagao formativa,
busca promover a plena humanizagédo das relagdes inter-humanas, ensinando a luz da
verdade e da justica, em favor da dignidade humana e da solidariedade.

Nulcleo de Fé e Cultura
PUC-Campinas
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A Ex corde Ecclesiae hoje!

The Ex corde Ecclesiae at present

Cardeal Zenon GROCHOLEWSKY?

Resumo s

O texto contém trés momentos precisos: comeca por descrever a identidade das Universidades
Catodlicas; em seguida, sintetiza algumas caracteristicas da missédo das instituicdes superiores de
ensino; e, por fim, aborda brevemente o tema do trabalho pratico dessas universidades. Os trés
momentos sdo abordados levando-se em conta as leis e as declaragdes do Magistério da Igreja que
estabelecem normas e regulamentam as universidades catélicas, concentrando-se, sobretudo, no
Concilio Vaticano Il, no Cédigo de Direito Canénico e na Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae,
sem menosprezar algumas intervencdes dos Sumos Pontifices.

Palavras-chave: Ensino superior. Ex corde Ecclesiae. Magistério da Igreja. Universidades Catdlicas.

Abstract s

The article contains three specific main points: first we describe the identity of Catholic universities; then we
summarize some characteristics of the institutions’ mission for higher education; finally, we briefly address
the issue of practical work at these universities. The three points are addressed taking into account the laws
and statements of the Magisterium of the Church that establishes the standards and regulations of these
institutions, focusing primarily on the Second Vatican Council, the Code of Canon Law, and the Apostolic
Constitution Ex Corde Ecclesiae, without ignoring some of the Popes’ interventions.

Keywords: Higher Education. Ex corde Ecclesiae. Magisterium of the Church. Catholic Universities.

1 Conferéncia proferida pelo Cardeal Zenon Grocholewsky no Coléquio “A Identidade da Universidade Catélica: em comemoragao
aos 25 anos da Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae”, realizado na Pontificia Universidade Catélica de Campinas, 6 de
maio de 2015.

Prefeito da Congregacaoc para a Educacéo Catélica. Vaticano, Roma, Itélia.
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Z. GROCHOLEWSKY

Introducao

No préximo dia 15 de agosto, comemora-se os vinte e cinco anos da Constituicao Apostélica
sobre as Universidades Catdlicas, a Ex corde Ecclesiae, promulgada por nosso amado Séo
Joao Paulo II. Ela é, como especifica a Constituicao, “a ‘magna charta’, enriquecida pela
experiéncia tdo ampla e fecunda da Igreja no setor universitario, e aberta as realizacdes
prometedoras do porvir”s. A Ex corde Ecclesiae representa o primeiro instrumento juridico da
Igreja que regula a identidade, a misséo e o trabalho realizado nas universidades catdlicas
com “o fim de garantir as principais linhas da atividade cultural que é inspirada na fé
cristd”, respeitando a sua autonomia institucional e a sua liberdade académica.

Por isso, sinto-me honrado por estar aqui com os senhores, compartilhando, nesses
dias de Coléquio, um documento tdo importante para a missao evangelizadora da Igreja,
realizada por meio das universidades catélicas e/ou de inspiracdo crista. Agradeco ao Grao-
Chanceler, @ Magnifica Reitora e a todas as autoridades da Pontificia Universidade Catolica
de Campinas pelo convite. Deus os abencoe.

Para o nosso primeiro encontro, preparei a Conferéncia sobre “A Ex corde Ecclesiae hoje”.
Trata-se de um tema que, sem dlvida alguma, relaciona-se diretamente com o evento citado
e, também, com a realidade do imenso numero de universidades catdlicas presentes no
mundo. Estruturarei a Conferéncia em trés momentos precisos: comegcarei descrevendo
a identidade das universidades catédlicas; depois, sintetizarei algumas caracteristicas da
missdo das instituicdes superiores de ensino; e, por Ultimo, abordarei brevemente o tema
sobre o trabalho pratico dessas universidades. Todos esses trés momentos serdo tratados
levando-se em conta as leis e as declaracdes do Magistério da Igreja que estabelecem
normas e regulamentam essas instituicdes, concentrando-me, sobretudo, no Concilio
Vaticano Il, no Cédigo de Direito Canonico e na Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae,
sem menosprezar algumas intervengdes dos Sumos Pontifices.

Espero, entdo, com a graca de Deus, abordar o tema com a simplicidade e com a clareza
necessarias. No entanto, gostaria de advertir desde j& que nao pretendo esgotar o tema,
mas, sim, iniciar um espago para a reflexao e o dialogo.

A identidade das Universidades Catodlicas

Para delinear a identidade das universidades catélicas, iniciamos com uma pergunta: “por
que a lgreja possui universidades?”. Encontramos a resposta no préprio Evangelho: “Ide e
fazei com que todos os povos da terra se tornem meus discipulos, batizando-os em nome
do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo, ensinando-os a obedecer a tudo quanto vos ordenei”
(Mt 28,19-20). Por isso, a lgreja, por ordem do Divino Pastor, vem desde as suas origens
apascentando e velando o rebanho do Senhor em todos os aspectos. A Igreja de Jesus
Cristo exerce os munera Christi, ensinando, santificando e governando. Por isso, todos os
fieis incorporados a Cristo pelo batismo tém direitos e deveres reconhecidos e defendidos
pela propria Igreja (can. 204-231). Dessa forma, seja a lgreja-instituicdo, seja cada um
dos membros do Povo de Deus, todos gozam de direitos e deveres indiscutiveis. Todos

3 JO@O PAULO I, Papa. Constituicao Apostdlica Ex corde Ecclesiae, 15 de agosto de 1990, n. 8.
4 JOAO PAULO II, Papa. Discurso por ocasido da inauguragdo do ano académico da Pontificia Universidade Lateranense, 15 de
novembro de 1990, n. 2.
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A EX CORDE ECCLESIAE HOJE

promovem a dignidade da pessoa humanas.

A partir dessas afirmacdes, entende-se que, entre outros, a Igreja tem o dever e o direito
de educar seu rebanho. O Concilio Vaticano Il, na sua Declaragéo Gravissimun Educationis,
diz: “devendo a Santa Mé&e Igreja dar atencédo a toda a vida do homem, mesmo a material,
por estar unida com a vocacéo celeste para cumprir o mandamento recebido do seu Divino
Fundador, a saber, o fato de anunciar para todos os homens o mistério da salvagao e instaurar
todas as coisas em Cristo, cabe-lhe também uma parte no progresso e na extensao da
educacao”s. Desse modo, educando o rebanho, pretende-se, segundo diz o Codigo de Direito
Candnico, que os homens “possam chegar a plenitude da vida crista” (can. 794), recebendo
uma educacdo que persiga a “formacao integral da pessoa humana” (can. 795).

Nesse ponto, é necessério precisar que ao se falar do dever e do direito de educar da
lgreja, ndo estamos nos referindo unicamente a educacéo religiosa’. A Igreja participa
também da educacdo nas ciéncias profanas, porquanto, desde sempre e ao longo da
histéria, preocupou-se em formar integralmente a pessoa humana, “em ordem ao seu fim
Gltimo e, simultaneamente, ao bem comum da sociedade”, de forma que as criancas e 0s
jovens “adquiram um sentido mais perfeito da responsabilidade e um uso reto da liberdade,
e se preparem para participar ativamente na vida social” (can. 795).

Por isso, no que se refere as universidades, a lgreja as erigiu e continua erigindo-as onde
as necessidades da sociedade o exigem. Essa presenca constante no mundo universitario
nasce, sobretudo, do seu afa de defender o fim principal dessas instituicdes. Para a Igreja, a
universidade é, em palavras do Papa emérito Bento XVI, “a casa onde se procura a verdade
prépria da pessoa humana [...], pois a fé cristd nos fala de Cristo como o Logos por quem
tudo foi feito (Jo 1,3), e do ser humano criado a imagem e semelhanca de Deus”. De
fato, o Canon 807 do Cdédigo estabelece que “a lgreja tem o direito de erigir e de dirigir
universidades que contribuam ao incremento da cultura superior e a uma promog¢ao mais
plena da pessoa humana, como também ao cumprimento da funcao de ensinar da prépria
lgreja”.

No entanto, a normativa da lIgreja dispde sobre dois tipos de universidades, a saber,
as catolicas (can. 807-814) e as eclesiasticas (can. 815-821). Da identidade, da missdo
e do trabalho realizado pelas universidades catélicas nos ocuparemos nesta Conferéncia.
Digamos, agora, s6 uma palavra sobre as universidades eclesiasticas, as quais estéo
regidas principalmente pelo Codigo de Direito Canénico (can. 815-821) e pela Constituicdo
Apostoélica Sapientia Christiana de Sao Jodo Paulo Il, de 15 de abril de 1979.

As universidades ou faculdades eclesiasticas sédo aquelas dedicadas ao estudo das
ciéncias sagradas (teologia, filosofia, direito candnico) e demais afins (musica sacra,
arqueologia crista, literatura crista), erigidas ou aprovadas pela Santa Sé (can. 816 § 1)
com a competéncia de outorgar titulos académicos em nome da Sé Apostélica. A essas
faculdades, segundo a Sapientia Christiana, “confiou-se, sobretudo, a importantissima misséo
de preparar com cuidado particular os seus proprios alunos para o ministério sacerdotal, o
ensino das ciéncias sagradas e as fun¢gdes mais arduas do apostolado”, colaborando com

5 GROCHOLEWSKI, Z. “I Fondamenti del Diritto di Difesa nel Diritto Canonico”. In: AA.VV. Il diritto di difesa nel processo
matrimoniale canonico. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2006, p.7-23 (Studi Giuridici, vol. 72).

6 CONCILIO VATICANO I, Declaracién sobre la educacién catélica Gravissimum educationis, proémio.

7 A educagéo religiosa, como declarou solenemente o Papa Pio X| na sua Carta Enciclica Divini illius Magistri, “compete-lhe a

lgreja um duplo titulo sobrenatural. Em primeiro lugar, compete-lhe educar de forma crista os fieis ao abrigo do mandato

dado pelo seu Divino Fundador de ensinar a todos a sua doutrina. Em segundo lugar, compete-lhe enquanto que a Igreja

goza da maternidade sobrenatural, enquanto é esposa imaculada de Cristo, engendra, alimenta e educa as almas na vida

divina da graga com seus sacramentos e ensinamentos” (Pio XI. Carta Enciclica sobre a educacéo crista da juventude Divini

illius Magistri, 31 de dezembro de 1929, n. 12).

BENTO XVI, Papa. Discurso a los profesores universitarios, El Escorial, 19 de agosto de 2011.

JOAO PAULO I, Papa. Constituicdo Apostélica Sapientia Christiana, 15 de abril de 1979, proémio, n. VI.

1 JOAO PAULO I, Papa. Proémio, n. Ill.

° ®
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as autoridades da Igreja e com as respectivas comunidades cristas.

Assim, qual é, entdo, a identidade das Universidades Catélicas? Espontaneamente
poderiamos dizer que, com o adjetivo “catélica” é definida a identidade da universidade,
delineia-se a sua missao e abrem-se os horizontes sobre seu fazer.

No entanto, surge um problema. Na sociedade de hoje, “verifica-se uma perda preocupante
do sentido do sagrado, que inclusive tem questionado os fundamentos que pareciam
indiscutiveis”. O homem de hoje ndo sé vem questionando as verdades absolutas, mas,
alias, vem banalizando as Instltulgoes da lgreja, comparando-as com as civis. E por isso
que, para alguns, o adjetivo “catélica” evoca meramente uma instituicdo humana, elitista,
desvalorizando a contribuicdo qualificada que as universidades catélicas oferecem, seja
do ponto de vista cientifico e académico, seja do eclesialz. A Universidade Catélica é —
segundo diz a Constituicado Apostélica Ex corde Ecclesiae, citando o Concilio Vaticano Il

“uma presenca, digamos, publica, continua e universal do pensamento cristdo em todo
esforco que tende a promover a cultura superior”=,

Mas entdo, o que quer dizer o adjetivo “catélica”? Antes de tudo, precisemos que,
juridicamente falando, esse adjetivo, quando referido a uma universidade, pode ser usado
somente com o consentimento da Autoridade Eclesiastica competente (can. 808). Esta
pode ser a Congregacao para a Educacao Catélica, em nome e com a autoridade do Santo
Padre (can. 360), quando a instituicdo é erigida ou aprovada pela Santa Sé, como é o caso
dessa prestigiada Universidade de Campinas; a Conferéncia Episcopal (can. 455), quando
a instituicdo pertence a ela; e o Bispo Diocesano (can. 381), quando pertence a Diocese ou
foi erigida por algum Instituto Religioso ou por outra pessoa juridica da Igreja, ou também,
de outras pessoas eclesiasticas ou laicas (Ex corde Ecclesiae, art. 3). A essa Autoridade
Eclesiastica compete “velar para que nas universidades sejam observados fielmente os
principios da doutrina catélica” (can. 810 § 2).

Por sua vez, a Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae descreveu as caracteristicas que
identificam uma Universidade Catélica, a saber: “(1) uma inspiracéo crista por parte néo
s6 de cada membro, mas, também, da comunidade universitaria como tal; (2) uma reflexdo
continua a luz da fé catodlica, sobre o crescente tesouro do saber humano, ao que oferece
uma contribuicdo para as préprias pesquisas; (3) a fidelidade a mensagem crista tal como
é apresentada pela Igreja; (4) o esforco institucional a servigo do Povo de Deus e da familia
humana no seu itinerario para aquele objetivo transcendente que da sentido & vida” (n. 13).
Essas caracteristicas da identidade catélica devem ser expressas ordinariamente por uma
declaracao de sua missdo ou com um documento publico apropriado (art. 2 § 3).

Poderiamos acrescentar a tudo isso as séabias palavras de Sao Jodo Paulo Il que, referindo-
se as universidades catélicas, disse: “O caréater catdlico deve ser visivel e aberto. Isso sera
expressamente indicado nos estatutos, ou em outro documento, e deveré ser traduzido [...]
em escolhas coerentes. Mas muito antes dos textos escritos e dos programas de estudo, é
questao de estilo e de atmosfera!”s,

Dai que esse tipo de instituicdo, ante a fragmentacdo do conhecimento, propde a

 BENTO XVI, Papa. Carta Apostélica em forma de “Motu Proprio” Ubicumque et Samper, 21 de setembro de 2010, proémio.

2 Em 1986, o Papa Jo&o Paulo Il dirigiu um discurso a Plenéria da Congregacéo para a Educagéao Catélica. Nessa oportunidade,
disse: “Os desafios provenientes da promog¢&o humana hodierna, que chegam a ambitos sempre mais vastos da populacgéo,
nao podem néo encontrar na Igreja respostas tempestivas e pertinentes. Se ela, por expresso mandato de Jesus Cristo, deve
anunciar o Evangelho ao mundo inteiro, isso ndo poderé ser efetuado apropriadamente, sobretudo hoje, sem a presenca
valente das Universidades Catdlicas verdadeiramente qualificadas seja do ponto de vista académico e cientifico que do
eclesial” (JOAO PAULO I, Papa. Discurso & Plenaria da Congregacéo para a Educacéo Catélica, 13 de novembro de 1989,
Edicéo italiana, n. 4). Traducao feita pelo autor.

3 Ex corde Ecclessiae, n. 9; CONCILIO VATICANO 1. Declaracién sobre la educacién catélica Gravissimum educationis, n. 10.

14 JOAO PAULO 1, Papa. Discurso aos participantes do Congresso de Universidades Catélicas e de Institutos Superiores, 25 de
abril de 1989, Edicdo italiana, n. 9. (Tradugao feita pelo autor).
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integracdo do saber; ante a separagdo entre fé e razdo, fomenta o didlogo; ante o relativismo
e o tecnicismo, defende a prioridade da verdade objetiva e do ético; ante a perspectlva
instrumentalizadora do homem e do mundo, expde a perspectiva teoldgica e de servicor.

E o que fazer para viver a identidade catélica numa universidade? Acredito que, para viver
plenamente essa identidade, sejam necessérias a sinceridade do ser e a valentia de se
integrar sem medo e sem se esconder. Para entender isso, tomo uma acertada afirmacao
relativa a pessoa humana, escrita pelo Papa Francisco, mas, nesse caso, adapto-a as
instituicdes superiores de ensino. Ele diz: “E preciso afundar as raizes na terra fértil e na
historia do proprio lugar, que é um dom de Deus. Trabalha-se no pequeno, no proximo,
mas com uma perspectiva mais ampla. Do mesmo jeito, uma [Universidade Catélica] que
conserva a sua peculiaridade [institucional] e ndo esconde a sua identidade, quando integra
cordialmente uma comunidade, ndo se anula, mas, recebe sempre novos estimulos para
0 seu proprio desenvolvimento. N&o é nem a esfera global que anula nem a parcialidade
isolada que esteriliza™s,

A missao das Universidades Catdlicas

Tendo claro, entdo, qual é a identidade das universidades catdlicas, vamos responder
a nossa segunda questdo: “qual é a missdo dessas universidades?”. Lamentavelmente,
assim como acontece com a identidade, existe hoje muita confusdo sobre a miss3o dessas
instituicdes. H&, em alguns centros de estudo e ensino da Igreja, aquilo que o Beato Paulo
VI 'em sua época chamou de mimetismo doutrinal e moral, ou seja, “uma debilitacdo dos
valores cristdos, colocando no seu lugar um humanismo, que foi transformado em uma
verdadeira e prépria secularizacdo”».

Alguns afirmam que as universidades catélicas estio vinculadas a lgreja, mas que a
autonomia prevalece sobre qualquer outro aspecto. Alguns, inclusive, comentam que s&o
catélicos, mesmo que na préatica abandonem os seus principios, aceitando, por exemplo,
o direito ao aborto, & eutanésia, etc. Por isso, antes de nos aprofundarmos na missio das
universidades, vejo a necessidade de lembrar, brevemente, dois conceitos importantes, a
saber: vinculo e autonomia nos entes da lgreja.

Sobre isso é de se precisar que, seguindo a teologia e a eclesiologia do Cdédigo de Direito
Canodnicow, o termo autonomia, “na legislacdo da Igreja Latina é empregado a propdésito das
associagbes privadas de fiéis (can. 323), dos institutos de vida consagrada (can. 580, 586,
708), universidades e faculdades catélicas (can. 809) e escolas catélicas (can. 806 §1).Em
todos esses casos, a autonomia é expressa como um valor positivo que deve ser respeitado
€ mesmo promovido pela autoridade eclesiastica”. No caso das universidades catolicas,
fala-se de autonomia institucional, a qual “quer significar que o governo de uma instituicao
académica estd e permanece dentro da instituicdo [...] salvaguardando os direitos do
individuo e da comunidade nas exigéncias da verdade e do bem comum”»,

B Ex corde Ecclessiae, n. 15-20.

* FRANCISCO, Papa. Exortacéo Apostélica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 235.

7 PAULO VI, Papa. Discurso aos Ateneos da Companhia de Jesus, 6 de agosto de 1975, n. 2.

8 GROCHOLEWSKI, Z. “La especificidad del Derecho Candnico” (Conferéncia na Faculdade de Direito Canénico da Pontificia
Universidade Catélica de Sao Paulo, 8 de maio de 2015).

VIANA, A. “La norma estatuaria y la autonomia de los entes en la Iglesia”, em J. CANOSA, Los principios para la revisién del Cadigo
de Derecho Candnico, Roma, 1999, p. 271.

» Ex corde Ecclesiae, n. 12, nota de rodapé n. 15.
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Ao mesmo tempo, vinculo, no sentido juridico, é o fruto produzido quando duas partes ficam
unidas, respondendo ambas a uma obrigacao juridica. No caso das universidades catélicas
formalmente erigidas pela autoridade da Igreja, o vinculo é estabelecido “de acordo com o
ato de eregao e com os estatutos”=; em outros casos, a universidade, em vez de possuir um
vinculo constitutivo ou estatuario, é vinculada por meio de um compromisso institucional. E
por isso que a Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae diz: “Ela [a universidade catdlica]
esté vinculada a Igreja ou pelo tramite de um formal vinculo constitutivo ou estatuario, ou
de acordo com um compromisso institucional assumido pelos seus responséaveis” (art. 2 §
2).

Os estatutos, segundo o canone 94, “sdo as normas que se estabelecem de acordo com o
direito nas corporacdes ou nas fundagdes, pelas quais sdo determinados seu fim, constituicao,
regime e forma de atuar” (can. 94 § 1). Eles tém duas importantes fungdes. Em primeiro
lugar, garantem, formalmente, o desenvolvimento do principio da subsidiariedade na Igrejaz,
ja que “aquilo que é contetdo préprio do estatuto aprovado ou revisado pela autoridade €,
ao mesmo tempo, realizacdo de autonomia e manifestacdo da subsidiariedade na Igreja e,
alias, a intervencéo da autoridade eclesiastica aprovando ou revisando os estatutos que vem
a ser uma presuncao de acomodacéo a legalidade por parte das normas estatutarias=".

Em segundo lugar, os estatutos garantem a identidade e a misséo da instituicdo, nesse
caso, da universidade, ja que a configuram com suas caracteristicas peculiares, com as quais
seré reconhecida e respeitada tanto pelos seus membros como pela prépria autoridadex.
Por isso, quando, nos estatutos, sdo definidos a finalidade, a composicao e os elementos
constitutivos de uma universidade, esté sendo assegurada a firmeza de sua identidade e de
sua missdo. A constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae diz: “Ela [a universidade catdlica]
deve prover-se, particularmente mediante sua estrutura e seus regulamentos, dos meios
necessarios para garantir a expressdo e a conservacao de tal identidade” (art. 2 § 3).

Aclarados os termos autonomia e vinculo, vejamos agora a missdo das universidades
catélicas. Deixemos que a Ex corde Ecclesiae elucide a questéo. Ela diz: “[as universidades
catélicas] oferecem uma particular contribuicédo a lgreja e a sociedade, seja mediante a
pesquisa seja mediante a educagéo ou a preparacéo profissional” (n. 10). Essa contribuicao
nasce no momento em que a universidade compromete-se a ser universitas, ou seja, Como
disse o Papa Alexandre |V, afirmagao também recolhida na Ex corde Ecclesiae, significa que a
universidade “é consagrada a pesquisa, ao ensino e a formacgéo dos estudantes, livremente
reunidos com seus professores animados todos pelo mesmo amor ao saber”=. A universitas
tem a bela faculdade de congregar, mesmo quando existem diferentes especializagoes
ou compromissos, procurando a verdade sobre o homem e o mundo. Ela une, mesmo no
meio das discussdes, professores e estudantes, tentando resguardar o reto uso da razao.
Lembrava o Papa emérito Bento XVI, na universidade de Ratisbona, que gracas a universitas:
“formamos um todo e trabalhamos no todo da Gnica razéo com as suas diferentes dimensdes,
colaborando, desse jeito, na comum responsabilidade, no respeito ao reto uso da razéo"»

2 FUENTES ALONSO, J.A. “La funcién de ensefiar’, em A.AV.V., Manual de Derecho Candnico, Universidad de Pamplona,
Navarra: 1988, p.399. Esse autor, seguindo a tlpologla de universidades catélicas a respeito, menciona: “Aquelas que
sdo materialmente catélicas, porque os fiéis que nelas trabalham véo procurando a sua cristianizacdo, vao depender da
autoridade eclesiastica competente no ensino das disciplinas teoldgicas, j& que nesse ambito € preciso do mandato da
autoridade para exercer a atividade docente (c. 812). Aquelas que foram autorizadas para levar o nome de catélicas, além,
do requisito anterior, dependem da autoridade eclesiastica de acordo com os seus estatutos e do ato de aprovagéo como
catélicas. Aquelas que sdo formalmente erigidas dependeréo do ato de erecdo e dos estatutos”.

2 Um interessante artigo introdutério em: CARDIA, C. “La relevancia constitucional del principio de la subsidiariedad de la Iglesia”,
em CANOSA, J. Los principios para la revisién del Cédigo del Derecho Canénico, Roma, 1999, p.233-270.

2 A VIANA, “La norma estatutaria y la autonomia de los entes en la Iglesia”. In: CANOSA, J. Los principios para la revision Del Cédigo
de Derecho Candnico, Roma, 1999, p. 283-284.

24 MARTIN DE AGAR, J.T. Introduccién al Derecho Canénico, Madrid, 2001, p.36-37.

2 Fx corde Ecclesiae. Introduccién. Na nota de rodapé namero 1 é descrita a fonte das palavras do Papa Alexandre IV.

26 BENTO XVI, Papa. Discurso na Universidade de Ratisbona, 12 de setembro de 2006.
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E porisso que, para esta Pontificia Universidade Catdlica, é de suma importancia fortalecer
a formacao crista — tema que trataremos amanhéa» —, de forma que, como dispde o Codigo de
Direito Canodnico, podem-se oferecer “aulas nas quais sejam tratadas, sobretudo, questdes
teoldgicas que estdo em conexdo com as matérias préprias de suas faculdades” (can. 811
§ 2). Desse jeito, é garantida a existéncia de uma verdadeira universitas, em que a razao e
a fé vivem em um continuo didlogo. Com esse espirito a universidade podera promover a
fecundidade da inteligéncia crista na cultura brasileira. A Universidade Catdlica, por sua
natureza, “goza de uma maior capacidade para a procura desinteressada da verdade”z,
gual “ilumina a inteligéncia e modela a liberdade do homem que, dessa maneira, é aJudado
a conhecer e amar o Senhor”»

A missao da Universidade Catdlica traduz-se em ajudar a todos os homens e mulheres
a responder ao forte impulso que cada homem tem pela procura da verdade. Essa eterna
procura daquilo que é bom, que é verdadeiro, acompanha o homem ao longo de toda a
vida. “Essa pergunta é [...] 0 eco do chamado de Deus, origem e fim da vida do homem”=
Procuramos a verdade porque “o homem foi dotado pelo Criador com a capacidade de
desejar a verdade, de conhecé-la e de testemunha-la com a proépria vida”=.

Para isso, a Universidade Catélica, como lembrava-nos o Papa emérito, deve “fazer ciéncia
no horizonte de uma racionalidade verdadeira, diversa daquela que hoje domina amplamente,
segundo uma razéo aberta a questao da verdade e aos grandes valores inscritos no ser
mesmo e, em consequéncia, aberta ao transcendente, a Deus”=. Desse modo, forma-se nos
estudantes uma mentalidade com a qual “sentem-se animados a continuar a procura da
verdade e do seu significado durante toda a vida”s

O fazer das Universidades Catodlicas

Quando se aprofunda na missao das Universidades Catdlicas, como acabamos de fazer,
vem a pergunta sobre como traduzir em agdes aquilo que somos (identidade) e aquilo que
devemos fazer (missdo), em outras palavras, o nosso fazer concreto. Para isso, é preciso
que aqueles que vivem no interior da universidade mantenham os olhos permanentemente
abertos, ja que “fechar os olhos ao préximo converte-nos também em cegos diante de
Deus”=. E necessério que a Universidade Catélica viva sua missdo evangelizando, segundo
sua identidade, mediante uma atitude de saida, anunciando “o Evangelho a todos, em todos
os lugares, em todas as ocasides, sem demora, sem melindres, e sem medo. A alegria do
Evangelho é para todo o povo, ninguém pode ser excluido”s

# 0 Prefeito da Congregacéo para a Educagédo Catdlica, Cardeal Zenon Grocholewsky, proferiu duas conferéncias no Coléquio
“A ldentidade da Universidade Catélica: em comemoracéo aos 25 anos da Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae”,
realizado na Pontificia Universidade Catélica de Campinas (PUC-Campinas), 6 e 7 de maio de 2015. Além da presente
conferéncia sob o titulo “A Ex corde Ecclesiae hoje”, o Cardeal Zenon Grocholewsky proferiu outra conferénica sob o titulo “A
filosofia e a teologia na Universidade Catélica”, também publicada neste nimero da Reflexdo (Nota dos editores).

% Fx corde Ecclesiae, n. 7.

» JOAO PAULO II, Papa. Carta Enciclica Veritatis splendor, 6 de agosto de 1993, proémio.

30 |bidem, n. 7.

% GROCHOLEWSKI, Z. “Verdady libertad: una cuestién fundamental” (Conferéncia em ocasido do Ato de investidura do Doutorado
Honoris Causa na Universidade Catélica de Valencia “San Vicente Martir”, 9 de dezembro de 2009), na UNIVERSIDADE
CATOLICA DE VALENCIA “SAN VICENTE MARTIR", Doutorado Honoris Causa Emmo. e Revmo. Sr. Cardeal Zenon Grocholewsky,
Valéncia, 2009, p.18-31.

32BENTO XVI, Papa. Discurso durante a inauguracéo do 85° curso académico na Universidade Catélica do Sagrado Coracéo,
Mildo, 25 de novembro de 2005.

3 Ex corde Ecclesiae, n. 23.

34 BENTO XVI, Papa. Carta Enciclica Deus caritas est, 25 de dezembro de 2005, n. 16.

3 FRANCISCO, Papa. Exortacao apostélica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 23.
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Esse processo pode realizar-se seguindo os cinco passos propostos pelo Papa Francisco
na Exortagdo Apostélica Evangelii gaudium, adaptando-os a Universidade Catélica. Esses
passos sao: antecipar-se; envolver-se; acompanhar; frutificar; e festejar. Vejamos cada um
deles.

Antecipar-se “é tomar a iniciativa sem medo, sair para o encontro, procurar os distantes
e chegar aos cruzamentos dos caminhos para convidar os excluidos”=. E preciso, entéo,
conceber a Universidade Catélica, “nascida do coracéo da Igreja”, ndo sé como uma simples
instituicao eclesial, precisa e cuidadosa nos seus programas de estudo, projetos e meios
de aprendizagem, mas também como uma comunidade que faz parte integrante da Igreja¥,
como um érgao vivo do Corpo Mistico de Cristo, no qual colabora harmonicamente com os
outros membros de todo o Corpo=. “As universidades sdo um ambito privilegiado para pensar
e desenvolver esse empenho evangelizador de um modo interdisciplinar e integrador”=.

Envolver-se “é um trabalho lento e &rduo que exige querer integrar-se e aprender a fazé-lo
até desenvolver uma cultura de encontro em uma multiforme harmonia”«. Conseguimos isso
vendo “em cada homem e mulher, e também naqueles que ndo pertencem a nossa tradicao
religiosa, nao rivais, e muito menos inimigos, mas irmaos e irmas. Quem tem certeza das
suas conviccdes ndo tem necessidade de se impor, de forgar o outro: sabe que a verdade
tem sua proépria forca de irradiacao. No fundo, todos somos peregrinos nesta terra, nesta
viagem, aspirando a verdade e a eternidade, nao vivemos, nem individualmente nem como
grupos nacionais, culturais ou religiosos, como entidades autdbnomas e autossuficientes,
mas dependemos uns dos outros, estamos confiados uns aos cuidados dos outros. Toda
tradicado religiosa, a partir de si mesma, deveria conseguir dar a razdo da existéncia do
outro”=, E uma belissima ideia, por exemplo, quando uma Universidade Catélica cria um
“patio dos gentios”, um espaco, um ambiente, uma atmosfera “onde os homens possam
entrar em contato de alguma maneira com Deus, sem conhecé-lo e antes de encontrarem
0 acesso ao seu mistério, a cujo servigo esta a vida inteira da Igreja”=. Ou seja, suscitar um
espaco onde o outro, o diverso de nés, encontre acolhida, participacao e dialogo.

Acompanhar “é ser paciente e compassivo com 0s outros e ser capacitado para encontrar
as maneiras de despertar a sua confianca, sua abertura e sua disposicao para crescer’=. A
Universidade Catélica é chamada a acompanhar aqgueles espacos culturais nos quais, como
observa o Papa emérito Bento XVI, ndo existe uma ecologia da pessoa humana#, “ajudando-
Ihes a viver a prépria vocagao originaria dentro dos novos cenarios que avangam, ou seja,
aquela vocacao de levar positivamente a questdao de Deus e da experiéncia da fé crista

% FRANCISCO, Papa. n. 24.

¥ Ex corde Ecclesiae, n. 1.

% 0 jornalista Peter Seewald pediu a Bento XVI clarificar esta concepcéo sobre a Igreja. O Papa, sem menosprezar a riqueza do
pensamento eclesiolégico, afirmava: “Retomava aquilo que tinha desenvolvido Sao Paulo quem tinha definido a Igreja como
perene corporeidade de Cristo como organismo vivente de Cristo. Paulo, entdo, ndo entendia a Igreja como Instituicdo, como
organizacao, mas como organismo vivente, no qual todos trabalham um para o outro e o um com o outro, estando unidos a
partir de Cristo” (BENTO XVI, Luz del mundo, El Papa, la Iglesia y el signo de los tiempos. Una conversacién con Peter Seewald,
Cidade do Vaticano, 2010. Edicédo italiana, p. 194. Tradugéo feita pelo autor).

¥ FRANCISCO, Papa. Exortagédo apostélica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 134.

“ FRANCISCO, Papa. n. 220.

“FRANCISCO, Papa. Discurso na Universidade Catélica Nuestra Sefiora Del Buen Consejo. Tirana, 21 de setembro de 2014.

“2BENTO XVI, Papa. Discurso a Clria romana por ocasidao do intercambio de felicitacdo de Natal, 21 de dezembro de 2009.

“ FRANCISCO, Papa. Exortagéo apostélica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 172.

4 “E preciso que exista uma espécie de ecologia do homem bem entendida. [...] o problema decisivo é a capacidade moral
global da sociedade. Se ndo é respeitado o direito a vida e a morte natural, se é feita artificial a concepgao, a gestacédo e o
nascimento do homem, se s&do sacrificados embrides humanos para a pesquisa, a consciéncia comum acaba perdendo o
conceito de ecologia humana e, como ele, o da ecologia ambiental. E uma contradicdo pedir &s novas geracdes o respeito
ao ambiente natural, quando a educacédo e as leis ndo as ajudam a respeitar-se a si mesmas. O livro da natureza é um e
indivisivel, tanto naquilo que concerne a vida, a sexualidade, ao matriménio, a familia, as relagdes sociais, em uma palavra,
ao desenvolvimento humano integral. Os deveres que temos com o ambiente estdo relacionados com os que temos para com
a pessoa considerada em si mesma e em relacdo com os outros. Ndo podem ser exigidos uns e violar outros. E uma grave
antinomia da mentalidade e da préxis atual, que envelhece a pessoa, transtorna o ambiente e estraga a sociedade” (BENTO
XVI. Carta Enciclica Caritas in veritae, 29 de junho de 2009, n. 51).
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dentro das realidades do tempo; ajudar esses espagos a serem lugares nos quais possam
ser formadas as pessoas livres e adultas, capazes ao mesmo tempo de levar a questédo de
Deus dentro de suas vidas, no trabalho, na familia”+=. Convertendo-se ainda mais em foco de
evangelizacao, a Pontificia Universidade Catélica de Campinas podera ser verdadeiramente,
como disse o0 nosso amado Sao Joao Paulo I, “o sinal vivo e prometedor da fecundidade da
inteligéncia crista no coracao de cada cultura”«.

Frutificar é ficar atento aos frutos, “porque o Senhor a quer [a lgreja] fecunda. Cuida do
trigo e ndo perde a paz diante da cizénia. O semeador, quando vé despontar a cizania no
meio do trigo, ndo tem reacdes queixosas nem alarmistas. Encontra a maneira de que a
Palavra seja encarnada em uma situacdo concreta e dé frutos de vida nova, mesmo que
aparentemente sejam imperfeitos ou inacabados”#. A propdésito, dizia-nos Papa Francisco,
em Manila: “qual é a matéria mais importante que temos de aprender na universidade? Qual
€ a matéria mais importante que temos de aprender na vida? Aprender a amar. E este é o
desafio que a vida nos coloca hoje: aprender a amar. Nao s6 acumular informacgdo. Chega um
momento em que ndo se sabe o que fazer com ela. Torna-se um museu. Mas por intermédio
do amor essa informacao se torna fecunda. Para isto, o Evangelho propde-nos um caminho
sereno, tranquilo: usar as trés linguagens, a linguagem da mente, a linguagem do coracao
e a linguagem das maéaos”=. Tenho certeza de que quanto mais a Universidade Catélica
vive a realidade de ser Igreja, quanto mais se sente um elemento integral da realizacdo da
missao de ensinar conferida a Igreja, colaborando com as autoridades da mesma e com as
respectivas comunidades crentes, tanto mais dara fruto e se converterd em sinal operante«
de uma realidade transcendente e salvifica.

Festejar € comemorar “cada pequena vitéria, cada passo adiante na evangelizacdo”. Isso
é entendido porque “a fé nao é algo privado, uma concep¢éo individualista, uma opinido
subjetiva, mas ela nasce da escuta e € destinada a ser pronunciada e convertida em antncio”.
De fato, “como vao acreditar naquele de quem n&o ouviram falar?; como véo ouvir falar dele
sem ninguém que o anuncie?” (Rm 10,14). A fé se faz operante no cristéo a partir do dom
recebido, do Amor que atrai para Cristo (Gl 5,6), e Ihe faz participante do caminho da Igreja,
peregrina na histéria até seu cumprimento. Quem se transformou desse modo adquire uma
nova forma de ver, pois a fé se converte em luz para os seus olhos”s. Em uma Universidade
Catodlica, como diz a Ex corde Ecclesiae, festeja-se encarnando “a fé em suas atividades
diarias, com momentos significativos para a reflexdo e a oragao, [...] na celebracdo dos
sacramentos, especialmente dos sacramentos da Eucaristia, como o mais perfeito ato do
culto comunitario” (n. 39).

Conclusao

Concluo esta reflexdo lembrando uma bela frase do Papa Francisco: “Em qualquer forma
de evangelizacao o primado é sempre de Deus, que quis chamar-nos a colaborar com Ele

# X1l Assembleia Geral Ordinéria do Sinodo dos Bispos, La nueva evangelizacién para la transmisién de la fe Cristiana, Lineamenta,
n. 21.

4 Ex corde Ecclesiae, n. 2.

7 FRANCISCO, Papa. Exortacao apostélica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 24.

% FRANCISCO, Papa. Discurso na Universidade Santo Toméas, Manila, 18 de janeiro de 2015.

4 PAULO VI, Papa. Homilia durante a Eucaristia em Hong Kong, 4 de dezembro de 1970: “Fermiamoci qui, e concluidazo: la
Chiesa é dunque um effeto unitario dell’amore di Cristo per noi, e puo essa estessa essere considerata un segno operante, un
sacramento di unita e di amore. Amare é la sua missione”.

%0 FRANCISCO, Papa. Exortacao apostélica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 24.

1 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Lumen fidei, 29 de junho de 2013, n. 22.

Reflexdo, Campinas, 40(2):145-154, jul./dez., 2015

158




154

Z. GROCHOLEWSKY

e impulsionar-nos com a forca do seu Espirito. A verdadeira novidade é aquela que Deus,
mesmo misteriosamente, quer produzir, aguela que Ele inspira, aquela que Ele provoca,
aquela que Ele orienta e acompanha de mil maneiras. Em toda a vida da Igreja € preciso
manifestar sempre que a iniciativa é de Deus, que “Ele nos amou primeiro” (1Jo 4,19) e que
“é Deus quem faz crescer” (1Cor 3,7). Essa convicgao permite-nos conservar a alegria no
meio de uma tarefa tao exigente e desafiante que toma a nossa vida por inteiro. Pede-nos
tudo, mas, ao mesmo tempo, oferece-nos tudo”=.

O empenho pela evangelizacdo envolve também as universidades catdlicas ja que “as
instituicdes universitarias distinguiram-se sempre pelo amor a sabedoria e a procura da
verdade, como verdadeira finalidade da universidade [...] “Ubi amor, ibi oculos”, dizia Ricardo
de S&o Vitor (Beniamin minor, ¢.13); o amor faz ver. A universidade nasceu do amor ao saber,
da curiosidade por conhecer, por saber o que é o mundo, o homem. Mas também de um
saber que leva a atuar, que leva, em definitivo, ao amor”=.

Auguro que esta Pontificia Universidade Catélica continue crescendo. Desejo, seguindo
as palavras do Apoéstolo Sédo Pedro, que aqgueles os quais constroem esta universidade
“coloquem todo o empenho possivel em unir a fé, a virtude; a virtude, o conhecimento; ao
conhecimento, a temperanca; a temperanca, a perseveranca; a perseveranca, a piedade; a
piedade, o espirito fraternal, e ao espirito fraternal, o amor” (2Pd 1,5-7).

Traducao (original em espanhol)
Profa. Me. Cecilia Criado de Diego

Revisores da traducao

Prof. Me. Pe. José Benedito de Almeida David
Prof. Dr. Germano Rigacci Junior

Recebido em 30/9/2015 e aprovado para publicacéo 14/10/2015.

52 FRANCISCO, Papa. Exortacdo apostélica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 12.
S BENTO XVI, Papa. Discurso aos participantes do Seminério “Espacio Europeo de Instruccién Superior”, organizado pela
Congregacéo para a Educacao Catélica, 1° de abril de 2006.
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Educacao e ciéncia na Universidade
Catolica: a perspectiva do dialogo entre
teologia e céncias naturais

Education and science in Catholic
Universities: The possible dialogue between
theology and natural sciences
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Resumo s

O presente artigo, inspirado na Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae, sobre a Universidade
Catélica, examina a relagédo educacédo e ciéncia no dialogo entre teologia e ciéncias naturais. Propde,
inicialmente, aplicar o conceito de educagdo formativa (Bildung) como adequado para a Universidade
Catdlica, com o auxilio das reflexdes de Habermas sobre o papel da religido na esfera plblica e com
a categoria de teologia publica interpreta o adjetivo de catélica da universidade. Na segunda parte,
exemplifica algumas consequéncias para o exercicio da relagdo entre teologia e ciéncias recorrendo
especialmente as obras que pesquisam a relagdo entre ciéncias e religido. Explicita-se, desse modo,
a importancia da Universidade Catélica na sociedade atual por sua contribui¢do formativa para seus
membros e por sua fungdo critica quanto as ciéncias na sociedade como um todo.

Palavras-chave: Educacéo superior. Religiéo e esfera plblica. Teologia e ciéncias. Universidade Catélica.

Abstract

Based on the Apostolic Constitution Ex corde Ecclesiae for catholic universities, the aim of the present article
Is to examine the relationship between education and science by means of a dialogue between theology and
science. First, based on Jurgen Habermas’ reflections about the role of religion in the public sphere, we
apply the concept of Bildung as being adequate for catholic universities and the meaning of “catholic” when
applied to a university is interpreted by the categories of public theology. In the second part we discuss
some consequences of the relationship between theology and sciences based on studies that research the
relationship between religion and sciences. Therefore, we point out that catholic universities are critical for
sciences and important in contemporary times as they contribute to the education of the members.

Keywords: Higher education. Religion and the public sphere. Theology and science. Catholic Univer-




Introducao

A intencdo do presente artigo, como parte de uma leitura da Constituicdo Apostdlica Ex
corde Ecclesiae, € propor um ensaio a respeito da educacédo e da ciéncia na Universidade
Catdlica com base na relacao dialégica entre teologia e ciéncias naturais. De acordo com
a Constituicéo, é essa uma fungao central da instituicdo no contexto histérico de divércio
entre universidade moderna e Igreja.

Parte-se de um conceito geral de universidade como instancia formativa aduzindo
ao conceito da Bildung como expressao de uma educacdo integral, tendo presente as
transformacdes num mundo de constantes e rapidas mudancas. Especialmente os estudos
acolhidos ou produzidos no ambito da UNESCO servem de subsidio a uma compreensao
instrumental da educacado superior. Para examinar a relevancia da Universidade Catdlica,
tem-se presente, por um lado, o seu papel suplementar no sistema da educacdo superior
no Brasil e, por outro, a pertinéncia da catolicidade no espago da universidade como parte
da esfera plblica. Tanto a chamada teologia pUblica quanto a teoria comunicativa de Jirgen
Habermas e suas reflexdes sobre a relevancia publica da religido evidenciam a contribuicéo
especifica da tradicéo religiosa judaico-crista para a sociedade como um todo.

A segunda parte do artigo pretende mostrar a relagdo entre educacéo e ciéncia a partir
da maneira como teologia e ciéncias podem interagir de forma geral, bem como do modo
pelo qual a Universidade Catdlica pode favorecer essa relagdo. Questdes como a possivel
colaboracao quanto aos objetos de estudo, fé e natureza, além do impacto na consciéncia
e no comportamento subjetivos, implicagbes éticas, sociais, ambientais e politicas sdo
tocadas no fazer ciéncia e pesquisa na Universidade Catélica. Além de autores classicos da
histéria recente desse dialogo, como lan Barbour, documentos do Magistério fornecem as
principais linhas para formular esse dialogo e suas implicagdes.

Educacao formativa

Dentre os muitos conceitos possiveis de educacdo, a formacao (Bildung) enguanto
processo construtivo de identidade do ser humano para ser ele mesmo diante de si, com
os outros e em abertura a uma alteridade totalmente outra de si mesmo, parece mais
adequada a reflexdo no ambito da Universidade Catélica. O conceito de uma formacao
no sentido da Bildung, apesar das criticas recentes, pode ser considerado valido para
expressar a ideia de uma capacitacdo da educanda e do educando para o conjunto da
vida como sendo uma exigéncia inerente a educacdo (MOLLMANN, 2011). Em todos os
casos diferentes concepcdes pedagbgicas, incluida a proposicao da UNESCO e de autores
como Boaventura de Sousa Santos (SANTOS, 2004, 2006), sustentam o sentido de uma
compreensao educativa-formativa para educacdo. O artigo 1 da Declaracao Mundial sobre
Educacdo Superior no Século XXI, em portugués, traduz os termos ingleses to educate,
to train and to undertake research por “educar, formar e realizar pesquisas” para descrever
a missao da educacgao (United Nations Educational Scientific and Cultural Organization,
1998). No seu artigo 2 a dimensao formativa é explicitada com o apelo a “[fluncéo ética,
autonomia, responsabilidade e funcao preventiva” da Educacdo. Essa mesma tendéncia ja
pode ser encontrada no relatério de Delors et al. (2000), especialmente na explicitacdo dos
quatros pilares da educacao: aprender a conhecer, aprender a fazer, aprender a conviver,
aprender a ser.
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Integracdo dos saberes em vista do ser humano
inteiro

A Universidade Catolica sé pode ser catdlica se for universidade; mas para ser
universidade precisa do reconhecimento, no sentido de Ricoeur (2006) e Honneth (2010),
de uma realidade maior: a sociedade ou mesmo a lgreja enquanto sociedade. E a sociedade
prescreve suas expectativas em relacéo a universidade. Por isso a sua transformacéao quando
a sociedade se transforma, como evidenciam o processo de Bolonha na Europa, o impacto
da globalizacao e da comunicacao em ambito mundial, a influéncia das crises de identidade
ante uma sociedade de mercado e mercantilizagdo na América Latina etc. Quais sdo as
expectativas depositadas no sistema universitario? O que se espera em termos de perfil do
egresso? Responder a essas e outras questdes semelhantes significa submeter a instituicao
universitaria ao turbilhdo circundante das demandas, das ideias e das cosmovisdes. Dafl um
dos aspectos da crise poder ser identificado na maneira de como o sistema universitario
é capaz de retrabalhar as buscas e as expectativas postas ou impostas pela sociedade.
Dependendo da seriedade e qualidade, a universidade podera responder de forma barata
contentando-se em ser replicadora das solicitagdes que |he sdo enderecadas ou em ser um
centro de repensamento e reconstrucéo da prépria sociedade.

Por vocacdo, no entanto, as universidades representam um poder critico, massa critica,
para repropor as demandas e expectativas e operar transformativamente no ambito de sua
atividade prépria. E sua missdo educativa-formativa romper o circulo vicioso e diabdlico
do estimulo-resposta e relancar-se a horizontes ndo esperados e nem delimitados. O
ser humano ao qual se dedica e com quem produz conhecimento e ciéncia, e que é a
universidade, € sujeito e ndo simplesmente possuidor de habilidades ou capacidades
objetivas e instrumentais.

A adjetivagao catélica de uma universidade, ou seja, de uma Instituicdo de Educagao/
ensino superior, faz com que esta se coloque num estado de imponderabilidade na medida
em que é relacionada a parametros de outra sociedade, a Igreja. A instituicéo da Universidade
Catdlica, nos termos em que hoje é conhecida, foi necessaria somente depois que a ocidental,
como se vera mais adiante, havia rompido com suas raizes cristas, sendo uma tentativa de
aproximar a Igreja e a ciéncia. Em seu desenvolvimento posterior, especialmente fora da
Europa, veio a somar-se mais uma condicdo favorecendo sua expansao. O caso brasileiro
é representativo. Como j& acontecera no campo da Educag¢do Fundamental, também na
Educacao Superior a Igreja cumpriu um papel suplementar: oferecer uma oportunidade de
educacao onde o Estado e o conjunto da Sociedade ndo tinham as condi¢cdes necessarias
para tanto. O fato de ser catdlica, nessa situagdo, € menos importante do que o fato de ser
universidade. Por conseguinte, muitas pessoas — entre estudantes, docentes e funcionarias
ou funcionarios — n&o se identificam com principios catélicos. No maximo os aceitam como
um preco a pagar ou como um mal inevitavel.

E aqui a primeira exigéncia € de que, enquanto universidade, seja uma servidora, a Servico
da sociedade, tendo no centro a busca de respostas aos problemas humanos da mesma.
O servir, em principio, é da natureza de qualquer instituicdo de educacio superior ou de
pesquisa, mas, no caso de uma instituicao catdlica, mais do que académica essa qualidade
é teologal. Destaca-se como caridade, quer dizer, vem de seu compromisso com o modo
divino de ser: amor, gratuidade e doagéo. Trata-se de um critério de validacao da condicao
catélica pela qual se aplica a exigéncia da relevancia das pesquisas, visando melhorar a
qualidade de vida para a maioria da populagdo partindo dos mais pobres. E claro que
essa caracteristica se fara académica e universitariamente nos limites e possibilidades das
condig¢des econdmicas e intelectuais da Institui¢ao.

Reflexao, Campinas, 40(2):155-166, jul./dez., 2015

15



E.J. HAMMES

A condicdo catélica, cada vez mais, a partir do Concilio Vaticano I, explicitou-se em
termos de vinculagdo ao Mistério Trinitério, compreendido como comunhé&o de pessoas no
amor. Consequentemente, o empenho pela paz, direitos humanos, justica, desenvolvimento,
libertacdo, opcao pelos pobres, critica a desigualdade social, misericérdia, preocupacao
ecologica e atencdo aos problemas das migragdes entraram no rol das virtudes cristds. A
recuperacdo da centralidade da caridade, a partir da compreensédo do Mistério Divino como
Mistério de Amor (Bento XVI, Deus caritas est), centrou a autocompreensdo da Igreja no
essencial do Evangelho. A Universidade Catélica, além da missao de refletir teologicamente
esse distintivo da catolicidade, € chamada a traduzi-la em seu ser e fazer.

Quando Ex corde Ecclesiae coloca essas exigéncias continua, fundamentalmente, a tradicao
educativa da Igreja de se preocupar em buscar a universalizacao do acesso a formacao
tendo como critério os pobres da sociedade. Esse é um dos mais sérios desafios de uma
Universidade Catélica no atual cenario da educacao no mundo e, em particular, no Brasil.
Engquanto, por um lado, cresce a oferta da educacéao, por outro também manifestam-se os
grupos econodmicos interessados em explorar a procura como fonte de renda, aplicando
as mais draconianas leis da concorréncia e da lucratividade. A simples orientacdo para o
mercado sacrifica o sentido mais amplo da formacao em troca de resultados imediatamente
aferiveis de insercdo profissional ou de retorno do investimento. O sentido real da educacao
com sua exigéncia formativa pode ser menos lucrativa a curto prazo, mas a médio e longo
prazo, para além do mercado, é cada vez mais necesséria para o conjunto da sociedade.

Ainda que se possam admitir regras de otimizagdo dos recursos, a educagdo tem um
traco irrenunciavel de gratuidade e de investimento sem retorno. A traducéo da catolicidade
se da em termos de amor ao mais necessitado, mediante uma produc¢ao ou reconstrucdo do
conhecimento segundo as demandas dos excluidos ou descartados da sociedade. Enquanto
a tendéncia geral da economia mundial é de crescente concentracao de bens e riquezas,
espera-se da Universidade Catélica uma formacado de competéncias em vista de uma
sociedade mais justa. Isso implica uma critica geral a todos os campos do saber: saude,
construcdo civil, eletrénica, computacéao e informatica, agricultura, educag¢do, comunicacao,
cultura, economia, direito, filosofia, teologia, religides, administracao e assim por diante.

A dimensdo servidora da Universidade Catélica nos dias atuais, derivada do mandamento
da caridade, vincula-se, cada vez mais, com a responsabilidade ecolégica advinda do
reconhecimento de um valor intrinseco da prépria natureza, que vai além do seu valor de
uso: uma espécie animal ou vegetal deve poder continuar existindo mesmo que nao tenha
uma importancia direta e imediata para o ser humano. E o que se pode aprender dos
famosos versos de Angelus Silesius (+1677): “Die Rose ist ohne Warum. Sie blihet, weil sie
blihet. Sie achtet nicht ihrer selbst, fragt nicht, ob man sie siehet” (A rosa € sem porqué. Ela
floresce porque floresce. Ela ndo atenta para si mesma, nem pergunta se alguém a olha,
traducao minha) (SILESIUS, 1990, p.31).

Educar — formar —, para a gratuidade da natureza, para a razéo contemplativa, mistica e
caritativa é, por conseguinte, parte essencial da educacgao catélica superior, a orientar-se em
sua pesquisa e ciéncia pela norma da construcdo ambiental e ndo simplesmente pela lei do
lucro. Une-se, assim, a “reflexdo de inGmeros cientistas, filésofos, teélogos e organizacdes
sociais que enriqueceram o pensamento da lIgreja sobre estas questdes [ambientais]”
(Enciclica Laudato si, n. 6 e 7). Com mais razéo, essa responsabilidade se impde diante do
compromisso com as geracdes futuras na forma da preservagao dos recursos que pertencem
aos que vém depois.

Outra caracteristica fundamental da tradicdo educativa catdlica presente na Ex corde
Ecclesiae (1990) consiste na vocagao a integracdo dos saberes e na integralidade da Bildung
— formacéo. E claro que a propria ciéncia atual faz-se crescentemente mediante conexdes
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com outros saberes, de forma trans, inter e pluridisciplinar. O estagio cientifico atual so6
acontece na intercomunicacdo e cooperagéo das diferentes areas de conhecimento. Para a
Universidade Catdlica, a integracéo dos saberes é parte da integralidade do ser humano.
Os sujeitos envolvidos (estudantes, docentes e corpo técnico-administrativo) na existéncia
universitaria catélica sdo o mais importante dos temas a serem pensados. A sua ciéncia,
enquanto objetivacdo, é também autoimplicante e subjetivadora na medida em que elas e
eles na ciéncia fazem universidade e se formam pela responsabilidade que tem consigo e
com sua comunidade (universitas) e seus integrantes. A integracdo das disciplinas da-se,
entdo, pela visita mUtua das mesmas e pelos sujeitos que nelas e com elas se formam.

A educacdo e a ciéncia no dialogo entre teologia e
ciéncias naturais

Para analisar a relagdo entre educacao e ciéncia a partir da relagcao entre teologia e
ciéncias naturais na Universidade Catélica, pode comecar-se com a leitura do n. 46 da Ex
corde Ecclesiae:

Um campo que interessa dum modo especial a Universidade Catélica é o dialogo entre
pensamento cristédo e ciéncias modernas. Esta tarefa exige pessoas particularmente preparadas
em cada uma das disciplinas, que sejam dotadas também duma adequada formacao teoldgica
e [que sejam] capazes de enfrentar as questdes epistemoldgicas ao nivel das relagdes entre fé
e razao. Tal dialogo refere-se tanto as ciéncias naturais como as ciéncias humanas, as quais
pdem novos e complexos problemas filoséficos e éticos. O investigador cristdo deve mostrar
como a inteligéncia humana se enriquece da verdade superior, que deriva do Evangelho (JOAO
PAULO II, N 46).

E como referéncia ao papel “da verdade superior” derivada do “Evangelho” cita Paulo VI
em continuacao:

A inteligéncia ndo vem nunca diminuida, mas, pelo contrario, é estimulada e robustecida
pela fonte interior de profunda compreenséo que é a Palavra de Deus, e pela hierarquia de
valores que dela provém... Dum modo Unico, a Universidade Catdlica contribui para manifestar
a superioridade do espirito, que nunca pode, sem o risco de perder-se, consentir em colocar-se
ao servico de qualquer outra coisa que néo seja a procura da verdade (PAULO VI, aos Delegados
de Federacédo Internacional das Universidades Catélicas, 27 de Novembro de 1972: AAS 64
(1972), p.770.).

Deve sublinhar-se, inicialmente, o interesse particular do “didlogo entre pensamento
cristao e ciéncias modernas”, que esta na origem da Universidade Catélica atual a partir
da retomada da Universidade Catélica de Leuven (1832-1835). No Brasil, essa mesma
preocupacao acompanha o inicio da Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro,
em 1946. Trata-se de uma tentativa de responder as transformacdes da educacéo superior
com o advento do Estado moderno que, em varios paises, afastou a lgreja e, muitas vezes, a
Teologia do seu meio. Para buscar um novo contato foi necessario criar instituicdes proéprias
com o claro objetivo de uma compreensao mais profunda e de um didlogo com as novas
ciéncias. Mas o que significa esse “dialogo entre pensamento cristao e ciéncias modernas”?
O gue se entende por dialogo? O que acontece num dialogo? O que é pensamento cristdo? E
0 que sao ciéncias modernas?
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Uma teologia para o didlogo

Antes de entrar no tema do dialogo, convém explicitar alguns aspectos pertinentes
da teologia. A Constituicdao Apostélica, no nimero acima transcrito, refere-se a “uma
adequada formacao teoldgica”. A teologia, efetivamente, possui a vocacao de ser mediadora
metodologicamente rigorosa entre o ato de fé e a existéncia comunicativa. Em sua acepcéo
teoldgica, a fé pode ser descrita como uma relagdo a transcendéncia numa espécie de pacto
fiducial. Possui em si o momento subjetivo e incomunicavel da experiéncia, mas é também
pessoal-social porque se realiza humanamente e tende a comunicar-se a toda existéncia de
quem a professa. Atinge, assim, os ambitos da convivéncia social e da atividade de vida em
sua condicao comunicativa.

Ao menos a primeira vista nada impede que essa condicao seja associada a “razéo
comunicativa” de Habermas (1988), como, alids, diversos autores tém procurado investigar
(ARENS, 1989, MORES, 2006). Na medida em que a fé representa uma articulacédo possivel
de sentido de vida para pessoas em sociedade, também se torna passivel de ser expressa de
modo acessivel em seu contetdo para outros sujeitos (WENZEL & SCHMIDT, 2009, passim).
Aqui apresentam-se duas formas essenciais de participacao: de um lado a comunicabilidade
e de outro a pertinéncia. O préprio Habermas destaca essa pertinéncia em varios momentos
em uma réplica a um evento de teologia em Chicago, em 1988, publicada posteriormente
como excurso sob o titulo Transzendenz von innen, Transzendenz ins Diesseits (HABERMAS,
1991, p.127). Habermas avalia, em geral, positivamente, a forma como algumas tedlogas
e teblogos recebem seu pensamento. Este é especialmente iluminador para validar uma
presenca de fé na sociedade secular, eventualmente pés-metafisica.

Em véarios outros textos Habermas destaca a importancia da religido, em especial a tradicdo
judaica, cristé e a confissédo catdlica, para o tema da transcendéncia. Nesse sentido, mereceu
destague especial seu discurso por ocasido do prémio da paz a ele conferido pelos livreiros
alemdes em 2001 (HABERMAS & REEMTSMA, 2001). Com o titulo Glauben und Wissen (Fé
e saber), o Homenageado, sob o impacto dos atentados de 11 de setembro daquele ano,
defende uma fé esclarecida como reserva de sentido para a sociedade, desde que saiba
traduzir seus contelidos de forma a serem acessiveis a sociedade secular. De fato, “quando
o pecado se dissolveu em culpa e a violagdo dos mandamentos divinos se converteu em
descumprimento de leis humanas, algo se perdeu”. Caberia ao discurso religioso manter
viva essa reserva escondida nesses conceitos para dentro de uma sociedade em que “o
desejo de perddo sempre ainda se vincula com o desejo nao sentimental de reverter o mal
que se fez a outrem”. Sim, “a esperanca perdida de ressurreicdo, deixou para tras um
sensivel vazio” (2001, p.13). Ja antes havia citado o exemplo de protestantes e catélicos em
sua tentativa de estender ao embrido fora do Utero — embrides geralmente criocongelados
— a condicdo de portador de direitos fundamentais. Sem, portanto, dissolver as fronteiras
entre a fé e o saber, mas também sem tracar uma linha fixa, Habermas reconhece uma
necesséria contribuicdo mutua.

Para a Universidade Catélica em todos os casos pode reconhecer-se aqui a tarefa essencial
de ser um férum adequado ao debate aberto e ao exercicio do didlogo entre os varios
mundos. E a teologia tem a vocacgao de elaborar e reconhecer a valéncia religiosa presente
nas demandas da sociedade, na forma como se mostram no fazer ciéncia na universidade.
Deve buscar a capacidade de traduzir e interpretar a fé para o interior de uma sociedade
estabelecida, em grande parte, em outra linguagem e cultura, em favor de uma Universidade
Catolica.

Um segundo papel essencial da teologia na configuracao de uma Universidade Catdlica
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€ a interlocucdo com a mesma enquanto publico destinatéario. Como é recordado pela Ex
corde Ecclesiae, historicamente a universidade ocidental nasceu em relagao estreita com a
Teologia. Autores como Tracy (1981) e Hiinermann (2003) destacam a universidade como
um dos publicos interlocutores da Ciéncia da Fé. Embora no mais tardar com o advento da
universidade moderna a teologia tenha perdido seu lugar em muitos paises, bem como os
debates em torno de sua presenca, desde Kant até os dias atuais néo cessou, ainda assim,
no Gnico lugar onde é imprescindivel, a universidade. E seu lugar essencial de aprendizagem
das leituras de realidade, mundo e vida, e € o lugar em que a articulacao da fé prepisa ser a
mais rigorosa para dar conta dos discursos das demais ciéncias e cosmovisdes. E também
al que é despojada de toda presungdo de posse exclusiva ou autoridade eo ipso sendo
confrontada sempre com critérios de outras formas de saber. Na universidade, a teologia
nao estd no habitat de uma comunidade de fé, mas de uma comunidade cientifica, onde
as perguntas sao mais importantes do que as respostas, as quais, por sua vez, ttm menos
autoridade.

Alem da Universidade, para Tracy, outros dois publicos seriam a Igreja e a Sociedade
(donde seu conceito de Public Theology, ao menos em parte coincidindo com a “esfera
publica” habermasiana); para Hinermann, o outro publico seriam os pobres. Ainda que
a Universidade possa ser considerada como certa esfera publica, a especificidade desta
permite considera-la em sua relacionalidade e em seu papel com a esfera pulblica, no
sentido em que o termo é entendido nas ciéncias sociais: mediacdo entre o Estado e a
esfera privada. E o espaco do debate e do encaminhamento de decisdes normativas para
0 conjunto da sociedade. Além da geracdo de conhecimento, a universidade participa
com a elaboragdo de conceitos advindos das mais diferentes areas do saber, inclusive da
filosofia, teologia, direito, ciéncias sociais e demais ciéncias humanas. Na Universidade
Catdlica, onde se supbe a teologia como mediagdo para a confessionalidade, a religido
e a fé entram como parte da contribuicdo para a esfera plblica. Seguindo a sugestdo de
Habermas destacada por Irlenborn (2008, p.338), a Universidade Catélica pode ajudar na
“interpretacdo cooperativa” da fé para a esfera publica. Quer dizer, enquanto espaco plural
e de pesquisa, o ambiente universitario catélico é representativo da sociedade na qual se
encontra. O ambiente interno de pesquisa permite o encontro entre a fé e o saber e pode
exercitar o pensamento a ser compartilhado em sociedade.

Quanto a teologia em sua forma de teologia publica, como vem sendo desenvolvida em
varios paises inclusive no Brasil, esta pode antecipar a mediacdo da fé para a esfera publica
e no mundo das ciéncias (CAVALCANTE & SINNER, 2011; SINNER, 2012). Coincidindo em
certo sentido com o projeto de David Tracy, pode dizer-se que trata-se de uma realizacdo
do programa de presenca da religido na esfera publica, inclusive no Férum Social Mundial
através do Forum Mundial de Teologia e Libertacdo. Com a missdo de expressar o contelido e
a experiéncia de fé em todas as suas dimensoes e repercussdes, a teologia acolhe a realidade
como principio para repensar o que se cré e repropde seus resultados transformativamente.
No exemplo do Férum Social Mundial, a teologia entrou como interlocutora dos movimentos
sociais, muitos dos quais ja estavam na origem do préprio Férum (HAMMES, 2010). Mais
uma vez, a Universidade Catélica pode ser o lugar de intermediacédo, na medida em que
também as questdes sociais, a ética e a doutrina social da Igreja sdo desenvolvidas e tém
a oportunidade para se ajustarem as necessidades da sociedade, especialmente as dos
pobres.

A Universidade Catolica se manifesta, entdo, como sendo, talvez fundamentalmente, o
lugar em que é possivel uma experiéncia académica de fé e religido de forma comunitaria
e universitaria. A formacéao religiosa como parte da formacé&o (Bildung) de seres humanos
(GRUMME, 2012) nas condigdes exigidas pela sociedade atual pode encontrar na educacéo
superior catélica um 6timo ambiente. Aprender a conviver com o diferente, a dialogar, a
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compreender as implicagcdes cientificas e o valor cientifico da fé, as dimensdes sociais
das ciéncias e das pesquisas sdo aspectos integrantes de uma boa formacao académica
religiosa, crista e catélica.

Relacao dialogal entre teologia e ciéncias

O que sao ciéncias ou, na expressao da Ex corde Ecclesiae, ciéncias modernas? Pode
nao se tratar de um conceito preciso, mas é facil elencar alguns exemplos. No site inicial
do Center For Theology and Natural Sciences sdo mencionadas a Fisica, a Cosmologia, a
Biologia Evolutiva, a Genética, as Neurociéncias, as Ciéncias Ambientais, a tecnologia e
a Matematica. Em outras obras especializadas, citam-se ainda a Psicologia, a Sociologia
e a Antropologia (BARBOUR, 2000; OXFORD..., 2006; CAMBRIDGE... 2010). Qualquer
ciéncia que use da metodologia positiva e indutiva de investigacdo e que tenha como sua
preocupacao a busca de conhecimento da realidade, seja ela humana, animal, vegetal
ou fisica, faz parte do que se chama de “ciéncia moderna”. Fala-se assim também em
ciéncias naturais (Naturwissenschaften) ou positivas em oposi¢cdo as ciéncias humanas
(Geisteswissenschaften). Desse modo a teologia, por um lado, e as ciéncias naturais, por
outro, podem ser consideradas como a polaridade entre a Universidade moderna e a
Catolicidade.

O didlogo com as ciéncias

Uma consulta a periédicos e obras que abordam o tema permite reconhecer um uso corrente
da expressao “didlogo” na relacao entre fé e razao, religido e ciéncia e teologia e ciéncias
(naturais). Seguindo a exposi¢cdo de Barbour ( 2000, p.21; MCGRATH, 2010), coincidindo
parcialmente com Haught (1995, 2010, p.168), podem identificar-se essencialmente quatro
formas de relagdo entre ciéncias naturais e religido ou Teologia: conflito, independéncia,
didlogo e integracao.

A posicdo de independéncia tem como um de seus representantes mais conhecidos o
paleontélogo, biélogo e historiador das ciéncias Stephen Jay Gould. Seu conceito de
“magistérios nao sobreponiveis” (GOULD, 1999) permite uma tolerancia muitua, mas nao
se vé adequadamente um diélogo. O respeito da alteridade dos campos de pesquisa pouco
transforma o pensamento reciproco. A fé, nesse caso, deixa de aprender das ciéncias,
embora o sujeito da fé possa tornar-se mais esclarecido. Corre-se o risco de uma espécie de
esquizofrenia em gue a mesma pessoa, enquanto cientista, maneja bem os instrumentos
de pesquisa e tem um pensamento rigoroso, mas como pessoa de fé vive em paradigmas
pré-cientificos e confunde a cosmovisdo em que a linguagem religiosa foi estabelecida com
o conteldo da prépria fé. E essa situacdo que explica a dicotomia de cientistas renomados,
mas religiosamente ingénuos, aceitando como cientificamente certos e verdadeiros fatos e
narrativas que pertencem a linguagem religiosa e deveriam ser submetidas a mesma critica
a qual se submete qualquer outro fenémeno. E o que explica também, por exemplo, a ades&o
de fisicos ou matematicos a ideias como o criacionismo ou afirmacdes de causalidade
divina direta no universo, como acontece com pretensas provas matematicas de Deus.
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Para a Universidade Catdlica essa forma de existéncia paralela pode acontecer de varias
maneiras. A mais evidente consiste num paralelismo entre a atividade cientifica e a proposta
confessional de atividades pastorais ou mesmo de teologia. Enquanto academicamente se
promovem todas as qualidades gerais da educacgdo superior, confina-se o ambito da fé ao
privado, a espacos e tempos extracurriculares. E possivel, assim, observar praticas religiosas
desprovidas de qualquer rigor tedrico, de qualquer atualizacao litdrgica ou espiritual e
com um minimo de assessoria teolégica. Com frequéncia, a pastoral se transforma em
devocionalismo apenas piedoso, mas sem impacto na vida intelectual e na pesquisa. Temas
como Ecumenismo, didlogo inter-religioso, fé e razao sdo desconhecidos. Mesmo 0s cursos
de teologia, quando presentes, as vezes apenas usam 0 espaco e a infraestrutura sem
contato com a instituicdo como um todo. E as disciplinas de “teologia”, oferecidas no
conjunto das faculdades, nao raramente ficam acondicionadas a serem um ensino religioso
ou catequético.

Antes de considerar as outras formas de dialogo convém ter presente que a sugestao de S.
J. Gould, com a separacdo dos magistérios, representa um avanco em relacao a atitude de
conflito e animosidade muitas vezes suposta ou promovida. A resisténcia ao dialogo pode
estar tanto do lado das ciéncias como do lado da religido ou da teologia. Enquanto para
muitos cientistas estas Ultimas ocupam-se de dogmas ou afirmagdes inquestionaveis, as
quais tornariam impossivel até mesmo uma teologia cientifica, também certos ambientes
religiosos olham com suspeicao para a ciéncia. Sempre existem autoridades religiosas,
mesmo bispos catdlicos, para quem o papel da teologia consiste apenas em reforcar as
posicoes do magistério e da tradicao. Com mais razao, as ciéncias naturais sdo mantidas
fora do horizonte da fé ou submetidas a compreensédo estreita de uma teologia fechada
sobre si mesma. Do lado de algumas areas das ciéncias positivas, por sua vez, é quase
consenso ver as religides como residuos de tempos passados ou como entraves para o seu
avanco.

Uma segunda forma de relagdo é chamada de dialogo e consiste essencialmente no
reconhecimento das semelhan¢as de procedimentos entre as ciéncias e a teologia. As
ciéncias aceitam que a teologia (religido) tenha suas préprias bases, métodos e conceitos,
assim como as ciéncias naturais os tém. Como lembra lan Barbour, o préprio cristianismo
tinha em sua dinamica de reflexdo um movimento a favor do surgimento das ciéncias.
Estas, por sua vez, levantam questdes-limite — a contingéncia, inteligibilidade do real, a
origem de todas as coisas —, a partir das quais é possivel refletir teologicamente. Quanto
aos procedimentos e pressupostos, sabe-se que as ciéncias movem-se numa relacdo
sujeito-objeto em que a dimensao subjetiva e os grandes referenciais interpretativos ndo
se reduzem aos puros dados. Alias, a formulacao da compreensado dos dados exige a
intervencdo interpretativa e imaginativa. Em termos de Universidade Catdlica, essa relacao
exige a valorizacdo do aporte teologico a concepgdo de cada instituicdo. A depreciacdo
institucional da contribuicdo da teologia por parte da universidade significa uma perda da
qualidade catélica da Universidade. O autoisolamento da teologia, por sua vez, representa
uma traicdo a sua missao e, sobretudo, a perda de sua qualidade universitaria.

A terceira forma de colaboracdo da-se na forma de integracédo. Trata-se da acolhida da
interpelacéo cientifica a linguagem e ao pensamento religioso e de fé. E quando esta consegue
mudar seu discurso com a ajuda dos avangos cientificos e a mediacéo filoséfica. O efeito desse
dialogo na forma de integracao consiste em permitir um reconhecimento mituo do discurso
do outro, podendo chegar a uma verdadeira transformacao de pensamento, em especial no
tocante ao espago da transcendéncia. Tanto do ponto de vista de uma compreensédo da
totalidade inclusiva do ser humano quanto das implica¢cdes para a responsabilidade e das
repercussoes éticas, essa forma de integracao, ou contato e confirmag¢do nos termos de
John Haught, é essencial para a realizacdo de um conceito de Universidade Catélica. Realiza
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a sua competéncia para dizer o mundo e a natureza em sua relacionalidade ao ser humano
e a transcendéncia.

Com o recurso da filosofia como suporte conceitual a relagdo entre a fé, a teologia e as
Ciéncias, pode realizar-se transformativamente para ambas. A fé ou a religido, no rigor
da linguagem, na disciplina metodolégica e no limite de sua especificidade, conseguem
afirmar-se em igualdade de condi¢cdes com as demais areas do saber humano. Além disso,
considerando a condicao autoimplicante da fé, a teologia faz-se necessaria para que
corresponda qualitativamente as pessoas que integram a Universidade Catdlica e subsidie
seu testemunho e suas op¢des éticas.

A integracao entre fé, teologia e ciéncias finalmente leva a instituicdo catélica a explicitar
sua relagdo intrinseca com a justica, a paz e a ecologia, como se entende dos apelos da Ex
corde Ecclesiae a Doutrina Social da Igreja e como deve ser sublinhado a partir da enciclica
Laudato si’, do Papa Francisco. Historicamente, o tema da justica, no caso brasileiro, ficava
restrito as aulas de Moral Social; o tema da paz, sequer era tratado no curso de teologia,
muito menos no conjunto das demais disciplinas; e a questao ambiental nem se percebia.
Diante da realidade atual, também destacada pelas ciéncias, a sustentabilidade se impde
como uma exigéncia transversal. Todas as &reas de conhecimento podem promover
pesquisas em favor da preservagdo do ambiente. O tema da paz, além de ser uma critica
a guerra e a violéncia, se impde na forma de paz justa (STASSEN, 2008; DEUTSCHE
BISCHOFSKONFERENZ, 2013). E entendida como um novo paradigma frente as alternativas
entre Teoria da Guerra Justa e do Pacifismo radical. Para o caso brasileiro, esse tema se
traduz na forma de superacao da violéncia social e representa um apelo a Universidade
Catélica em favor da gestdo das pesquisas e a implementacéo de agdes transformadoras
da realidade. Uma adequada politica de resolucédo de conflitos, iniciativas de capacitagcéo
de pessoas, especialmente nas licenciaturas, nas faculdades de direito, nos cursos de
servico social, filosofia e teologia, grupos de estudo e pesquisa, articulacdo com os poderes
publicos e a sociedade civil, servico de apoio e muitas outras possibilidades podem envolver
a comunidade académica no projeto de uma paz justa.

Conclusao

Conclusivamente, pode-se afirmar que o distanciamento da teologia em relacédo as
Ciéncias foi acidental e ndo é constitutivo nem daquela e nem destas. Por sua natureza,
como também deixa entrever a afirmacéo de Paulo VI, citada no n. 46 da Ex corde Ecclesiae,
ao buscarem a verdade, as ciéncias naturais simplesmente realizam uma dimensdo comum
do espirito humano: conhecer melhor a realidade. Muitas das grandes conquistas cientificas,
mesmo das mais revolucionarias, contaram com pessoas de fé e mesmo formagcao teoldgica:
Copérnico, Keppler, Galileu, Newton, Mendel, Darwin (ainda que seja reconhecido como
agndéstico), Einstein (também sem confessionalidade), Lemailtre, Max Planck e muitos
outros. A distédncia em relacdo a Teologia ou a religido (cristianismo e catolicismo), em boa
parte, deveu-se a elas préprias, em seu fechamento ao mundo da ciéncia.

Daf a importancia da Universidade Catélica em sua fungdo mediadora e formadora de
consciéncia. A primeira fungdo consiste em garantir o espaco da liberdade de pesquisa
e desenvolvimento, tendo presente a figura da e do cientista em sua concretude de ser
humano, com suas angustias e perguntas existenciais e religiosas a serem refletidas no
didlogo reconstrutivo e aprendente com a fé. A segunda funcédo inclui as dimensdes éticas
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ou morais implicadas nas ciéncias e na missao geral da instituicdo “Universidade Catélica”.
Na linha geral de uma verdadeira Bildung, cabe-lhe a tarefa especial de ser agente de uma
visdo de sociedade e de construgdo de um sistema educacional capaz de dar conta da
realidade brasileira, em sintonia com a Doutrina Social da Igreja.

Dentre essas funcdes, além da responsabilidade social e cidada, como é entendida
tradicionalmente, hoje, a Universidade Catolica no Brasil e no mundo precisa responder aos
desafios da justica social inclusiva dos pobres, dos migrantes e das futuras geracdes. E tarefa
sua buscar caminhos de superagao da violéncia social e da construgao de uma paz justa.
Participar da defesa da ecologia e protecao ambiental assumindo corajosamente a critica
aos modelos atuais de sociedade, de consumo e de producao destrutivos e predatérios da
vida no planeta e do ambiente no cosmo.
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Liberdade e razao: consideracoes da relacao
entre ciéncia, educacao e a religiao de
Cristo!

Freedom and reason: Considerations on
the relationship between science, education
and the religion of Christ

Artur José Renda VITORINO?

Resumo e

Ao buscar estabelecer uma relacdo entre ciéncia, educacéao e a religiao de Cristo, este texto afirma
gue o mundo construido por Cristo foi invadido pelas ideias de Aristoteles e, desse modo, gerou-se
um mundo com capacidade de criar nele um lugar independente, o qual e pelo qual foi elaborada
outra totalidade das coisas que pertencem a outro dominio com suas préprias leis, e as quais as fa-
zia cumprir, as leis da curiosidade. Com isso, a cristandade abandonou a sua liberdade para cumprir
as leis de Aristoteles e, consequentemente, busca expor como a ideia de ciéncia presa a concepgéo
aristotélica de Homem Curioso esta assentada sobre o problema da exterioridade sob o efeito da
razado desengajada. Mas, desde o final do século XIX, os cientistas habituaram-se a considerar que
néo ha limites para a observacéo, pois que os modelos ditos cientificos nada mais sdo do que con-
hecimentos aproximados do que se propde examinar. Tal conceito de ciéncia deixou bastante similar
a pesquisa entre ciéncias humanas e exatas ao rejeitar a ideia de um observador absoluto capaz de
revelar a relacdo entre o concreto e o sensivel. Com efeito, o mundo percebido e 0 mundo da ciéncia
sao interdependentes; isso faz com que se retome a concepcédo socratico-platonica de liberdade
como um problema moral, conforme mostrou Mario Vieira de Mello, e a religido de Cristo como uma
religiao de liberdade.

Palavras-chave: Ciéncia. Educagéo. Liberdade. Raz&o. Religido.

Abstract

Seeking to establish a relationship between science, education and the religion of Christ, we state that the
world according to Christ was flooded by Aristotle’s ideas and this enabled men to envision a world as an
independent place, in which things belonged to another domain with its own laws and in which the laws
of curiosity were dominant. Thus, Christianity abandoned the idea of freedom to comply with the laws of
Aristotle and hence seeks/we seek to discuss how the idea of science associated to the Aristotelian concept
of the curious man is based on the problem of externality under the effect of disengaged reason. However,

! Este texto, em linhas gerais, foi exposto oralmente em 6 de maio de 2015 na Mesa-Redonda “Educagdo e Cié na
Universidade Catélica” do Coléquio “A Identidade da Universidade Catélica: em comemoragao aos 25 anos da Constituicédo
Apostélica Ex corde Ecclesiae”. ‘ i 3 ek |

2 Pontificia Universidade Catélica de Campinas, Faculdade de Historia, Programa de P6s-Graduagéo em Educagéo. Rod. Dom
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since the late nineteenth century, scientists have come to believe that there is no limit for observation, as
scientific models are nothing more than approximate knowledge of what is to be examined. The studies in
the field of human and exact sciences became similar when both rejected the idea of an absolute observer
who is capable of revealing the relationship between the concrete and sensitive. Indeed, the perceived world
and the world of science are interdependent; thus, the Socratic-Platonic concept of freedom as a moral
problem, as argued by Mario Vieira de Mello, and the religion of Christ as a religion of freedom can be
revisited.

Keywords: Science. Education. Freedom. Reason. Religion.

Introducao

A religido de Cristo é uma religido de liberdade. O mundo construido por Cristo nao foi
especialmente feito para o homem curioso. Mas, a partir de Aristoteles e de suas concepcoes,
instalou-se nesse mundo construido por Cristo numerosas coisas com capacidade de gerar
nele um lugar independente, o qual e pelo qual foi elaborada outra totalidade das coisas que
pertencem a outro dominio com suas préprias leis, e as quais as fazia cumprir, as leis da
curiosidade. A cristandade abandonava a sua liberdade para cumprir as leis de Aristoteles.
A liberdade de Cristo era uma s6, mas a curiosidade comportava um grande nimero de
distincdes. Havia o tedrico e o pratico. Havia o natural, o habitat do homem e o sobrenatural
visitado pelo Espirito Santo. Havia o Ato e a Poténcia, sendo que era no Ato unicamente que
se manifestava integramente a plenitude do ser (MELLO, 2001).

Assim, com Aristételes nasceu a ideia de ciéncia tal como é conhecida até hoje, ou seja,
como fruto do homem curioso aristotélico, cujo fundamento esta assentado sobre o problema
da exterioridade sob o efeito da razéo desengajada. O homem de ciéncia complacentemente
nao tem nenhum vinculo com o que diz respeito ao que seja interior, espiritual, pois a sua
ideia de razdo esté presa a razdo desengajada. Afinal, a ciéncia em si mesma é neutra. Nao
tem compromissos com nada, a ndo ser com a descoberta da verdade, verdade esta que
traz a marca de uma descricao mais fidedigna possivel da realidade do mundo.

Porém, as palavras ditas acima acerca da liberdade, da religido e da ciéncia, hoje, diria o
relativista, o pés-moderno, o pés-metafisico, o filésofo da linguagem ligado as concepc¢des
de Wittgenstein, sdo palavras ancoradas em uma linguagem essencialista, cujo teste
com as diversidades do mundo nédo resistiria a um simples exemplo. O essencialismo e
a sua linguagem sdo a criacdo de um mundo preso a vontade de poder, de dominacéo,
sem qualquer vinculo com os propésitos e preceitos por ela eleitos. Alguns diriam que é
contraditéria consigo mesma.

Embutidos como o homem esté no “mundo da ciéncia” (aqui, banalmente pensado), temos
a tendéncia de correlacionar a certeza com a verdade. Esta Gltima tem sua certeza expressa
pela enunciacao analitica correspondente a experiéncia, sobre a qual o sujeito cognosciente
se debrucou e, ordenadamente assim construida, configura-se como teoria, levando-nos
ao senso de previsibilidade, dado que a natureza foi apreendida em sua ordem legal, pela
qual é verdadeiro aquilo que esta enunciado na teoria e que funciona exteriormente a esse
simbolismo l6gico-formal. Essa € uma ideia confortante e segura para o conhecimento de
interesse técnico. Porém, se transferida para o conhecimento de interesse emancipatoério,

- este a tornara contraditéria por si mesma, pois se estara cristalizando uma ordem natural
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e, assim, cair-se-a num mundo fechado, totalitario.

A ciéncia, especialmente em seu sentido mais lato, significa que o problema da verdade,
isto é, a questdo de saber se esta ao alcance do homem a aquisi¢do de algum tipo de
certeza é respondida afirmativamente. Porém, hoje esse problema parece indissoluvelmente
ligado ao da liberdade. Isso porque se ha um modo qualquer de definir a verdade no mundo
contemporaneo serd sem duvida dizendo que ela ndo se impde necessariamente ao espirito
dos homens, que ela é uma verdade de opgao, sem forga coercitiva.

Se, entdo, afirmamos que a ciéncia ndo pode satisfazer inteiramente as necessidades
espirituais do homem, por outro lado ela satisfaz em alto grau uma necessidade importante,
a de certeza. A ciéncia elabora as suas ideias e lhes dd o maximo de garantias possiveis,
aspira descobrir o elemento que faria do seu ponto de vista uma verdade com forga coercitiva
sobre o espirito humano. Desse modo, a ciéncia manifesta sua situacdo de superioridade
no que diz respeito a questao da certeza e, por conseguinte, para ela o fato cientifico ndo
depende da aprovacdo que se der a suas ideias e, em ultima analise, da liberdade que
todos tém de dizer sim ou nédo as suas teorias ou explicacdes. Para Mello (1986, p.172), o
“homem de ciéncia diz sem rebucgo: é assim que as coisas passam; vocés nao creem? — pior
pra vocés, meus fatos desafiam qualquer descrenca — minha prépria certeza me basta”.

Geralmente, informados da possibilidade de contatar um profissional da educacgao
envolvido por esse mundo da ciéncia, pais de criancas interrogariam para os ditos
especialistas em educacao: como o(s) meu(s) filho(s) deve(m) ser educado(s)? De forma
semelhante, um paciente perguntaria ao médico qual remédio seria indicado para o seu
pronto reestabelecimento, pois ele se encontra com muita indisposicdo para as atividades
quotidianas. Em contrapartida, também ¢é corriqueiro aquele dito especialista em
educacao responder que ndo tem a oferecer nenhum receituario pronto de como deveria
ser especificamente a educacao daquela crianga; e o médico prescreveria uma bateria de
exames para o seu paciente e, somente depois de obter os resultados e analisa-los, é que
prescreveria os medicamentos adequados.

Adverte-se, no entanto, que o interesse das pessoas em rejeitar ou ndo as realizacdes
da ciéncia e da tecnologia tende, tradicionalmente, a oscilar, pois a percepc¢do publica de
ambas as instancias nao é s6 pautada pelo nivel de conhecimento individual, mas também
pelos codigos morais e politicos que possuem ou nédo para formar suas opinides. Assim,
as pessoas tendem a posicionar-se em relacdo aos educadores e aos médicos em geral e,
também, sobre aspectos especificos da ciéncia e da tecnologia, mais de acordo com sua
trajetéria e orientacdo de vida — aliada aos seus valores morais — do que com o nivel de
conhecimento que possam ter.

Adianta-se que, contemporaneamente, os meios de comunicacdo em massa - a
denominada midia — divulgam como os especialistas em educacgéo e, de modo geral, os das
mais diversas areas (0s expertises), prescrevem a educacdo adequada dos filhos, o cuidado
com a saude, os relacionamentos amorosos, os comportamentos nas empresas, o modo de
se vestir, fazer sexo. Enfim, buscam produzir a subjetividade. Em suas pesquisas, Cordeiro
(2003) mostra que a cultura da midia € hoje forte o bastante para delimitar o seu proéprio
curriculo, paralelamente ao curriculo formal presente nas escolas, sendo capaz de manejar
com eficacia a sua prépria didatica. Por isso, ha revistas a venda em bancas de jornal com
um conteldo capaz de manejar didaticamente subjetividades a ponto de criar individuos a
sua forma e semelhanca, educando-os por meio de agenciamentos pedagogicos. Cordeiro
(2003) denominou essa pedagogia da midia de pedagogias multiplicadas.

Ou seja, ha sim especialistas prescrevendo como os individuos devem ser formados, mesmo
gue existam outros que considerem temeroso dizer para os pais como devem educar seus
filhos por nao se sentirem seguros para universalizar conclusdes derivadas da investigacéo
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de fendmenos e areas constritas da educacao. Paralelamente, hé diversos livros em livrarias,
por exemplo, indicando como os filhos devem ser educados contemporaneamente — desde
a maneira de se amamentar um bebé a como lidar com as “birras” das criancas, cuidar do
mau humor dos adolescentes, indicar as profissdes para o futuro, maneiras de conversar
com os filhos sobre sexualidade, etc.

Mesmo assim, ha um campo da educacao cujo locus privilegiado sdo as universidades, e os
especialistas nele contidos quase nao frequentam a midia para nela divulgar os resultados
de suas respectivas pesquisas de cunho cientifico. Tais resultados devem ser transmitidos
pelos periédicos especializados em suas areas e temas.

Interroga-se, entdo, quanto a educacao: ela é constituida propriamente numa linguagem
educacional, seja ela escrita e falada? A educacdo tem uma linguagem prépria, tal qual a
filosofia, por exemplo, tendo em vista que fez e faz uso da linguagem de outras areas das
“ciéncias humanas”? Caso exista uma linguagem educacional escrita e falada, quais sdo os
seus principios?

Dessa forma, a tarefa investigativa a ser cumprida seria de examinar o que os “educadores”
escreveram a luz desses principios; comparar cuidadosamente as exposicoes dos autores
educacionais, em cada caso, com as fontes originais em pauta. Caso ainda se efetive a
tentativa de conhecer tanto a natureza da educacado quanto a sua ordem certa ou boa,
ela segue a tradicdo socratica, cujo método propde partir das opinides para chegar ao
conhecimento (isto €, ao conhecimento racional, verdadeiro e final).

Chega-se, entdo, a uma primeira indagacdo: as pesquisas na area de estudos sociais
devem aspirar a um padrao de cientificidade préprio das ciéncias naturais (WINCH, 1970)?
Buscando responder a essa questéo ou, pelo menos, encaminhar uma resposta satisfatéria
para ela, procurou-se expor, primeiramente, se ha um padréo de cientificidade préprio das
ciéncias da natureza (as denominadas Ciéncias Exatas).

Existiram dois momentos que ocorreram a partir de experiéncias realizadas no Large
Hadron Collider (LHC, Grande Colisor de Hadrons), o maior acelerador de particulas do
mundo, instalado na fronteira da Franga com a Suica. Primeiro momento: em setembro de
2011, uma pesquisa causou uma pequena revolugdo no mundo cientifico ou, pelo menos,
acreditava que tinha causado. Neutrinos foram lancados por baixo da terra a partir da
sede da Organisation Européenne pour la Recherche Nucléaire (CERN, Organizagdo Européia
para a Pesquisa Nuclear) em Genebra, até um laboratério na Itélia, por 730 quilémetros. O
resultado mostrava, aparentemente, que as particulas chegariam 60 nanosegundos antes
da luz. Se isso fosse confirmado, pilares da fisica, baseados na teoria da relatividade de
Einstein, seria derrubados. Mas tudo ndo passou de um grande erro e, em dezembro de
2011, o fisico italiano Antonio Ereditato, porta-voz do experimento, se demitiu. No dia 8 de
junho de 2012, o diretor de pesquisas do Cern, Sergio Bertolucci, afirmou que os neutrinos
“respeitam o limite de velocidade césmica”. O anlncio foi feito na Conferéncia Internacional
sobre Fisica e Astrofisica dos Neutrinos em Kyoto. Segundo ele, os experimentos situados
na ltalia — Borexino, Icarus, LVD e Opera —, indicaram que a velocidade dos neutrinos se
equipara a da luz. O erro, de acordo com ele, teria vindo de um problema “no sistema de
medicado do sistema de fibra ética do experimento” Foi descoberta uma méa conexdo entre
0s cabos 6ticos e uma sincronizacao errada dos cronémetros.
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Segundo momento: no dia 4 de julho de 2012, durante a Conferéncia Internacional de Fisica
de Altas Energias, o mais importante evento anual da fisica de particulas, pesquisadores da
Organizacao Européia para a Pesquisa Nuclear, a que esta vinculado o LHC, anunciaram ter
encontrado uma nova particula elementar. Tudo indicava ser esta o boson de Higgs, a peca
que faltava para completar uma bem-sucedida teoria fisica chamada Modelo Padréao. Esta
explica do que é feita a matéria e como ela se comporta em nivel subatémico (ZOLNERKEVIC
& ZORZETTO, 2012).

A fim de responder ao questionamento do que seria ciéncia (ou padrao de cientificidade
propria das ciéncias naturais), enveredou-se por esses dois momentos. Nota-se que
experiéncias foram realizadas com o fim de testar modelos explicativos (teorias). Tais
experimentos foram executados, divulgados e devem receber o aval da comunidade fisica.
Para essa comunidade, ha duas grandes revolucdes em sua visdo de mundo. A primeira
delas combinou as percepgdes de espacgo e de tempo, combinando ambas naquilo que agora
é chamado de espacgo-tempo, o mostra-se sutilmente curvo, de tal modo que da origem ao
fendmeno ha muito tempo familiar, onipresente e misterioso da gravitacdo. A segunda dessas
revolugdes mudou completamente a maneira pela qual se entende a natureza da matéria e
da radiagao, fornecendo uma nova visao da realidade. Nela, particulas comportam-se como
ondas e ondas como particulas, em uma perspectiva na qual as descricdes fisicas “normais”
estao sujeitas a incertezas essenciais e em que objetos individuais podem se manifestar
em diversos lugares ao mesmo tempo. Do ponto de vista teérico da fisica quantica, as
particulas devem assumir atributos de ondas e os seus respectivos campos devem assumir
atributos de particulas.

Examinadas de modo apropriado, na visdo quantica, particulas e ondas mostram que,
na verdade, sdo a mesma coisa. Passou-se a usar os termos “relatividade” para abranger a
primeira dessas revolugdes (EINSTEIN, 1999) e “teoria quantica” para abarcar a segunda.
Ambas ja foram confirmadas pela observagdo com uma precisdo sem precedentes na
histéria da ciéncia. Mas, mesmo assim, experimentos e mais experimentos sdo realizados
para testar se os modelos explicativos estéo corretos, ou seja, se o que foi definido na teoria
tem correspondéncia com as evidéncias descobertas. Qualquer teoria cientifica é suscetivel
de aperfeicoamento e revisibilidade.

Assim, uma ciéncia € aceitavel caso haja a interag&o entre teoria e experimento. Apesar de
cada vez mais ser enfatizado o papel do observador na criacdo da realidade, a teoria quantica
€ 0 mais bem-sucedido conjunto de ideias articulado pelos seres humanos, porque explica
diversos fendmenos que vao desde por que acontecem reacdes quimicas, a estabilidade do
DNA, até predicGes exatas acerca da operacéo de lasers e microchips, ou mesmo a tabela
periddica dos elementos. Porém, a teoria quantica ndo é intuitiva e desafia o senso comum.

Néo obstante, soa descabido e sem sentido saber que o mundo da mecanica quantica e
o da mecanica classica nado trocam entre si informacdes e sdo totalmente distintos um do
outro. Em nosso cotidiano ndo observamos comportamentos exéticos — préprios do modelo
descrito a perfei¢édo pelas leis da mecénica quéntica —, como a capacidade de estar em mais
de um lugar do espago ao mesmo tempo.

Por meio de experimentos, os fisicos procuram mostrar os fatores que influenciam na
transicdo entre o mundo quéantico e o classico. Sabe-se que ndo ha limite de tamanho,
massa ou energia que estabeleca a diferenca ou o ponto que separe esses dois dominios,
mas como o modelo explicativo do mundo da mecanica quantica ndo tem equivaléncia
para o da mecanica classica (e vice-versa), interroga-se: quais os limites que marcam as
fronteiras as quais valem as leis da mecéanica quéntica? Trata-se, generalizando, de afirmar
que no mundo microscépico funcionam as leis da mecanica quantica e no macroscépico
as da mecanica classica? A questao nado gira em torno de saber qual desses modelos é o
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verdadeiro, mas sim de entender que, devido o espirito humano ter se adaptado as condicdes
do mundo exterior, deve-se definir qual desses dois modelos explicativos é mais vantajoso
para a humanidade ou, em outras palavras, o mais coémodo.

Remetendo-se a geometria, foi o que concluiu Poincaré (1988). Em seu estudo das
geometrias ndo euclidianas, esse grande matematico viu-se na necessidade de questionar
as afirmacodes de Kant (B 40, 2001, [p.66]) de que “a geometria € uma ciéncia que determina
sinteticamente, e contudo a priori, as propriedades do espaco”. Os resultados, tanto da
geometria de Lobatchevsky quanto da de Riemann, proporcionaram Poincaré afirmar, a
partir das geometrias ndo euclidianas, que os “axiomas geométricos nao sao, pois, nem

juizos sintéticos a priori, nem fatos experimentais. Sao convencdes” (POINCARE, 1988,
p.54).

Tal como a geometria, os postulados cientificos — como a teoria da mecéanica classica e
a da mecéanica quantica — podem permanecer rigorosamente verdadeiros mesmo quando
as leis experimentais que determinaram sua adogéo sao somente aproximativas. Adotamos
um modelo explicativo ndo por ser verdadeiro, e sim porque € mais vantajoso. Mas isso,
nao altera o status da verdade dos enunciados cientificos (GRANGER, 2013). Ou seja, se até
o fim do século XIX os cientistas habituaram-se a considerar as suas leis e teorias como
a imagem exata do que acontece na natureza, o advento da relatividade e da mecanica
quantica — e seus respectivos modelos teéricos — confirmam que a objetividade absoluta
e definitiva € um sonho ao mostrar que cada observagédo é rigorosamente dependente
da posicdo do observador, inseparédvel de sua situacéo, rejeitando, assim, a ideia de um
observador absoluto. Desse modo, tanto as ciéncias denominadas de Ciéncias Exatas
quanto as chamadas Ciéncias Humanas ndo podem se vangloriar de chegar, pelo exercicio
de uma inteligéncia pura e ndo situada, a um objeto livre de qualquer vestigio humano.
Como observou Merleau-Ponty (2004, p.8),

[...] isso em nada diminui a necessidade da pesquisa cientifica e combate apenas o dogmatismo
de uma ciéncia que se considerasse o saber absoluto e total. Isso simplesmente faz justica a
todos os elementos da experiéncia humana, e, em particular, & nossa percepcao sensivel.

No reino da educacao

Dessa forma, uma investigacdo especificamente no campo da educacdo busca seguir
os canones de uma investigacdo cientifica, pois o pesquisador procura selecionar dados
da experiéncia sensivel; realizar operagdes como observacdes, experiéncias e aplicagdes
praticas; procurar ser relevante ao visar a inteligibilidade imanente dos dados; usar de
parcimonia, s6 acrescentando as informacdes as leis necessarias; procurar a explanagao
completa, tendo em conta todos os dados. Quem realiza pesquisa no campo da educacao
orienta-se pelo método empirico generalizado, seja cléssico, seja estatistico.

Porém, caso tenha-se em conta os estudos realizados por Azanha (2011), cujo fim foi o
de realizar incursdées no minado terreno da metodologia com o fito de tornar as questbes
metodolégicas discutiveis —e que assim “nao tomemos lamparinas por séis” as metodologias
empregadas nas investigacdes (AZANHA, 2011, p.14) - trés pontos de larga importancia
no campo restrito da pesquisa educacional, expostos pelo autor, devem ser levados em
consideracao.
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O primeiro deles repousa no fato de que Azanha examinou uma das grandes vocagoes
da investigacdo em educacdo, cujo propdsito é o de criar as bases cientificas de uma
ampla tecnologia educacional, embora na maior parte das vezes tenha se restringido a
uma tecnologia do ensino. A preocupagdo que anima esse tipo de pesquisa se estende
a muitas outras areas. O seu pressuposto basico é a ideia de que o valor da ciéncia esté
na sua capacidade de ser uma matriz geradora de tecnologia. Seria, na verdade, apenas
ciéncia aplicada. Ao considerar que ciéncia gera tecnologia, pressupde-se, também, que o
conhecimento cientifico da realidade tem como decorréncia natural o estabelecimento da
capacidade de intervir nessa mesma realidade.

Ora, deter-se em um simples exame de titulos de trabalhos publicados e indices de
revistas especializadas é suficiente para mostrar que uma ampla categoria de pesquisas
educacionais é fruto de uma linha de investigacao voltada para questdes que se acreditam
“relevantes” num sentido préatico. Se em outros setores da agdo humana o desenvolvimento
da tecnologia é consequéncia direta de investigacao cientifica, as razées do empenho das
pesquisas educacionais nessa direcdo do “praticismo” parecem claras. Nota-se, também,
qgue a obsessdo pela investigacao pratica repousa numa visao segundo a qual haveria
uma relacdo linear entre o desenvolvimento da investigacéo cientifica e o progresso da
tecnologia. Mas caso se pergunte a qualquer individuo que trabalhe no campo da educacgao,
quer seja na pratica efetiva ou na érea da analise e da investigacao, este sabe, por forca da
propria experiéncia, que ha uma imensa discrepancia entre o volume do esfor¢o da pesquisa
educacional e as suas minguadas repercussoes praticas. Muitas tentativas de compreenséao
do que se passa tém sido feitas.

O segundo ponto relevante é o de que, com objetivos mais restritos, Azanha limitou-se
a descrever sumariamente um esfor¢co de investigacdo que abandonou completamente a
preocupacgdao tecnolégica e tentou uma anélise da educacao a partir de um quadro social
mais amplo. Num certo momento, esse tipo de investigacao foi preponderante sobre outras
direcbes de pesquisa e, a partir de forte motivacao politica que o animava, o esquema de
anélise adotado foi muito mais o da denuncia do que qualquer outro. Alias, essa vocagao
denunciante prevaleceu sobre quaisquer outros aspectos das investigacdes, até mesmo
sobre a coleta sistematica de dados empiricos. No Brasil, por um certo tempo, essa linha de
investigacao teve um efeito devastador, inibindo severamente outras possiveis preocupacdes
de pesquisa. Esse estilo de estudos da educacao brasileira, no qual autores operam com
categorias demasiado abstratas para permitirem descrigdes confidveis das praticas
escolares concretas, Azanha denominou de estudos de abstracionismo pedagégico.

Ja o terceiro ponto repousa no fato de ao avistar, no campo da pesquisa educacional,
estudos do cotidiano escolar que sinalizavam para uma investigacao cuja motivagao nao era
tecnolégica ou politica, Azanha considerou-os uma tendéncia promissora, porque — se nao
tivesse outros méritos — contribuiriam para diversificar um pouco o quadro das preocupagdes
na investigacdo educacional brasileira. Embora esses estudos venham rapidamente
incorporando mais a preocupagdo denunciatéria do que a descritiva ou explicativa, Azanha
procurou explicitar as suas principais dificuldades teéricas e metodolégicas, bem como
suas possibilidades, principalmente para a investigacao interdisciplinar em educacao.

Sendo assim, para o professor Azanha, as pesquisas educacionais as quais examinou nao
seguem os canones de uma investigacao cientifica, pois elas sdo assoladas por esforgos
ferozmente doutrinarios. Outrossim, caso se queira ainda perscrutar sobre o pressuposto
absoluto existente no ambito da educacao (AZANHA, 1987), ha de se afirmar que se trata
da possibilidade de modificacdo do ser humano. Ou seja, a educagao tem um dinamismo
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obrigatorio, cujo objetivo final é a liberdade. Desse modo, se um dos aspectos da area é fazer
com que o individuo se adapte ao meio social em que vai viver, a educagédo é um processo
cuja finalidade Ultima é a criatividade do ser. Assim, a adaptacéo ao meio social ndo é um
fim, é simplesmente uma etapa, cuja finalidade ultima é a criatividade do individuo.

E esse é o resultado que ndo pode ser adquirido por um projeto educacional limitado
pelo horizonte estreito de qualquer tipo de ciéncia, humana ou social (MELLO, 1986). Se a
finalidade Ultima da educacao € a criatividade, entdo tem como fim precipuo ndo somente
formar uma pessoa no sentido de torna-la adaptavel ao meio social no qual vive e vivera,
como, também, dotar-lhe de potencial capacidade para agir no sentido de criar outras
sociabilidades, caso o meio no qual estéinserida ndo lhe possibilite realizar plena e livremente
a sua vida. A educacgao, assim conceituada, é responsavel pela criacdo de métodos que
permitam, de forma equilibrada, a adaptacao do individuo ao meio social e que, a0 mesmo
tempo, ndo impecam o aparecimento de condi¢cdes favoraveis a sua criatividade.

Portanto, trata-se de uma atitude frente ao futuro, isto é, a educacéo se atém a mudanca
temporal, a qual se define ndao somente pelo temor, mas, da mesma forma, pela seguranca.
Em outras palavras, o tempo nos oferece uma dualidade, pois nao é s6 o temor que se
encontra ligado ao tempo, é também a atividade criadora. E essa dualidade permite que
ao ser humano assentar na impossibilidade de admitir ndo somente a imutabilidade da
natureza humana, que seria a negacao da eterna renovacao, como também a sua perpétua
mutabilidade, que seria a negacado do eterno na natureza humana. Essa dualidade é, entao,
inerente a proépria estrutura da pessoa, definida como a juncao do imutavel e do mutéavel
(BERDIAEV, [s.d.]).

Assim sendo, a relacao entre educacdo e ciéncia € a relacao que foi estabelecida por
Sécrates e por Platdo (ou melhor: o Sécrates platénico) no sentido de gerar a autonomia
ética do individuo e assim permitir, por meio desse pilar, oferecer a ideia da liberdade
interior para a realizacdo da democracia ética. O esbogo, em linhas mais do que gerais, do
projeto de uma verdadeira democracia ética — cuja compreensao signifique um pensamento
antitético a democracia igualitaria — segue as reflexdes de Mello (1963, 1985, 1986, 1993,
1994, 1996, 2001).

A educacédo, dessa maneira, é tratada por meio dos conceitos de razéo e de liberdade. E
falar de razao ou de liberdade, em abstrato, sem referéncia a estrutura a qual pertencem,
€ o exercicio frequente através do qual o mundo moderno e contemporaneo manifestou ou
manifesta a sua incultura filoséfica. Ao se buscar distinguir liberdade externa e liberdade
interna, Mello (1963, 1986, 1994, 2001) estava simplesmente distinguindo a liberdade que
foi descoberta por Sécrates e a liberdade que foi exteriorizada por Aristételes — uma nasceu
no clima de uma cultura aristocrética, outra no de uma democracia do poder. Quando o
autor (1986, 1994, 2001) faz distincao entre razdo engajada e razéo desengajada, estava
diferenciando a razao comprometida com os diversos instintos que integram a totalidade da
alma humana da razédo que se desligou desse compromisso, e que se restringe apenas as
funcdes de calcular, prever e planejar. Isto é, fez distingcéo entre os tipos de razéo tal como
foram concebidas e utilizadas, respectivamente, por Platédo e Aristételes (e depois dele
seguido por Descartes, Kant e Wittgenstein).

Para o projeto socratico/platdonico (MELLO, 1963, 1985, 1986, 1993, 1994, 1996, 2001),
o estudo da ordem das sociedades deve vir seguido do estudo da ordem na alma humana. E,
mais do que isso, intuiram que h&d uma correspondéncia entre a estrutura da alma humana
e da sociedade. Essa correspondéncia ndo era a de uma analogia, mas de um contraste.
N&o era uma ordem na alma humana que se refletiria na sociedade; e nem o seu inverso,
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pois nem a sociedade deveria se refletir na alma do individuo. Ambas deveriam coexistir.

A cultura classica dos gregos se distingue de todas as outras culturas pela sua paidéia
ou, em outras palavras, seu espirito educacional. E foi Platdo quem se ocupou da sugestéo
de que o homem, ou a natureza humana, ndo sdo bons nem maus, nem egoistas nem
altruistas, nem perversos nem benevolentes. O que o homem &, antes de qualquer coisa,
€ uma possibilidade. Assim sendo, o homem, ou a alma individual dos membros de uma
determinada sociedade, s6 poderia ser tomado como ponto de referéncia para a construgdo
da sociedade se existisse um processo através do qual essa possibilidade pudesse se
transformar em realidade. Platdo nos ensina que esse processo existe e que seu nome é
educacao. A possibilidade transformada em realidade em virtude de um tal processo se
tornaria, entao, ponto de referéncia necessaria aquela construgao.

Em resumo, o homem nao é bom nem mau, mas é uma possibilidade que, através da
educacao, pode se transformar em ponto de referéncia Gtil a quem pretenda organizar
planos de uma ordenacdo social. Tal € a sugestao que encontramos na obra de Platao.
Ha mais de 2000 anos que o mundo a conhece, mas a desconsidera preferindo aceitar as
sugestoes recentes que parecem ser mais atraentes por dispensar o esforco de transformar
em realidade essa possibilidade que é o homem.

Socrates criticou a retérica desenvolvida pelos sofistas, visto que a retérica foi empregada
por eles como uma arte do confronto de argumentos, especialmente por Protagoras e
Gorgias. Isto porque hipnotizados talvez pela descoberta de sua capacidade de argumentar
pré e contra as mesmas teses, os sofistas acabaram desenvolvendo da objetividade da
inteligéncia e professando um relativismo cético. Com isso, Sécrates opera uma virada
decisiva ao tornar a dialética independente de toda retérica. O meio que ele emprega para
isso & de uma simplicidade espantosa e absolutamente genial: internaliza a dialética ao
dialetizar consigo mesmo. De um golpe, a argumentacdo abandona a tagarelice da praca
publica para se tornar um meio de interiorizagéo e aprofundamento, um método superior
de busca da verdade.

Particularmente importante era seu emprego na busca de definicdes. Sécrates é o
primeiro a descobrir que a pergunta filoso6fica decisiva é Quid? (Qué?). Sem a definicdo, sem
a esséncia, toda a argumentacdo se perde em detalhes laterais e acidentais, sem chegar a
uma resposta significativa. Ou ndo ha meio de encontrar a definicao exceto pelo exame que,
em cada proposicao oferecida em resposta a uma pergunta, vai separando o essencial do
acidental até delimitar aquelas condigdes sem as quais o objeto em discussdo ndo poderia
ser o que é.

Sécrates, nessa mesma interiorizacdo da dialética, permitiu a Platao encontrar o processo
em virtude do qual poderiam ser reunidas, num sé movimento, as duas forcas principais da
alma humana: a razao e a liberdade. E que processo foi esse? Platdo chamou-o de dialética,
a qual se estabelecia, basicamen, através de um sistema de perguntas e respostas. Havia o
“por que” da pergunta e o “porque” da resposta. O da pergunta exprimia e representava o
principio da liberdade; o da resposta exprimia e representava o principio da racionalidade. A
ligacao, a fusdo desses dois principios era feita através da acao do diédlogo, a dialética, que
era em si mesma um movimento que exprimia, simultaneamente, liberdade e racionalidade.
Foi através desse movimento que Sécrates concebeu a ideia de liberdade moral, certamente
o conceito basico do humanismo classico dos gregos.

Os serem humanos sao todos racionais ou, pelo menos, sabem que deveriam sé-lo. Mas
ndo usam a razao da maneira como Socrates ensinou a usé-la. Pensam que a contribuicao
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de Sécrates para a humanidade limitou-se a ter descoberto a existéncia da razdo. Porém,
mais do que o simples fato de té-la descoberto, o que Sécrates fez foi mostrar o modo pelo
qual ela deveria ser usada. E esse modo justamente gue vem sendo ignorado, esquecido,
desrespeitado. Em sua maneira de usar a razdo, o homem moderno e contemporaneo a
avilta, degrada, desilustra. Ele a instrumentaliza. Faz da razdo, que deveria ser soberana
das paixdes, o inverso, pois sdo as paixdes que tratam a razdo como sua serva sendo esta
altima por elas humilhada.

Conclusao

Quanto ao relacionamento que se tem com a figura de Cristo, o mesmo é bastante
controverso, pois diz-se que 0s seres humanos séo todos cristaos, ou pelo menos sabem
que deveriam sé-lo. Assim, respeita-se e celebra-se a imagem do Cristo, e qualquer palavra
critica ou irreverente a seu respeito parece voltar contra o préprio ser em desabono certo e
irrecusavel. Mas, na verdade, o que Jesus foi ndo chega a ter a mais leve influéncia na vida
cotidiana. Faz-se exatamente o contréario daquilo que ele nos ensinou. A sua mensagem, a
mensagem do amor, ndo foi escutada. As pessoas se autodeclaram cristads, mas sua vida
€ guiada mais pelo egoismo do que pelo amor, podendo ser, algumas vezes, ditada até
mesmo pelo édio. Nao se oferece a outra face a méo que agrediu; ao contrério, retribui-se o
insulto e, por vezes, de forma exagerada. Nao se ama o préximo tanto quanto a si mesmo;
longe disso, ama-se muito mais a si mesmo do que ao préximo (MELLO, 2001).

Nesse sentido, os brasileiros, em especifico, estdo imersos numa cultura que, para Mello
(1963) esté saturada de estetismo. Assim, dizer que a cultura brasileira é de base estetizante
é afirmar que os brasileiros sentem uma enorme dificuldade em pensar existencialmente.
Tem-se a tendéncia a pautar a vida néo a partir de uma reacao instintiva de personalidade
ética, mas através de normas, regras, principios de acdo ou cédigos de conduta que
constituem apenas uma fachada destinada a dissimular o jogo livre de motivacbes reais.
Vive-se procurando férmulas para justificar a conduta. Quando ela é encontrada a satisfacao
é grande, pois a consciéncia ¢ liberada e o jogo livre de egoismo informulado pode prosseguir.

A vida do pais esté repleta de férmulas, leis e decretos, feitos de UGltima hora com o
intuito exclusivo de acobertar interesses de pequenos grupos. Emprega-se uma boa parte
de imaginacdo e de inteligéncia procurando provar aos contestadores que os interesses
da populagdo sdo os da maioria da nacdo. A verdade consiste em descobrir férmulas,
sendo estas mais importantes do que tudo que possa estar escondido por detrds. Essa
fascinacdo pela fachada faz dos brasileiros um dos povos mais superficiais do mundo. E
a essa fascinacao que Mello (1963) deu o nome de estetismo. Uma compreensdo ética da
realidade brasileira significaria, entdo, ndo a adocéo de pontos de vista moralistas, mas um
esforgo sério no sentido de liberar-se dessa fascinacéao.

Um meio de atacar esse estetismo é ensinar o homem a olhar dentro de sim mesmo. E o
homem sé pode fazer isso por dois prismas: o de sua liberdade e o de sua racionalidade. O
que vé, naturalmente, traz a marca do prisma pelo qual foi visto. Para finalizar, pois como
diria Camdes, nesse pequeno vaso nao cabem &aguas do oceano, considera-se que esse
seria o escopo de uma educacao promovida por pesquisas e ensinamentos da Universidade
Catolica. Afinal, repetindo as palavras iniciais, a religido de Cristo é uma religido de liberdade.
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A relacio fé e ciéncia no século XIII e o papel
das universidades

The relationship between faith and science in
the 13th century and the role of universities

Rogério Miranda de ALMEIDA?

Resumo s

O principal objetivo destas reflexdes é explorar as relacdes entre fé e razao, fé e ciéncia, no pensa-
mento escolastico, mais especificamente, no século Xlll. Na verdade, essa problematica remonta
aos primeiros séculos da era cristd com um acento, porém, na relacao entre “sabedoria crista” e
“sabedoria paga”. No século Xl, Anselmo de Aosta aprofundarad a questdo da inteleccdo da fé ao
mostrar que fé e razdo ndo se contradizem nem se identificam, mas se completam. No século XIlI,
Pedro Abelardo daré a teologia o status de ciéncia, apresentando-a como um estudo sistematico do
conjunto da doutrina da fé crista. No século XIIl, com a fundacédo das universidades e a entrada de
Aristételes no Ocidente latino, essa problematica, colocada agora em termos de fé e ciéncia, tendera
a acirrar-se e a complexificar-se em meio a tensao e ao conflito entre aristotelismo e platonismo ou,
mais exatamente, neoplatonismo.

Palavras-chave: Ciéncia. Fé. Filosofia. Razdo. Teologia.

Abstract s

These reflections aim principally at exploring the relationship between faith and reason, and faith and
science in the scholastic thought, more specifically, in the 13th century. As a matter of fact, this dilemma
goes as far back as the first centuries of the Christian era; the emphasis, however, was placed upon the
relationship between “Christian wisdom” and “pagan wisdom”. In the 11th century, Anselm of Aosta
deepens the question of intellection of faith as he shows that faith and reason do not contradict nor
identify each other, but mutually complete one another. In the 12th century, Peter Abelard gives theology
the status of science as he presents it as a systematic study of the entire doctrine of Christian faith. Along
the 13th century, with the foundation of universities and the reception of Aristotle in the Latin Occident, this
dilemma, now posed in terms of faith and science, intensifies and becomes more complex amid the tension
and conflict between Aristotelianism and Platonism or, more precisely, Neoplatonism.

Keywords: Science. Faith. Philosophy. Reason. Theology.
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Introducao

No primeiro capitulo de sua Introducdo a filosofia crista, Etienne Gilson langou uma afirmacao
lapidar que soou, por assim dizer, como o fio condutor de toda esta obra: “O deus da razéo
€ o deus da ciéncia, o Deus da fé é o Deus da salvacao” (GILSON, 2007, p.40). Ele se refere,
nesse estudo, aos embates que marcaram a relagao fé e ciéncia no século Xllil, tendo como
objeto principal de suas reflexdes a doutrina filosoéfico-teolégica de Tomas de Aquino.

Convém, no entanto, destacar que a relacéo fé e ciéncia — caracteristica dos séculos Xll e
XIll -, comecou a intensificar-se desde que Pedro Abelardo (1079-1142) dotou a teologia do
status de ciéncia, vale dizer, um estudo sistematico e metodolégico do conjunto das doutrinas
da fé cristd. Se nos trés primeiros séculos da Era atual o problema principal girava em torno
da “sabedoria crista”, oriunda do judaismo, e da “sabedoria paga” -, tipificada pela filosofia
grega e pelas religides politeistas —, os primeiros séculos da Idade Média herdaram a ideia
neoplaténica e agostiniana de uma possivel identificacdo da filosofia com a teologia. Essa

identificacdo atinge o seu auge no século IX com Scoto Erigena.

Todavia, no final do século Xl, constata-se que a distingdo entre a filosofia e a doutrina
cristd ja estava praticamente aceita, uma vez que Anselmo de Aosta (1033-1109) trouxera
a sua propria solucdo para a problematica da relagéo fé-razdo. Na sua perspectiva, ambas
ndo se contradizem nem se identificam, mas se completam, na medida em que se parte do
dado da revelacado, ou da fé, para se ampliar aquilo que ja se conhece a priori: “creio para
compreender” (credo ut intelligam). E a partir desse lema que se desenrolam as andlises do
Proslégio e, afinal de contas, de toda a reflexdo anselmiana em torno da relacdo fé-razao.
A razdo e a revelacdo se movem, portanto, em duas esferas distintas, mas néo irredutiveis
uma a outra.

Segundo Grabmann (1909), o século Xl deu um passo a mais nessa direcdo, pois, além
das obras de Pedro Abelardo, um cdédex redigido em Regensburg determinou e clarificou
tanto o papel dos filésofos — que deveriam ocupar-se da “sabedoria humana” — quanto o
dos teblogos, que eram “divinae scripturae doctores” (p.191). No século Xlll, essa distingdo
estava ndo somente consolidada, mas também irreversivel: a filosofia e a teologia séo
duas ciéncias que tém os seus estatutos, os seus dominios, os seus objetos e as suas
caracteristicas epistémicas proprias, autdbnomas. Contudo, essa distin¢céo jamais se deu de
maneira totalmente harmoniosa, sobretudo quando se considera o papel da teologia como
ciéncia a partir do século XII. A questao, pois, que se impde desde agora é justamente a
de saber o que se entende por ciéncia na Idade Média e, particularmente, no século XIlI,
quando a Escoléstica atingiu o seu apice e as diferentes tendéncias e expressdes do saber
filoséfico-teoldgico — ao contrario do que defende um preconceito difundido nos tempos
modernos —, se mostraram por demais heterogéneas e fragmentéarias. Portanto, para
melhor compreender o conceito de “ciéncia” no século Xlll, faz-se necessario lancar um
olhar retrospectivo — conquanto de maneira breve — sobre a sua origem e as suas principais
vicissitudes.

Da ciéncia filoséfica a teologia como “ciéncia”

A acepcao classica de “ciéncia” que atravessou e pontilhou a tradicao filoséfica ocidental
remonta a Platdo (2002) e, mais exatamente, ao “Livro VIl da Republica”. O filésofo assinala
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varios significados ao termo episteme, mas na Republica, ao hierarquizar os diversos graus
do conhecimento, a coloca na mais elevada ordem, dividindo-a em duas forma essenciais:
a diadnoia, que se desdobra sob a modalidade de um pensamento discursivo, e a epistemg
propriamente dita, que é o conhecimento perfeito, ou quase perfeito, porquanto ele se da
no reino da linguagem e, portanto, da significacao, da simbolizacdo ou, mais precisamente,
da incompletude do simbdlico do real. Esses dois movimentos — a dianoia e a episteme
-, formam juntos aquilo que Platdo designa pelo nome de nédesis, que é o conhecimento
voltado para o Ser, ou para a ousia, enquanto que a opinido, a doxa, pertence a esfera do
vir-a-ser, ou das realidades sensiveis, tangiveis, nasciveis, pereciveis e, portanto, efémeras
(Platao, 2002, 533d-534a).

Em Aristoteles (1980), assiste-se a uma ampliacado do conceito de episteme, na medida
em que, no Livro “A da Metafisica”, ao referir-se ao conhecimento das causas e da natureza
das realidades sublunares, ele atribui a ciéncia propriamente dita, ou & sophia, o papel de
investigar as primeiras causas e os principios. Esta Gltima constitui, portanto, o coroamento
ou a culminancia dos diversos graus na escala do saber (ARISTOTELES, 1980, 982a).
Ademais, s6 existe ciéncia para Aristételes 14 onde existe o conhecimento do necessario, do
imutavel e do eterno; consequentemente, ela ndo pode edificar-se sobre a opini&o (doxa),
nem tampouco sobre a sensacédo e os acidentes, mas tdo somente sobre a substancia,
a natureza ou a esséncia das coisas (ARISTOTELES, 1980, 2, 1027 a 20; VII, 6, 1031 b
4-6). Esse conhecimento do necessario baseado na razdo eram incluidos na dialética pelos
estoicos antigos, sendo esta justamente a arte do bem raciocinar. “Esta ciéncia — informa
Diégenes Laércio —, é para eles (para os estoicos) a arte de apreender corretamente as
coisas e a possibilidade infalivel de seguir a razdo na escolha das nocées” (LAERCIO, 1965,
p.66).

No limiar da Idade Média, Agostinho de Hipona efetuou uma distincao, ou melhor, uma
separacao entre a “sabedoria” (sapientia) e a “ciéncia” (scientia). Essa demarcacgéo iré
assinalar todo o desenrolar do conhecimento na Idade Média como, utilizando uma metafora
de E. Cassirer, um “fio vermelho”. Na perspectiva agostiniana, a sapientia tem a primazia
sobre a scientia na medida em que ela se ocupa das realidades divinas, ou do regnum gratiae,
enquanto que a segunda se volta para as coisas terrenas, ou o regnum naturae. Com efeito,
declara o te6logo na Trindade: “Se, pois, a verdadeira diferenca entre a sabedoria e a ciéncia
consiste nisto —, que a sabedoria pertence o conhecimento intelectual das coisas eternas e
a ciéncia, ao invés, o conhecimento racional das coisas temporais —, ndo seré dificil decidir
a qual se deva dar a precedéncia e a qual o Gltimo lugar” (AGOSTINHO, 1998, p.382).
Como se pode constatar, tanto a sapientia quanto a scientia se edificam e se desenvolvem a
partir e através do plano racional, embora a primeira tenha como seu objeto privilegiado as
realidades divinas.

E, pois, a partir dessa longa tradicdo da ciéncia concebida como atividade, busca e
meétodo racionais que a Escolastica, a partir do século XII, com Pedro Abelardo, tentou
investigar e sistematizar os dados da revelacao, ou da fé. Todavia, levando-se em conta que,
a partir da tradicdo platonico-aristotélica a ciéncia se apresenta sob a forma de uma busca
essencialmente racional, ou intelectual, a questao que néo se pode de maneira alguma elidir
€ a de saber se a teologia — que tem como referéncia principal as Escrituras e, portanto, a
revelacdo —, pode ser considerada uma “ciéncia”.

Sabe-se que, com a entrada gradual de Aristételes no proscénio do discurso cristao, a
teologia seria cada vez mais submetida a métodos externos a sua propria constituicdo,
extrapolando assim o &mbito exclusivo, ou quase exclusivo, das Escrituras e dos Padres da
Igreja. Convém, no entanto, sublinhar que, mesmo antes da entrada oficial de Aristoteles, em
1255, na Universidade de Paris (Faculdade de Artes), a teologia j& vinha passando, gragas
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principalmente a Pedro Abelardo, pelo crivo de uma argumentacao rigorosamente racional,
qgue terminaria por conferir-lhe o titulo de ciéncia no sentido que Platao e Aristételes haviam
assinalado a este termo. Mesmo assim, como fez Tomas de Aquino no século seguinte, Pedro
Abelardo também insistiu sobre o carater inefavel da majestade divina e, consequentemente,
sobre a impossibilidade de a linguagem encontrar um anico conceito capaz de atingir
e, muito menos, de determinar a sua esséncia. Donde a necessidade, segundo o légico
francés, de se falar sobre Deus através de similitudes, translagdes e enigmas figurados, isto
€, translationibus et parabolicis enigmatibus (ABELARDO, 1996, cap. IlI, § 78).

Na primeira metade do século Xll, duas eram as principais disciplinas que constituiam
a doutrina cristd: a Sacra Pagina (Sagrada Escritura) e o Direito Candnico, que era a
sistematizacdo do material normativo que havia regido a vida juridica da Igreja e que fora
reunido no famoso Decreto de Graciano em 1140, aproximadamente. No Decreto, convergiam
documentos de varias espécies e de diferentes proveniéncias, tais como textos biblicos e
patristicos, escritos de autores eclesiasticos, canones, decretais, livros penitenciais e obras
da literatura juridica profana, sobretudo aquelas oriundas do direito romano. Mas a partir
de Abelardo, a doutrina cristd passard a denominar-se theologia. Contudo, mesmo depois
de ter esta disciplina adquirido o status de “ciéncia”, alguns autores continuaram a designa-
la pelas antigas expressdes de doctrina christiana, sacra doctrina, lectio divina, sacra pagina,
etc. De resto, ndo foi por acaso que Abelardo colocou o termo theologia como componente
principal dos titulos das trés obras que formam, por assim dizer, a sua sintese doutrinal:
Theologia Summi Boni, Theologia Christiana e Theologia Scholarium. O foco de seu interesse
e de suas reflexdes nesses escritos é — ndo obstante a evolucao e as reinterpretacdes que
neles se observam —, a doutrina trinitaria.

Em sua obra intitulada Sic et Non (ABELARDO, 1976), emergiu um novo meétodo que
transformou o tradicional procedimento de compilar e comentar os Padres da Igreja e as
passagens das Escrituras. Trata-se do bindmio ou, mais exatamente, da tensao entre a ratio
e a auctoritas, cujo papel consistia em dirimir as questdes e os pontos de divergéncia — e
até mesmo de contradicdo —, que suscitavam a leitura das Escrituras e as formulagoes
das diferentes doutrinas3. Essas leituras e esses comentérios se faziam através de obras
habitualmente intituladas “Sentencas” cuja caracteristica principal era justamente a
de colecionar, ordenar e, sobretudo, comentar as sentencas dos Padres da Igreja e das
Escrituras. Dentre as principais producées dos sentenciarios se destacam: os Libri quarttuor
sententiarum, de Pedro Lombardo, morto em 1160 e ndo sem propésito cognominado o
“Mestre das sentencas”; as Questées ou Sentencas, de Anselmo de Laon (¢.1050-1117); as
Sentencas, de Guilherme de Champeaux (c.1070-1122); as Sentencas, de Roberto Pullus
(morto em 1150); as Sentencas, de Roberto de Melun (c.1100-1167); e as Sentencas, de
Sim&o de Tournai (1130-1201). Todavia, pode-se afirmar que é realmente com Abelardo
que se ird operar um deslocamento do método fundamental com relagdo a maneira de
organizar o acervo cultural da tradicéo crista, porquanto o légico francé€s nao mais se serviu
do termo “sentenca”, mas da palavra summa para significar a sintese, e mais do que isso,
a investigacdo sisteméatica e racional dos dados da fé.

Efetivamente, com esse novo método, Abelardo desenvolveu verdadeiros tratados que ndo
mais se limitaram a ordenar e comentar passagens das Escrituras e dos Padres da Igreja,
mas passaram a sintetizar e, melhor ainda, a aplicar uma analise loégica as chamadas
verdades reveladas ou transmitidas pela auctoritas. E, portanto, nessa nova acepcéo que
Abelardo se servird da palavra summa, a qual se encontra também em Hugo de S&o Vitor
(c.1096-1141) e, mais precisamente, no prélogo do Livro | do seu De sacramentis christianae

3 Os escoléasticos usavam o termo “auctoritas” para significar a tradicdo e, mais exatamente, tudo aquilo que se achava
expresso nos ditos das Escrituras, dos Padres da Igreja, nos simbolos e nas decisées conciliares.
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fidei. Convém, no entanto, ressaltar que é principalmente a partir de 1200 que esse termo
passara a substituir mais frequentemente o de “sentenca” para significar o estudo da
teologia no sentido abelardiano da palavra, isto €, uma exposicao racional e sistematica do
conjunto das doutrinas da fé crista. Se é esta, pois, a concepcao de Abelardo no que diz
respeito a teologia como ciéncia, em que consistira entdo essa “ciéncia” no século XIII e,
em particular, no pensamento de um de seus principais representantes, Tomas de Aquino?

Tomas de Aquino e a “ciéncia” teoldgica

Segundo o autor da Suma de teologia, ha duas espécies de ciéncia: (1) algumas procedem
de um principio conhecido pela luz natural da inteligéncia, tais como a aritmética, a
geometria e outras semelhantes; (2) outras derivam de principios conhecidos pela luz de
uma ciéncia mais elevada, como é o caso, por exemplo, da ciéncia 6ptica, que se origina
a partir de principios estabelecidos pela geometria, e também da mdsica, que pressupde
os principios colocados pela aritmética (as leis da harmonia musical). Do mesmo modo se
verifica com a sacra doctrina, que € uma ciéncia que procede de principios estabelecidos
pela luz de uma ciéncia mais elevada, a saber, a ciéncia de Deus e dos bem-aventurados.
Por conseguinte, assim como o musico aceita como autoridade os principios que lhe sdo
ensinados pela matematica, assim também a sacra ciéncia se fundamenta nos principios
que Ihe s&o revelados por Deus (TOMAS DE AQUINO, 1947, 1, . 1, a. 2).

Essa conclusdo, que parece 6bvia, ndo faz senédo acentuar ainda mais a problemética da
relacdo fé e razdo, fé e ciéncia. Com efeito, em que medida se pode estar seguro de que
um desses dois dominios do saber nao esteja a usurpar ou a acambarcar o outro? Onde
termina a intelecgdo pela razao e onde comeca a aceitacado, pela fé, de um conhecimento
que justamente resiste e se subtrai a maestria do discurso enquanto tal? Toma-se como
exemplo as famosas cinco vias que levam a demonstracdo da existéncia de Deus — nota-se
que o Aquinate nao fala de provas da existéncia de Deus, mas de demonstracdes. Uma vez
demonstradas ainda restard espaco para a fé ou, ao contréario, dever-se-4 acreditar ainda
mais que Deus existe? Etienne Gilson formulou essa aporia da seguinte maneira:

E preciso, pois, cessar de crer que Deus existe apés ter cinco vezes demonstrado a sua
existéncia ou, ao contrério, pretenderemos continuar a crer naquilo que j& sabemos?
Eliminar a fé na existéncia de Deus é dar a teologia um objeto cuja existéncia mesma
foi estabelecida pelo conhecimento filoséfico; manté-la, porém, depois de sua
demonstragao, € convidar-nos a crer no que sabemos, o que é impossivel (GILSON,
2007, p.36).

Consequentemente, sdo verdadeiras as conclusdes do filésofo a partir de uma verdade
peculiar a sua propria razdo, enquanto que as conclusdes daquele que cré derivam de uma
participagdo no conhecimento de Deus que lhe é transmitida pela revelagédo. Parodiando
Pascal, poderiamos dizer que a razao tem suas razdes que a revelacdo desconhece e vice-
versa. Essa questdo da possibilidade de se conhecer a Deus por intermédio da razdo e da fé
ja se acha presente no Primeiro Livro da Suma contra os Gentios (TOMAS DE AQUINO, 1975)
sob a forma de duas solugdes provaveis: uma delas diz respeito ao método da analogia e a
outra ao conceito de participa¢éo. Segundo o Aquinate, hé, com efeito, uma dupla maneira
pela qual se pode procurar a verdade acerca de Deus. Algumas delas excedem totalmente
a capacidade da razao humana, tal como a afirmacgao de que Ele é Trino e Uno ao mesmo
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tempo. Ha, contudo, outras que a razéo natural é apta a alcancar por ela propria: que Deus
existe, que & Uno, e outras verdades que foram demonstradas por aqueles filésofos que se
guiaram pela luz da razdo natural. Nao obstante, o intelecto humano néo é capaz de atingir
uma compreensao da substancia ou da natureza divina no sentido que atribui Aristoteles
ao conceito de substancia: “aquilo que €” enquanto principio de sua prépria demonstracéo
(TOMAS DE AQUINO, 1975, I, 3.3).

Efetivamente, numa perspectiva empirica ou a posteriori — como é aquela de Aristoteles
e de Tomas de Aquino —, o intelecto depende da sensibilidade enquanto fonte ou ponto de
partida para o conhecimento. Por conseguinte, nada que ndo provenha dos sentidos ou
através deles podera ser apreendido pela razéo. Todavia, o intelecto humano jamais podera
captar a esséncia divina a partir das realidades sensiveis, porquanto as coisas sensiveis — na
medida em que sao efeitos —, se revelam insuficientes para nos induzir a poténcia de sua
causa, ou a sua primeira causa, que é Deus. No entanto — e é aqui onde reside o paradoxo
fundamental do Aquinate relativamente a sua epistemologia —, através das coisas sensiveis,
isto é, dos efeitos de suas causas, pode-se conhecer, de certo modo, a existéncia de Deus
e outras caracteristicas que Lhe sdo préprias. Donde a conclusao inevitavel: “Ha algumas
verdades inteligiveis acerca de Deus que sao acessiveis a razao humana; ha outras, porém,
que ultrapassam totalmente a sua capacidade” (TOMAS DE AQUINO, 1975, I, 3.3).

Essa intuicdo, e esse paradoxo, ja se encontravam também no tratado sobre a Trindade,
de Boécio (Super Boetium de Trinitate)*. Nele e, mais precisamente, na questao Il, artigo 2,
Tomas de Aquino - consoante o seu método epistemoldgico essencial —, inicia seu raciocinio
avancando algumas objecdes contra uma determinada pergunta que intenta esclarecer:
é possivel uma ciéncia das coisas divinas? Ora, a objecdo 5 declara que toda ciéncia se
apresenta como um saber que procede de principios evidentes ou conhecidos por eles
mesmos: “Omnis scientia procedit ex principiis per se notis” (TOMAS DE AQUINO, 1997, q.
ll, a. 2, ob. 5). Mas como entdo falar de uma ciéncia acerca de Deus se os artigos de fé
que se referem a primeira causa e aos principios tdo somente a partir da prépria fé nao
saéo conhecidos de maneira evidente nem nos podem levar, pela via da demonstracéo, aos
principios conhecidos por eles mesmos? A essa objecdo o Aquinate responderéa, como na
Suma contra os Gentios, que existe uma dupla ciéncia (duplex scientia) das coisas divinas.

Uma delas diz respeito ao préoprio modo de conhecer que, partindo das coisas sensiveis,
delas retira seus principios para chegar, através da analogia, aquelas realidades divinas.
A segunda concerne ao modo como sao conhecidas as proéprias coisas divinas, a saber, a
partir delas mesmas e por elas mesmas. Dado, porém, o estado de criatura do ser humano,
isto é, de ser contingente e finito, um conhecimento desse tipo estaria, desde o inicio,
fadado ao mais completo fracasso. Nessas condi¢des, ndo resta ao te6logo outra alternativa
sendo apelar para a fé. Ademais, ele se vale também do conceito de participacédo, na medida
em que — pondera ele — é possivel que os seres humanos participem de alguma maneira,
e até uma certa medida, do conhecimento das coisas divinas (Tomas de Aquino, 1997,
Responsio).

Permanece, porém, a questdo de saber se, a rigor, o conhecimento pela fé — que supde
a chamada “graca infusa” — pode ser considerado uma ciéncia no sentido aristotélico
do termo. Tomas de Aquino assimila, ou melhor, tenta assimilar e incorporar o conceito
aristotélico de ciéncia ao seu sistema teoldgico. Mas, como observa M.-D. Chenu, a ciéncia
€ adquirida, enquanto que a fé é infusa; a primeira tem por objeto o universal, enquanto que

4 Os estudiosos costumam colocar a data da redacéo do Super Boetium de Trinitate entre os anos 1255 e 1259, isto é, durante
a segunda metade do periodo do magistério do Aquinate em Paris. Quanto a Suma contra os Gentios, concorda-se em afirmar
que a sua composicdo teve inicio em 1259 e que a obra deve ter passado por diferentes remanejamentos até 1264, e mesmo
depois.
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as Escrituras tratam, do comeco até o fim, de fatos histéricos singulares; a ciéncia comeca
a partir de uma evidéncia ou, mais exatamente, supde essencialmente uma marcha do
espirito que procede do conhecido para o desconhecido mediante demonstracdo, ou para
conclusées que ainda nao sdo conhecidas, mas que o serdo, uma vez concluido o raciocinio
(CHENU, 1969). A partir disso, € licito, portanto, perguntar: em que nivel epistémico
se coloca finalmente Toméas de Aquino? Seriam a filosofia e a teologia dois dominios do
saber que se complementam de maneira proporcionalmente idéntica? Ou teria um deles a
primazia sobre o outro? De fato, na concepcgédo do Aquinate, a fé ocupa uma ordem superior
no que tange ao conhecimento de Deus. Mas, se as coisas se apresentam assim, continuaria
ela ainda a gozar do status de ciéncia? Afinal de contas, quem prevalece no conhecimento
de Deus para Tomas de Aquino: Aristételes ou as Escrituras? Essa questdo se torna tanto
mais premente quando se pensa na entrada do Estagirita no Ocidente latino e no papel que
desempenharam as universidades a partir do século XIII.

As Universidades e a recepcdo polémica de
Aristoteles no Ocidente

Entre o final do século XIl e o inicio do século XIll, um fenémeno viria caracterizar e,
literalmente, animar a vida intelectual da Europa. Tratava-se do surgimento das universidades
que eclipsaram a antiga dinamica do ensino praticado nas escolas claustrais e episcopais,
cuja énfase era colocada sobre as artes liberais. Deve-se, contudo, ter presente que a
configuracdo, a distribuicdo espacial e o funcionamento da Universitas medieval diferiam
totalmente do que hoje se entende por universidade. Ela nio era organizada nem centrada
num determinado lugar; tampouco formava um conjunto de edificios estabelecidos em
diferentes pontos de uma cidade. Tratava-se antes, conforme observa Etienne Gilson, de
uma realidade intelectual, na qual professores e alunos participavam do ensino ministrado
e distribuido numa mesma cidade e onde eram perseguidos objetivos comuns.

Assim, havia o studium generale, ou universale, ou commune, que nao era o espaco onde
se exploravam conhecimentos gerais, mas o centro de estudos em que alunos de diversas
proveniéncias podiam ser acolhidos (GILSON, 1999, p.391). Eram escolas abertas pelas
ordens religiosas em cidades consideradas assaz importantes para o desenvolvimento de
suas atividades magisteriais. Além do studium universale, havia também o studium particulare
da provincia, para onde a ordem enviava os alunos pertencentes aquela mesma. Ja para o
studium generale eram destinados os estudantes de todas as provincias da ordem. Havia,
finalmente, o studium solemne que, conquanto ndo fosse necessariamente um studium
generale, sobressafa como um centro de estudos que adquirira renome e, ao longo dos
anos, uma elevada clientela de estudantes. Quais foram entdo as primeiras universidades a
serem fundadas?

A Universidade de Bolonha — embora tenha ela funcionado durante um longo periodo,
mais propriamente como um centro de estudos juridicos do que como uma universidade
tipica dos séculos Xlll e XIV —, teve a sua fundag&o no final do século XI e, mais exatamente,
em 1088. Mas foi somente em 1352 que o papa Inocéncio IV a dotou de uma faculdade de
teologia regular. De especial importancia é o ano de 1200, que marca o inicio da Universidade
de Paris, a qual se seguirdo as Universidades de Oxford, Cambridge, Montpellier, Toulouse,
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Salamanca, Valladolid, Napoles e outras (GILSON, 1999, p.391)%. Antes da fundacdo da
Universidade de Paris, porém, os estudos da cidade se desenrolavam, em meados do século
Xll, através de trés centros principais: as escolas da Catedral de Notre-Dame, dirigidas por
um chanceler que, por sua vez, estava sob a autoridade do bispo da cidade; as escolas dos
conegos regulares de Sao Victor, cujo enfoque principal era dado sobre a teologia mistica;
e aquelas situadas sobre a colina de Santa Genoveva, na abadia de mesmo nome. Nota-se,
contudo, que as escolas de Notre-Dame se sobrepujaram as demais, porquanto foi a partir
delas que se originou a Universidade de Paris, a qual era constituida por quatro faculdades:
a faculdade de artes (assim chamada em recordacao das artes liberais) ou de filosofia; a de
teologia; a de direito; e a de medicina. Na faculdade de artes a filosofia que predominou, a
partir de meados do século Xlll, foi aquela de Aristoteles. Na de teologia, as licdes se faziam
principalmente a partir das Escrituras e do “Livro das Sentencas” de Pedro Lombardo, pois,
dadas as suspeitas e a condenacao que ainda pairavam sobre Abelardo, a sua teologia era
mantida a distancia do magistério e do ensino oficial da Igreja.

No entanto, em virtude da dindmica do ensino desenvolvido nas Universidades e das
sinteses que se faziam através das Sumas para sistematizar um saber filoséfico-teolégico
gue se acumulara e se fragmentara ao longo dos séculos, a problemética da relagéo fé e
razao ressurgiu, no século Xlll, de maneira ainda mais intensa e complexa (ALMEIDA, 2012).
Todavia, era outro o patamar epistémico em que ela agora se situava, porquanto ndo mais
se tratava de afrontar a relacao “sabedoria cristd” e “sabedoria paga”, tal como ocorrera
nos primeiros séculos da era crista, dominados que eram pelos movimentos apostélico
e apologético. O que no século XIIl estava em jogo era o empreendimento de justificar e
corroborar a racionalidade, ou a cientificidade, no interior da prépria teologia. Dito de outro
modo, tratava-se de legitimaro estatuto mesmo da teologia como um discurso racional e
cientifico sobre Deus.

Dessa forma, é possivel deduzir as consequéncias que dai derivaram para o plano
gnosiolégico na medida em que a razdo interferia sobre o principal canal de que se servira
a tradicao crista para conhecer a Deus: as Escrituras, as decisdes conciliares e o magistério
da lgreja. A questdao que se impunha era justamente a da possibilidade de se falar racional
ou cientificamente sobre Deus. Foi nesse sentido que as universidades, e principalmente
a Universidade de Paris, se apresentaram como os espacos privilegiados de discusséo,
polémica, controvérsia e tensao criadora. A partir disso, também é possivel entender melhor
0 porqué a histéria da recepcdo do pensamento aristotélico no mundo latino se confundiu
com a histéria dessa universidade francesa ao longo do século XIlI.

Efetivamente, sendo ela dominada por duas faculdades principais — a de artes,
essencialmente marcada pelo aristotelismo e pelo averroismo, e a de teologia, em que os
neo-agostinianos terminaram por suplantar a sua rival —, ndo é de admirar que a assimilacao
do pensamento do Estagirita também se realizasse de maneira tensa, tumultuada e, as
vezes, numa luta francamente declarada entre as duas faculdades. De 1200 a 1210, um
razoavel nimero de escritos aristotélicos ja se achava traduzido e conhecido no Ocidente
latino, dentre os quais se destacavam: partes da metafisica e da ética e uma grande parte
da filosofia natural e da psicologia. A “Etica a Nicdmaco” s seria integralmente traduzida
entre 1240 e 1242, por Roberto Grosseteste, chanceler da Universidade de Oxford.

A controvérsia em torno das traducbes e da utilizacdo dos escritos do Estagirita se
inflamou e se intensificou por etapas. Assim, em 1210, um concilio provincial dos bispos
de Sens reunido em Paris, proibiu a divulgacdo e o ensino plblico da filosofia natural. Essa
mesma proibicao seria reiterada em 1215 por ocasido da promulgacdo dos estatutos da

* Para uma descrigcdo das origens, do desenvolvimento e funcionamento das universidades na Idade Média, veja as obras
classicas: DENIFLE (1885); RASHDALL (2009).
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universidade, efetuada pelo legado pontificio Roberto de Courgon. Em 1231, as interdi¢des
de 1210-1215 seriam corroboradas pelo papa Gregorio IX, porém com a ressalva de que 0s
livros referentes a filosofia natural poderiam ser utilizados depois de serem examinados e
devidamente expurgados de seus supostos erros.

Consequentemente, as Unicas ciéncias do pensamento aristotélico que podiam ser
ensinadas eram a légica e a ética, enquanto que nas Universidades de Toulouse e de Oxford
a metafisica e a fisica recebiam pleno direito de cidadania. De resto, foi principalmente nesta
Ultima que a fisica aristotélica encontrou um lugar propicio para se desenvolver, gragas ao
papel que tiveram Roberto Grosseteste e o seu discipulo, Rogério Bacon, no nascimento e
incremento das ciéncias experimentais. Néo se deve, porém, esquecer da importancia que
teve a ciéncia greco-arabe para o surgimento e o desenvolvimento das chamadas ciéncias
experimentais. Com relacdo a universidade de Paris, o ano de 1255 permanece indelével
nas suas vicissitudes e na sua memoria, pois ele marca a entrada oficial do Estagirita na
faculdade de artes®.

Todavia, os ataques contra o filésofo e contra o chamado “aristotelismo heterodoxo”,
representado principalmente por Siger de Brabante e Boécio de Dacia, ndo tardariam a
ser novamente desferidos pela artilharia da ala neo-agostiniana. Entao, ja no dia 10 de
dezembro de 1270, quinze teses foram condenadas pelo bispo de Paris, Etienne Tempier,
das quais treze eram de inspiragao averroista. Dentre as questdes cesuradas, se destacam:
a unidade do intelecto agente, a negacao do livre arbitrio, o determinismo astrolégico, a
eternidade do mundo, a mortalidade da alma e a negagdo de que a providéncia divina se
estendia aos individuos e as a¢des humanas (GILSON, 1999).

Finalmente, no dia 7 de marco de 1277 sobreveio o inevitavel e j& esperado veredicto:
exatamente trés anos ap6s o falecimento de Tomas de Aquino, Etienne Tempier, assessorado
por cerca de dezesseis teblogos neo-agostinianos, emitiu o famoso decreto pelo qual 219
teses — dentre as quais as de Siger de Brabante, as de Boécio de Dacia e algumas de Tomas
de Aquino -, foram condenadas. Das proposicdes condenadas, 40 se referiam a ciéncia, a
vontade e onipoténcia de Deus; 50 versavam sobre a criacdo e a eternidade do mundo e 20
sobre a natureza e a fungdo das substancias separadas. Na verdade, as 219 proposicées
ndo eram todas de proveniéncia averroista; dentre elas havia também algumas pertencentes
a filosofia de Tomas de Aquino, outras de natureza essencialmente moral, outras ainda
pareciam mais dirigir-se contra as teses sustentadas pelos dialetas do século XII e, enfim,
um grande nimero visava tanto Averrdis quanto Avicena’.

Se se julgar o universo cultural do século Xlll a partir da grande condenacao de Tempier, ndo
se poderaevitar a concluséo segundo a qual fora Plat&o ou, mais exatamente, o neoplatonismo
sob a sua forma neo-agostiniana que, mais uma vez, sobrepujou o aristotelismo. Quando,
porém, se fala de Platdo e de Aristételes na Idade Média e, principalmente, a partir do
século XI — com as Escolésticas de tipo latino, drabe e judaica — deve-se, em primeiro lugar,
perguntar a que tipo de leitura de Platao e de Aristételes se esta referindo. Ou melhor: quais
sdo os platonismos e os aristotelismos que estédo em jogo. Isso vale, também e sobretudo,
para as duas principais faculdades da Universidade de Paris, cujas correntes predominantes
sao o aristotelismo da Faculdade de Artes ou de Filosofia e 0 neo-agostinismo da Faculdade
de Teologia.

De um modo geral, os dominicanos representavam a tendéncia aristotélica, enquanto
que a grande maioria dos franciscanos se movia dentro da tradicdo neoplaténica, ou neo-
agostiniana. Convém ressaltar, no entanto, que a maioria desses pensadores era composta

¢ Com relacdo a entrada e a recepc¢éo de Aristoteles no Ocidente latino, veja o estudo de Steenberghen (1945).
7 No que diz respeito a crise na Universidade de Paris e ao veredicto de E. Tempier, veja o estudo de Bianchi (1990).
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BN de tedlogos, dentre os quais se destacavam os dominicanos Alberto Magno e Tomas de
Aquino, os franciscanos Boaventura e Jodo Peckham e o agostiniano Egidio Romano. Além
desses representantes das trés ordens religiosas havia também os mestres “seculares”,
assim chamados por ndo pertencerem a nenhuma ordem, como Godofredo de Fontaines
e Henrique de Gand, paladino inflexivel da ala conservadora do agostinismo. Nao eram
teblogos, mas artistae, ou magistri artium, aqueles que, por isso mesmo, lecionavam na
Faculdade de Artes, como Boécio de Dacia e Siger de Brabante.

Contudo, convém mais uma vez sublinhar que ndo se encontra na ldade Média,
notadamente no século XllI, um puro aristotélico nem um puro platénico. A obra de Tomas
de Aquino, por exemplo, é permeada de elementos neoplaténicos herdados de Dionisio
Areopagita e de Agostinho de Hipona. Ja no franciscano Boaventura, que retoma temas
filoséficos e teolégicos peculiares a Agostinho e a Anselmo de Aosta, constata-se também
uma linguagem aristotélica da qual, as vezes, se utiliza para melhor expressar suas teses.
No que tange, porém, a Siger de Brabante, é mais acertado considera-lo um averroista do
gue propriamente um aristotélico.

Este entrelacamento de elementos platénicos e aristotélicos no seio das diferentes
correntes filosoficas da Idade Média ndo caracterizou somente a Escolastica latina. Ele se
encontra também, e talvez de maneira mais complexa e ainda mais variada, nas diversas
tendéncias peculiares a filosofia escoléstica de tipo greco-arabe-judaica.

mmm Platonismos e aristotelismos: um entre-dois
radical

De fato, pensando nas filosofias arabe e hebraica, tais como foram influenciadas pelos
escritos do Estagirita a partir da traducéo siriaca e depois da &arabe, forcoso € concluir que
elas j& se apresentam como sinteses, ou tentativas de sintese, entre os pensamentos de
Platdo e de Aristételes. De resto, ndo se deve de forma alguma negligenciar o papel das
Escrituras e do Alcorédo na elaboracao e na inspiragcéo de fundo daquelas filosofias. Tem-se
como exemplo o pensador judeu Moisés Maiménides (1138-1204), que buscou estabelecer
uma conciliacdo entre Aristoteles e a Biblia. Quanto aos arabes e, de modo particular,
Alfarabi (c.870-c.950), o peripatetismo de tipo arabico teria, com ele, conseguido lancar um
vinculo indissollvel entre a teoria do céu, a doutrina das inteligéncias motoras e aquela do
profetismo (MAKDOUR, 1943).

J& no que diz respeito a Alkindi (c.796-c.873), o método fundamental de sua filosofia
¢ a demonstracdo légico-geométrica baseada nos “Segundos Analiticos” de Aristoteles,
enquanto que o seu fim Ultimo é a assimilacéo as formas inteligiveis despojadas de matéria.
Quanto a Avicena (980-1037), este introduziu no aristotelismo o conceito de criagdo, mas
uma criacdo pensada nos moldes neoplatdnicos, de sorte que ela seria mais uma processao
do que propriamente uma criacdo. Na verdade, trata-se de uma saida das coisas do seio
de Deus segundo uma escala de maior ou menor perfeicao, isto &, consoante uma maior
ou menor proximidade de Deus. Nessa perspectiva, o0 mundo é eterno porque igualmente
eterna é a sua primeira causa enquanto una e simples.

Em Averrdis (1126-1198) é também nitidamente sentida, além da influéncia do islamismo,
aquelas de Aristoteles e de Plotino, de sorte que a existéncia inteira se lhe afigura como
uma ordem rigorosamente hierarquizada, na qual todo ser ocupa um lugar e uma funcéao

Reflexdo, Campinas, 40(2):179-191, jul./dez., 2015



FE E CIENCIA NO SECULO XIiI

que lhe s&o préprios. No vértice dessa escala ontolégica se encontra Deus, porém um Deus
que n&o cria o0 mundo, pois 0 movimento e a matéria que o animam radicalmente existem
desde toda a eternidade. Assim, seria mais pertinente afirmar que, para Averrdéis, nao existe
criacdo, pelo menos aquela concebida e elaborada pelos cristdos como uma creatio ex nihilo.

O que se observa nesse pensador “aristotélico” € um Deus o qual — plotinianamente falando
- produz eterna e imediatamente a primeira Inteligéncia, da qual derivam ou procedem
as demais Inteligéncias das esferas celestes. O mundo é, na perspectiva averroista, nao
somente eterno, mas também Gnico: e ele € Ginico porque o Uno ndo pode sendo produzir um
efeito Gnico. Quanto a ciéncia, a sua ordem se realiza a luz de uma inteligéncia originaria e
eterna, que Aristoteles designava pela expressao “intelecto agente”. A acdo desse intelecto
responde ou corresponde, no ser humano, o “intelecto possivel”, que é a capacidade de
transcender o conhecimento sensivel e, assim, atingir a universalidade da ciéncia. Contudo,
ao contrario de Aristoteles, Averrdis concebe o intelecto possivel como sendo igualmente
eterno e separado da individualidade de cada homem, o que significa que este ndo € senao
uma disposicdo transmitida pelo intelecto agente para abstrair das imagens sensiveis os
conceitos e as verdades universais.

Conclusao

Assim, mostra-se, ao longo destas reflexdes, as varias perspectivas em torno da
problematica fé e razao, fé e ciéncia e, juntamente com isso, as respectivas tentativas de
se construir uma inteleccéo dos dados da revelacédo a partir, ou através, das filosofias de
Platao e de Aristételes. O pano de fundo que dominou essas elaboracdes foi, do lado arabe e
judaico, o Alcorao e as Escrituras, enquanto que do lado cristdo predominaram as Escrituras
e 0 magistério da Igreja. No século XI, Anselmo de Aosta ndo somente elucidou a distingao
entre filosofia e doutrina cristd, mas também acentuou que fé e a razdo néo se contradizem,
mas se completam e se auxiliam mutuamente. No século seguinte, Abelardo conferiu a
teologia um status de cientificidade, na medida em que a dotou de uma sistematizacao e
de uma légica argumentativa rigorosa. Ao longo do século XIIl, com a entrada completa
de Aristoteles no Ocidente latino, novas tentativas ressurgiram com o intuito de conciliar
a ciéncia aristotélica com a doutrina crista e a fé na revelacdo das Escrituras. Dentre os
principais representantes desse movimento sobressaem-se Alberto Magno, Tomas de
Aquino, Siger de Brabante, Boécio de Dacia, Rogério Bacon e, mais tarde, Duns Scoto e
Guilherme de Ockham.

Contudo, urge mais uma vez sublinhar que, ao invés de aristotelismo, seria mais exato
falar de aristotelismos, pois, assim como existem varios neoplatonismos — o de Plotino,
de Porfirio, de Proclo, de Dionisio Areopagita, de Agostinho, de Scoto Erigena, de Anselmo
de Aosta, de Boaventura, de Henrique de Gand e de Meister Eckhart —, assim também ha
diferentes aristotelismos peculiares aos pensamentos de Alkindi, de Alfarabi, de Avicena, de
Averréis, de Maimonides, de Alberto Magno, de Tomas de Aquino, de Siger de Brabante, de
Duns Scoto e Guilherme de Ockham.

No século XllI, quando a Escoléastica atinge o seu apogeu com a fundagao das universidades
e a entrada de Aristételes na Faculdade de Artes da Universidade Paris, a questao para a
qual urgia trazer uma solucado era justamente a do papel da ciéncia, ou da filosofia, na
inteleccdo dos dados da fé. Certo que a filosofia e a teologia eram consideradas duas
esferas distintas do saber, mas pelo fato de serem distintas deviam também contradizer-se?
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De maneira resumida, pode-se perguntar: fé e ciéncia se contradizem, se identificam ou,
antes, se completam? Ademais, o que permite afirmar que uma conclusao seja filoséfica e
outra teolégica?

E considerada filoséfica, ou tida necessariamente como tal, toda conclus&o cujas premissas
sdo conhecidas unicamente a luz da razdo. Em contrapartida, é vista como sendo teoldgica
toda conclusdo derivada de um silogismo do qual pelo menos uma de suas premissas €
aceita como verdadeira pela fé. Como se pode constatar, tanto num caso quanto no outro
o raciocinio ndo esta excluido. Pelo contréario. Sabe-se que toda linguagem divina sé pode
ser mediada pela linguagem humana, que também supde a razéo. E se nos ativermos a
teologia desenvolvida pela Escolastica — notadamente por aquelas correntes aristotélicas
que marcaram o século XlIl -, vé-se que fazia um livre, amplo e direto uso do raciocinio e
da linguagem filoséfica. No dizer de E. Gilson: “E porque ela reivindica a fé que ela é uma
teologia escolastica, mas é pela utilizagdo caracteristica que ela faz da filosofia que ela é
uma teologia escolastica” (GILSON, 2005, p.89, grifos do autor).

No entanto, no que se refere especificamente a Tomas de Aquino, nota-se antes uma
descontinuidade do que propriamente um seguimento entre a filosofia e a teologia, apesar
do conceito de analogia ao qual faz apelo para tentar tamponar o fosso intransponivel entre
as realidades finitas e a primeira causa a qual, na concepgdao crista, as criou e conservou
através da existéncia. Com efeito, o Aquinate supde a adeséo da fé a inteleccdo da natureza
divina efetuada pela teologia, justamente porque esses dois dominios — o sobrenatural e
o natural — ndo sdo da mesma ordem. Entre um e outro plano se intercala um abismo e,
portanto, uma descontinuidade essencial mostrando que, afinal de contas, a teologia néo
é uma transmetafisica ou, mais precisamente, uma ciéncia superior que viria coroar as
demais a maneira do Ultimo patamar de uma piramide epistémica. Paradoxalmente, porém,
o préprio Doutor Angélico, ao acentuar por demais o primado da fé sobre a razédo — mesmo
com a ressalva de que elas ndo se contradizem, mas se completam —, foi o responsavel por
essa separacado que, irremediavelmente, deveria consumar-se com Duns Scoto e Guilherme
de Ockham.

Nao obstante isso, Etienne Gilson tenta contrabalancar essa hiancia servindo-se da
concepcao de teologia como a de uma ciéncia arquitetonica. Nesse sentido, nada escaparia
a ciéncia que Deus tem de si mesmo. Ao conhecer-se, Deus compreenderia simultaneamente
tudo aquilo de que ele é ou pode ser a causa. Consequentemente, ao participar, por analogia,
da ciéncia divina, a teologia estaria apta a incluir nesse conhecimento de Deus o saber
relativo a totalidade dos seres finitos, pois eles dependem Dele, assim como Dele também
depende a totalidade das ciéncias que partilham do Seu conhecimento. Em outros termos,
a teologia integraria o conjunto das demais ciéncias que, enquanto ciéncias, participam dos
seres finitos e, portanto, reenviam ao conhecimento da substancia divina (GILSON, 2005,
p.90).

A questdo que permanece, porém, em suspensao é a de saber se a ciéncia divina realmente
se desenrola seguindo essa mesma ordem e nitidez que, para ela, reivindica a concepgao
gilsoniana do conhecimento. Afinal de contas, a ciéncia e a fé sdo duas esferas que se
completam e se supéem mutuamente ou pertencem elas a dois planos totalmente diferentes
um do outro? Ao assinalar aos diversos graus do conhecimento as no¢des de participacao
e analogia — pelas quais viriam a culminar na teologia como a ciéncia por exceléncia —,
ndo estaria Gilson apresentando um postulado a mais e, em Ultima anélise, deslocando o
conhecimento para, assim, melhor negociar com a angustia?
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Fé crista e ciéncia na Era Contemporanea

Christian faith and science in the
Contemporary Age

Paulo Sérgio Lopes GONCALVES!

Resumo s

Objetiva-se, neste artigo, a realizacdo de uma exposicdo de ambito filosofico e teoldgico acerca
da articulacdo entre fé cristéd e ciéncia na Era Contemporanea. Isso se justifica a partir dos confli-
tos ocorridos historicamente, da busca de solucdes e da possibilidade de dialogo, pela qual uma
instancia contribui com a outra. Para atingi-lo, serd apresentado o status quaestionis, onde se abre
a possibilidade de articulacao dialégica para, em seguida, expor as tensdes contemporaneas e as
tentativas de superacao enquanto caminhos de contribuicdo mitua. Como pressuposto fundamental
para apresentar a possibilidade de articulacdo entre a fé critd e a ciéncia, ambas serdo definidas
conceitualmente, assumindo a primeira na forma de teologia e a segunda na perspectiva 6ntica,
tendo a filosofia fundamento para o diadlogo, seja na condicao de metafisica do ser seja como ontolo-
gia hermenéutica. Sera apresentado filosofica e teologicamente o homem e o universo como elemen-
tos centrais para que a ciéncia esteja efetiva e autenticamente a servico da defesa e da promocé&o da
vida em abundéncia.

Palavras-chave: Ciéncia. Fé crista. Filosofia. Teologia.

Abstract

The aim of this article is to discuss the philosophical and theological context of the relationship between
Christian faith and science in the Contemporary Age. This goal is justified due to the conflicts that have
historically occurred in search for solutions and the possibility of dialogue as one instance contributes to the
other. To achieve this goal, we discuss the present status quaestionis through which a dialogue is possible,
and then discuss the contemporary tensions and attempts to overcome them as they mutually contribute
to one another. As a prerequisite to introduce the possible dialogue between Christian faith and science,
both will be conceptually defined, considering the former from a Theology perspective and the latter from an
ontic perspective, and philosophy as the means for dialogue either from the perspective of metaphysics of the

1 Pontificia Universidade Catélica de Campinas, Centro de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas, Programa de Pos-Graduagao em
Ciéncia da Religido. Rod. Dom Pedro, km 136, Pqg. das Universidades, 13086-900, Campinas, SP, Brasil. E-mail: <paselogo@puc-
campinas.edu.br>.
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being or ontology hermeneutics. The man and the universe will be theologically and philosophically
presented as the key elements for science to effectively and authentically defend and promote life in
abundance.

Keywords: Science. Christian faith. Philosophy.Theology.

Introducao

Status quaestionis

A relacdo entre fé cristé e ciéncia na contemporaneidade se situa no ambito de contetdo
e principalmente no de atitudes. O primeiro corresponde ao que € epistemologicamente
préprio dafé e daciéncia, desembocando na possibilidade de articulagdo entre ambas. Nesse
sentido, constata-se historicamente o campo especifico de cada insténcia e principalmente
as incursdes de uma a outra, uma vez que a fé crista, desenvolvida intelectualmente como
teologia, em consonancia com a filosofia, propiciou a emergéncia da ciéncia concebida em
seu carater dntico e regionalizado. O segundo refere-se a pretensdo de detentora da verdade
tanto por parte de uma instadncia quanto da outra, ocasionando sobreposicdo, conflitos
intensos e também colaboracdo mutua.

Ainda que de maneira inibida, essa colaboragao propiciou visualizar que as representacdes
da fé constituiram por séculos as representacdes fundamentais da cultura ocidental,
passando a ocupar espacos menores quando a ciéncia também comecou a realizar essas
representacdes. Na ocupacdo de espacos sociais e culturais, a ciéncia foi concebida
messianicamente e tornou-se instancia capaz de ultrapassar e até mesmo mover-se para
por fim a instancia religiosa. Junto com a razao filoséfica moderna, a ciéncia constituiu o
racionalismo que abdicou da fé em suas formulacdes teéricas. A fé religiosa, por sua vez,
defendeu-se vigorosamente mediante a teologia apologética e através do “fideismo”, uma
representacao que nao so critica qualquer tipo de razdo, mas também a despreza e se
pretende isoladamente plausivel e unicamente verdadeira.

Nao obstante os conflitos havidos na era moderna, nao faltaram esforcos no sentido de
gue a ciéncia e a fé cristd poderiam colaborar-se mutuamente, até em funcéao do fato de o
magistério eclesiastico ter condenado tanto o racionalismo quanto o fideismo (PIO IX, 1995).
A crise modernista acabou por produzir um acirramento desses conflitos, especialmente no
que se refere a doutrina cristé da criacéo e a teoria evolucionista de Charles Darwin, incluindo
a problemética de outras teorias cientificas que abdicavam autonomia plena da ciéncia para
afirmar verdades isentas da Lumen Fidei. No entanto, ainda assim, a atitude de conflito e
concorréncia deu lugar a abertura de uma instancia a outra. Além disso, a secularizacéo
moderno-contemporanea trouxe a tona a “autonomia das realidades terrestres” (Gaudium
et Spes n. 36) propiciando que a religido se fixasse ndo mais como Unico substrato de visdo
de mundo, mas um que elabora uma determinada viséo de mundo dentre outras diversas.
Assim sendo, pode-se interrogar: em que medida é possivel a relacdo dialdgica e respeitosa
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entre fé e ciéncia? Cabe ainda a atitude de afirmar que Deus seja um “delirio” (DAWKINS,
2007) ou que “deus ndo é grande” (HITCHENS, 2007)? Haveria lugar para a fé em uma
cultura secularizada?

Diante dessas interrogacdes, objetiva-se neste trabalho apresentar filoséfica e
teologicamente a articulacéo entre fé crista e ciéncia na Era Contemporanea. Para atingir
esse objetivo, serad exposto um conjunto de tensdes contemporaneas, a identidade da fé e
da ciéncia e a possibilidade de articulacao entre ambas na era atual.

As tensdes contemporaneas

O messianismo cientifico e o conflito com a fé crista

As tensbes existentes entre fé cristd e ciéncia na Era Contemporanea encontram sua
justificativa fundamental no curso de Filosofia Positiva, elaborado por Comte (1991).
Naquele momento, a ciéncia moderna, em sua triparticdo metédica — hipétese, observacao,
verificagdo — com fundamentacdo empirica, j& havia se consolidado. O autor compreendia
que a sociedade s6 pode ser convenientemente reorganizada através de uma completa
reforma intelectual do homem. Por isso, Comte assumiu a ciéncia em perspectiva messianica,
colocando-a como o derradeiro estagio da humanidade apés outros dois, o religioso, marcado
pela crenga em seres sobrenaturais, e o filoséfico, assinalado pela razdo contemplativa. O
religioso se constitui de trés etapas: o fetichismo, em que a vida espiritual semelhante ao
homem € atribuida aos seres sobrenaturais; o politeismo, o qual esvazia os seres naturais
de suas vidas animicas, atribuindo sua animagéo a seres invisiveis de um mundo superior;
e o monoteismo, onde as divindades s&o reunidas em uma sé e cuja incidéncia no espirito
humano propicia a proximidade com o estégio filosé6fico ou metafisico. Nesse estagio entra
em jogo a argumentacéo, que € prépria da razao contemplativa, a qual dissolve o estagio
anterior explicando a natureza intima das coisas, sua origem e seu destino, e substituindo
a vontade divina por ideias ou for¢as da razdo argumentativa.

A ciéncia é o estagio em que a humanidade se ordena efetivamente, alcanca o progresso
necessario e tem em cada homem um espirito altruista, capaz de propiciar uma sociedade
harménica e desenvolvida. Nesse estégio, a imaginacéo religiosa e aargumentacéo metafisica
estao subordinadas a observacéo empirica desenvolvida pela visdo positiva dos fatos, a qual
abandona a consideracdo das causas dos fendémenos e torna-se pesquisa de suas leis,
entendidas como relacdes constantes entre fen6menos observaveis. Contrapondo-se & visdo
de que ha um sé principio para todas as coisas, a filosofia positiva comteana afirma que cada
ciéncia se ocupa com um grupo de fenémenos, irredutiveis uns aos outros, sendo possivel
a unidade cientifica apenas no ambito da subjetividade, radicando no fato de empregar-se
um mesmo método, seja qual for o assunto em questdo: uma idéntica metodologia produz
convergéncia e homogeneidade de teorias. A filosofia positiva se torna, entdo, o fundamento
intelectual para a vida fraterna entre os homens, unindo teoria e préatica de modo a tornar
o0 conhecimento caracterizado pela previsibilidade que possibilita o desenvolvimento da
ciéncia que propicia a técnica da exploracao da natureza pelo homem.
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Na esteira desse messianismo cientifico, encontra-se a teoria da evolucdo de Charles
Darwin, especialmente em sua obra A origem das espécies, de 1859 (DARWIN, 2004), em
que afirmou a origem das espécies mediante um processo evolutivo de selecdo natural,
de mutacao e de adaptacao. Darwin entra na lista dos pensadores que haviam provocado
tensdo com a fé crista, recordando a heranca deixada por Galileu Galilei em 1632, quando
da publicacdo de sua obra Dialogo sobre os dois sistemas do mundo. Nesta, o autor repudiou
0 mero recurso a autoridade de Aristoteles e foi o primeiro e reivindicar em seu lugar a
técnica investigadora, a qual consiste em combinar a argumentacdo matematica com o uso
da observacao e do experimento.

No caso de Darwin, colocava-se em questionamento a concepcéao teolégica acerca de
Deus como criador de todas as coisas, trazendo a tona um evolucionismo naturalista. Essa
teoria possibilitou um contraste ou um questionamento a teologia da criacao, cuja resposta
propiciou trés posturas: a de condenacdo da teoria, por refutar o carater sobrenatural
intrinseco a prépria natureza do universo, a de acolhimento, por compreender a legitimidade
de uma forca motora divina intrinseca ao préprio movimento do universo, e a de didlogo e
conciliacdo entre evolucdo e criacdo. Nesta Ultima, encontra-se a situagdo de Teilhard de
Chardin, jesuita, te6logo e paleontélogo que buscou colocar a fé em dialogo com a ciéncia e
apresentar a colaboracdo mutua entre ambas. Por isso, ele ndo negou a teoria de Darwin, ao
contrario, afirmou a evolucao dos seres viventes e do universo a luz da criacdo, apontando
ser Deus o criador de todas as coisas e ser Cristo o principio e o fim de tudo (CHARDIN,
1955). As criticas foram amenizadas quando o Papa Pio XlI, em sua carta Divino Afflante
Spiritu (1943), afirmou ter a biblia géneros literarios — novelas, sagas, fabulas, mitos — com
0 objetivo de transmitir a mensagem da revelacdo de Deus e ndo de concorrer com as
aporias cientificas. O préprio Concilio Vaticano Il afirmou a emergéncia da nova criacgao,
apresentando o carater escatolégico da histéria, do universo e do homem junto de Deus
(Gaudium et Spes n. 39).

Atualmente, ha teblogos que desenvolvem a conciliagdo entre evolucdo e criagdo. O
primeiro exemplo é o francés Jacques Arnould em sua obra “La Théologie aprés Darwin”
(ARNOQULD, 1998) quando o autor se debruca cientificamente sobre o paradigma darwiniano,
debatendo o tema da contingéncia, o principio da selecéo e o retorno da finalidade em
biologia. Apresenta ainda filosoficamente a origem, a indeterminacédo e a finalidade da
criacdo, e mergulha teologicamente, em profundo dialogo com a ciéncia, na concepgdo
de homem e de Deus como “Deus da alianga”. O segundo exemplo é o tedlogo norte-
americano John Haught, principalmente em sua obra God after Darwin de 2000 (HAUGHT,
2002), em que recupera brevemente a teoria darwinista e se ocupa longamente com a
producéo teolégica em didlogo com as ciéncias naturais. Para isso, utiliza-se da filosofia da
evolucao de Bergson (2005) e da filosofia do processo de Whitehead (2006) para efetuar
uma teologia evolucionista da criagdo, onde criagao e evolugao sao distintas, mas néo sao
justapostas e nem desvinculadas uma da outra.

O terceiro exemplo é o te6logo alemao Jurgen Moltmann, que em sua obra Wissenchaft um
Weisheit de 2002 (MOLTMANN, 2007), apresentou sinteticamente a sua teologia ecoldgica,
onde desenvolve a concepcdo de crise ecolégica e redimensiona a teologia trinitaria, a
cristologia e a pneumatologia para elaborar uma teologia ecolégica de carater escatolégico
gue afirme a primazia da nova criacdo. Para isso, articula a teologia com a fisica quantica,
a neurobiologia, a sociologia, a politica e a filosofia da esperanca, herdada de Ernst Bloch.
Assim sendo, explicita uma teologia que tem nas ciéncias suas mediagcdes para compreender
a realidade histérica, humana e césmica e tem na fé, a sua referéncia inteligente para
elaborar um discurso esperancoso sobre Deus.

Conforme o exposto, as tensdes entre fé cristd e ciéncia se realizam quando ha pretensao
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de fechamento de uma instancia a outra, principalmente no ambito moderno, onde a
ciéncia manifestou-se messianicamente como capaz de resolver os problemas todos da
humanidade, resultando no racionalismo cientificista, e onde a fé, especialmente na forma
de fideismo, se opde a razdo abdicando o préprio uso da “reta razdo”, uso este defendldo
pelo proprio magistério eclesiastico. A partir da prépria teologia, constata-se um conjunto
de esforgcos para compreender que a revelagdo é possivel tanto pela via da fé quanto da
razdo, bem como pela articulagcado entre ambas (PASTOR, 1995). Deste modo, passa-se da
contraposicao ao dialogo, marcado pelo respeito a diferenca e pela possibilidade de fazer
teologia, enquanto scientia fidei, em dialogo com as ciéncias. Resulta entdo a pergunta: de
gue modo, fé crista e ciéncia podem ser articuladas uma com a outra?

Ateismo pratico e secularizacao

Antes de responder a pergunta supra realizada, torna-se necessario aprofundar o campo
das tensdes mediante a entrada no tema do atefsmo e da secularizac&o, cujo marco principal
é a sentenca nistezcheniana acerca da “Morte de Deus”. Esta aparentava colocar fim a
religido e a Deus, ao menos na interpretacdo de quem levou a cabo o ateismo de negacao
e substituicdo da religido e de Deus pela razio cientifica e moral da modernidade. Emergia
uma critica a concepcéo cristd de Deus e a metafisica, compreendida como pensamento
de totalidade constituido de conceitos formulados de forma descendente e vertical. Dessa
critica, surgiu a ontologia hermenéutica que propiciou a busca da compreensao e da
interpretacdo da realidade, concebida em sua singularidade e em seu contexto préprio,
constatando a crise das metanarrativas, a emergéncia do fragmento e da nomadologia
(LYOTARD, 1979). Essa sentenca também trouxe & tona um processo em que secular era
concebido como a dessacralizagdo da sociedade e a emergéncia de valores auténomos em
relacao a religido, propiciando que a religido se deslocasse de eixo central para um dos
eixos de compreenséo da sociedade e do homem. Com isso, tem-se o Estado secularizado
e laico, marcado pela autonomia do poder politico e juridico em relagéao a religido, urgindo
o desafio de tutelar a convivéncia entre os cidadZos seculares e os cidadios religiosos,
considerando inclusive a pluralidade de religides (HABERMAS, 2007).

O debate sobre a secularizacdo, tomando como fundamento a modernidade filoséfica,
trouxe a tona a autonomia da razéo, a ciéncia amparada no empirismo, o homem como
sujeito da histéria e a reinterpretacéo ontolégico-hermenéutica da sentenca da “morte de
Deus”. Esta néo remete a substancialidade de Deus e tampouco a religido como experiéncia
religiosa, mas a concep¢do metafisica de Deus e a religido cristd institucionalizada. A
secularizagcdo, entdo, ndo € necessariamente a oposicdo a religido, mas o seu proprio
aprofundamento denotativo de laicidade que supde que a religido se relacione com o mundo
laical e que um suponha a existéncia do outro, para configurar o que se denomina de
secularizacao (VATTIMO, 1998).

O espirito da secularizagéo supde a ciéncia epistemologicamente imbuida da centralidade
da experiéncia, seja em sua perspectiva empirica seja na vivencial. Valhe-se aqui da distincdo
diltheyniana entre Erfahrung e Erlebnis, atribuindo & primeira a configuracéo da empiria com
primazia nas ciéncias naturais — Naturwissenschaft — e & segunda a da experiéncia de vida
vivida, apresentada nas ciéncias humanas — Geistwissenschaft (DILTHEY, 2010). Deste modo,
em seu desenvolvimento a ciéncia possui autonomia epistemolégica e com rigor metédico
pode refutar a religidao, pretendo-se afirmar como instancia Gnica de verdade, seguindo
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0 espirito messianico da filosofia positiva comteana. Nao obstante tal possibilidade, que
historicamente resultou no racionalismo denotativo de contraposigdo a religido e a Deus, ha
também cientistas e filésofos da ciéncia que compreendem que a mesma pode ter auxilio
da fé e da religido em seu desenvolvimento (LADRIERE, 1972).

No mesmo espirito da secularizacao situa-se o espaco da fé e da religido, sobretudo
se houver a apropriacdo do conceito de “pés-secularizagdo” (HABERMAS, 2004, p.138),
assumido para mostrar que a secularizacdo é o aprofundamento da relacéo entre religido
e mundo. Nesse espaco hd quem tenha procedido com a postura fideista, a qual rejeita a
contribuicdo da ciéncia na apreenséo e compreensédo dos conceitos oriundos da proépria fé.
Essa postura foi condenada pelo magistério eclesiastico de Pio IX (1864) no Syllabus e na
constituicdo dogmatica Dei Filius (1870), por Le&o XlII (1879) na carta enciclica Aeter ni
Patris e por Jodo Paulo Il (1998) em sua carta enciclica Fides et Ratio, tendo todos apontado
para a razdo como via natural da revelagéo, ao lado da fé concebida como via sobrenatural.
Além disso, o Concilio Vaticano Il assumiu o didlogo com o mundo contemporaneo (Gaudium
et Spes nn. 1-2) e oficializou o uso das ciéncias humanas como mediagéo que torna possivel
a teologia — scientia fidei — compreender o mundo em que o homem esta situado (Optatam
Totius nn. 15-16).

A autonomia da ciéncia ndo a exime de contribuicdes que tenham origem na fé religiosa
por dois grandes motivos, sendo um histérico e outro filoséfico. Historicamente, a ciéncia
moderna emergiu da tradi¢éo judaico-cristd que fundamenta a cultura ocidental. As sumas
medievais ja traziam a tona concepc¢des de homem e de mundo, marcantemente teologicas,
mas com substrato filoséfico sélido, oriundo tanto da fundamentacao platénica quanto
aristotélica. Nesse sentido, recorda-se que Platdo se tornou o substrato filoséfico do
pensamento medieval, presente em Ambrésio, Agostinho, Bernardo de Claraval e Anselmo,
cuja diferenca sera encontrada em Tomas de Aquino o qual assumiu o substrato platénico
agostiniano, sintetizando-o com o aristotélico, apropriado a partir de seu encontro com os
pensadores arabes Averrois e Avicena. Encontra-se no Aquinate um grande edificio teologico
contemporaneo a sua época histérica, que teve na filosofia seu partner, constituido como um
momento interno desse edificio e que possibilitou a pluralidade de pensamento filosofico-
teolégico. Disso resulta a compreensdo de conceitos fundamentais para a histéria do
pensamento, tais como histéria e espirito, emergentes das obras de Gioacchino di Fiore,
natureza da alma humana, desenvolvido por Duns Scotto, e pelo naturalismo, apresentado
por Guilherme de Ockam (PASTOR, 2012).

Essa tradicdo é herdada por filésofos modernos que se tornaram responsaveis pela
fundamentacédo da ciéncia moderna, trazendo a tona uma forma matematica de pensamento
— René Descartes —, a centralidade da empiria — Francis Bacon e David Hume -, o carater
fundamental da razdo — Kant — e o0 ambito sistémico da razdo moderna — Hegel —, de modo
que o pensamento cientifico possui também raizes no pensamento religioso. Disso resulta a
triparticdo da ciéncia em matematicas ou légico-formais, naturais e humanas, cujo conceito
de experiéncia se torna central tanto na perspectiva de Erfahrung quanto na de Erlebnis, para
recordar uma vez mais Wilhelm Dilthey. Essa triparticdo adquiriu estatuto tedrico proprio
seja na caracterizacao geral da filosofia da ciéncia seja na caracterizacéo epistemolégica de
cada uma delas, proporcionando também que a teologia, em seu movimento de renovagao
epistemoldgica contemporanea, apresentasse diversos esforcos de aproximacdo e de
articulac&o entre fé crista e ciéncia. Desse modo, essa articulacao exige definir o que é fé
crista, ciéncia e o seu modo de efetividade.
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Fé e Ciéncia

A fé cristd se configura como certeza, firmeza, confianca e credulidade no Cristo, cuja
expressdo se encontra nas formulagdes biblicas, dogmaticas, doutrinario-sociais e nas
manifestacdes litdrgicas e pastorais. Por isso, a fé é constituida de trés dimensoes, a
saber: a doxoldgica, a intelectual e a testemunhal (BOFF, 1998). Na primeira tem-se a fé
crista celebrada liturgicamente e afirmada nos simbolos diversos da fé, trazendo a tona a
professio fidei. Exemplos significativos sdo os simbolos antigos da fé, destacando-se o credo
apostolorum, o credo niceo-constantinopolitano, os ritos batismais de comunidades antigas
— Tertuliano, Cipriano, Hipdlito e Cirilo de Jerusalém — e os eucaristicos, assumidos ao longo
da tradicao crista.

Na dimensao intelectual, tem-se a emergéncia da teologia, compreendida como scientia
fidei, estruturada mediante o desenvolvimento e a articulacdo entre auditus fidei e o intellectus
fidei, o que possibilita a coleta dos dados da revelacdo cristad presentes na Escritura e na
Tradicéo, e a respectiva operacdo hermenéutica sobre eles, através do uso da filosofia e das
ciéncias. Desse modo, visualiza-se no texto biblico e no dogmatico, o respectivo contexto
histérico e filolégico, a mensagem epocal e sua forga reinterpretativa, ja que os textos
dessa natureza sdo transmitidos historicamente, readquirindo processualmente novas
interpretagdes. Na dimensao testemunhal, tem-se o desenvolvimento da martyria dos cristaos,
a sua praxis de fé realizada no modo de viver segundo a Lumen Fidei, inclusive assumindo a
possibilidade de martirio, em funcéo da fé. Por isso, a praxis se torna elemento crucial tanto
para a doxologia quanto para a inteligéncia da fé, porque nela esta a confirmacao do que se
cré e do que se compreende, tornando possivel acreditar e pensar a fé.

No que diz respeito a relacdo com a ciéncia, a fé é preponderantemente teologia, cuja
formulagédo epistémica e metddica esta inserida em cada época histérica. Tendo como
pilares epistemolégicos a constituicdo dos momentos de auditus fidei e do intellectus fidei
e a respectiva articulacao entre eles, a teologia contemporanea refutou definitivamente o
racionalismo e o fidefsmo, firmando-se como scientia fidei e tendo Deus como seu assunto
para realizar o seu discurso em consonancia com a realidade histérica contemporanea. A
teologia assumiu a perspectiva hermenéutica oriunda da filosofia, aplicando-a a Escritura
de modo a desenvolver a diversidade de métodos de leitura da biblia e a reintepretar os
padres da Igreja e os dogmas cristdos. Configurou-se uma teologia hermenéutica, capaz de
explicitar a forga da palavra de Deus na histéria.

Além disso, a articulagdo da ontologia hermenéutica com o neotomismo — realcado por
Ledo XIll em sua carta enciclica Aeterni Patris — possibilitou a formulacdo de uma teologia
transcendental que a articula com antropologia, fundamentada na filosofia transcendental.
Conceitua-se transcendental como a condi¢do de possibilidade e enquanto estrutura do
espirito finito no mundo, é estrutura a priori do espirito humano. Com isso, Deus interpela
o homem que, por sua vez, ao possuir o trancendental, é concebido como “ouvinte da
palavra” e, portanto, possui condicdes de responder e dialogar com Deus. Ent&o, o discurso
sobre Deus, que € proéprio da teologia, ndo se desvincula da relacdo Dele com o homem
circunstanciado em seu mundo, cuja contemporaneidade é sua época histérica e sua
realidade existencial (RAHNER, 1973).

Ao considerar a perspectiva hermenéutica e a antropolégica nas formulagdes teoldgicas,
a teologia se sensibilizou com a realidade histérica do homem, desenvolvendo temas
referentes ao ecumenismo, ao diélogo inter-religioso, a sua relacdo com a ciéncia, ao
sofrimento humano e a insercdo do cristianismo no mundo contemporaneo. Surgiu uma
theologia mundi em diversas formas contextuais — a teologia da libertacdo latino-americana
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e caribenha, as africanas, a asiédtica -, de género - a teologia feminista —, de cultura — a
teologia negra e as indigenas — de religido — a teologia das religides, a crista do pluralismo
religioso e a inter-religiosa — e de ecologia — teologia ecolégica (GONCALVES, 2015).

Em todas essas formulacdes, a teologia ndo se manifesta isenta do didlogo com a filosofia
e com as ciéncias. A filosofia € concebida como “ciéncia ontolégica”, preocupada com
0 ser e capaz de abarcar uma totalidade que ultrapassa a regionalidade ou a onticidade
que é prépria de cada ciéncia. A filosofia ndo é instancia oposta a teologia, mas partner
e também via natural da revelacdo, caracterizando-se como transcendental e servindo de
mediacao hermenéutica para a compreensao do homem e do mundo. O pensar filoséfico
nao € calculista, mas aberto e iluminador para sua propria abertura, de modo que, quando
articulado a teologia, possibilita que o discurso sobre Deus ndo se fixe em substratos tedricos
configurados historicamente, mas torne-se contemporaneo historica e existencialmente na
relacdo de Deus com o homem e com o mundo.

Ao ter a filosofia como seu partner na compreensdo do homem e do mundo, a teologia
se relaciona também com as ciéncias, concebidas em sua onticidade, regionalidade
e positividade préprias. Na relacdo com a filosofia e com as ciéncias, a teologia pode
compreender as realidades contemporaneas da cultura pés-moderna, do ateismo pratico, do
neoracionalismo, do neofideismo, da globalizagdo econdmica e politica, das potencialidades
de elevacdo do humanum e do cuidado a se ter com o universo. E olhando essas realidades
e articulando-as com os dados da revelacdo positiva, presente na Escritura e transmitida
na Tradicdo cristd, que a teologia explicita inteligentemente o mistério de Deus revelado ao
homem (GONCALVES, 2011a).

Filosoficamente, a ciéncia é concebida como o desvelamento fundante de uma regido do
ente a cada vez fechada em si mesma, em virtude do préprio ter sido desvelado. Conforme
o carater objetivo e o0 modo de ser de seus objetos, cada regido de objetos possui um
modo especifico de possivel desvelamento, demonstracdo, fundamentacdo e cunhagem de
conceitos que dao forma ao conhecimento que daf surge. Por isso, toda ciéncia, exceto a
filosofia, possui um carater 6ntico, uma vez que um ente previamente dado é tomado como
tema. A onticidade denota a presenga de um positum a ser desvelado, de uma regido do
ente a ser descoberta, sem que isso signifique ndo haver nada mais de encoberto nela. Por
isso, a ciéncia, por mais exata que se apresente, ainda deixa de revelar algo que, no entanto,
possui potencialidade de ser desvendado (HEIDEGGER, 2008).

Nao obstante sua incidéncia na técnica, a ciéncia ndo se reduz a um conhecimento dessa
natureza. A técnica é concebida como um sistema completo do conhecimento hierarquizado,
cujas distingdes essenciais dependem da natureza dos objetos a conhecer. A visédo cientifica
se caracteriza por explicitar uma visédo da realidade experimentada, por descrever e explicar
0s objetos investigados e por reter critérios de validagao, propiciando que o conhecimento
produzido tenha carater publico. A estrutura da ciéncia esta marcada por intenso e denso
rigor metédico.

Por isso, Descartes, possuidor da paternidade metddica da ciéncia moderna, ja afirmava a
impossibilidade de se admitir algo sem conhecé-locomotalemsuasevidéncias, anecessidade
de dividir as dificuldades em partes tanto quanto forem necessarias, a possibilidade de
conduzir ordenadamente os pensamentos e a exigéncia de realizar enumeracdes completas
e revisOes gerais, evitando que algo seja omitido na producédo do conhecimento cientifico.
Esse rigor possibilita a especificagdo do positum cientifico, remetendo-o a peculiaridade
metoddica e linguistica. Cada ciéncia possui seu método e sua linguagem que representa a
sua singular racionalidade (POLKINGHORNE, 2000).

Apesar das tensdes, constata-se a possibilidade de articulacdo entre fé e ciéncia, superando
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extremismos e desenvolvendo o espirito de dialogo. Cabe, entéo, perguntar: em que medida
& cristd e ciéncia sdo passiveis de articulagdo? Quais os elementos que fundamentam
essa relacdo? Trés principios sdo cruciais para essa articulagéo: a filosofia que conduz ao
fundamento, a concepcdo de homem e a concepcdo de universo.

Articulacdo entre fé crista e ciéncia

A Filosofia: conducao ao Fundamento

Parasuperar tanto o neofideismo e ateologia apologética substancial quanto o cientificismo,
a filosofia assume fundamental importancia para articular a fé cristd com a ciéncia. Na Era
Contemporéanea, duas correntes filoséficas proporcionaram diretamente essa articulagdo:
a metafisica do ser e a ontologia hermenéutica. A primeira esta representada por diversos
fatores, a saber: a retomada do tomismo, oficializada pelo Papa Leado XllI e levada a cabo
por Pierre Rouselot na caracterizagdo da “via nocional da revelacao”; por Joseph Marechal,
na elaboracdo da “filosofia transcendental”; e por Jacques Maritain em seu “humanismo
integral” (GONCALVES, 2011b, p.107).

A ontologia hermenéutica, por sua vez, é fruto do trabalho de Martin Heidegger que,
preocupado com a histéria do ser, constatou que houve um “esquecimento do ser” por
parte da metafisica, propiciando a necessidade de “destruicdao da metafisica” para fundar
a sua ontologia fundamental de cunho hermenéutico. Ele identifica, ainda, ontologia com
fenomenologia, obtendo como resultado uma ontologia fenomenolégico-hermenéutica
(GONCALVES, 2014). Tanto a metafisica do ser quanto a ontologia hermenéutica tém
subsidiado a teologia, em sua condicdo de scientia fidei, na compreensédo filoséfica do
homem, do mundo e de Deus, mediante a interpretacao de textos fundamentais, de eventos
histoéricos significativos e de caminhos de sentido da existéncia humana.

Em sua condicao de metafisica do ser, leva-se a cabo a rememoracao histérica tornando a
historia filosofica e a cultura campo objetivo, em que o homem se apresenta relacionando-
se com a natureza para manter com ela uma relagao de alteridade. Em qualquer época,
a metafisica do ser visualiza a transcendéncia, a historicidade, o carater relacional e a
sociabilidade do homem, recordando-lhe as ultimidades de sua existéncia, realizando
interrogagcdes fundamentais e relacionando a transcendéncia a imanéncia histérica, de
modo a vincular a metafisica com a ética, a esséncia com a existéncia (LIMA VAZ, 2002).
Nesse sentido, a existéncia apresenta simultaneamente uma inteligibilidade intrinseca a sua
propria natureza de ato primeiro e constitutivo da realidade do ser e configura-se como objeto
préprio da metafisica enquanto ciéncia. Por isso, a ética se torna “verdadeira metafisica”
(GILBERT, 2008, p.190), devendo o bem prevalecer sobre o movimento do homem na histéria
e em suas relacdes inter-humanas e sociais. Por sua vez, Deus é apresentado como Existir
subsistente em sua transcendéncia absoluta na perfeita identidade de esséncia e existéncia,
cujo resultado é a dependéncia da criatura na ordem da existéncia e da esséncia e a unidade
na ordem do universo. Assim, tem-se uma metafisica do conhecimento enquanto sintetiza
judicativamente o existir no juizo, o lugar inteligivel do encontro entre a inteligéncia e o ser
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em sua plenitude existencial, propiciando a emergéncia da identidade na ordem intencional
entre o sujeito que conhece e o objeto que € conhecido. Chega-se, entdo, a primazia do existir
e sua afirmacao gnosiolégica no ambito do juizo, ultrapassando a intencéo, a limitacéo da
ideia dos objetos finitos e colocando o existir do homem em implicacdo dialética com o
Existir subsistente infinito em sua absoluta transcendéncia.

A ontologia hermenéutica néo destrbéi a metafisica no sentido literal, por ser esta “uma
cadeia de montanhas irremoviveis”, havendo necessidade de retomar a sua esséncia quanto
a esséncia da verdade. Com isso, aprofundou-se o significado da metafisica para perscrutar
a sua ontologia hermenéutica, mediante a qual defrontou-se com o desafio de apresentar
o significado do pensar e exercita-lo na meditacao sobre a ciéncia e a técnica, visualizando
o encontro do ser com o homem, concebendo a doacdo do primeiro e a recepgao ou
apropriacaéo do segundo. Disso resulta a Gelassenheit — serenidade — (HEIDEGGER, 2000)
para realizar o pensar meditado, o qual ultrapassa a racionalidade calculista da ciéncia e
alcanca o homem em sua essencialidade de encontro com o ser (HEIDEGGER, 2005).

A afirmacao “s6 um deus salva” (HEIDEGGER, 1989, p. 109) propicia pensar a salvagao
em articulagcdo com a interpretagdo acerca do advento do ser ao homem. Desse modo, a
salvacdo do homem estéa relacionada ao modo de interpretar o dar-se do ser ao homem
ou, utilizando a analogia com a linguagem teoldgica, a interpretacédo esta em consonancia
com os sinais dos tempos (VATTIMO, 2004). Dessa forma, a interpretacdo da sentenca
nietzscheniana acerca da “morte de Deus” ndo significa literalmente o desaparecimento da
religido e a finalizacdo da questdo de Deus como um fato de sentido para a vida humana.
Trata-se de um anlncio acerca da necessidade de redimensionar e recolocar essas questdes
no ambito de uma cultura marcada pela pluralidade, pelo advento da diferenca e sua
relacdo com a identidade e pelo paradoxo denotativo de uma racionalidade eminentemente
tecnocrata e pelo clamor de um pensamento meditativo, capaz de habitar o ser que se da
ao homem - Ereignis (HEIDEGGER, 1976a, p.340) — na linguagem. Nesta, o pensamento
meditado aponta para o paradoxo do desvelamento e do velamento no proprio processo
da composicdo da producao cientifica e técnica realizada. Mantendo-se na Gelasenheit, o
homem se apropria da ciéncia e da técnica para desvendé-las, tornando-as belas e abertas
para o aberto da propria existéncia humana que é interpelada pelo ser. A serenidade que
permeia esse pensamento requer que o homem se abra ao mistério que conduz ao um novo
solo, em que a criagao de obras imortais lanca novas raizes. O homem se torna “Hirt des
Seins” — “Pastor do ser” — (HEIDEGGER, 1976a, p.331) que, pela linguagem, encontra-se
com a verdade - Aletheia — concebida como clareira — Lichtung — ou abertura do proéprio
aberto.

A filosofia, configurada como metafisica do ser ou como ontologia hermenéutica, serve
como mediacao para o encontro entre fé cristd e ciéncia, recordando para ambas as
instancias a realidade do homem e do universo com a marca da histéria, da transcendéncia
para o ser ou para Deus, da integracao entre sujeito e objeto e, principalmente pela busca do
sentido da vida. Assim sendo, a filosofia possibilita transmitir a ciéncia o seu direcionamento
ontolégico que coloca o seu ser em relagédo ao homem, concebido em seu mistério e em sua
transcendéncia, possibilitando a fé fazer-se compreendida no pensamento meditativo que
ultrapassa racionalidade calculista da ciéncia.

Disso resulta que o pensamento meditado propicia alcancar o Fundamento — Grund -
identificado com a arché que esté na base para sustentar, com o Principium que é o que da
origem ao préprio pensamento e com o Sein que é o ser do homem e do mundo habitado. O
Fundamento se identifica também com a verdade, compreendida como Aletheia, cujo termo
provém da expresséo lethe — esquecer ou fechar — acrescido da particula “a”, possibilitando
interpreta-la como aberturaao que advém ao homem. Logo, averdade que a filosofia enquanto
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pensamento meditado busca n&o se fecha em suas expressdes histéricas, porque estas
revelam a verdade sem esgota-la. Decorre entdo, o movimento hermenéutico de abertura
ao ser que advém ao homem, para que, pelo Fundamento se supere a superficialidade -
Uberlichkeit — e se atinja a profundidade — Ab-Grund —, necesséria para alcancar a verdade
(HEIDEGGER, 1976b).

A pessoa humana

Para que na articulacdo entre fé e ciéncia sejam superadas as diversas formas de
dogmatismo, de fundamentalismo e de superficialidade, torna-se necessario que a clareza
filoséfica sobre o Fundamento aponte as concepcées de homem e de universo, enquanto
elementos constitutivos daquilo que funda tanto a ciéncia quanto a teologia. Na sistematica
filoséfica construida historicamente, o homem é analisado no ambito de suas estruturas
fundamentais, constituidas das categorias do corpo, do psiquismo e do espirito (LIMA
VAZ, 1991), no ambito das relagdes fundamentais, onde se congregam as categorias de
objetividade, intersubjetividade e transcendéncia, e no ambito da unidade fundamental do
ser humano, formada pelas categorias de realizacédo e de pessoa (LIMA VAZ, 1992). Esta
ultima sintetiza todas as categorias dos trés ambitos, pois nela o homem é realcado em
sua singularidade prépria e relacional, propiciando conceitua-lo como individuo, imbuido de
profundidade psiquica e espiritual e marcado por relacées sociais e cosmicas.

A categoria pessoa surgiu do debate teolégico sobre a concepcéo trinitéria de Deus, onde
o conceito grego de prosopon, tipico do teatro grego, traduzido por persona na lingua latina,
conjugou-se com a concepgao de perichoresis, traduzida no latim por relatio. A teologia
trinitaria da antiguidade cristd buscou superar formas heréticas de afirmar Deus, a saber: o
tritefsmo, o qual afirmava a existéncia de trés deuses, o subordinacionismo, que declarava
a divindade do Pai e a criaturalidade do Verbo e do Espirito, e 0 modalismo, defensor da a
idéia de que Deus tem trés méscaras ao invés de se constituir por trés pessoas divinas. A
solugdo encontrada dogmaticamente foi a afirmacéao da substancia divina Gnica de Deus
e sua constituicdo por trés Pessoas divinas, distintas em propriedade e missao, e unidas
pericoreticamente a medida que a nomeacido de uma Pessoa remete relacionalmente as
outras duas (GRESHAKE, 1997).

Ao apropriar-se do conceito teoldgico-trinitario de pessoa, a antropologia filos6fica conota
o ser humano como constitutivo de pessoalidade e de personalidade, denotando tanto a
sua dimensao relacional quanto sua identidade singular. Nesse sentido, o homem enguanto
pessoa é unidade fundamental constituida indissociavelmente de corpo e alma, afirmando-
se como espirito no mundo, aberto ao ser que lhe advém. Por isso, na categoria pessoa
subjaz a articulacdo entre esséncia e existéncia, pois o0 ser se encontra com o homem e este
se apresenta como espirito ou ser no mundo existindo a partir de sua constituicado essencial.

Enquanto espirito no mundo, o homem é histoérico, imbuido de historicidade e sujeito da
propria histéria, mostrando-se livre a medida que desenvolve a sua liberdade articulando
desejo e possibilidaae, evidenciando sua situacao histérica, social e cultural. Em sua esséncia,
a liberdade humana ha de ser desenvolvida na perspectiva da responsabilidade, realcando
a propria pessoalidade do homem, em que a convivéncia com outros seres humanos, o
estabelecimento de relacdes sociais e a organizacao institucional da sociedade propicia a
elaboracao da ética e o desenvolvimento da moral na propria existéncia do homem. Assim
sendo, a esséncia da pessoalidade humana remete a prépria personalidade que caracteriza
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a pessoa em sua condicdo individual e singular visibilizando a identidade e a diferenca
em cada ser humano, o que supera qualquer visdo univoca que requer comportamentos
uniformes que tolham a prépria liberdade humana.

A compreensdo do homem como pessoa e, por conseguinte, como quem se insere no
mundo e esta em relacdo com os outros e com as circunstancias, remete a sua transcendéncia
que, na perspectiva crista se refere a sua relacado com Deus. Essa relacédo é dinamizada em
funcao do “transcendental” que constitui o ser humano e possibilita compreendé-lo em sua
integralidade espiritual, expressa no corpo animado e na alma corporificada. Tanto o corpo
guanto a alma sao relacionais um com o outro, constituem o homem como pessoa que, na
sua corporeidade animada se relaciona com os outros seres humanos. Mas essa relacao é
simultaneamente horizontal e vertical, porque constituido do transcendental, o ser humano
se move na cronologia do tempo de modo kairolégico, sendo o tempo identificado com a
propria existéncia humana (HEIDEGGER, 2003). E se o existir humano possui carater de
transcendéncia, entdo o tempo é estruturalmente expectante e, por conseguinte, abertura
para a eternidade que “acolhe e transfigura o tempo efémero da pessoa no mundo” (LIMA
VAZ, 1992, p.236).

A compreensao filoséfico-teolégica do homem propicia que a fé crista ilumine a ciéncia
para que se desenvolva com um ethos fundamental da vida humana, compreendida na
historicidade, poténcia relacional e transcendéncia do homem. Esse ethos emergente dessa
antropologia filoso6fico-teolégica é o que orienta a ciéncia a incidir social e politicamente para
o bem da humanidade e para impulsionar o progresso biomédico a elevacdo do humanum
em sua dignidade (MOLTMANN, 2012). Assim, a ciéncia se universaliza, ultrapassando os
interesses restritos a determinados grupos sociais, compreendendo a dor causada pelo
sofrimento — principalmente em situacées de morte iminente — e respeitando as diversidades
culturais e religiosas. A incidéncia da ciéncia na sociedade e na vida de cada pessoa ha
de ser realizada com responsabilidade, cujo amparo epistemolégico na metafisica do ser
propicia que o bem praticado seja universal, identificando metafisica e ética. J&4 o amparo
na ontologia hermenéutica remete ao Fundamento mais fundo, liberando a ciéncia de
superficialidade e de concentracao unicamente empirica.

O homem como pessoa é corpo e alma, matéria e espirito, uma unidade fundamental,
na qual o amor ndo se desvincula do sofrimento e da dor. A pessoa que ama reage ao
sofrimento desenvolvendo a compaixdo e a solidariedade. Disso resulta o cuidado — cura —
que significa atencao, zelo, solicitude e que propicia que as relagbes interpessoais sejam
marcadas pela alteridade denotativa de respeito e responsabilidade. Dessa maneira, a
teologia contribui para que o conhecimento cientifico ndo seja motivo de supressdo da
compaixao e da solidariedade, porque a curiosidade e a especulacéo, préprias da ciéncia
devem concentrar-se na profundidade do humanum como pessoa. Assim, teologicamente a
transcendéncia € um elemento orientador do conhecimento cientifico, porque aponta que
a pessoa humana nao tem na morte o seu fim e que o seu fim néo é a destruicdo, mas a
glorificagdo junto de Deus em tempo e espaco escatolégicos.

O Universo

A cosmologia contemporénea pensa filosoficamente o universo a partir da revolucao
copernicana em que nao se concebeu a Terra como centro do sistema solar e nem esse
sistema como centro do universo. A partir de pesquisas cientificas, elaborou-se a nog¢ao
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de “galaxias” — cerca de 50 bilhdes delas — e desgnvplveu—se a teoria dq S|st|ema sc()jlar
pertencente a galéxia “Via-lactea”, constituida de bilhdes de sOis e de dpls agf()’merg gs
vizinhos de estrelas. Foram descobertos também estratos geolégicos antigos e fosseis e
criaturas que tinham existido ha mais de 10 mil anos e ponstatou-se que a natureza é
imbuida de intenso dinamismo. A teoria da evolugéo possibilitou o desen.volvnmento (je novas
teorias sobre o cosmo, especialmente o processo de fluxo e emergé_ncua no dln'amjsmo do
universo e sua origem no Big-bang, propiciando que se calcule a origem da criagao como
tendo ocorrido hé cerca de 12 a 15 bilhdes de anos atras e a compreenséo da vivacidade do
universo (BROCKELMANN, 2001).

Essa cosmologia se insere no movimento de mudancas epistemolégicas das ciéncias
contemporaneas, principalmente com o advento da teoria guantica. Trata-se de uma
teoria que supera a visdo classica do 4tomo para concentrar-se na analise das particulas
elementares que penetram em sua composicdo e na dos elétrons que se movem em torno
do nucleo. Passa-se das particulas as ondas de energia, configuradas como energia densa,
denominada como quantum, um conjunto de ondas. Existe um campo energético que
representa um quadro resultante das interacées continuas entre as particulas. Essas nao
existem isoladamente, mas somente quando se relacionam umas com as outras. Segundo a
fisica quantica, a vida é como uma “teia” (CAPRA, 2010), uma rede de relacées constituida
por uma arquitetura simétrica de movimento holistico, denotativo de interacdes e relacdes
universais e de uma hierarquia césmica relacional.

O movimento holistico é flutuante, ilimitado e sem divisdées, € uma ordem na qual a
totalidade supra mencionada permanece presente dentro de cada ponto do continuum
espacio-temporal. No fundo, ele exercita a mesma funcdo da onda primordial, que
interconecta o universo nao dividido e que pode ser vista também como uma causa primaria,
na qual se apresenta a ordem implicita e explicita, o vacuo enquanto plenum — cheio de
vibragodes virtuais —, a simetria na sua qualidade de estado basico do universo e de garantia
da onipresenca do movimento holistico. Nesse sentido, a simetria é base de uma teoria
do tudo, porque essa é empregada da onipoténcia, dos potenciais infinitos, formativos e
causais, implica interacdes e relacdes, possui significado e consciéncia e é profundamente
energética (LOHREY, 2004).

Na esteira do desenvolvimento cientifico, encontra-se o avanco da biologia, tendo
apresentado a identificacdo da vida através do DNA, a esséncia dos genes e principalmente
as novas descobertas relativas ao cérebro e ao funcionamento neurolégico do homem e
dos outros entes. Nessa 6tica, a neurobiologia tem apresentado um grande nlimero de
pesquisas, pelas quais se obtém importantes resultados, como por exemplo o significado
da célula e o seu desenvolvimento na forma de rede celular (DRAGANESCU & KAFATOS,
2004).

Esses adventos cientificos ndo sio concebidos pela teologia como seus inimigos, mas
como explicagdo racional com método proprio do universo e da vida em seu dinamismo
profundo. Com isso, ndo cabe 3 teologia competir com a ciéncia, mas visualizar a criagao
realizada por Deus em todos esses sistemas narrados pela mesma. Fundamentando-se
na perspectiva do processo e do dinamismo, a criagao nao se constitui como um sistema
fechado, mas plenamente aberto de modo tripartido: creatio originalis, creatio conitnua,
creatio nova (MOLTMANN, 1993). Nessa perspectiva, Deus é estabelecido como criador
de todas as coisas, sendo sua revelacdo afirmada mediante um processo histérico da
propria criagdo. Desse modo, o universo é entdo “o produto contingente (como oposto a
necessario) da graca ilimitada de Deus. [...] o fundamento supremo da existéncia do mundo
€ a bondade e o poder de Deus” (HAUGHT, 2010, p.157). Nessa condicao de criador e
fundamento, Deus age no préprio dinamismo do universo explicado cientificamente, sendo
que, a continuidade criacional faz que com a ac&o de Deus seja relacional com esse préprio
universo em movimento.
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A C(eat/o continuaimplica, entéo, que hé alteridade entre Deus e o universo, sendo a criacdo
um sistema aberto, passivel de mutagdes e de existéncias de mundos ainda ndo pensados.
Trata-se de pensar a complexidade do universo que aponta para a abertura da existéncia
de outros mundos, denotativos de um horizonte infinito e complexo, intrinseco a proépria
estrutura do universo, proporcionando que teologicamente se afirme uma totalidade de ser
criado por Deus. A acao de Deus, que é de insercdo e abaixamento, se une ao movimento
do universo, para que a criacéo se afirme como um sistema aberto, cuja nogéo é realizada
processualmente. Entdo, Deus nao esta fora do movimento da criagdo, mas nela habitando,
repousando em todo o seu movimento universal (MOLTMANN, 1993). A habitacdo divina
na criagcdo aponta também para o futuro, compreendido teologicamente como creatio
nova, cuja realidade se visualiza no préprio movimento do universo. Embora possa haver
suspeita ou pessimismo acerca do destino do universo, seu futuro néo é a destruicdo, mas
a glorificacdo em Deus. Logo, a teologia da criacdo possui esperan¢a no sentido de Spes —
esperar em atividade — de que a morte n&o é o esgotamento da realidade da vida, mas é em
Cristo pascalizada, de modo que o seu poder de transitoriedade e de tempo irrecuperavel “é
abolido na vitéria da vida eterna. Esse € o fim da evolucéo dos vivos no comecgo, por assim
dizer, da re-volucdo dos mortos” (MOLTMANN, 2007, p.111). Tem-se entao, a escatologia,
na qual se visualiza a recuperagdo de todas as coisas no fendmeno da presenca eterna de
Deus, em que tudo é retroalimentado e transformado.

Conclusao

O objetivo neste trabalho era o de apresentar filoséfica e teologicamente a possibilidade de
articulacdo entre fé e ciéncia na contemporaneidade, cuja justificativa se efetiva em funcéo
das tensdes e da percepcdo de que sdo duas instancias distintas, mas nao necessariamente
separadas. Além disso, a fé cristd possui um elemento iluminador a ciéncia, reconhecendo
nesta uma via natural da revelacdo, um caminho de humanizacdo e de apontamento da
verdade do universo. Essa iluminacdo, que é propriamente teolégica — scientia que brota
da prépria fé e que torna a fé inteligivel — provém de espirito de humildade que, enquanto
totalidade, torna-se capaz de evidenciar e orientar a razéo cientifica a servir a revelagéo.

Para atingir este objetivo, apresentou-se um conjunto de tensdes intrinsecas a epistemologia
cientifica e consequente postura, tanto por parte dos defensores da ciéncia quanto por
parte do defensores da fé crist3, e a cultura secularizada que promoveu o ateismo pratico e
a necessidade de nova postura da fé diante da realidade secularizada. Em seguida, definiu-
se a fé crista e a ciéncia, apresentando a primeira em sua constitui¢do triplice de doxologia,
inteligéncia e testemunho, inferindo a teologia como scientia fidei, e a segunda como teoria
referente a um positum denotando onticidade e regionalidade na prépria investigagao
denominada cientifica. Buscou-se a articulacdo entre fé e ciéncia, apresentando a filosofia
— como metafisica do ser e como ontologia hermenéutica — na condicdo de mediadora do
didlogo entre essas instancias, a conceituagdo do homem como pessoa € 0 universo em seu
dinamismo, ambos passiveis da referida articulacéo.

A despeito das tensdes, a articulacao entre fé cristéd e ciéncia na Era Contemporanea néo
é um tabu e nem mesmo impossibilidade epistemolégica e préatica. A postura sectaria de
ambas, a qual levou tanto ao racionalismo quanto ao fidefsmo, e até mesmo a prepoténcia
de uma colocar-se hierarquicamente acima da outra, ndo tem mais sentido diante da
possibilidade de articulacdo. Trata-se de visualizar as contribui¢des matuas mediante um
espirito de humildade nas duas insténcias, de abertura ao didlogo e de suscitar esperanca que
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aponte para a defesa e a promocao da vida em todas as dimensdes: histérica, transcendente
e escatolégica. Disso resulta a relevancia e a pertinéncia de conceituar o homem como
pessoa, denotativa de existéncia histérica, relacional e transcendental, e abordar o universo
em sua complexidade e dinamismo, sem que isso signifique necessariamente abdicar da
presenca de Deus em seu agir criador e interpelador a colaboragdo humana.

A articulacdo entre fé crista e ciéncia, onde se desenvolve o didlogo, o respeito mutuo e
a corresponsabilidade, € um horizonte o qual aponta que a fé cristd sem a ciéncia corre
o risco de perder-se em fantasias e supersticdes, e a ciéncia isenta de contribuicdes da fé
crista pode tornar-se instancia que mais do que contribuir com o humanum poderéa limitéa-
lo ou degrada-lo e coloca-lo em risco de auto-destruicdo. A fé crista, enquanto teologia,
e a ciéncia como expressdo da razdo, sdo como que duas instancias que possibilita ao
homem movimentar-se na diregdo da contemplagdo da verdade. histérica e escatolégica
que constituem o homem e o universo.
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Universities

Cardeal Zenon GROCHOLEWSKY?

Resumo

Tendo como ponto de partida e fio condutor uma passagem de O Pequeno Principe, de Antoine de
Saint-Exupéry, a reflexdo estéd estruturada em trés momentos: no primeiro, inspirando-se na frase
da personagem Rosa “O vento arrasta-os”, empreende um esforco por sintetizar a realidade que nos
circunda; no segundo, considerando a frase da mesma personagem “Faltam-lhes as raizes”, analisa
as consequéncias do vento atual na sociedade e na educacao superior; no terceiro e Ultimo momen-
to, seguindo o restante da fala “Isso incomoda-lhes muito”, ressalta as contribuicdes da filosofia e
da teologia para se contrapor ao vento e a caréncia de raizes, com o objetivo de provocar os nossos
professores e estudantes. Esses trés momentos sdo abordados segundo as leis e as declaracdes do
Magistério da Igreja que normatizam e regulam as Universidades Catélicas, detendo-se, sobretudo,
no Concilio Vaticano Il, na Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae, no Decreto sobre a Reforma dos
Estudos Eclesiasticos de Filosofia, sem menosprezar algumas intervencdes dos Sumos Pontifices.

Palavras-chave: Ensino superior. Ex corde Ecclesiae. Magistério da Igreja. Universidades Catélicas.

Abstract

A passage from The Little Prince, by Antoine de Saint-Exupéry, is the starting point of a reflection that
is divided into three parts: at first, | was inspired by the phrase “The wind drags them”, meaning an
effort that summarizes the reality that surrounds us; then, considering the phrase “They lack the roots”, |
analyze the consequences of the winds of society and higher education; finally, the phrase “It bothers them
a lot”, | point out the contributions of philosophy and theology to oppose those winds and the lack of roots to
stimulate professors and students. These three parts are based on the laws and statements of the
Magisteriumofthe Churchthatstandardize andregulate Catholic Universities, particularlythe Second Vatican
Council, theApostolic Constitution Excorde Ecclesiae, andthe Decreeonthe ReformofEcclesiastical Studiesof
Philosophy, without ignoring the Popes’ interventions.

Keywords: Higher Education. Ex corde Ecclesiae. Magisterium of the Church. Catholic Universities.

1 Conferéncia proferida pelo Cardeal Zenon Grocholewsky no Coléquio “A Identidade da Universidade Catélica: em comemoracéo
aos 25 anos da Constituicdo Apostdlica Ex corde Ecclesiae”, realizado na Pontificia Universidade Catélica de Campinas, 7 de
maio de 2015.

2 Prefeito da Congregacdo para a Educacédo Catélica. Vaticano, Roma, Italia.
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Introducao

No breve relato de Antoine de Saint-Exupéry podemos ler um dialogo que, sem dlvida
alguma, causa-nos consternacdo. Diz: “Onde estdo os homens?, perguntou cortesmente o
Pequeno Principe. [A flor respondeu:] Os homens? N&o existem mais do que seis ou sete, eu
acho. Vi-os faz anos e nunca se sabe onde encontra-los. O vento arrasta-os. Faltam-lhes raizes.
Isso incomoda-lhes muito”3.

Desse dialogo poderiam ser extraidas varias afirmacdes; algumas delas, lidas fora do seu
contexto, estariam muito perto do pessimismo antropolégico. A resposta da Flor pareceria
ter eco nas palavras pronunciadas por Sao Joao Paulo Il, qgue em uma das suas Enciclicas
disse: “a triste perplexidade do homem [de hoje], que muitas vezes ja ndo sabe quem
€, de onde vem, nem para aonde vai. E assim, assistimos ndo poucas vezes ao pavoroso
precipitar-se da pessoa humana em situacdes de autodestruicao progressiva”. O dialogo
de O Pequeno Principe sugere-me um esquema para abordar o tema que me foi pedido para
hoje: a filosofia e a teologia na Universidade Catélica. Duas disciplinas que ajudam “os
estudantes a adquirir uma visdo organica da realidade e a desenvolver um desejo incessante
de progresso intelectual”s.

Estruturarei esta reflexdo em trés momentos, de acordo com as ultimas afirmacdes da
Flor: “O vento arrasta-os. Faltam-lhes raizes. Isso incomoda-lhes muito”. E por isso que no
primeiro momento, inspirado na frase “O vento arrasta-os”, farei um esforco por sintetizar
a realidade que nos circunda; no segundo, considerando a frase “Faltam-lhes raizes”,
analisarei as consequéncias do “vento” atual na sociedade e na educacao superior; ja no
terceiro e altimo, seguindo a frase “Isso incomoda-lhes muito”, ressaltarei as contribuicdes
da filosofia e da teologia para se contrapor ao “vento” e a “caréncia de raizes”, com o
objetivo de provocar em nossos professores e estudantes “a valentia de expressar verdades
incomodas, verdades que ndo adulam a opinido publica, mas que sdo também necessérias
para salvaguardar o bem auténtico da sociedade”®.

Esses trés momentos serdo abordados segundo as leis e as declaragcbes do Magistério
da lIgreja que normatizam e regulam as Universidades Catélicas, detendo-me, sobretudo,
no Concilio Vaticano Il, na Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae, no Decreto sobre a
Reforma dos Estudos Eclesiasticos de Filosofia, sem menosprezar algumas intervencdes
dos Sumos Pontifices. Espero, com a graca de Deus, abordar o tema com a simplicidade e
a claridade necessarias, advertindo desde agora que nao pretendo esgotéa-lo, mas iniciar um
espaco para a reflexao e o dialogo.

3 A. DE SAINT-EXUPERY. O Pequeno Principe, capitulo XVIII. Traducéo feita a partir da citaco do texto em espanhol.
4 JO@O PAULO II, Papa. Carta Enciclica Veritatis Splendor, 6 de agosto de 1993, n. 84.

* JOAO PAULQ Il, Papa. Constituigdo Apostdlica Ex corde Ecclesiae, 15 de agosto de 1990, n. 20.

& JOAO PAULO I, Papa. Constituicao Apostélica Ex corde Ecclesiae, 15 de agosto de 1990, n. 32.
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“O vento arrasta-os”: visao da realidade
contemporanea

Iniciamos esta licao fazendo-nos uma pergunta: qual € o vento que esta arrastando a
humanidade de hoje? A resposta é complexa e exigente. Para isso, meinspirarei em alguns dos
altimos documentos magisteriais que trazem uma visao orgéanica da realidade, sobretudo,
sublinharei as ideias erradas, ou seja, os “ventos agoureiros”, que estdo destruindo de
forma solapada o homem e o mundo. Com isso seremos capazes de instaurar um dialogo
entre a realidade e a ideia. Como disse o Papa Francisco: “A realidade simplesmente é, a
ideia elabora-se. Entre as duas deve-se instaurar um didlogo constante, evitando que a ideia
termine separando-se da realidade. E perigoso viver no reino da palavra s6, da imagem, do
sofisma. [...] a realidade € superior a ideia"”.

a) Em primeiro lugar, reconhecemos que ainda continuamos vivendo sob um forte vento
de relativismo, “ou seja, deixar-se ‘levar a deriva por qualquer vento de doutrina’, [0 que]
parece ser a Unica atitude adequada nos tempos atuais. Vai-se constituindo uma ditadura
do relativismo que n&do reconhece nada como definitivo e que deixa como UGltima medida s6
0 proprio eu e os seus desejos”®, negando ao homem a possibilidade de olhar além dessa
medida. Vivemos sob a ditadura do relativismo que, como disse o Papa emérito, “mortifica
a razdo, porque, de fato, chega até afirmar que o ser humano néo pode conhecer nada com
certeza para além do campo cientifico positivo”?.

Esse ponto de vista tocou todas as esferas da humanidade, superando o mundo da fisica
no qual nasceu. Hoje, fala-se do relativismo gnosioldgico ou metafisico, estético, ético ou
politico-social, cultural, religioso. Vejamos brevemente cada um deles.

O relativismo gnosiolégico ou metafisico desconfia da verdade, “nega a verdade o seu
carater exclusivo, partindo do pressuposto de que se manifesta de igual maneira em diversas
doutrinas, mesmo que contraditérias entre si. Nessa perspectiva, tudo se reduz a opiniao.
[...] tende a fazer consideracdes existenciais, hermenéuticas ou linguisticas que prescindem
da questéo radical sobre a verdade da vida pessoal, do ser e de Deus. Em consequéncia,
surgiram no homem contemporéaneo, e ndo s6 entre alguns filésofos, atitudes de difusa
desconfianca a respeito dos grandes recursos cognoscitivos do ser humano. Com falsa
modéstia, conformam-se com verdades parciais e provisérias, sem tentar fazer perguntas
radicais sobre o sentido e o fundamento Gltimo da vida humana, pessoal e social”?°,

Jaorelativismo estético obscurece “a unido inseparével entre verdade, bondade e beleza”1,
esquecendo a graca da beleza para poder chegar ao coracdo humano e ofuscando nele a
verdade e a bondade. Como afirmava o Documento Final da Assembleia do Pontificio Conselho
para a Cultura de 2006: “a verdade ressentiu-se pelo fato de ter sido instrumentalizada pela
ideologia e por ter a bondade sofrido a ‘horizontalidade’ de ser reduzida a ser unicamente um
ato social [...] a beleza [foi] reduzida a um simples prazer dos sentidos [negando-se-lhe] a
plena consciéncia da sua universalidade, do seu valor supremo, altamente transcendente”12,

Com o relativismo ético ou politico-social “perdeu-se a evidéncia originaria dos fundamentos
do ser humano e do seu fazer ético, e a doutrina da lei moral natural se confronta com

7 FRANCISCO, Papa. Exortag&o Apostdlica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 231.

8 RATZINGER, J. Homilia da missa pro eligendo Papa, 18 de abril de 2015.

® BENTO XVI, Papa. Audiéncia Geral, 5 de agosto de 2009.

1©JOAO PAULO II, Papa. Carta Enciclica Fides et ratio, 14 de setembro de 1998, n. 5.

HFRANCISCO, Papa. Exortacao Apostélica Evangilii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 167.

12PONTIFICIO CONSELHO PARA A CULTURA, Documento final da Assembleia Plenéria, Via Pulchritudinis, Caminho privilegiado
da evangelizacéo e do didlogo, 28 de marco de 2005, n. Il, 1. Traducdo minha
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outras concepc¢des que constituem a sua negacdo direta. [Em consequéncia] a maioria
dos cidadaos se converte em fonte UGltima da lei civil. O problema que é colocado néo
€ a procura do bem, mas do poder, ou melhor, do equilibrio de poderes [...], porque o
relativismo garante a tolerancia e o respeito reciproco das pessoas”?3,

No que diz respeito ao relativismo cultural, este “pensa nas culturas como superpostas
umas as outras, substancialmente equivalentes e intercambiaveis. [...] o relativismo cultural
provoca que o0s grupos culturais estejam juntos ou convivam, mas, separadamente, sem
didlogo auténtico e, portanto, sem uma verdadeira integracéo. Existe [também] o perigo
oposto de rebaixar a cultura e homologar os comportamentos e estilos de vida. Desse modo,
perde-se o sentido profundo da cultura das diferentes nac¢des, das tradicdes dos diversos
povOoSs, em cujo marco a pessoa enfrenta as questdes fundamentais da existéncia [...] Assim,
as culturas ndo sabem mais encontrar o seu lugar em uma natureza que as transcende,
terminando por reduzir o homem a mero dado cultural”4.

Por sua parte, o relativismo religioso aceita “como verdade s6 a verdade tecnoldgica:
é verdade aquilo que o homem consegue construir e medir com sua ciéncia; € verdade
porque funciona e assim torna a vida mais confortéavel e facil. [...] essa &€ a Gnica verdade
certa, a Gnica que pode-se compartilhar com outros, a Unica sobre a qual é possivel debater
e comprometer-se juntos. Por outro lado, estariam depois as verdades do individuo, que
consistem na autenticidade com aquilo que cada um sente dentro de si, validas sé6 para si
préprio, e que ndo podem-se propor aos outros com a pretensdo de contribuir para o bem
comum. A verdade maior, a verdade que explica a vida pessoal e social no seu conjunto, é
vista com suspeita [...] Assim, resta apenas um relativismo no qual a questao da verdade
completa, que &, no fundo, a questdo de Deus, nédo interessa mais”?5.

b) Junto ao relativismo, o “vento” contemporaneo vive o influxo do niilismo, do ateismo
e do neofideismo. O niilismo, “como filosofia do nada, consegue ter certo atrativo entre
0s nossos contemporaneos. Os seus seguidores teorizam sobre a pesquisa como fim em
si mesma, sem esperanca nem possibilidade alguma de alcangcar a meta da verdade. Na
interpretacdo niilista, a existéncia é sé uma oportunidade para sensacdes e experiéncias
nas quais tem a primazia o efémero. O niilismo esté na origem da difundida mentalidade
segundo a qual ndo se deve assumir nenhum compromisso definitivo, ja que tudo é fugaz e
provisoério”1e,

No ateismo préatico “ndo se negam as verdades da fé ou dos ritos religiosos, mas,
simplesmente, consideram-se irrelevantes para a existéncia cotidiana, separados da vida,
intteis. Com frequéncia, acredita-se em Deus de um modo superficial, e vive-se “como se
Deus nao existisse” (etsi Deus non daretur). Ao final, no entanto, esse modo de viver resulta
ainda mais destrutivo, porque leva a indiferenca para a fé e para a questao de Deus”?’.

Para o neofideismo, a razdo limita ou debilita a fé. Portanto, é vivida uma fé medrosa,
fechada, sem coragem para enfrentar-se ou refletir. “A fé & vista assim como um salto
que damos no vazio, por falta de luz, movidos por um sentimento cego; ou como uma luz
subjetiva, capaz talvez de enaltecer o coragéo, de dar consolo privado, mas que nao se pode
propor ao resto como luz objetiva e comum para iluminar o caminho”18.

c)Todasessasideologiasestdo manipulandoasociedade atual. Esse “vento” contemporaneo
estd arrastando geracdes completas, as quais no meio de um mundo agitado e cada vez
mais tecnoldgico, ndo encontram tempo para refletir, para despertar-se.

B3BENTO XVI, Papa. Discurso aos membros da Comissao Teolégica Internacional, 5 de outubro de 2007.
1BBENTO XVI, Papa. Carta Enciclica Caritas in veritate, 29 de junho de 2009, n. 26.

15FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Lumen fidei, 29 de junho de 2013, n. 25.

16 JOAO PAULO I, Papa. Carta Enciclica Fides et ratio, 14 de setembro de 1998, n. 46.

17BENTO XVI, Papa. Audiéncia geral, 14 de novembro de 2012.

1BFRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Lumen fidei, 29 de junho de 2013, n. 3.
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No entanto, surge uma pergunta: tem algo de bom na sociedade atual? A resposta é
afirmativa: “ndo ha dlvida de que hoje existe uma conscientizacdo particularmente viva
sobre a liberdade [...] Concretamente, o direito a liberdade religiosa e ao respeito da
consciéncia no seu caminho para a verdade é sentido cada vez mais como fundamento dos
direitos da pessoa, considerados no seu conjunto. Desse modo, no sentido mais profundo
da dignidade da pessoa humana e de sua unicidade, assim como do respeito devido ao
caminho da consciéncia, é certamente uma aquisicdo positiva da cultura moderna”?®.

Todas essas conquistas contemporéneas, e outras que ndo mencionei, vao-nos ajudar, no
segundo e no terceiro momentos. Elas irdo contrapor as consequéncias do vento atual e a
fundamentar a importancia da filosofia e da teologia na Universidade Catdlica.

“Faltam-lhes as raizes”: consequéncias das
ideologias atuais

Respondeu a Flor: “O vento arrasta-os. Faltam-lhes as raizes. Isso incomoda-lhes muito”.
Neste segundo momento, a partir da frase “Faltam-lhes as raizes”, vou deter-me em analisar
as consequéncias do vento ideolégico que reina no mundo contemporaneo, sobretudo na
educacao superior. Isso dara para nos luzes para compreender e refletir sobre a integracao
e a efetividade dos estudos superiores nesta Pontificia Universidade e nas Universidades
Catélicas do mundo.

Quais sao essas consequéncias? Permito-me sintetiza-las em quatro, sabendo que
existem algumas outras. Sao elas: fragmentacéo do saber; exclusivismo da razao cientifica;
instrumentalizacdo da pessoa humana; e imanentismo antropocéntrico. Aprofundemo-nos,
agora, nelas.

a) A fragmentagdo do saber nasce como resposta a negacdo da unido entre a verdade
e a razdo. Ao afirmar-se a existéncia de muitas verdades validas e da supervalorizacdo
de um mundo tecnolégico, a educagdo superior caiu na tentacdo de ser dirigida para a
hiperespecializacdo das ciéncias. Como explicava-nos o Papa emérito: “Com o crescimento
massivo da informagao e da tecnologia surge a tentacédo de separar a razdo da procura da
verdade. No entanto, a razéo, uma vez separada da orientagdo humana fundamental para a
verdade, comeca a perder a sua direcdo. Acaba por secar-se, sob a aparéncia de modéstia,
quando se contenta com o meramente parcial ou provisoério, ou sob a aparéncia de certeza,
quando impde a rendicdo frente as demandas de quem de maneira indiscriminada da igual
valor a praticamente tudo”?°. Se o conhecimento n&o é enraizado na verdade, se produz
uma terrivel fragmentacao do saber que pode desembocar numa desagregacéo do saber.

Qual & o maior mal dessa fragmentacao? A meu ver, é descuidar o significado profundo
da educacao em prejuizo dos nossos estudantes. Acontece como lembra a parabola indiana
dos cegos e o elefante, a qual conta que foi pedido para trés cegos que determinassem
como era um elefante apalpando as diferentes partes do corpo do animal. O homem que
tocou a pata disse que o elefante era como um pilar; aquele que tocou o rabo disse que o
elefante era uma corda; aquele que tocou a orelha disse que era como um leque; aquele
gue tocou a barriga disse que era como uma parede; e aquele que tocou a presa disse que o
elefante era como um tubo sélido. A fragmentacao vé sé uma parte e esquece a totalidade,

19 JOAO PAULO I, Papa. Carta Enciclica Veritatis Splendor, 6 de agosto de 1993, n. 31.
20BENTO XVI, Papa. Discurso ao mundo académico, Praga, 27 de setembro de 2009.
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chegando a dogmatizar o particular como geral. A propdésito disso o Papa Francisco diz: “O
todo é mais do que a parte, e também é mais que a mera soma delas. Entdo, ndo devemos
ficar obcecados demais por questdes limitadas e particulares. Sempre temos de ampliar o
olhar para reconhecer um bem maior que nos beneficiaré a todos”%.

Ante a fragmentacdo do saber, a Ex corde Ecclesiae propde a integracdo do saber no
qual “cada disciplina se estuda de maneira sistematica, estabelecendo depois um dialogo
entre as diversas disciplinas com o fim de enriquecer-se mutuamente” (n. 15). Nos jovens,
mesmo que ndo o pareca, existe uma necessidade cultural de sintese, uma necessidade
de unidade de sentido. Por isso, a Universidade Catélica “deve ser simultaneamente uma
comunidade de estudiosos, em que estao presentes os diversos campos do saber humano,
e uma instituicdo académica, na qual o catolicismo é presente de maneira vital’?2,

b) Uma segunda consequéncia do “vento” de hoje é o exclusivismo da razdo cientifica e,
em consequéncia, a recusa em aceitar a fé e dialogar com ela. Continuam sendo vélidas as
palavras do livro da Sabedoria, cujo autor afirma:

S&o néscios por natureza todos os homens que ignoraram a Deus e nao foram capazes de
conhecer aquele que é a partir dos bens visiveis, nem de reconhecer o artifice prestando atencéo
nas suas obras, mas que tiveram por deuses o fogo, o vento, o ar ligeiro, a abébada estrelada,
a agua impetuosa e os luzeiros do céu, regedores do mundo. Se, cativados pela sua beleza,
acreditaram que eram deuses, saibam quanto |hes é superior o Senhor, pois 0s criou 0 mesmo
autor da beleza. E se os assombrou o seu poder e energia, calculem quanto mais poderoso é
quem os fez, pois pela grandeza e beleza das criaturas descobre-se por analogia o seu criador
(Sb 13,1-5).

O grande problema de afirmar a exclusividade da razao cientifica é que acaba-se por
prejudicar a propria razao, limitando-a, encerrando-a, negando-a. Dizia o Papa emérito que
para assegurar uma razao aberta a questdo da verdade e aos grandes valores inscritos no
proprio ser e, em consequéncia, aberta ao transcendente, a fé, “s6 o conseguiremos se
a razao e a fé reencontram-se de um modo novo, se superamos a limitacao que a razao
impde-se a si mesma de se reduzir aquilo que pode-se verificar com a experimentacéo, e
voltarmos a abrir de novo os seus horizontes em toda sua amplitude”?23.

z

E necessario, como diz a Ex corde Ecclesiae, que na Universidade Catblica a razdo e a
fé dialoguem “de modo que seja possivel ver mais profundamente como fé e razdo se
encontram na Unica verdade. Mas conservando cada disciplina académica sua propria
identidade e seus proéprios métodos, esse didlogo coloca em evidéncia que a “pesquisa
metoddica em todos os campos do saber é realizada de uma forma autenticamente cientifica
e conforme as leis morais, nunca serd uma realidade contraria a fé, porque as realidades
profanas e as da fé tém a sua origem no mesmo Deus’ (n. 17).

c) A terceira consequéncia do “vento” atual é a terrivel instrumentalizacdo da pessoa
humana. No mundo de hoje, como afirmou o Papa Francisco: “o ser humano € considerado
em si mesmo como um bem de consumo, que se pode usar e depois jogar fora. Demos
inicio a cultura do “descarte” que, alids, é promovida. Nao se trata somente do fenémeno
da exploracao e da opressao, mas de algo novo: com a exclusdo, a pertenca a sociedade na
gual se vive fica afetada na sua prépria raiz, pois ja nao se esta abaixo dela, na periferia,
ou sem poder, mas se esta fora. Os excluidos n&o sdo “explorados”, mas destruidos, séo
“sobrantes’”24,

21LFRANCISCO, Papa. Exortacédo Apostolica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 235.
22 JOAO PAULO Il, Papa. Constituicdo Apostoélica Ex corde Ecclesiae, 15 de agosto de 1990, n. 14.
2Z2BENTO XVI, Papa. Discurso na Universidade de Ratisbona, 12 de setembro de 2006.
22FRANCISCO, Papa. Exortacao Apostolica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 53.
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Sao duras, ainda hoje, as palavras do Papa Bento XVI, que denunciava um terrivel mal
das cidades atuais. Dizia: “Com frequéncia, reclamamos da contaminac¢ao do ar [...] No
entanto, tem outra contaminagéo, menos facil de perceber pelos sentidos, mas igualmente
perigosa. E a contaminacéo do espirito: é aquela que faz o nosso rosto menos sorridente,
mais sombrio, aquela que nos leva a ndo nos cumprimentar uns aos outros, a nao nos olhar
no rosto [...] A cidade é feita de rostos, mas lamentavelmente as dinamicas coletivas podem
fazer com que percamos a percepcao da sua profundidade. Vemos s6 a superficie de tudo.
As pessoas sdo convertidas em corpos, e esses corpos perdem a sua alma, sao convertidos
em coisas, em objetos sem rosto, intercambiéveis e consumiveis”?°,

A instrumentalizacao da pessoa humana exige como resposta por parte da Universidade
Catélica a primazia da pessoa humana, sua valorizagao ética, moral e espiritual. A Ex corde
Ecclesiae, retomando as palavras que pronunciou Sao Joao Paulo Il na UNESCO, em 1980,
diz que “é essencial que fiquemos convencidos da prioridade do ético sobre o técnico, da
primazia da pessoa humana sobre as coisas, da superioridade do espirito sobre a matéria”.
Somente servira a causa do homem se o saber é unido a consciéncia. Os homens de ciéncia
ajudarédo realmente a humanidade s6 se conservarem “o sentido da transcendéncia do
homem sobre o mundo e de Deus sobre o homem” (n. 18).

d) A gquarta consequéncia do “vento” atual, para concluir este segundo momento, é o
imanentismo antropocéntrico que, segundo o Papa Francisco, pode ser de duas formas.
Deixemos que seja o Papa quem nos explique. Ele diz: “uma é a fascinacédo do gnosticismo,
uma fé encerrada no subjetivismo, onde sé interessa uma determinada experiéncia ou uma
série de arrazoados e conhecimentos que supostamente reconfortam e iluminam, mas,
definitivamente, o sujeito fica enclaustrado na imanéncia da sua prépria razdo ou dos seus
sentimentos. A outra é o neopelagianismo autorreferencial e prometeico daqueles que no
fundo s6 confiam nas suas proprias forcas e sentem-se superiores a outros por cumprir
determinadas normas ou por ser inquebrantavelmente fiéis a certo estilo catélico préprio
do passado. [Ambas] sao manifesta¢des de um imanentismo antropocéntrico”2e,

No primeiro grupo, poderiamos incluir aqueles fariseus que pediam a Jesus um sinal
para acreditar nele (cf. Mc 8,11); mas, ao segundo grupo pertence aquele homem que no
templo orava assim: “Meu Deus, agradego-Vos porque ndo sou como os outros homens, que
séo ladrdes, injustos e adllteros; também ndo como esse publicano. Jejuo duas vezes na
semana e pago o dizimo de tudo o que tenho” (Lc 18,11-12). Ambos os grupos bastam-se
a si mesmos. Eles ndo tém necessidade de Deus.

Como, a partir da Universidade Catélica, contrapor-se a esse imanentismo antropolégico?
Acredito ser urgente que a nossa educacdo superior seja fundamentada “naqueles principios
éticos e religiosos que ddo pleno significado & vida humana. E essa uma ulterior contribuicdo
que a Universidade pode dar ao desenvolvimento daquela auténtica antropologia crista,
que tem a sua origem na pessoa de Cristo, e que permite ao dinamismo da criacdo e da
redencdo influir sobre a realidade e sobre a justa solucédo dos problemas da vida”?. Em
poucas palavras, o imanentismo antropolégico contrapde-se a uma educacao baseada em
uma eficiente perspectiva teolégica que, como diz a Ex corde Ecclesiae, “prepare pessoas
capazes de um juizo racional e critico e conscientes da dignidade transcendental da pessoa
humana; [...] que compreenda os valores éticos e a dimenséo de servico as pessoas e a
sociedade; [...] que favoreca uma melhor compreensao da fé; [...] que ajude a fé a expressar-
se em linguagem moderna” (n. 49).

#» BENTO XVI, Papa. Discurso na homenagem a Imaculada Conceigéo, na Praga da Espanha, Roma, 8 de dezembro de 2009.

26 FRANCISCO, Papa. Exortacdo Apostélica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 53.

7 JOAO PAULO I, Papa. Constituicdo Apostélica Ex corde Ecclesiae, 15 de agosto de 1990, n. 9; CONCILIO VATICANO II.
Declaracédo sobre a educacéo catélica Gravissimum educationis, n. 10.
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“Isso incomoda-lhes muito”: a filosofia e a teologia
na Universidade Catdlica

Disse a flor: “O vento arrasta-os. Faltam-lhes as raizes. Isso incomoda-lhes muito”. Neste
terceiro momento, a partir da frase “Isso incomoda-lhes muito”, dedicar-me-ei a demonstrar
a importancia do estudo da filosofia e da teologia na Universidade Catélica. Ambas as
disciplinas, estudadas com seriedade e rigor cientifico, sdochamadas a provocar umdespertar
no jovem universitario de hoje. Os nossos estudantes e egressos deverm conseguir reconhecer
aqueles aspectos da sociedade que se opdem aos saudaveis principios e valores; devem ser
capazes de reconhecer o vento que arrasta a humanidade e que constantemente muda;
devem analisar as consequéncias de ideologias erradas e sentir um sincero desconforto,
denunciando como insignes arautos, a tempo e fora de tempo, o mal da sociedade.

Se a filosofia e a teologia que se estuda nas Universidades Catélicas ndo produzem nos
nossos estudantes e egressos “uma presencga, digamos, publica, continua e universal do
pensamento cristdo em todo esforco tendente a promover a cultura superior”?, perdemos
0 objetivo da educacéo superior catélica. Se as aulas ou cursos de filosofia ou de teologia
ndo estimulam os nossos universitarios a olhar e responder os desafios, quer dizer que a
nossa Universidade Catélica é uma universidade como outra qualguer, sem identidade e
sem missdo. Dizia o Papa Francisco aos jovens universitarios: “Por favor, ndo olhem a vida
de cima da sacada, insiram-se 1a onde estdo os desafios, que lhes pedem ajuda para levar
a vida adiante, o desenvolvimento, a luta em favor da dignidade das pessoas, a luta contra
a pobreza, a luta pelos valores e tantas lutas que encontramos cada dia”?. Incomodar-se é
lutar.

Cabe, entdo, a pergunta: que filosofia e que teologia deve ser estudada nas Universidades
Catélicas? Seguindo a Ex corde Ecclesiae, acredito que devam ser aquelas que procurem a
integracdo do saber, que fomentem o didlogo entre fé e razdo, que exijam a promog¢do da
pessoa humana mediante uma preocupacéo ética e que defendam a perspectiva teolégica
de toda a realidade (n. 15). Essa filosofia e essa teologia devem mergulhar 0s nossos
estudantes na verdade para chegar ao conhecimento rigoroso e coerente do homem, do
mundo e de Deus. Desse modo, “guiados pelas intervengdes especificas da filosofia e da
teologia, os estudos universitarios se esforcardo continuamente para determinar o lugar
correspondente e o sentido de cada uma das diversas disciplinas no marco de uma visdo
da pessoa humana e do mundo iluminada pelo Evangelho e, consequentemente, pela fé em
Cristo — Logos, como centro da criacéo e da historia”3?. Vejamos o porqué .

a) A filosofia e o homem. “Segundo a etimologia grega [a filosofia] significa “amor a
sabedoria”. De fato, a filosofia nasceu e foi desenvolvida desde o momento no qual o homem
comecou a interrogar-se sobre o porqué das coisas e sua finalidade. De modos e formas
diversas, mostra que o desejo de verdade pertence & prépria natureza do homem”3%. Por
isso, 0s nossos alunos que estudam essa disciplina serdo capazes de descobrir que, tanto
neles quanto em todos os homens e mulheres, existe o desejo e a capacidade para chegar a
verdade. Ela “brilha em todas as obras do Criador e, de modo particular, no homem, criado
a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1,26), pois a verdade ilumina a inteligéncia e modela

28 JOAO PAULO I, Papa. Constituicio Apostélica Ex corde Ecclesiae, 15 de agosto de 1990, n. 9; CONCILIO VATICANO Il.
Declaracgao sobre a educacéo catélica Gravissimum educationis, n. 10.

2FRANCISCO, Papa. Homilia nas Vésperas do | Domingo do Advento, com os universitérios romanos, 30 de novembro de
2013.

3"JO@O PAULO I, Papa. Constituicao Apostolica Ex corde Ecclesiae, 15 de agosto de 1990, n. 16.

31 JOAO PAULO Il, Papa. Carta Enciclica Fides et ratio, 14 de setembro de 1998, n. 3.
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a liberdade do homem, que, dessa maneira, é ajudado a conhecer e amar o Senhor”®,

Com o estudo da filosofia, os nossos estudantes poderdo conhecer e crescer no patriménio
filoséfico perenemente valido que descobre as verdades primordiais sobre o homem, entre
elas: “a capacidade de alcangar uma verdade objetiva e universal e um conhecimento
metafisico valido; a unidade corpo-alma no homem; a dignidade da pessoa humana; as
relagbes entre a natureza e a liberdade; a importancia da lei natural e das ‘fontes da
moralidade’, em particular, do objeto do ato moral; a necessaria conformidade da lei civil
a lei moral”33,

b) A teologia e 0 homem. Igualmente, o estudo da teologia na Universidade Catélica ajudara
“a descobrir mais e mais na mente dos alunos o mistério de Cristo, que afeta toda a histéria
do género humano”3*. Ela mostraré aos nossos estudantes que também eles e todos os
homens estdo chamados a percorrer o caminho de uma sabedoria superior. Essa sabedoria
crista sobrenatural, que transcende a sabedoria puramente humana da filosofia, adota duas
formas que se sustentam uma a outra, mas que ndo deveriam confundir-se: a sabedoria
teoldgica e a mistica. A primeira é o trabalho da razao iluminado pela fé. E, portanto, uma
sabedoria adquirida, embora suponha o dom da fé. Oferece uma explicacdo unificada da
realidade a luz das verdades Ultimas da revelacéo, e ilumina tudo desde o mistério fundante
da Trindade, considerado em si e na sua acdo, na criacdo e na histéria. [...] A sabedoria
mistica ou “o conhecimento dos santos” é um dom do Espirito Santo que procede da uni&o
com Deus no amor. O amor, de fato, cria uma conaturalidade afetiva entre os seres humanos
e Deus, que permite as pessoas espirituais conhecer e mesmo padecer coisas divinas (pati
divina), experimentando-as de maneira real nas suas vidas”35.

Segundo a Ex corde Ecclesiae, a teologia “oferece [...] uma ajuda a todas as outras
disciplinas na sua procura de significado, no sé ajudando-lhes a examinar de que modo
os seus descobrimentos influem sobre as pessoas e a sociedade, mas dando-lhes também
uma perspectiva e uma orientagao que nédo estdo contidas nas suas metodologias” (n. 19).

c) Afilosofia e o mundo. “Uma filosofia da natureza que leva a sério a profundidade inteligivel
do mundo sensivel e, sobretudo, uma metafisica da criagao, permite superar a tentacéo
dualista e gnostica de abandoar a natureza a uma falta de significacdo moral. Desse ponto
de vista € importante superar o olhar redutivo que a cultura técnica dominante leva-nos a
dirigir sobre a natureza, para redescobrir a mensagem moral da qual é portadora como
obra do Logos”3e,

A propoésito disso, ndo podemos esquecer as belas palavras do Concilio Vaticano 1: “Pois,
pela propria natureza da criagédo, todas as coisas estdo dotadas de consisténcia, verdade
e bondade préprias e de uma prépria ordem regulada, que o homem deve respeitar com o
reconhecimento da metodologia particular de cada ciéncia e arte. [...] Mais ainda, quem com
perseveranca e humildade esforga-se por penetrar nos segredos da realidade, é conduzido,
mesmo sem saber, pela méo de Deus, que sustenta todas as coisas e da para todas elas o
ser"¥,

d) A teologia e o mundo. No caso do estudo da teologia, quando é iluminada pela fé, abre-
se um horizonte que descobre a beleza do mundo. N&o em v&o se diz que “o olhar da ciéncia

32 JOAO PAULO Il, Papa. Carta Enciclica Veritatis splendor, 6 de agosto de 1993, proémio.

33CONGREGAGAO PARA A EDUCAGAO CATOLICA. Decreto da Reforma dos Estudos Eclesiasticos de Filosofia, 28 de janeiro de
2011, n. 11.

34CONCI’LI9 VATICANO II. Decreto Optatam totius, 20 de outubro de 1965, n. 14.

33 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A Teologia hoje: perspectivas, principios e critérios, 29 de novembro de 2011, n.
91.

36 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Na procura de uma Etica universal: Nova perspectiva sobre a lei natural, 20 de
maio de 2009, n. 78.

37 CONCILIO VATICANO II. Constituicdo Pastoral Gaudium et spes, 7 de dezembro de 1965, n. 36.

Reflexao, Campinas, 40(2):211-221, jul./dez., 2015

P



220

Z. GROCHOLEWSKY

beneficia-se assim da fé: esta convida o cientista a estar aberto a realidade, em toda a sua
riqueza inesgotavel. A fé desperta o sentido critico, enquanto ndo permite que a pesquisa
se conforme com as suas férmulas e ajuda-a a dar-se conta de que a natureza n&o se reduz
a elas. Convidando a maravilhar-se com o mistério da criacéo, a fé amplia os horizontes da
razao para iluminar melhor o mundo que é apresentado aos estudos da ciéncia”3.

Diz a Ex corde Ecclesiae, falando da relagédo entre a teologia e as ciéncias, que “a interagéo
com essas outras disciplinas e as suas descobertas enriquece a teologia, proporcionando-
Ihe uma melhor compreensdo do mundo de hoje e fazendo com que a pesquisa teoldgica se
adapte melhor as exigéncias atuais” (n. 19).

e. A filosofia e Deus. Dizia-nos o Papa emérito, refletindo sobre a obra de Sdo Tomas de
Aquino, em uma das suas audiéncias publicas na Praga Séo Pedro, que “a quem objeta
que a fé é uma nesciedade, porque faz acreditar em algo que n&o cai na experiéncia dos
sentidos, Sdo Toméas d& uma resposta muito articulada, e lembra que trata-se de uma
ddvida inconsistente, porque a inteligéncia humana é limitada e ndo pode conhecer o todo.
Somente no caso de que pudéssemos conhecer perfeitamente todas as coisas visiveis e
invisiveis, seria, entdo, uma auténtica nesciedade aceitar verdades por pura fé€”3°. Por isso,
é importante saber que a filosofia, que é estudada nas Universidades Catélicas, deve dar as
bases para aproximarmo-nos do mistério de Deus. A Deus chega-se com a razéo e com a fé.
A fé consolida, integra e ilumina o patriménio de verdades que a razdo humana adquire”#.

Gracas a filosofia podemos expressar com categorias humanas aquilo que a nossa fé vive
e acredita®l. E impressionante a influéncia da filosofia em alguns paragrafos da profissao
de fé do Beato Papa Paulo VI, quando concluia o Ano da Fé, em 1968. Dizia: “Acreditamos
que este Deus Unico é tdo absolutamente uno na sua santissima esséncia como em todas
as suas outras perfei¢des: na sua onipoténcia, na sua ciéncia infinita, na sua providéncia, na
sua vontade e caridade. Ele é aquele que E, como ele mesmo revelou a Moisés (Ex 3,14), ele é
Amor, como nos ensinou o Apéstolo Jodo (1Jo 4,8) de tal maneira que estes dois nomes, Ser
e Amor, expressam inefavelmente a mesma esséncia divina daquele que quis se manifestar
a si mesmo para nés e que, habitando a luz inacessivel (1Tm 6, 16), estd em si mesmo acima
de todo o nome e sobre todas as coisas e inteligéncias criadas. S6 Deus pode outorgar-nos
um conhecimento reto e pleno de si mesmo, revelando-se a si mesmo como Pai, Filho e
Espirito Santo, de cuja vida eterna somos chamados pela graca a participar, aqui, na Terra,
na obscuridade da fé, e, depois da morte, na luz sempiterna”*2.

f) A teologia e Deus. “A Revelagdo introduz na histéria um ponto de referéncia do qual o
homem ndo pode prescindir, se quer chegar a compreender o mistério de sua existéncia;
mas, por outro lado, esse conhecimento remete constantemente ao mistério de Deus que
a mente humana ndo pode esgotar, mas s6 receber e acolher na fé. Nesses dois passos, a
razao possui seu préprio espago caracteristico que lhe permite indagar e compreender, sem
ser limitada por outra coisa que a sua finitude ante o mistério infinito de Deus”*3. E por iSsO
que o estudo da teologia nas Universidades Catélicas tem, entre um dos seus objetivos, “que
a razdo do crente empregue suas capacidades de reflexdo na procura da verdade dentro
de um processo no qual, partindo da Palavra de Deus, esforga-se por alcangar sua melhor
compreensdo”#. Como diz a Ex corde Ecclesiae, “A teologia catélica, ensinada com inteira
fidelidade & Escritura, a Tradicdo e ao Magistério da Igreja, oferecerd um conhecimento
claro dos principios do Evangelho, o qual enriquecerd o sentido da vida humana e lhe

38FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Lumen fidei, 29 de junho de 2013, n. 34.
39BENTO XVI, Papa. Audiéncia geral, 23 de junho de 2010.

49BENTO XVI, Papa. Audiéncia geral, 16 de junho de 2010.

41 JOAO PAULO Il, Papa. Carta Enciclica Fides et ratio, 14 de setembro de 1998, n. 65.
42PAULO VI, Papa. Profissdo de fé. Credo do povo de Deus, 30 de junho de 1968, n. 9.
43 JOAO PAULO I, Papa. Carta Enciclica Fides et ratio, 14 de setembro de 1998, n. 14.
44 JOAO PAULO I, Papa. n. 73.
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conferird uma nova dignidade” (n. 20).

Diante de tudo isso, aconselho vivamente esta Pontificia Universidade que inclua sem
temor algum em todos os seus curriculos de estudo alguns cursos de filosofia e de teologia.
Todos os estudantes, alias, ao receberem a devida introducao dessas duas ciéncias, deveriam
aprofundar os aspectos filoséficos e teolégicos que tém a ver com a sua especialidade. Por
exemplo, filosofia e teologia do direito para quem estuda as ciéncias juridicas; filosofia e
teologia da criacdo para quem se aproxima das ciéncias agrérias, florestais e de zootecnia;
filosofia e teologia moral para quem tenha em suas maos a saude, o crescimento e a
formacéao dos outros, como a enfermagem, a medicina, a pedagogia, entre outros cursos.
N&o podemos esquecer, alids, que possuir no¢des de antropologia crista, doutrina social da
Igreja e doutrina crista, enriquecera fortemente os nossos estudantes e egressos.

Conclusao

Concluo esta reflexdo lembrando a frase final da Flor de O Pequeno Principe: “Os homens?
Néo existem mais do que seis ou sete, eu acho. Eu vi-os faz anos e nunca se sabe onde encontra-
los. O vento arrasta-os. Faltam-lhes as raizes. Isso incomoda-lhes muito”. Desejo, entdo, que as
autoridades desta bela Universidade, bem como seus estudantes e egressos, reavivem o seu
amor pela filosofia e pela teologia. Esse caminho “eleva o ser humano até o mistério que
transcende a natureza e a inteligéncia humana. A fé ndo tem medo da razdo; pelo contrario,
procura-a e confia nela, porque “a luz da razéo e a da fé provém ambas de Deus”, e ndo
podem contradizer-se entre si. [Este didlogo] abre novos horizontes ao pensamento e amplia
as possibilidades da razdo”4s.

Como disse o Apéstolo Paulo: “Transformem-se interiormente renovando sua mentalidade, a
fim de que possam discernir qual é a vontade de Deus: aquilo que é bom, aquilo que lhe agrada,
aquilo que € perfeito” (Rm 12,2). Partindo do lema desta Universidade (“Fide splendet et
Scientia”), formulo o meu desejo de auglrio: Haec Universitas magis magisque Fide splendeat et
Sciential (“Que esta Universidade sempre mais e mais possa brilhar pela fé e pela ciéncia!”).

Tradugao (original em espanhol)
Profa. Me. Cecilia Criado de Diego

Revisores da traducao
Prof. Me. Pe. José Benedito de Almeida David
Prof. Dr. Germano Rigacci Junior

Recebido em 30/9/2015 e aprovado para publicagdo 14/10/2015.
45 FRANCISCO, Papa. Exortagédo Apostélica Evangelii gaudium, 24 de novembro de 2013, n. 242.
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