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EDITORIAL

ARevista Phrdnesistemorgulhoemapresentar os seguintes
artigos nesta nova edigao: “A arquitetura de viver de Sécrates”, do Dr.
Aldo Lopes Dinucci da DFL-UFS; “A ética psico-fisioldgica de Ibn
Gabirol”, daMs. Cecilia C. Cavaleiro de Macedo da PUC-SP; “Atarefa
positivada éticatractariana”, deJanyne Sattlerda UFSC; “Asformas de
sociabilidade em Deleuze”, do Dr. Jairo Dias Carvalho da UFMG; “Da

progressividade social: o principio utilitarista de John Stuart Millcomo

filosofia fomentadora do conhecimento humano”, de Jussara Valente
Fernandes da PUC- Campinas; “Democracia Deliberativa: solu¢aopara

o paradoxo entre democracia e Estado de direito?”, de Milene Consenso
Tonetto da UFSC; “Do cuidado: reflexdes sobre uma ética fundada em
bases existenciais”, de Roberto S. Kahlmeyer-Mertens da UERJ;
“Do sujeito moral ao sujeito desejante”, de Sabrina Helena Ferigato
da PUC-Campinas; “Etica cristd”, do Dr. José Antonio Trasferetti da
PUC-Campinas; “Inimigos sociedade andnima”, de Atanasio Mykonios
da PUC-Campinas; “O mundo como referéncia — Sobre a Mimesis de
Platao”, de LuisaSeveroBuarque de Holanda da UFRJ e parafinalizar,
“Pressupostos kantianos da disposi¢ao”, de Leticia Machado Pinheiro

da UFSC.

A revista Phronesis tem procurado acolher todos os
pesquisadores que estejam vinculados aprogramas de pds-graduagao
e que estejam produzindo textos de qualidade. Como estamos numa
fase de estudos do nosso programa de mestrado visando o
recredenciamento, os artigos selecionados trazem uma proficua
colaboragdao na medida em que revelam pesquisas importantes no
campo da filosofia. Para nds, € sempre util a discussao e o debate em



torno de temas relevantes da filosofia que visem engrandecer nosso
cotidiano. A revista tem sido um importante instrumento de trabalho e
os textos produzidos estao sendo utilizados da melhor forma possivel.

Dada a regularidade com que tem sido publicada, e a
seriedade de seus critérios de sele¢ao editorial, a revista tem recebido
um grande numero de artigos oferecidos espontaneamente, tornando-
se aos poucos umareferéncia nacional. Agradecemosacolaboragdode
todos e esperamos que estarevista seja, cada vez mais, umimportante
espago de reflexd@o, paraestudantes e professores da PUC-Campinas
e outras instituicées do Brasil e do exterior.

Prof. Dr. Pe. José Antonio Trasferetti
Coordenador do Programa de Pos-Graduagédo
Stricu sensu em Filosofia da PUC-Campinas

Prof. Dr. Luiz Paulo Rouanet

Editor associado e docente da PUC-Campinas
e Universidade Sao Marcos



A ARQUITETURA DE VIVER
DE SOCRATES

Prof. Dr. Aldo Lopes DINUCCI
' (DFL-UFS)

RESUMO

Para Socrates, s6 através da aplicacdo generalizada de uma
arquitetura de viver podem os homens, construindo a si mesmos,
construir uma sociedade melhor. O governante socratico devera
ser capaz de se auto-examinar continuamente, pois sO se
tornando mais racional e melhor podera ele constatar a
irracionalidade das leis e dos costumes, da mesma forma que
um construtor (nas palavras de Sdcrates), antes de construir
seja o que for, deve estar ciente de que possui a techne propria
para a tarefa.

Palavras-chave: Sdocrates, self-government, techne.

SOCRATES'S ARCHITECTONIC OF LIVING
ABSTRACT

To Socrates, only by means of a broad architectonic of living
can the men, constructing themselves, build a better society.
The socratic ruler should be able to undo a continuous
self-examination, for only becaming more rational and better
she will be able to verify the irrationality of laws and social
behaviour. It is similar to a builder who (in Socrates’s words),
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before constructing anything, must be sure to have the techne
required to the job.

Keywords: Socrates, self-government, techne.

Eu ndo sou sabio e ndo o serei. Exija de
mim, portanto, ndo que eu seja igual aos
meihores, mas unicamente melhor que os
maus. Basta-me a cada dia cortar alguma
coisa de meus vicios e refrear meus
desvarios. (Séneca, De Vita Beata)

Uma questdo me chamou a ateng&o ao longo de
minhas pesquisas sobre o pensamento socratico. Por um lado,
Sdcrates' afirma que apenas alguém com conhecimento acercado que
€ justo e do que € injusto pode se pronunciar com propriedade quanto
asquestdesque envolvamjusticaeinjustica, bem como apenas os que
nao sao ignorantes serdo capazes de compreendé-lo. Isto nos leva a
indagacao: a que conhecimento Sdcrates se refere neste contexto?
Sabemos que Sdcrates diz ndo possuir (e constata que ninguém
possui) um conhecimento objetivo sobre o que € o justo e o injusto, i.e.
nem ele nemninguémconhecenemconhecerdjamaisadefinicido desta
propriedade que faz com que as coisas justas assim o sejam. Deste
modo, dentrodocontextodosdidlogos socraticos pareceque chegamos
ao seguinte paradoxo:

Apenas aquele que tem conhecimento objetivo acerca do
bemedomalpodefalarcompropriedade acerca das coisas
justas e injustas.

Nenhum serhumanopodeatingiroconhecimentoobjetivodo
bem e do mal, i.e. nenhum ser humano pode chegar a

) Este Sdcrates ao qual me refiro ao longo deste artigo € o personagem Sdécrates dos
assim chamados primeiros didlogos de Platao (Apologia, Carmides, Criton, Eutifron,
Eutideno, Gérgias, Hipias Menor, fon, Lisias, Laques, Protagoras, Livro 1 da
Republica e primeira parte do Ménon).

Phronesis, Campinas, v. 7,n22,p.11-30, jul./dez.,2005
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conheceradefinicdo destestermos, através daqual poderia
ser perfeitamente feliz e virtuoso.

Que conclusdo devemos tirar daqui? Sdcrates obviamente
naoquerdizercomisto que ninguém deve falar sobre estas coisas, nem
tampouco esta a espera de que um deus venha a terra e ensine aos
homens o que é a exceléncia moral, pois mesmo neste caso o deus se
remeteria aos ignorantes e teria de usar recursos retéricos para
convencé-los, alémdo que ndo poderiam apreender a technesuprema
dado seu carater mortal. A que tipo de conhecimento Sdcrates estaria
se referindo, j& que este conhecimento ideal ndo esta ao alcance dos
mortais? Para respondermos a esta questao é preciso realizar uma
reflexdo sobre alguns pontos do pensamento socratico.

Pois bem, quando analisamos a Missdo Socrética, vemos
que Sdcrates, na Apologia (23 a ss.),interpreta o oraculo délfico como
significando que aquilo que realmente o distingue dos outros homens
€ que ele (bem como outros que fagam o mesmo) reconhece que “o
mais sadbio|...] € aquele que, como Sdcrates, reconhece que nao tem,
na verdade, qualquer valorem relagédo a sabedoria” (23a ss. ). A partir
disto, Sdcrates se dedica a testar todos aqueles que tenham a
pretensdo de possuir um conhecimento infalivel do que é a virtude e 0
vicio,ajusticaeainjustica (23b), elegendo comoinstrumento para este
testeo elenchus —dai sua misséo: dedicarsuavida afilosofia e exortar
oshomens (28 e-29ass.), mulheres e jovens para que fagam o mesmo,
para tornarem-se tdo bons quanto for possivel

Porém, ndo é possivel chegar a defini¢cdes reais através do
elenchusdeteste de definigbes, sendo a defini¢do real to somente um
objetivo mediato, n&o propriamente uma meta a ser atingida, mas algo
gue nos orienta rumo ao nosso objetivo, da mesma forma que um piloto
se orienta pelas estrelas, ndo com o objetivo de alcangé-las, mas para
atingir o porto almejado. Compreendemos entdo como Sdcrates se
sente autorizado a fazerobservacgdes positivas acerca detemas morais.
Estas convic¢des de Sdcrates nao constituem conhecimento objetivo
sobreobeme omal, masinstauram-se nodmbitode umacerta “humana
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sabedoria”, denatureza distinta da sabedoriadivina e objetivaacercado
bem e do mal (Apologia, 20 d 5- 9). Esta anthropine sophia inclui, por
umlado, o reconhecimento de que suas convicgdes morais ndo saoum
conhecimento objetivamente verdadeiro e, por outro lado, o
reconhecimento de suaignorancianoque concerne a sabedoria divina.
O critério que a sabedoriahumanadeve seguirpara se distinguirdamera
opinido é ser racionalmente fundada, surgindo a partir de processos
elénquicos, sendo, portanto, capaz de serexpostae defendida por meio
de uma argumentacgao racional e podendo ser criticada e mesmo
abandonada caso argumentos racionais demonstrem nela
inconsisténcias. A seguinte passagem do Criton (46 b 4- ¢ 6), tornara
mais clara nossa reflexao:

Pois— diz-nos Sdcrates — eu sou, ndo apenas agora como
sempre, umhomem que nada segue sendo o raciocinioque,
sob consideragao, parece o melhor. E eu ndo posso [...]
descartar os argumentos que utilizei [...] mas eles me
parecem o mesmo sempre, € eu reverencio € honro os
mesmos que antes. E, a menos que nds apresentemos
outrosmelhores emnossa presente situagdo, tenhamcerteza
de que eundo recuarei diante de vds, nem mesmo se o poder
da multidao nos atemorize com terrores ainda maiores que
os de agora. .

Assim, Sdcrates vé o elenchus como o instrumento de
desenvolver moralmente tanto aquele que ao processo elénquico se
submete quanto ele prdprio, na medida em que testa racionalmente
suas convicgdes morais. Alémdisto, vimos que Sdcratesdeixaclarona
passagemacimaque, namedida emque adere a racionalidade, repudia
qualqueroutro meio de convencimento que nao aquele que se dé através
deuma argumentacao racional. Poristo elenao se desculpa diante dos
atenienses nojulgamento: aameaga de morte nao € justificativa racional
para trair suas convicgdes racionalmente fundadas e a si mesmo.

Aqui nos aproximamos do coragao da filosofia socratica:
partindo do axioma eudaimonistasegundoo qual afelicidade € o objeto

Phrénesis,Campinas,v.7,n°2,p.11-30, jul /dez.,2005
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de desejo de todos os seres humanos enquanto fim ultimo (telos) de
todos os atos racionais, felicidade que é a razao ultima das a¢des de
todos os seres racionais, partindo também de sua concepg¢ao do
conhecimento moral, que, por ser episteme, é também techne, e, por
ser techne, é poiesis (pois produz a felicidade) e finalmente praxis (pois
orienta as agdes daquele que a possui), Sdcrates conclui que a
felicidadehumananéo pode prescindir do correto uso da racionalidade,
e que trair a racionalidade é ser infeliz, pois o ser humano, sem o uso
correto da razdo, nada é sendao um joguete do destino e escravo da
fortuna.

Assim, quando vemos, na Etica Eudémica, Aristoteles, ao
criticar SAcrates, afirmar que “embora seja bom obter conhecimento
sobre as vdrias coisas boas [...] nosso objetivo ndo € sabero que € a
coragem, mas sercorajoso, ndo € sabero que € ajustica, mas serjusto
(1216 b)”, podemos replicar que o Estagirita parece ndo compreender
0 que diz Sdcrates, pois este ultimo ndo considera que se deva
simplesmente pensar as questdes sobre o que € justo e bom, mas que
agiremos de acordo com nossas reflexdes. Além disto, o que é praticar
atosbons e virtuosos sem a compreensao do que faz estes atos bons
evirtuosos? A partirdaperspectiva socratica, nao se pode agirde modo
virtuoso sem ter ciéncia daquilo que faz de tal ato um exercicio de
virtude, i.e. sem que se possa justificar racionalmente por que tal ato é
excelente, poisumserhumano que ajasemsaberjustificarracionalmente
sua agao ou esta sendo determinado por suas paixdes ou esta sob o
dominio da mera opinido: em ambos o0s casos ele ndo sabe o que esta
fazendo e, ignorante de si mesmo e do que faz, assemelha-se mais a
um rob® automatico que a um ser humano. Portanto, antes da agéo
excelente, Sdcrates pressupde a reflexdo, o questionamento sobre o
que faz excelente uma tal agéo.

Assim, embora, por um lado, Sdcrates afirme a existéncia
de uma ciéncia objetiva e universal dos valores (afastando-se do
relativismo), por outro, ele préprio afirma que nenhum ser humano
jamais atingira tal sabedoria, indicando para o ser humano o lugar de
uma humana sabedoria (uma “sophia de Dédalo”). Da mesma forma,

Phrénesis,Campinas,v. 7,n?2,p.11-30, jul./dez., 2005
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embora, por um lado, Sdcrates afirme querer se livrar da humana
sabedoria para atingir a ciéncia divina (pois como nao almejaria aquilo
que ofaria perfeitamentefeliz), ele sabe quetal objetivondo é realizavel.
Poroutrolado, este desejo de alcar-se ndo é vao: apenas reconhecendo
este necessario abismo entre o mortal e o imortal, o ser humano toma
ciéncia de suanatureza mortal, falivel, e apenastomando ciénciade seu
caraterfalivel pode ele veraurgéncia de se auto-examinarracionalmente
e de buscar uma compreensao racional do que é bom ou mau ou, em
ultima analise, do que pode lhe trazer a felicidade ou a infelicidade. E
ainda: apenas tendo sempre em mente tal carater mortal, falivel,
indigente mesmo, 0 ser humano verd a necessidade de progredir em
seus questionamentos, buscando sempre aquilo que sabe que ndo
alcancara para poder aperfeigoar-se na medida do possivel, para se
superar e néo cair no esquecimento de simesmo. Notemos ainda que
este ndo & um exercicio solipsista: tais questionamentos devem ser
feitos entre os homens, ou melhor, entre dois individuos, com absoluta
sinceridade e determinag&o. Nao se trata de um exercicio retérico, para
produzir entusiasmo numa audiéncia, mas trata-se de pdr em jogo os
principios morais que regemas agoes de cada individuo, trata-se de por
emjogo o proprio modo de ser e viver de cada um dos participantes. Nao
é este, de modo algum, um exercicio brutal e constrangedor. Esta
brutalidade e este constrangimento pertencem mais propriamente a
retérica, na medida em que esta utiliza meios sedutores que nao
esclarecemnemjustificam, pois ndo visaminstruiraaudiéncia, mastao
somente convencé-la disto ou daquilo. O exercicio socratico é, antes,
esclarecedor, purgativo: através dele oindividuo pode conhecer melhor
a si mesmo, pode constatar a inconsisténcia de seus principios de
acao, pode progredir no caminho da humanasabedoria. Umtal exercicio
requer, semduvida, desprendimento, desprendimento que s6 pode advir
no momento em que o ser humano reconhece seu carater fragil e se
desfaz dailus&o de que sabe tudo acerca do que é bome doque é mau,
emoutras palavras, no momento emquetenhaplena ciéncia de que néo
é um deus. Eis af a arquitetura socrdtica de viver, e eis por que ele diz
que uma vida sem este tipo de reflex@o ndo vale a pena ser vivida.

Phroénesis, Campinas, v.7,n°2,p.11-30, jul./dez., 2005
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Torna-se claroporque Sdcrates evitaaretdricaendoausa
comomeioparapromoverafilosofia: seria evidentemente contraditério
promover o questionamento através de recursos constrangedores.
Sdcrates ndo pretende produzir uniformidade da crenga, mas quer
exortar os homens para que se questionem e para que analisem e
justifiquem racionalmente seus principios de conduta. Dai suas criticas
ademocraciaateniense: umademocraciaonde governados e governantes
tomam decisdes nao fundadas racionalmente necessariamente se
transforma numa tirania de massas onde as decisdes politicas nao
podem ser sendo irracionais. Um panorama tal de irracionalidade tem
como paralelo um navio onde o piloto, a todo 0 momento, indaga aos
passageiros como exerceranavegagao, cedendo aoscaprichosdestes
e sendo ele mesmo ignorante da arte de navegar: evidente que um tal
exercicio teracomo consequiéncia odesastre. Contraestairracionalidade
generalizada, penso eu, se coloca Sdcrates, e nao contra ademocracia
enquanto tal. Com efeito, como seria possivel Sdcrates sendo numa
sociedade onde tais questdes possam ser abordadas, como seria
possivel Sécratesnumasociedadefechada? Acrescente-se ainda que
Sdcrates nao escolhe seus interlocutores: homem, mulher, velho,
jovem, cidadao, escravo —isto é suficiente para atestar que Socrates
viatodo serhumano como umigual,como umigual capaz de produzir
questionamentos e de seautodeterminar; capaz, emsuma, deserlivre,
nao no sentido moderno e metafisico, mas no sentido existencial de
decidir o que fazer e no que crer, e de justificar racionalmente por que,
de conhecer a si mesmo e de viver e nao simplesmente existir. Este,
portanto, o bem viver socratico, que se obtém através de uma arquitetura
de viver onde os homens, dialogicamente, constroem a si mesmos.
Assim,pensoeu, ascriticasde Sdcrates ademocraciasao construtivas.
Com efeito, como uma democracia pode se instituir como mais que um
nome senao através de governantes bem preparados e de eleitores
criticos? Sem isto temos sempre os mesmos ingredientes de maos
dadas:ignorancia, propaganda barata e tirania.

No Eutidemo, Sdcrates deixa claro por que tal sabedoria
humanaé indispensavel para afelicidade: os bens reconhecidos pelos
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mortais (riqueza, salde, beleza, poder, etc.) se transformam em males
se administrados por imprudentes, i.e. se administrados de modo
irracional. Assim, a virtude, ou 0 conhecimento das coisas boas e mas,
éindispensavel para a felicidade. E quanto a fortuna, sera elatambém
indispensavel para a felicidade? Sdcrates nega: ndo é preciso boa
fortuna quando esta presente a sabedoria. Com efeito, a boa fortuna
propicia bens, mas os bens sé o sdo de fato na presenga da sabedoria.
Semasabedoria, mesmo a maior sorte concebivel pode transformar-se
emdesgraca. Somentie asabedoria propicia a verdadeira boa fortuna
gue consiste em estar ao abrigo dafortuna, da contingéncia, porque
somente a sabedoria transforma o que acontece aos mortais em
bens. E esta sabedoria, no Ambito humano, é aarquitetura socrdticade
viver, arte de justificar racional e dialogicamente os principios de
conduta, e de viver de acordo com estes principios, construindo-se
ininterruptamente, ciente do carater mortal e passageiro de tudo o que
éhumano, buscando, destaforma, progressivamente, o conhecimento
de simesmo —pois, como pode viverbemaquele que nem sequer vive,
mas simplesmente existe no esquecimento de si mesmo?

Podemos, a partir destas reflexdes, interpretar o aparente
paradoxo que deixamos acima emaberto. Tomemos a primeira parte do
Gdrgias de Platdo. A principal contradicao que Sécrates constata no
discurso do personagem Goérgias é a afirmagdo de que a retdrica
considera as questdes sobre 0 que € justo e 0 que € injusto. Podemos
argumentar que Gorgias, ao dizer que deve também ensinar sobre 0
justoe oinjusto, ndo quercomisto dizer que ensinararacionalmente (ou
socraticamente) sobre a justica. Neste caso, o que Gorgias estaria
guerendo dizer? Pode estar referindo-se ao ensino das leis e dos
procedimentos legais aos alunos, caso em que o professor nao teria,
com certeza, responsabilidade em relagao as a¢des do aluno. Porém,
isto ndo é o suficiente para o homem de estado, pois este ndo se limita
a seguirleis, mas deve interpreta-las, modifica-las quando for preciso,
criar outras, tomar decisdes de estado, as quais, ainda que de acordo
com as leis, podem néo se derivar imediatamente delas.
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Se nos inclinarmos sobre o pensamento gorgiano, vemos
que,para Gorgias, o politico-orador devetomarsuas decisées deacordo
com o kairos tendo em vista o kosmos social. Tal tipo de deliberagcédo
nao é logica ou racional no sentido socraticodo termo: ela se apdia na
aptidaotécnica (no sentido gorgiano do termo) de captar a configuragao
daocasiaoe naexperiénciadevida. Ora, alinguagemnao pode traduzir
ou ensinar as razdes que levam o politico-orador a uma determinada
decisdo. Melhor ainda: ele ndo pode justificar racionalmente sua
decisdo nem para si mesmo nem para os outros, pois tal decisdo nao
é fruto de um exercicio de pensamento. Assim, em Ultima analise, o
logos do orador nada faz senao produzir doxa a partir de outra doxa,
tendo necessariamente de fazer uso de recursos irracionais para ser
aceita. Dai o apelo a poesia e ao mito, dai, enfim, o apelo aincognosci-
bilidade do mundo. Nao se trata de esclarecer a audiéncia, mas tao
somente seduzi-la, e o prego desta sedugdo Sdcratesindicara a seguir:
anecessidade de adularo publico e, consequentemente, o desenvolvi-
mento de uma tirania das massas.

E aqui cabe uma indagagéo: Sdcrates ndao reconhece
qualquerinstancia de decisdo além do pensamento? Melhor dizendo:
Sdcrates nao reserva espago em seu pensamento para algo que seja
correlato & apreensao gorgianado kairos?Ora,rechagando a concepgao
tradicional dos deuses, Sdcratesconsideraque estes sdo absolutamente
justos e felizes e, se assim o0 s&0, seus signos nao podem ser falsos.
Assim, Sdcratesnao teme orientar-se por signos divinos. Mas Sdcrates
reconhecetambémocaraterambiguo destessignos,destasapreensdes
que ndo sao produto do pensamento e, para delas extrair o conteudo de
verdade,tomaarazaocomoinstrumento. Destaforma, podemosdizer
que Socratesndo consideratais signos comoinerentementeirracionais
(oqueequivaleria aafirmarque eles sdo intrinsecamente contraditorios),
mas como ambiguos, ambiglidade que s6 pode ser superada pelo
corretouso da razdo. Podemos tirardaquiuma conclusdo fundamental:
oque Sdcrates esta dizendo a Gorgias (e dai a contradicao) é que este
ndo pode afirmar que a retdrica trata das coisas justas e injustas, pois
aretorica simplesmente se apoia na doxa para produzir doxa; em outros
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termos, o orador ndotem qualquer critério para saber se esta sugerindo
um curso de agao justo, pois nao é capaz de justifica-lo racionalmente
nem para si mesmo nem para 0s demais. Assim, a eleutheria, a
autonomia, enfim, aliberdade do politico-orador mostra-se iluséria: ele
étaoescravodas circunstancias como aqueles que ele seduz, pois sdo
todos igualmente escravos da doxa, incapazes de refletir de modo
adequado ejustificar racionalmente suas agoes.

Porfim, o que autoriza Sdcratesa ver na razéo a faculdade
mais apta para guiar o ser humano? O que nos garante, afinal, que o
mundo é intrinsecamente racional? Por que o mundo nao é como
Gérgias o concebe, isto é, tragico, irracional? Evidentemente que a
nogao socrdtica de techne supde tanto o poder da razdo quanto a
racionalidade do mundo, e a nogéo gorgiana, o contrario. Portanto, a
argumentagéo socrdtica sé fard sentido se forem apresentados
argumentos em favor da tese da intrinseca racionalidade do mundo.

No Godrgias, 462 c, Sdcrates afirma ser a retérica
simplesmente uma empeiria, um fruto da experiéncia: esta é a
caracterizagaofeita por Pdlos e Gérgias, e Socrates arepete aquipara
distinguir com preciséo seu conceito de fechne daguele de Gérgias. E
Sdcrates acrescenta: uma empeiriaque tem como objetivo a producao
de gratificagéo e prazer. Sdcrates, entao, dispde a culinariano mesmo
caso da retdrica, afirmando (462 e ss.) que ambas s&o partes de uma
mesma pratica que tem como fim a adulagcéo (kolakeia). Recaem no
mesmo caso a sofistica e a cosmética. Todas estas ocupagdes nao
visam o bem de seus objetos, mas a simples produgéo de prazer e
gratificag&o. O orador, com efeito, terd de proporcionar prazer aos seus
ouvintes para melhor seduzi-los, pois ndo dispde de conhecimenio, nao
é capaz de apresentar justificativas racionalmente consistentes para
esclareceraaudiéncia. Terd, portanto, de convencer a audiéncia através
do apelo & empatia, buscando implementar uma opinido que ele nao é
capaz de justificar racionalmente nem para simesmo. A retdrica surge
assim como uma aparéncia de um ramo da politica (463 d).

Portanto, vemos Sdcrates criticar abertamente a nogao
gorgiana de techne: tal techne ndo passa de empeiria, pois ndo visa o
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bem de seus objetos, mas tdo somente a gratificagdo e o prazer. Tal
critica se mostra ainda mais explicitamente a seguir: Sdcrates
distingue (463 e ss.) entre o corpo e a alma e observa que a cada um
destes corresponde uma boa constituicdo (euexia). Ao corpo e aalma
correspondem (464 b ss.)certas technai: aalmacorresponde a politica,
ao corpo, o cuidado com o corpo; a politica, por sua vez, divide-se em
legislagdo e justica, e o cuidado com o corpo, em ginastica e medicina.
Aestas se opdem pseudo-artes: a culindria (464 d ss.) assume o lugar
damedicinana medidaem que pretenderdeterminarqual alimenta¢ao
€ melhor para o corpo. Diante de meninos ou homens estupidos ela
pareceramelhor que a medicina, pois a culinarialhes oferecera belos e
aduladores sabores que os ignorantes tomardo como o melhor, pois
desconhecem o que faz sauddvel um alimento. Entéo, a critica de
Sdcrates a nogao de techne gorgiana se torna manifesta: “Ndo chamaria
de techneuma coisa que fosseirracional”, diz-nos Sécrates no Gorgias
(465a).

Todas estas ocupagdes, aculinaria, a retorica, a cosmeética,
a sofistica, ndo se fundam em procedimentos ou em justificativas
racionais tendo em vista a boa disposi¢do do corpo e da alma, mas tao
somente buscam oferecer gratificagio e prazer.

Aofimdodidlogo, SAcrates apresentamais argumentosem
prol de sua nogdo de techne e em prol da racionalidade intrinseca do
mundo. Sdcrates observa (503 e ss.) que o homembom (agathos), que
tem em vista o melhor quando fala, se pronunciara de modo racional,
da mesma forma que um artesdo que, para realizar seu objetivo, ndo
buscara materiais a esmo, mas aqueles que propiciemarealizacdode
seu intento: emoutrostermos, o agathos, ao falar, buscaraesclarecer
racionalmente edemonstrarpor que consideratal ou qual coisaamelhor
en&o ird simplesmente langar mao de qualquer recurso disponivel para
efetuar a persuasao. Pois o objetivo de uma techne socrética é produzir
harmonia (kosmos) em seu objeto, ja que um objeto € bom quando
possui harmonia e ordem ({axis- 504 a ss.). Da mesma forma que uma
casa, que paraserde boa qualidade precisaserharmdnicae ordenada
em sua construgdo, uma boa alma devera possuir kosmos; os efeitos
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da harmonia da alma serdo a justica e atemperanca, da mesma forma
que os efeitos da harmoniano corpo serdo a saude e a forga. Surge aqui
outra caracteristica da arquitetura socratica de viver; seu aspecto
terapéutico. De fato, observa Sdcrates(504d ss.), umorador, pormelhor
que seja, ndopodetornarmelhoresasalmas de seus ouvintes, pois visa
ndoobem, mas a gratificagdo, damesmaformaqueaculindriandopode
trazer saude ao corpo, pois visa ndo a saude, mas simplesmente
agradar o paladar. Desta forma, assim como o médico (505 a ss.) nao
buscara simplesmente agradar seu paciente cedendo a seus desejos
quantoaos alimentos, maspermitiraque ele se alimente apenas daquilo
que foradequadoaoseuestado, ofilésofo,médicodaalma, ndobuscara
simplesmente agradaraqguele comoqual elefala, mastentara esclarecé-
-lo quanto ao estado enfermo de sua alma, tentara corrigi-lo (505 b-c).
Torna-se evidente mais uma vez a critica de Sdcrates a retodrica: esta
n&o pode, como pensava Gadrgias, corrigiros homens, pois seu principio
é a seducdo, e a sedugdo opera através da gratificacéo e do prazer,
enfim, daadulagéo: ofilésofo, médico daalma, ndotera comofimadular
seuinterlocutor, mas sera critico, damesma forma que um médico ndo
temera administrar um remédio amargo se souber que tal remédio
podera curar o paciente. Tal carater critico do pensamento socréticoé
evidente, por exemplo, quando Sdcrates critica a concepgao vigente
sobre a divindade, bem como sua recusa da Lei de Talido.

Sdcrates, entdo, argumenta afavordatese daracionalidade
intrinseca de todas as coisas:

Certamente a exceléncia de cada coisa, seja(...) ada alma
ou de qualquer vivente, ndo sobrevém do modo mais
conveniente poracaso, mas pormeio da ordem, harmoniae
technequecorrespondaacadaumay(...) Eentdoaexceléncia
de cada coisa uma questdo de disposicao harmoniosa e
regular? Eu diria que sim. E, entdo, uma certa harmonia
propria a cada coisa existente a qual, ao advir a cada uma,
atornaboa? Esta é aminha posigcéo. E, portanto,uma alma
que possua sua prépria harmonia melhor que uma em
desarmonia? Necessariamente. (508 a ss.)
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A argumentacao de Sdcrates indica que a harmonia de
cada coisa nao é casual, mas racional: da mesma forma que o0s
astros se movem de acordo com certas leis, e estas leis, racionais,
conferem harmonia, conferem razao ao movimento dos astros, assim
tambéma almacorresponderaumaharmoniae estaharmoniapode ser
pensada e propiciada através da reflexdo acerca dos principios morais
da acao, por um processo dialdgico e pedagogico de esclarecimento
racional e moral.

Tal processo dialégico e pedagdgico de esclarecimento
racional e moral (que chamo aqui de uma “arquitetura de viver”), como
sabemos, ndo é solipsista. Destinando-se a todos os homens e
mulheres, tem como condi¢ao necessaria o proprio dialogo, condicao
reafirmada por Platdo em sua Carta VII:

Naohanemjamaishaveraobraminhasobre estesassuntos,
pois de modo algum se pode falar deles como os outros
conhecimentos, mas, a partir da relagdo habitual como o
mesmo assunto, nasce subitamente do convivio, damesma
forma que achama, quando saltadofogo, se liberta, advindo

na alma, e por simesmo se alimenta a partir de entao (341

c- d) (...) Com dificuldade (...) servindo-se de perguntas e

respostas, e separadamente de invejas, brilha a sabedoria

(...) paraquemse esforganamedidado possivel(...)tal obra

esta situada na melhor parte dele [o filésofo]: mas se

realmente tais coisas sdo consideradas como tratadas
seriamente por escrito, entdo tém como origem nao os
deuses mas homens que destruiram a prépria inteligéncia

(344 c- d).

Mas por que, para Sdcrates e Platdo, ndo se pode falar do
conhecimento moral como se fala de outros conhecimentos? Por que,
em outras palavras, nao se pode simplesmente ensina-lo atravées de
umatabua de valores morais da mesma forma que se ensina alguém a
projetar casas? Porque o conhecimento moral perfeito, por um lado, é
posse apenas dos deuses, dos seres eternos e perfeitos e, por outro,
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o conhecimento moral humano se da atraves da critica dos proprios
valores e do mundo que nos cerca. O conhecimentohumano e divinotém
emcomum o critério racional: o divino, por um lado, opera diretamente
a partir de definicdes; o humano, por outro, opera indiretamente,
analisando criticamente a doxa individual e coletiva e estabelecendo
principios tambémindiretamente a partir deste processo critico, principios
que sempre podem ser postos em jogo diante da prépriarazdo. Torna-
-seclaraarazao pela qual Socratesse opde ao relativismo moral: este
equivale a afirmagéo de que os homens sdo de modo absoluto frutos de
sua época e nao podem péremquestio os valores que os rodeiam, pois
sdo determinados pelas circunstancias, séo totalmente escravos da
contingéncia e da fortuna. Sdcrates dirad que o ser humano dispde de
uma faculdade que o eleva acima da fortuna e da contingéncia: suara-
zao — esta pode lhe fornecer o critério para detectar a contradigdo dos
valores e, conseqientemente, o carater injusto tanto de si mesmo
quanto do mundo que orodeia. Arazao, se bemexercida, é instrumento
através do qual o ser humano pode construir a si mesmo.

Assim, através do pensamento, € possivel estabelecer
relagdes entre o que é justo e o que é injusto, na medida em gue
possamos demonstrar que leis ou principios morais se contradizem e
que, portanto, sdo irracionais e ndo podem corresponder & boa ordem
daalma e dasociedade. Podemos também, poroutrolado, estabelecer
principios morais que sejam racionalmente justificados: ainda que néo
constituam sabedoria perfeita, podem e devem ser racionalmente
discutidos, devendo ser abandonados caso sejam apresentados
argumentos que demonstrem sua inconsisténcia. Para Sdcrates, é
fundamenta! que cada vez mais seres humanos se envolvam tanto no
guestionamento de si mesmos quanto do mundo que os cerca. Com
efeito, para Sdcrates, s6 através da aplicagio generalizada de uma
arquitetura de viver podem os homens, construindo a si mesmos,
construir uma sociedade melhor. Isto esta claro por varias passagens
do Gdrgiasque tratamde politica, como, por exemplo, quando Sdcrates
(470 e) sugere que um governante sé pode ser dito justo a partir da
consideragdo de sua concepcao de educagdo ejustica e, mais adiante,
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quando Sdcrates afirma que o bom governante deve ser capaz de
melhorarao maximo os cidadaos (513 e ss.), tornando-os mais justos
(516b-c). Talgovernante socratico, emprimeirolugar,devera sercapaz
de se auto-examinar continuamente (514 a ss.), pois sO se tornando
maisracional e melhor podera ele constatarairracionalidade das leise
dos costumes, da mesma forma que um construtor (nas palavras de
Sdcrates), antes de construir seja o que for, deve estar ciente de que
possui a techne propria para a tarefa. Portanto, podemos dizer que
aquele que sedispdea sergovernante, i.e. aquele que seconsideraapto
paraconstruiruma sociedade melhor e melhorar os homens, deve ser
capazde construir a simesmo através de constante autocritica. Neste
sentido devemos entender por que Sdcrates se declara como o maior
estadista de seu tempo (521 d ss.): com efeito, Sdcrates constata que,
naquele momento, apenas ele tem ciéncia do carater libertador e
terapéutico da razao e da necessidade de aplica-la a si mesmo e de
exortaraos homens para que fagam o mesmo. Esta, penso eu, seria a
segundacaracteristica dogovernante socrético: ele devera nao apenas
construir a si mesmo mas também disseminar tal arquitetura de viver,
estimulando o debate das questdes pertinentes, exortando os cidadaos
ao auto-exame e ao exame mutuo (527 e ss.). Nao se trata de ensinar
propriamente coisa alguma, mas de propiciar as discussdes morais
através dacriagao de um espaco publico de discussdes livre do que hoje
chamamos ‘dogmas’, espago que surge como consequéncia da
constata¢do de que nenhum ser humano possui uma sabedoriadivina,
perfeita e acabada, mas que é tarefa de cada ser humano discutir os
principios morais e construira simesmo, livre da opressao dos supostos
donos daverdade. Damesmaformaque, parauma crianca aprender a
andar, basta que selheconcedaespacgo e chdofirme,ndo sendopreciso
arrasta-la de |a pra ca, assim também cada ser humano possui por
naturezaarazao, sendo, portanto, capaz de se autodeterminare de se
libertar. Entretanto, da mesma forma que dificilmente uma crianca
aprendera a andar se lhe amarrarem as pernas, também os homens
precisam se libertar das amarras da ignorancia e da supersticao para
que possam fazer bom uso de suarazao. Para isto, é preciso propiciar
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acriagdode umespacoonde asdiscussdesndo sejamsupervisionadas
nem controladas, é preciso, enfim, instituir a liberdade publica de
pensamento e expressdo. Com efeito, é esta ainstituicdo que Sdcrates
cria nas ruas de Atenas, falando livremente sobre religido, politica e
moral. Eis, creio eu, a mensagem fundamental de Sdcrates: todo ser
humano dispbe da razao, logo, todo serhumano é capaz de eliminarde
sua alma, na medida do possivel, as contradicdes, tornando sua alma
mais harmoniosa e tornando-se, conseqientemente, melhor e mais
feliz. Sdcrates nao diz: “Segue os principios morais que prescrevo”,
mas: “Utiliza tua razao para, junto com outros homens, discutir os
principios que regem tuas ag¢des, vé quais principios podem ser
racionalmente justificados e quais sdo contraditérios, e entdo agiras de
acordocomoque diztuarazao e seras melhor e mais feliz, pois, através
darazao, construirds uma alma mais harmoniosa, mais justa e melhor
para ti". Eis a arquitetura socratica de bem viver, da qual todos os
homens séo convidados a patrtilhar.
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A ETICA PSICO-FISIOLOGICA
DE IBN GABIROL

Cecilia C. Cavaleirode MACEDO!

RESUMO

Salomao Ibn Gabirol (Avicebron) é um pensador judeu medieval
conhecido entre os cristdos por sua obra filosdfica A fonte da
vida e na comunidade judaica por sua extensa obra poética,
cujos trechos foram incorporados inclusive a liturgia das
principais festas religiosas. Bem menos conhecida € sua
produgdo ética, composta de dois livros bastante diferentes
entre si, mas que correspondem perfeitamente ao tom geral de
originalidade e universalidade apresentada pelo restante de
sua obra. O opUsculo Kitab islah al-akhlaq, que ficou conhecido
pela suatradugdo aohebraico Tikkun midot ha-nefesh,apresenta
uma proposta original para a ética de inspiragdo religiosa
comum a época, baseando-se na aplicagdo ética dos
conhecimentos cientificos derivados da teoria dos humores.
Este pequeno artigo visa apresentar de modo resumido as vinte
caracteristicas que ele atribui a alma animal.

Palavras-chave: Filosofia Medieval, Etica, Ibn Gabirol, humores,
alma animal.

0 Mestre em Filosofia; Doutoranda em Ciéncias da Religido— PUCSP.
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THE PSYCHO-PHISIOLOGICAL
IBN GABIROL'S ETHICS

ABSTRACT

Salomon Ibn Gabirol (Avicebron) is a jewish medieval thinker
know by Christians for his philosophical work The origins of life
(Fons vitae), and by the Jewish community for his large poetic
work, which was incorporated to the religious liturgy. Less known
is his work on ethics, constituted by two books which are very
different in content, but which follows the same originality and
universality present in all the work of Avicebron. The work Kitab
islah al-akhlag, translated to hebraic as Tikkun midot ha-nefesh,
contains an original proposal for the ethics of religious inspiration
of his time, founded on the ethical application of scientific
knowledge inspired on the theory of humours. This papper tries
to present in a short form the 20 characteristics atributed by him
to animal soul.

Kewywords: Medieval philosophy, ethics, Ibn Gabirol, humours,
animal soul.

SALOMAO IBN GABIROL (AVICEBRON)

Séao escassas as informagdes biograficas confiaveis das
quais dispomos acerca deste autor. Salomao Ibn Gabirol, conhecido na
comunidade judaicacomo umdos grandes poetas daidade de Ourodo
judaismo espanhol, e no pensamento medieval cristdo como o fildsofo
Avicebron, nasceu em Malaga, no auge do dominioislamico (cerca de
1021), sob 0 nome Shelomo ben Yehuda ben Gabirol. Sua familia, de
acordo com as fontes da época, era originaria de Cérdoba, de onde
emigrou provavelmente fugindo das revoltas que deram fim ao califado
de Cdérdoba, conforme relato de Ibn Ezra2.

Foi educado na Taifa® de Zaragoza, nos melhores
circulos literarios e cientificos, empreendendo sua formagao sob a

@ Moshé ibn Ezra, Kitdb al-muhadarah wa-I-mudakara, Madrid, trad.e ed. M.
Abumalham, 1976, p. 75.

@ Taifas: Reinos separados que se formaram em Al-Andalus apés a queda do Califado
de Cdrdoba.
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Protegéo - dhimma* — concedida aos judeus, a qual foi particularmente
flexivel em certos periodos da histéria de Al-Andalus®. Ao que
parece, ficou 6rfao muito cedo, razdo pela qual que foi obrigado a
buscar mecenas e protetores em figuras importantes no seio da
comunidade judaica. Dentre eles, podemos citar em Zaragoza seu
amigo pessoal Yequti'el Ibn Hassan (Al-Mutawakkil Ibn Yishaq
Abu Qapron), assassinado durante golpe de estado que afastou a
dinastia governante, e em Granada, Samuel Ibn Nagrella Ha-Nagicf,
com quem ndo manteve uma convivéncia muito estavel,
provavelmente em decorréncia de conflitos politicos, literarios ou
simplesmente pessoais. Mas, dessa maneira, Ibn Gabirol brilhou no
interior da comunidade judaica sefaradi” muito mais por sua obra
poética mistica do que por sua especulacdao filosdfica.
Posteriormente, por volta de 1045, devido a problemas pessoais
e politicos, foi expulso da comunidade judaica de Zaragoza.

Conforme Cano, este processo soé foifinalizadocom a promulgagéao de
“ Dhimma: Termo préprio do Direito Islamico que se refere ao tratamento conferido aos
Povos do Livro (Ahl Al-Kitab). Implica em outorgar uma personalidade juridica que
ao mesmo tempo em que reconhece o direito as praticas religiosas garante a sujeigao
de um patrimdnio e a imposigdo de certas obrigagdes. A instituicdo da dhimma
remonta a tradigdo Coranica e a Mohammed, e parte do entendimento de que, uma
vez que este se considera um herdeiro dos profetas do Antigo Testamento, e que
sua revelagao nada mais faz que reafirmar a fé perdida pelos judeus e cristdos, estes
nao podem ser tratados como inimigos completos, da mesma maneira que seriam
tratados os povos iddlatras, ateus e politeistas.

Al-Andalus — Nome dado a Espanha pelos arabes. Al-Gharb Al-Andalus — territério
arabe na Espanha, de onde se originaram os dois nomes aplicados respectivamente
ao sul de Portugal (Algarves) e ao sul da Espanha (Andalucia).

Samuel ibn Nagrella foi em Granada homem de confianga, conselheiro e chefe de
exércitodo reiBadis Ibn Habus. Nasceu em Cérdoba em 993; foi considerado principe
entre os judeus, tendo ocupado importantes cargos politicos; patrono dos intelectuais
e poetas judeus menos favorecidos, foi veementemente elogiado, quando da sua
morte em 1056, pelos mais diferentes personagensjudeus da época. De acordo com
Sa'id, “conhecia a lei dos judeus, bem como os meios para fazé-la prevalecer
e defendé-la como nenhum outro antes dele chegou jamais a possuir em
Al-Andalus“. Sa’id, Kitab Tabagéat al-umam, Libro de las categorias de las
naciones, Madrid, Ed. Trotta, 2000, p. 182

 Sefaradi: de Sefarad — Nome dado a Espanha pelos judeus.

(5

2

(
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um Herem®, ou seja, com sua expulsao da comunidade judaica. Sao
datadas de 1045 suas obras éticas, Tikun midot Ha-Nefesh® (Livro
das qualidades da alma ou Livro da corre¢do dos caracteres) e
Mibhar Ha-Peninim (Sele¢do de Pérolas). Conforme Graetz'®, estdo
inter-relacionadas a publicagédo destas duas obras e sua expulsao de
Zaragoza. A partir desse episédio ndo ha mais informagGes seguras
sobrea suavida.

Conforme SaenzBadillos, “nao é exagerodizerque Shelomo
Ibn Gabirol ¢ umadas figuras mais destacadas da Espanha medieval’'.
Conhecido entre os arabes como Suleyman Ibn Yahya Ibn Yabirul, este
pensador judeu legou-nos preciosidades no campo da poesia, filosofia,
ética, gramatica hebraica, e temos noticias de sua obra como exegeta,
ainda que nadatenhanosrestado diretamente das maos do autor. Sua
obrainfluenciou pensadores judeus, arabes e cristaos, ainda que sua
identidade judaicatenha sido apagada através dos séculos, e seunome
quase esquecido em alguns momentos da histéria.

A obra filoséfica fundamental de Salomao Ibn Gabirol é A
Fonte da Vida. Escrita originariamente em arabe, o que erapadrao entre
as obras cultas dos intelectuais judeus em Al-Andalus da época, seu
original foi perdido, o que terminou por apagar a identidade do autor.
Praticamente esquecido pelo pensamento filosofico judaico eislamico
posterior, 0 pensamento de Ibn Gabirolchegou até nossos dias gragas

® Excomunhdo. Alguns autores ndo mencionam o Herem. Esta informagao esta
conforme José Maria Millas Vallicrosa, Selomo Ibn Gabirol Como Poeta y Fildsofo,
Edicion Facsimil. Estudio Preliminar Maria José Cano. Granada, Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Granada, 1993. p. XV, e Maria José Cano, Ibn
Gabirol, Poesia Religiosa, Granada, Servicio de Publicaciones de la Universidad
de Granada, 1992, p. 35.

®  publicado no més de Nisan (margo/abril) de 1045.

9 Heinrich Graetz, History of the Jews, vol 3. Philadelphia, Jewish Publication Society
of America, 1949, p. 268.

" Angel Saenz-Badillos, E/ Alma lastimada: Ibn Gabirol. Cérdoba, Ediciones El
Almendro, 1992, p. 9.
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afilosofia escolastica crista*?, e seu nomefoi praticamente aceito como
autorcristdo até meados do século XIX. As noticias que tinhamos de sua
filosofiaforam as que chegaram dos diversos autores latinos medievais,
0s quais desenvolveram seus trabalhos sob os ecos das idéias de
Avicebron. Seus escritos sdo geralmente citados como Fons Vitae, ou
Fons Sapientiaee De Librum Singularem de Verbo Dei Agente Omnia.
Este ultimo possivelmente seria o Tratado.sobre a Vontade que ele nos
promete no final do Fons Vitae, ao qual, contudo, jamais tivemos
acesso. Como destas obras n&o se teve noticia até meados do século
XIX, supds-se que o autor seria algummugulmano converso, talvezum
espanhol de origemislamicaqueviveraeescreveraduranteotempoem
quefloresceram osfildsofos de expressdodarabe, Ibn Badja (Avempace),
Ibn Rushd (Averrais) e Ibn Tufail',

Ainda que desconhecessem sua real origem religiosa,
diversos autorescristdosutilizaramamplamente sua obra e absorveram
oseu pensamento, o qual deixou marcas profundas, tanto entre os que
o condenaram quanto entre aqueles que o acolheram. Entre os
adversarios, contamos com grandes nomes que dedicaram longas
passagens a refutacédo de Avicebron. Por exemplo, Alberto Magno
denuncia em De intellectu et intelligibili a filosofia de Avicebron como
“odiosa” e “repugnante”. Tomas de Aquino dedica-se longamente
arefutacdo daobrade Ibn Gabirol, retornando umas quinze vezes's,

2 Conhecemos o seu pensamento filosofico por meio de duas tradugdes que
permaneceram: a primeira € a Fons Vitae latina, que seria supostamente uma
tradugao completa e fiel do original, confeccionada por Juan Hispano e Domingo
Gonzalez (Gundissalino). A outra via que serviu a circulagao do livro foi uma
compacta tradugdo hebraica denominada Mekhor Hayim, realizada por Shem Tov
Falagera. Nesta edigdo, a estrutura de apresentagdo em forma de dialogos entre
discipulo e mestre foi modificada. As perguntas, presentes na versao latina, foram
removidas, sendo preservada apenas a explicagdo concisa do mestre. Somente
os trechos que continham as idéias fundamentais foram traduzidos.

3 Munk, Mélanges de Philosophie Juive et, Arabe, Paris, Librairie philosophique J.
Vrin, 1927, p.153.

19 Ver De Libera, A Filosofia Medieval, Sdo Paulo, Edi¢gdes Loyola, 1998. p. 203.

(5 Em De Ente et Essentia, De spiritualibus creaturis, De substantiis separatis,
Quodlibeta, etc. Ver Fernand Brunner, Platonisme et Aristotelisme, La critique
d’'Ibn Gabirol par Saint Thomas D’Aquin. Louvain, Publications Universitaires de
Louvain, 1965, p. 36.
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em seus escritos, as questdes das quais veementemente dis-
cordou®,

Em contraposicdo a esses eminentes detratores, as
concepgbes de Ibn Gabirol contaram com defensores ndo menos
brilhantes entre os grandesexpoentesdo pensamento cristdo, osquais
adotaram algumas de suas principais idéias, especialmente os
franciscanos. “A escolafranciscanaposterior admitiu com entusiasmo
nosso autor, especialmente no que se refere ao voluntarismo césmico
e divino e ao hilemorfismo aplicavel a todos os seres.”'” Além de ser
notadafortemente nospropriostradutoresdo Fons Vitae, ainfluénciade
Ibn Gabirolainda é extremamente significativaem Guilherme de Auvergne,
que da seguinte maneira justifica sua admiragéo:

O tedlogo Avicebron, entretanto, um arabe no nome e na
pluma, aoque parece, claramente compreendeuisso, dado
que menciona expressamente em seu livro que denominou
Fonte da Sabedoria, e escreveuumoutrolivro sobre apalavra
de Deus, criadorde tudo. Poresta razao eu acredito que ele
tenha sido um cristéo, ja que esta claro, pelas descrigbes
histdricas, que oreinotodo dos arabes esteve, ha ndo muito
tempo, submetido a religido crista.®

As doutrinas de Ibn Gabirol, expostas no Fons Vitaepassaram
porautores medievais, tais como Alexandre de Hales, Duns Scott e Sdo

8 A critica do Doutor Angélico gira em torno de trés questdes fundamentais: a primeira
é a nogao de hilemorfismo universal que, segundo Santo Tomads, ibn Gabirol teria
sido o primeiro a defender. Tomas de Aquino critica este conceito sobretudo nos
tratados De substantiis separatis e De spiritualibus creaturis; a segunda questao
destacada é ada pluralidade de formas em um mesmo individuo, doutrina a propdsito
da qual o filésofo cristao cita & vontade o autor do Fons Vitae; e por tltimo, enfatiza
também a questao da passividade dos corpos. Ver BRUNNER, Fernand, Platonisme
et Aristotelisme, La critique d'Ibn Gabirol par Saint Thomas D’Aquin. Louvain,
Publications Universitaires de Louvain, 1965. pp. 35-36.

7 | OMBAFUENTES, J. comentdrio a sua tradugéo de La correccion de los caracteres.
In lbn Gabirol, La correccion de los caracteres. Zaragoza, Universidad de
Zaragoza, 1990, p. 35.

8 AUVERGNE, Guilherme de, The Universe of Creatures, trad. Roland J. Teske,
Milwaukee, Marquette University Press, 1998. p. 90.

Phrénesis, Campinas, v. 7,n°2, p.31-55, jul./dez.,2005



37

AETICAPSICO-FISIOLOGICA DE IBN GABIROL

Boaventura, entre outros. Mais tarde, influenciaram a obra de David de
Dinant que, numa leitura muito particular, recolhida por Ledo Hebreu
(Yehuda Abravanel), chegou ndo so até a Renascenca, com Giordano
Bruno, mas também até Espinosa, “tendo sido interpretado, por cada
umdeles, num sentido diferente”.'®

A PROPOSTA ETICA DE IBN GABIROL

O maisimportante texto referente a ética de Ibn Gabirol do
qual dispomos é o opusculo concebido em arabe sob o titulo Kitab
islah al-akhlaq. Traduzida para o hebraico sob o nome Tiqqun midot
ha-nefeshem 1167 por Yehud4 Ibn Tibbon, recebeu trés edi¢coes.
Trata-se de um livro de ética, do qual existem tradugdes intituladas A
Corregcdodos Caracteresou Retificagao da Conduta, apesar de ter sido
também citado como Das Qualidades da Alma. Escritaem 1045, ano
em que Ibn Gabirol abandonaria a cidade de Zaragoza, € uma obra de
psico-fisiologia e de ética, considerada a primeira neste género no
Ocidente, tanto judeu, como cristao ouislamico?®. Talvez por seu estilo
claro, popular e acessivel, essa obra foi aceitano mundo judaico, tendo
sido editada diversas vezes. Mais do que um tratado filoséfico é um
manual pratico de educacgéo, baseado nos ensinamentos provenientes
da classica teoria dos humores que remonta a Hipdcrates e Galeno,
tendo sido transmitida, provavelmente, por Isaac Israeli?’ ou pela
producdo medica islamica, mas que, no texto de Gabirol aparece
subordinada as finalidades éticas.

Agrande originalidade apresentada porGabirolnocampo da
éticareside exatamente na constru¢ao de seu texto baseado no modelo

9 | OMBA FUENTES, Joaquin Lomba Fuentes, La correccion de los caracteres de Ibn
Gabirol. Zaragoza, Universidad de Zaragoza, 1990, p. 35.

@ | OMBA FUENTES, Joaquin, Introduccion a La correccion de los caracteres de Ibn
Gabirol. Zaragoza, Universidad de Zaragoza, 1990, p. 11.

@) Apesar desse fato, 0 nome de Isaac Israeli ndo é mencionado no texto de Gabirol.
Por essa razao, acreditamos que esta nao foi a linha de transmissdo destes
conhecimentos para os judeus de Al-Andalus.

Phrénesis, Campinas, v. 7,n?2,p.31-55, jul./dez., 2005



38

C.C.C. MACEDO

cientifico da época, que faz com que sua obra se distinga de outros
tratados similares de seu tempo. Ele afirma seu ponto de partida
racionalindependentemente da fé, da religido, e do material referente a
moral e a jurisprudéncia desenvolvido no seio do judaismo até entao.
Conforme Graetz,

E notavel pelo espirito peculiarque aperpassae pelaintima
relagdo com os mestres da filosofia demonstrada por este
jovem. Ao lado dos ditos das Escrituras e das sentengas
éticas do Talmud, Gabirolcoloca os ditos favoritos do “divino
Sécrates”, de seu discipulo Platdo, de Aristételes, dos
fildsofos arabes e mais especificamente aqueles de um
fildsofojudeu, Alkuti (talvez Chepez Alkuti). E surpreendente
comotaojovemescritorpodeteruma percepgaotao profunda
das condi¢des daalmahumana e dos assuntos mundanos.?

Entre osautoresjudaicos, essaprodugao éticairdinfluenciar
pensadores posteriores como Bahya Ibn Paqida em sua obramagistral
Os Deveres dos Coragoes, oapologeta Yehuda Ha-Levi,em O Khuzari
e Yehuda Al-Harizi, especialmente em sua célebre obra Tahkemoni. No
Isla, sua presengapode sersentidaemalgumas passagens do Regime
do Solitdrio de lbn Badja®3.

Seu sistema de citagdes segue no sentido inverso daquele
utilizado por toda a produgao ética habitual até seus dias, inclusive por
seu predecessor Saadia Al-Fayumi, posto que primeiro eram propostos
os textos sagrados e a seguir surgia uma racionalizag¢ao, muito mais a
titulo de explicagdo. Gabirol parte da fisiologia e das doutrinas
consideradas cientificas, especialmente pela medicina da época, e
discorre sobre elas utilizando citagbes biblicas para justifica-las no
decorrerde sua argumentagéo:

@ GRAETZ, Heinrich, History of the Jews, vol 3. Philadelphia, Jewish Publication
Society of America, 1949, p. 267.

@ |_LOMBA FUENTES, Joaquin, La correccion de los caracteres, op. cit, , p. 73, nota
41,
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Registrei neste (livro) os argumentos racionais e demons-
tracdes que nos ocorreram, além de aduzir, tanto quanto
pudemos, os versiculos da Escritura. Nao vi prejuizo algum
em incluir depois (destes Uultimos), uns poucos ditos
dispersos da Sabedoria®.

Antes de mergulhar diretamente no estudo das qualidades
daalma, Gabirol esboga no predmbulodo livroumabreve antropologia.
Nestaintroducao discorre sobre o homem e sua composi¢ao, seu lugar
nacriacao, suas semelhangas com os anjos, e o lugar privilegiado que
a humanidade ocupa na cria¢do. Partindo da afirmagé&o do homem
enquanto microcosmo, afirma que os homens sdo compostos tanto de
elementos brutos quanto de qualidadesprovenientes dos estratos mais
altos da criagdo, compartilhando comos anjos as qualidades espirituais
edivinas: “dizemos que o (que ha) de mais sdlido a reconhecer, é que
(ohomem) é amais excelsadas criaturas, que compartilha este estado
com os anjos (no sentido) de falar e pensar®. Essas duas qualidades
s8o divinas e espirituais”?®. Ibn Gabirol situa assim, a alma racional
acima da corruptibilidade que atinge os estratos inferiores da alma
humana. A almaracional é, para ele, “substancial, sabia, imortal, ndo
secorrompe™?,

Paralbn Gabirol, 0s homens ndo sdo todos iguais, mantendo
diferengas emraz&o do proprio designiode Deus e dos influxos astrais,
mas especialmente, essas diferencas dependem do modo como cada
um molda o que leva dentro de si, 0 modo como cada um trabalha as
suas proprias caracteristicas: “Sabemos que, por vezes, um homem
podesersuperioraoutro. Maisainda, (sabemos) que umhomempode
serigual a muitos outros, ao possuiruma e a mesma complei¢do e
constituicdo?. Mas, apesar das diferengas e semelhangas naturais,

@4 1BN GABIROL, La correccion de los caracteres de Ibn Gabirol. Op. cit., p. 77.

2% Por falar e pensar, Ibn Gabirol refere-se as qualidades da alma racional. No texto
hebraico da Fonte da Vida a alma racional é referida como “alma falante”.

28 |BN GABIROL, La Correccion de los Caracteres, op. cit., p. 60.

@7 |dem, p. 60.

28} |dem, p. 60.
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mantém de modo bem forte, aliberdade humana que, garante, através
dos esforgos envidados no sentido da corregdo e sabedoria, o ingresso
no “grupo dosperfeitos”. Esse é oobjetivodestepequenolivro,dado que
“desse modo, convird que tenha cuidado com suas qualidades de
carater, de modo que estejam bem compostas, e que ndo empregue
seus sentidos se nao for naquilo que lhe parece ser necessario®,

O homem foi criado por Deus, ¢composto pelos quatro
elementos (fogo, ar, terra, ar e agua) e com as quatro qualidades
cosmicas (quente seco, frio e umido). Além disso, é dotado dos cinco
sentidos (visdo, audicao, olfato, paladar e tato). A cada um desses
sentidos correspondem qualidades ou caracteristicas que, de acordo
com os humores basicos, compdem a base dos vinte tipos descritos na
obra, apresentados a seqguir. Assim, sdo designados a cada sentido, a
cada elemento, a cada qualidade e a cada humor caracteristicas ou
qualidadesinatas. Estasqualidades eseuscorrespondentes derivados
constituem o material sobre o qualarazao e aliberdade devemtrabalhar
para que gerem uma amalgama harmonica que sirva de veiculo para a
posterior escalada que apresentano restante de suaobra, em especial
n’'A Fonte da Vida. Distribuindo seu livro em cinco partes dedicadas aos
cinco sentidos, dividira cada uma delas em quatro capitulos, relativos
estes as caracteristicas especificas. Aqui apresentaremos um breve
resumo do que apresenta acerca das caracteristicas fundamentais do
homem.

AS CARACTERISTICAS

No seu primeiro capitulo, Ibn Gabirol trata do orgulho. Esta
caracteristica prevalece, sobretudo, nos humores amarelos calidos,
posto que é préprio da bilis amarela que o produza. Aponta como
ramificacdes deste carater a vaidade e a jactancia, que sao desdobra-
mentos negativos de uma caracteristica natural, aos quais as
personalidades seapegam, fazendodelassuamarcaprincipal. “Assim

@9 1dem, p. 61.
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sendo as coisas, convém que tomemos bastante cuidado em como
conseguir com astucia o exercicio desta caracteristica, em seu sentido
reto e evitar (sua utilizagédo) fora de lugar, recordando as coisas
abominaveis que resultam quando se é culpado”®. Para tanto, sugere
que o homem reflita sobre o inicio de seu ser e sobre a morte e
transitoriedade da vida.

Quando o homempercebe que tddos os seres sdo mutaveis
e que, sobretudo, sua propria existéncia se modifica e seu
corpo desaparece, entdo, o carater animico orgulhoso que
tinha diante da vida se converte em humilde e arrependido
diante da morte. E quando este argumento racional e da
tradicdo seimpde, € necessario que ohomemsabiodeseje,
por simesmo, afastar-se de escolhereste carater,postoque
éreprovavel e ndo ha beneficio algum de seu seguimento em
circunstancia alguma.®

Por outro lado, entende esta caracteristica como parte
necessaria da constituicdo da alma humana. O problema reside em
exercita-la além do necessario e de maneira incorreta.

Seusegundocapituloversaacerca dahumildade, asegunda
das caracteristicas associadas a visdo. Ibn Gabirol afirma que esta
caracteristica estd mais proximada virtude que a precedente, sendoum
estado precioso e faz perfeitas e completas asboasqualidades daquele
que o atinge. Mas, ainda que seja a mais nobre das qualidades, lbn
Gabirol adverte que ndo é sempre que esta caracteristica deve ser
utilizada, dado que humilhar-se diante do malvado nao € a coisa certa
afazer:

Quantoaopinido de se ha que abandonar este carater, o
homem n&o deve humilhar a si mesmo diante do malvado.
Sobreissodiz (olivro): “Manancial turvo, fonte corrompida
é o inocente que fraqueja diante do culpado”(Provérbios
25,26). Costumava-se comentar a respeito disso: O que

@9 |dem, p. 81.
©1 ldem, p. 82.
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mais merece a compaixao é o sabio que se perde entre
osigno-rantes”. E umadas sentengas de Lugman®é: “O
homem nobre quando abandona (0o mundo) faz-se humilde
e o humilde quando o abandona se engrandece”. E no
livrode Al-Quti; “Sé humilde semrebaixar-te viimente e com
dignidade, mas sem ser arrogante”,

Assim, a humildade, ainda que caracteristica elogiavel por
natureza, ndo é boa por siemtodas as circunstancias e tampouco pode
ser utilizada indiscriminadamente de modo exagerado, pois ha certas
circunstancias nasquais é aultimaqualidade a serusada corretamente.
Ibn Gabirol tampouco estimula o uso da humildade com relagédo a
autoridades, mas, pelo contrario, instiga a humilhar-se perante o justo
e o sabio, mas também a nado se perder entre 0s ignorantes ou
compactuar com 0s cruéis.

Em seu terceiro capitulo, sobre a modéstia e a sensatez®,
inicia por relatar as relagBes entre esta caracteristica e a inteligén-
cia—fazendo umaapologia da razao:

Perguntou-se a um sabio que era a inteligéncia e este
respondeu que era a sensatez. Perguntou-se-lhe em que
consistia a sensatez e respondeu que era a inteligéncia.
Assim, pois, esta caracteristica, embora coincida com a
idéiade humildade e se ajuste a ela, € mais nobre, postoque
€ companheira dainteligéncia.®

@ Note-se o0 comentario atribuido a Lugman inserido logo em seguida das maximas e
provérbios das Escrituras e antes do muito citado livro de Al-Quti, do qual
infelizmente ndo temos noticias. Lugman é mitico fabulista arabe, freqlientemente
citado no Coréo e na literatura mugulmana.

31BN GABIROL, La Correccion de los Caracteres, p. 86.

(4 Caracteristica citada no quadro sob o nome de pudor, seguindo o quadro impresso
no livro de Lomba Fuentes. Neste capitulo, especificamente, Lomba Fuentes traduz
o termo por “cordura”. Na realidade, trata-se do termo arabe hilm, disso derivando
a dificuldade de tradugdo. A palavra aceita os significados de benevoléncia,
indulgéncia, compreensao, juizo, etc. Neste comentario, preferimos o termo
“sensatez”.

@ IBN GABIROL, La Correccion de los Caracteres, p. 87.
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Para Ibn Gabirolexiste umaidentificagdo destacaracteristica
com o bom funcionamento da razdo, sendo esta uma dos mais
importante e nobres, no sentidode que, na sua auséncia, ndo se pode
chegar ao conhecimento —razdo de existéncia da alma.

Pela razdo o homem consegue os beneficios das ciéncias,
chegaao conhecimentodasverdadesdas coisas,consegue
reconhecer a unidade de seu Senhor e alcanga umagrande
semelhanga com a maneira de ser dos anjos (...).

Por conseguinte, em sendo assim as coisas, convém que o
homem se entregue com todo interesse a gravar em si mesmo essa
caracteristicade tdoadmiravele grandiosamaneirade ser. Deve preferi-
-loatodas as suas outras qualidades naturais e dar-lhe maior valor que
atodas as demais caracteristicas, posto que através dela chegara a
muitas virtudes, ocultando-se todos os vicios.3

O quarto capitulo refere-se & falta de vergonha,
caracteristicaquefazdaqueleque apossui prevalecendosobreas
demais qualidades “abominavel ante os olhos de Deus"®’. Esta
caracteristica, entendida aqui também enquanto insoléncia, esta
intimamente ligada a soberba e a presungdo. Aquele que se entrega a
faltade vergonha atua com descaramento, e atrai para si aindignacao
e ofastio dos demais.

Por outro lado, Ibn Gabirol aponta que mesmo esta
caracteristicaabominavel, trazconsigoumlado pratico no qual pode ser
devalia: a defesa dareligido.

Mas, por vezes, a falta de vergonha é algo louvavel, como
quando se defende a religido, quando se manifesta
(publicamente) o servico (de Deus) e quando se diz a
verdade. Mas, ao contrario, opor-se com ela aos santos e

©8) jdem, p. 87-8.
@7 jdem, p. 89.
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profetas de Deus é abominavel,comodiz: “Afilhos duros de
rosto e de coragdo empedernido, te envio”3,*

A segunda parte do tratado compde-se dos capitulos
referentes ao sentido da audigéo, respectivamente, o amor, o édio, a
compaixao e a crueldade. O primeiro capitulo versasobre o amor. Essa
€ umadas caracteristicas despreziveis‘®daalmahumana, postoque o
amor que aqui estd indicado é aquele que se expressa como fonte das
paixdes e dos desejos: “E sabido que ndo chegam a ser perfeitas as
virtudes dos sébios até que suas almas dominem suas paixdes”*'. Essa
caracteristica domina os ignorantes, na busca do prazerimediato, em
detrimento do prazer verdadeiro que estes acreditam estar muito
distante, mas que esta muito perto. S6 em suas mentes parece
distante:

Quando estacaracteristicase apoderadaalma, os sentidos
se tornam intteis e o homem se torna inconsciente, porque
(aestes prazeres) consagrou-se completamente. E como
diz (o Livro) sobre estes: “Ai dos que chamam ao mal,
bem, eaobemmal’(lsaias,5,20). O dizerdosabioé: “Teu
amor a algo te torna cego e surdo” .42

Poroutrolado, € essamesma caracteristicaque proporciona
a capacidade de amar a Deus. Desse modo, o homem deve entregar-
se a ela no que diz respeito & submissao a Deus € as suas leis:

Assim, pois, convém que o homem se entregue a esse
carater, quer dizer, ao amor, (nos seguintes casos): node
Deus, Louvado Sejal!, como esté dito: “Amaras ao Senhor,
Teu Deus™3; na prépria alma, como diz: “Amava-o como

38 Ezequiel 2,4 “Os filhos sao insolentes e de coragdo empedernido. Envio-te a eles
para que lhes digas: Assim diz o senhor Yahweh.” Tradugéo utilizada: Biblia de
Jerusalém.

@9 IBN GABIROL, La Correccion de los Caracteres, p. 91.

“9 |dem, p. 93.

“Y Ibidem.

“2) |dem, p. 95.

3 Deuterondmio, 11,1.
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a si mesmo”*; no dos parentes, como esta escrito:
“Como Jacob j& amasse a Raquel™5; no dos filhos,
segundo : “Israel amava a José*®; na propria patria, como
diz (o Livro) : “N&o irei senao a meu pais, a meu lugar de
origem”*” no dos irmaos, como disse David : “Jonathan,
irmao meu, paramimtao grato”¥®; no da esposa, talcomo
diz: “Cerva querida, gazela formosa (que sempre te
embriagam...*®"e nodasabedoria: “o que ama a sabedoria

alegra o seu pai”®,5

Osegundo capituloversasobreo ddio. A essa caracteristica
esta ligada otédio. E o0 6dio ndo é somente o carater emsi, de odiar as
demais pessoas, mas o autor aponta que, quando se dirige um amor
desmesurado as coisas que nao sao Deus, este amor se converte em
seu oposto, um édio extremo. Nessa passagem, atribui a Sécrates um
ditado sobre o édio:

Como disse o divino Sécrates a seus discipulos: “Presta
atengdo aqueles que seus coragbes odeiam, porque o
coragdao humano é como um espelho”. E algo parecido
disse 0 Sabio:”assimcomo o rosto é refletido naagua, o
homem (o é) em seu coragao” (Provérbios, 27,19). Assim
s&o as almas. Mas a piore mais persistente das inimizades
éainveja. Disse o poeta: “Tu podes curar qualquerforma
deinimizade, salvoa que provémdainveja”.

No livro de Al-Quti: “O melhor que podes esperar de teus
inimigos é que, se possivel, converta-os ao teu amor”.52

49| Samuel, 1,26.

“9) Génesis, 29,18.

“8) Génesis, 37,3.

“7 Nmeros, 10, 30.

8 | Samuel, 1, 26.

9 Provérbios, 5,19.

9 Provérbios, 29,3.

59 |BN GABIROL, La Correccion de los Caracteres, p. 94.
52) |dem, p.98
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Oterceiro capitulo versa sobre a compaixao e a cleméncia.
Estacaracteristica pertence ao modo de serdo Criador, figurando entre
astrezequalidades® que se relacionamao Senhordo Universo. E mais
uma qualidade que nao apresenta agao contraria, sendo considerada
uma das mais nobres entre todas:

O homem inteligente deve ter o carater da piedade e da
cleméncia sempre presente e enraizado na alma. Disse o
sabio: “A compaixao provém da nobreza e da fidelidade”.
Sobre isso, 0 sabio Salomao, exortando a compaixao e a
cleméncia: “Livra os que levam a matar (Nao abandones
aquele que estaemperigo de morte)”. (Provérbios, 24,11)%

O quarto e ultimo capitulo desta parte relacionada ao olfato
versa acerca da crueldade. Sendo quase um contraponto ao anterior,
esta caracteristica ndo apresenta de modo algum efeitos positivos,
“sendo horrendo em sua totalidade™s.

Aprovadeque este caraternido ocorre sendonaqueles que
nao sao justos é o texto (seguinte): “O perverso tem um
coragdoimpiedoso”(Provérbios, 12,10). Platao, autordeleis
referentesavingangadisse: “Aquele que deseje vingar-sede
seus inimigos, que aumente em si mesmo a nobreza”.®

Aterceira parte, referente ao sentidodo olfato, tem seuinicio
com o capitulo sobre a alegria. Essa caracteristica, de acordo com
Gabirol ocorre de modos diferentes nas pessoas. Ha quem, pelo
temperamento quente e imido, apresente esta caracteristica de forma
natural. Ha outros nos quais esta qualidade surge de modo acidental,

53 Observar aqui as treze qualidades, citadas no texto do éxodo. Estas treze
qualidades atravessaram toda a Tradi¢géo rabinica, tendo sido exaustivamente
comentadas, até mesmo por Maimdnides. Maiménides, Guia dos Perplexos, 1, cap.54.
Provavelmente aqui Gabirol tenha se inspirado diretamente em Saadia, pelo qual
nutre profunda admiragao, que deriva estas treze qualidades diretamente do Amor.

4 IBN GABIROL, La Correccion de los Caracteres, p. 100.

5 |dem, p. 101.

%8 |bidem.
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quandoalcangamaquilo que desejam. Gabirol acredita particularmente
que esta caracteristica ocorre “sobretudo naqueles homens que téma
alma livre de sujeiras, puras, piedosas, sem mancha, que estao
instaladas no reino celestiale que aspirama coisas espirituais”*’. Como
efeito contrario, adverte a que o riso ndo se torne falta de respeito.

Umadascoisasque Sdcratesdisse acercadaalegria éque:
“aquilo que traz alegria, tambémtraz tristeza. E na ética de
Didgenes, afirma-se acerca da alegria: “A alegria é vida e
nobreza para o coragdo, enquanto a aflicao é opresséo e
ruina para o mesmo”s.

Mais umavez, insiste nalocalizagdo destas caracteristicas,
afirmando que Galeno estavaequivocado ao afirmarque a alegria seria
uma caracteristica da alma racional. A alegria, tal como as demais
caracteristicas descritas neste livro, pertence a alma animal: “Por esta
razao, o homem (sabio) desejara que aalmaanimal se submeta aalma
racional,querdizer: que suarazaosejaaquelaquedirigesuanatureza.”®

O segundo capitulo desta terceira parte é dedicado a
tristeza. A natureza desta caracteristica é o frio e seco, na bilis negra
eamarga, da qual nenhum homem é capaz de livrar-se definitivamente
e, por vezes chega a atingirum grau tao extremo que é capaz de gerar
doencas psiquicas. Aqui temos, como graus dessa tristeza a angustia
e a depressao (melancolia). Esta caracteristica esta relacionada ao
amor que 0o homem dirige ao mundo “da geragéo e da corrupgéo™®, pois,
aoperderaquelas coisas que tanto desejava e acreditava serem suas,
abate-se por uma profunda tristeza. A cura consiste em afastar-se dos
interesses mundanos e das ocupages futeis e aproximar-se das
ciéncias morais e das leis religiosas.

Este é um dos mais extensos capitulos da obra e equipara
o sofrimento ao qual esta exposto o homem a corrupgéo, portanto ao
ser.

67 |[dem, p. 103.

8 |dem, p. 104. \
9 |dem, p.103-4.

) [dem, p. 105.
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Sabemos, além do mais, que se imaginarmos em nosso
interior que nenhuma desgraga pode nos alcangar, € como
se quiséssemos nao terexistido emabsoluto. Eisso porque
as desgracgas sao proprias da corruptibilidade das coisas
mundanas. Se assim ndo fosse, ndo haveria ser. Em
consequéncia, sequeremosque nao existamdesgragas, é
como se quiséssemos que nao existisse ser (algum) pois o
ser é (parte) da natureza e a corrup¢do também é parte
dessa mesma natureza. Portanto, se quisermos que nao
(seja a corrupg¢do e as desgragas parte da) natureza,
queremos uma impossibilidade e, quem deseja uma
impossibilidade, seudesejoseranegado e aqueleaoqual é
negado seu desejo € um desgragado.®

Dessemodo, paralbn Gabirol, atristeza é uma caracteristica
natural, da qual nenhum de nés pode fugir ou deixar de possuir em sua
constituicao. Mas seu exagero que € aquilo que torna 0 homem um
desgracado ou angustiado € muito mais uma opgao humana do que
propriamente uma disposicdo natural. O homem cultiva esta
caracteristicaatravés dosdesejosimpossiveis, paraaofinal, sentir-se
umdesgracgado. Pois, “nao ha o minimo rastro de tristeza naqueles que
témasalmas elevadas e aspira¢des nobres. Perguntou-se a Sécrates:
Porque naovemos emtinenhumvestigiodetristeza? E ele respondeu:
Porque jamais possui coisa alguma cuja perda me entristecesse.”s?

Em seu funcionamento normal, ou seja, enquanto uma
qualidade natural presente no ser humano, a tristeza cumpre uma
funcdo de limpeza. Algumasimpurezas da almasao expelidas através
das lagrimas e do pranto.

Oterceiro capitulo versa sobre atranquilidade, a qualfaztao
somente elogios. E uma qualidade forte nos santos e naqueles que
confiamem Deus. Oquartocapitulodestaparte € sobre o arrependimento.

©) |dem, p. 106.
® |dem, p. 107.
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Nesse ponto cita Saadia: “Assim o explica nosso mestre Saadia
al-Fayumi, Deus esteja satisfeito com ele. Disse um homem santo:
Aquele que se arrepende dos pecadospassados, € como se ndotivesse
pecado.”®Mas, adverte para que o que deve serbuscado é ndo precisar
doarrependimento, evitando colocar-se emsitua¢des que o levemater
dearrepender-se depois.

Aindaqueissonéaoestejanas maos dos homens, querdizer,
o dominar a si mesmo, escolhendo as proprias
caracteristicas, no entanto, de acordo com isso, pode
desejarirprogredindo pouco a pouco dos modos de conduta
baixos até os elevados e das caracteristicas vis em diregao
a outras mais excelsas. Este é o apice da felicidade: que o
homem seja capaz de refrear a propria alma, domina-la e
fazé-lacaminharpelosbonscostumes. Aquele cujanatureza
obedece a razéo, faz de si senhor (de tudo). Seu mérito se
torna excelente e Util e seus atos séo louvados.5

Passa entao para a quarta parte, cujo primeirotema e aira.
Sobre esta caracteristica, afirma ser uma das poténcias® da alma
animal, aindaque, poranalogia, tenha sido considerado como qualquer
das outras qualidades. Conforme a tdnica que perpassa o conjunto da
obra, essa qualidade apresenta um lado benéfico associado ao seu
aspecto negativo. Citando Galeno, afirma: “Aquele que usa a ira com
reflexdo, mostra dignidade e aquele que a exercita irrefletidamente, a
estupidez”e®,

Classifica assim a alma irascivel em quatro graus: 1) o
primeiro é aquele que tao rapidamente quanto se encoleriza, apazigua
osanimos. Este apresenta uma situagéo equilibrada e advém, namaior
parte das vezes, do homem que apresentao humordabilis amarela. 2)
osegundo eaqueleque élentoemencolerizar-se elentoemapaziguar-

® |dem, p. 111.

© |bidem.

® Neste livro ndo explicita a diferenga entre as caracteristicas e as poténcias.
® IBN GABIROL, La Correccion de los Caracteres, p. 113.
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-se. Também designa uma situagéo equilibrada. 3) o terceiro € aquele
que se encoleriza comrapidez, mas tarda emacalmar os animos. Este
encontra-se num estado reprovavel, pois afasta-se do justo meio. 4) e
o ultimo é precisamente o inverso: aquele que tarda em encolerizar-se
e se acalma rapidamente. Este € o caso dos homens virtuosos. Assim,
o0 homem virtuoso nao deve encolerizar-se em excesso.

O segundo tema abordado é a cbmplacéncia. E um carater
elogiavel, do qual deriva a satisfagdo. Dessa caracteristica derivam
algumas ramificagdes, tais como: saber desculpar os demais e perdoar
suasfalhas efaltas. Oterceirotema éainveja. E umacaracteristicaque
apresenta parentescos com a ira. Se esta caracteristica predomina
sobre as outras qualidades naturais, é reprovavel.

Oquartotemaéavitalidade. Estapertence aohumordabilis
amarela e é freqiente em almas penetrantes e nobres. “No mundo da
geracgao e dacorrup¢cdoohomemdeve agircomvitalidadeembuscadas
ciéncias, assim como do bom servigo (de Deus) nafé e encontrar assim
a maneira de se autogovernar para alcangar o mundo da razao™’. Por
outro lado, emdirecao as paixdes, aos desejos mundanos e a ira, essa
caracteristica & perniciosa, devendo ser controlada. O excesso de
vitalidade conduz a precipitacdo, que nao deve ser utilizada nos
assuntosque exigemseriedade. “Abeleza doestadodevitalidadeesta
em que (este) resida na capacidade da alma, ndo que aparecga nas
acOesapressadas”™®.

A quinta e Ultima parte do opusculo é destinada as
caracteristicas relacionadas ao sentido do tato. Em seu primeiro
capitulo discorre sobre a generosidade, que € uma qualidade louvavel
quando exercido commoderagéo, para que seu exagero nao toque os
limites da prodigalidade, mas que, ainda assim é preferivel ao seu
oposto, a avareza. Um dos pontos a respeito da generosidade é que
aquele que a possui ndo tem necessidade de nada:

©) 1dem, p. 119.
©) {dem, p. 120.
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Uma das coisas que ohomemdeve saber é que, quando se
encontre em situagao prospera, sua generosidade néo ira
esgotaraabundancia e que quando se encontre emsituagao
de privagao, sua escassez nao o libertara disso.%®

O lado nefasto dessa qualidade, que ja foi referido
anteriormente, é a prodigalidade:

Olado mau desta caracteristica é que o homem desperdice
seus bens no que ndo é necessario e que os administre mal;
por exemplo, aquele que os desperdigca para dedicar-se aos
prazeres e para seguir seus desejos passionais””.

O segundo capitulo aborda a qualidade oposta, ou seja, a
avareza, que € uma qualidade censuravel. “Dentre as multiplas
caracteristicas censuraveis, ndo ha outro mais forte que este””'. De
acordo com o autor, 0 homem nobre deve afastar-se desta caracteristica
enaoexercitéa-laem circunstanciaalguma. O unico aspectointeressante
desta qualidade é que evita o desperdicio e a prodigalidade, mas isso
ndo deve ser excessivamente exercitado, posto que impediria que 0
homem escolhesse por fim, como guia de suas agbes, agenerosidade.

O terceiro capitulo versa sobre a coragem (valentia). Esta
caracteristicaaparece noshomensnosquais“prevalece o sanguesobre
os demais humores naturais, que possuemumcoragaogrande, asveias
cheias eos bragoslongos”2.Esta caracteristica € louvavelquandosurge
no homem como aforga e adeterminagdo paralutar contra o mal. Mas,
quando ndo se encontra no justo meio, entre a coragem e a covardia,
toma-se reprovavel, induzindo atemeridade. Esta caracteristicatambém
deve serencaminhada ao servigo de Deus.

O quarto e ultimo capitulo dedica-se a discorrer sobre a
covardia, & qual estéo ligadas a preguicga, a ignominia e a vileza .

® |dem, p.122.
™ tbidem.

™ |dem, p. 125.
@ jdem, p. 127.

Phrénesis, Campinas,v.7,n°2, p.31-55, jul /dez.,2005



52

C.C.C. MACEDO

Diz-se que esta caracteristica & exercida sobre as demais
caracteristicas, normalmente por aqueles que desejam a
tranquilidade nestemundo. Mas, estesignoramque apazda
alma sé pode ser plenamente atingidadepois de umcuidado
tenaz e de uma execugao exata dos assuntos, e depois de
arranjar o que for necessario.

Além disso, esta caracteristica engendra males fisicos,
doengas. Assim, esta qualidade se converte num habito e o homem
passa a ver todas as coisas como defeituosas e contrarias a ele,
“sobretudo se o covarde tem um humor fleumatico, além de umaidade
avancada, com o que ambas coisas pesam sobre ele de maneira
excessiva”’?,

Com esses vinte pequenos capitulos, Ibn Gabirol termina
seu resumo das principais caracteristicas da alma animal, que devem
sercontroladas e submetidas arazéo, afimde que aalma possa elevar-
se ainda mais. Em suas conclusdes, destaca que ndo se alongou
demasiadamente nos capitulos e nas caracteristicas, especialmente
nos aspectos técnicos, resumindo com o objetivo de n&o parecer
demasiadamente extenso ou aborrecido ao leitor:

Naovinculamostodas as caracteristicas comcadaumadas
naturezas, nem com cada um dos sentidos, assim como
tampouco relacionamos os sentidos com as naturezas, de
modo que demonstrassemos claramente qual alocalizagao
no corpo de cada uma das caracteristicas, assim como
muitas outras coisas da ciéncia dos humores, da anatomia
edafisionomia.Pensei,entretantoemdeixartudoissopara
um momento posterior, se Deus, Louvado seja, assim o
quiser, pois € a Ele a quem ha que pedir toda a ajuda.™

Afirmaterclaroquesuatipologiandoesgotaas caracteristicas
da alma, mas as demais que podem ser aventadas podem ser

73 |dem, p. 130.
74 |dem, p. 131.
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relacionadas com as aqui expostas e consideradas comovariantes. E,
ao final, defende a pertinéncia de seu livro contra eventuais criticas
acerca de sua postura de que as caracteristicas da alma devem ser
corrigidas, tomando sua prépria experiénciacomo medida, da seguinte

maneira:

Alguém pode opor-se a mim dizendo: “Nao deves incitar as
pessoas a corrigir suas caracteristicas e a conscientiza-las
de que devem embelezar sua educacao, sem que isso se
encontre (ja antes) na natureza de tua (prépria) alma, pois
(desse modo) seras como aquele que recomendava a
piedade e se esquecia de simesmo”. Aoqualresponderemos:
“Toda vasilha verte aquilo que contém”. Que ignorante é
aquele que deseja percorrer o mundo sem conhecerquanto
mede uma parasanga que tenha de percorrer! Nao
mencionamos nenhumavirtude que ndotenhamosimitado.
Nemlouvamos nenhuma caracteristicaaté que ndotenhamos
nos acostumado de modo natural a ele. Aquele que se
adorna com o que nao possui, as tentagdes se encarregarao
de por a descoberto o que pretendia possuir.”

Finalizando, louva a Deus e, de alguma forma também a

razdo, quando afirma que “devo dar gragas aquele que outorga
graciosamente a razao"’8. Depois dos louvores e de uma citagdo do
salmo 109, finaliza seutextocoma frase: Louvado seja Deus, Senhor
doUniverso,frase historicamente relacionada ao Islam, tanto que figura

naabertura do Corao.
CONCLUSOES
“Nao ha caracteristica reprovavel que nao
contenha algum beneficio em certas
) [dem, p. 132.

78 thidem, p. 132.
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ocasibes, assim como ndo ha caracteristica
louvédvel que ndo apresente algo de mau
em muitos momentos™’

Aoriginalidade fundamental de Ibn Gabirolnestaobraconsiste
na aplicagdo da teoria classica dos humores as. questdes éticas. Se
partirmos de seu pressuposto, de que estas caracteristicas nada tém
a ver com a alma racional, situando-se na parcela animal da alma,
observaremos que é uma conclusdo bastante légica. Devido a
naturalizagao da ética, devemos levar em conta os “remédios” naturais
para a retificagdo da conduta. A ma conduta moral, assim como o mal
em si, ndo tem sua origem na criagdo da matéria, no pecado original,
ou em qualquer falha estrutural, seja humana ou divina. O “mal” nao é
substancia ou qualquer coisa por si mesmo; para Ibn Gabirol, o mal é
tdo somente a incapacidade da razdo em subordinar e comandar as
qualidades naturais humanas, provenientes daparcela animal da qual
todos nés dispomos naalma, através daliberdade que também nos foi
concedida na criagdo. Assim, as caracteristicas naturais da alma
animal ndo sao nemboas nemmas, nem qualidades nemdefeitos, nem
virtudes nem pecados, mas tdo somente caracteristicas que, se forem
subordinadas a razao, a qual estad em plena concordancia com os
designios de Deus para a humanidade, tornar-se-ao mais sutis e bem
utilizadas. Caso sejam deixadas a mercé dos caprichos do desejo e
paixdes inferiores, tornam-se mal utilizadas e perniciosas, portanto,
contrarias aos designios de Deus.

Assim, a educagdo merece uma atencdo especial e
desempenha um papel fundamental no processo de formacao do
homem justo e virtuoso. Em sendo as caracteristicas apontadas
atributos da alma animal, o que resta a alma racional € o livre-arbitrio,
exercido através da propriarazdo. Acorrecaodas qualidades animais,
obtidaatravésdaretifica¢do daconduta e suaconseqiente subordinagéo

M 1dem, p. 113.
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arazao e aos designios de Deus caminha em diregdo ao objetivo maior
dohomem, sua causa final, expressan’A Fonte da Vidacomo sendo o
conhecimento.
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A TAREFA POSITIVA DA ETICA
TRACTARIANA'

Janyne SATTLER?

RESUMO

Como pensar numa tarefa positiva para a ética e para a filosofia
dentro do espirito negativo, destrutivo e auto-implosivo do
Tractatus Logico-Philosophicus de Ludwig Wittgenstein? Como
sequer pensar numa filosofia e numa ética que permanegam
para além do seu siléncio imposto? O objetivo deste artigo €,
justamente, propor a possibilidade dessa positividade e de
umatarefa pedagdgica que passe pela compreenséo da filosofia
como meio para uma visdo correta do mundo, a qual seria uma
visdo desde a moralidade e que é a perspectiva da vontade no
mundo amplo do individuo feliz.

Palavras-chave: Wittgenstein, ética, visdo de mundo.

THE POSITIVE TASK OF TRACTARIAN ETHICS
ABSTRACT

How to think a positive task to ethics and philosophy in the context
of the negative, destructive and self-imploding espirit of Ludwig

) Este trabalho € resultado das pesquisas realizadas pelo Programa de Iniciagdo
Cientifica com o apoio do CNPq sob orientagéo do professor Dr. Darlei Dall’Agnol.
@ Mestranda em Filosofia na area de Etica e Filosofia Politica pela UFSC.
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Wittgenstein’s Tractatus logico-philosophicus? How even to think
philosophy and ethics after his imposed silence? This article
proposes the possibility of this positivity and of a pedagogical
task which passes through the understanding of philosophy as
a means for a correct view of the world, which would be the view
of this morality, the perspective of will in the broad world of happy
individual. :

Keywords: Wittgenstein, ethics, world view.

O que precisa ser posto de inicio, € que o que o Tractatus
estaexigindo para afilosofia e para aéticanao é umsilénciotaoabsoluto
que exija de n6s um mutismo em relagdo a todas as coisas e que se
estendaparaalémdocalardoutrinario e de fundamentagéo sobre ofalar
cotidiano e ordinario, incluidos neste os préprios juizos morais. O que
a principal distingdo da obra realiza — a distingdo entre dizer e mos-
trar—¢é a separacao entre expressoes factuais e cientificas deumlado
eexpressdesquendodevemvisaraumapretensao deverdadede outro,
colocando no dominio do mostravel todas as proposi¢des que nao
cumpremas condi¢des de dizibilidade e que ndo podem serverdadeiras
ou falsas. Mas isto ndo quer dizer que o que ja ndo é dizivel, nestes
termos, ndo possa ser expresso de alguma forma, ou que fique numa
exclusdo desvalorizada, de menor importancia. Nao ha uma
hierarquizacédo entre proposi¢des e pseudo-proposi¢cdes, nemapretensao
de um cientificismo. Ainda que a visdo do Tractatus sobre o que pode
ser dito com sentido seja muito menos generosa do que em sua obra
posterior, o que fica para o dominio do mostravel pode ter uma fungéo
ainda mais necessaria para avida, de um ponto de vista moral, do que
tem o dominio do dizivel. E serda apartir disso, que € o que mais importa
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para Wittgenstein3, que afilosofia e a ética, pensadas como atividades,
poderdo ser positivas. O que, por sua vez, é negativo quanto a
concepcao defilosofiado Tractatus* é a conseqiiéncia de ndo se poder
mais fazer filosofia como até entdo era entendida—como ainda se faz,
diga-se de passagem —e de ndo restar mais teoria alguma sobre coisa
alguma: tudo torna-se contra-senso e é posto para fora dos limites do
dizivel. E esta restricio da tarefa filoséficd ao ambito da andlise de
proposi¢cdes que € sua parte negativa: pela analise da linguagem,
mostrarque as proposicdes dafilosofiasdo sempre e s6 contra-sensos,
nada dizem, ndo restando ai sendo o desfazer daquilo que pretende
dizer o que ja se mostra.

Agora, é justamente desde a tarefa negativa de andlise, que
destrdi afilosofia e que expde os contra-sensos como aquilo que diz o
que ja se mostra, que resulta sua contraparte positiva, profundamente
ligada aética. O que sepretende mostraraqui, € que estatarefanegativa
dafilosofia é imprescindivel a qualquer possibilidade de uma suatarefa
positiva e ética, porque é desde a analise da linguagem que temos a
compreensao de que estalinguagem esta sendomuito malempregada;
a compreensdo de que nossos problemas filoséficos, ao se
desmembrarem pela andlise, sdo apenasmasformagdeslinguisticase
ndo verdadeiros problemas; compreensao légica, com profundas
implicagdes éticas, de se perceber que, no fundo, nunca houve tais
problemas. Neste sentido, embora o aforismo 6.53 -0 qual trataremos
mais adiante — seja 0 mais importante do ponto de vista de nossa

® Podemos buscar apoio para esta maiorimportancianas observagdes de Engelmann
quanto as diferengas que separam o Tractatus do positivismo, ao dizer que “o
positivismo sustenta — e esta é sua esséncia — que aquilo que podemos falar é tudo
oqueimporta na vida. Enquanto que Wittgenstein cré ardentemente que tudo aquilo
que realmente importa na vida humana é precisamente aquilo sobre o que, desde
seu ponto de vista, devemos guardar siléncio.” (Apud DALL’AGNOL 1995 p. 177).

“ Mas, entenda-se: a oposigdo “positivo-negativo” estd sendo tomada aqui apenas
como recurso metodoldgico, sobre aquilo que o Tractatus limita e restringe e aquilo
que pretende salvaguardar, e ndo como juizo de valor sobre utilidade-inutilidade de
cada dominio.
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questao pedagdgica aqui, o aforismo seguinte, 6.54, é neste momento
adequado para mostrar, nas palavras do préprio Wittgenstein e em
relacdo a sua propria filosofia ainda extremamente impregnada de
metafisica e pseudo-proposicdes, que é apenas a partirda purificagdo
da filosofia sobre si que se pode comecar a viver o mais felizmente
possivel, segundo uma boa vontade exercitada e aprendida ao revés
daquelanegatividade do expurgo primeiro. Dafl, a prescricdo do aforismo
transcrito abaixo valer tanto para as “outras” filosofias, quanto para a
filosofia do préprio Tractatus:

Minhas proposi¢cdes elucidam dessa maneira: quem me
entende acaba por reconhecé-las como contra-sensos,
aposterescaladoatravésdelas—porelas—paraalémdelas.
(Deve, por assim dizer, jogar fora a escada apds ter subido
porela.)

Deve sobrepujar essas proposi¢des, e entdo verd o mundo
corretamente.(6.54).

A purificagéo e o siléncio postos sozinhos e como via unica,
chegamaofimde simesmos esvaziados einférteis. Se a tarefafilosdfica
ordenada no ultimo aforismo do Tractatus, ado calar-se, ndo possibilitar
uma “terapia” para o viver e o sentir da experiéncia ética, entao ela nada
mais faz do que esvaziar os sujeitos e deixa-los a mercé de um niilismo
oude umpessimismo (se € que mesmoisso seria possivel neste vazio),
ou de uma anulagdo completa da vontade e da vida. E certo que ha
discordancias quanto aouso do termo “terapia” aplicado a primeira obra
de Wittgenstein. Aqui, porém, concordamos com as idéias das novas
leituras que tém sido feitas por autores como James Conant e Cora
Diamond?, os quais insistem numacontinuidade entre o Tractatus e as
Investigagcbes Filosoficas exatamente pela terapia ética que hd em
suas tarefas filosoficas. No que podemos, no entanto, discordar, é no
modo como esta terapia se realiza em uma e outra obra e na proposta
deseconsiderar o Tractatus como completamente absurdo, no sentido

& CRARY, A. & Rupert, R (eds.). The new Wittgenstein. London: Routledge, 2000.
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daexpressao“piggly wiggletiggle.” O que esta terapia realiza nao passa
pelo reconhecimento do absurdo e do sem sentido como um mero
balbuciar ou rosnar ou gargarejar que nao deixa ver mais nada — ainda
que fosse como exemplo de um absurdo que nao se deve repetir em
filosofia —, mas naquele reconhecimento dito acima, que implica uma
compreensao muito mais profunda dos limites da linguagem e danossa
teimosia de intentar contra eles, ou seja, no reconhecimento dos
contra-sensos (e naodos absurdos),quenosdaoa parte doinefavelem
tudo o que ele tem de ético, estético, Idgico, religioso e que nos
possibilita uma vida feliz a partir da visao correta do mundo.

Agora, paracompreendermos o que Wittgenstein esta entao
propondo como uma visao corretado mundo, devemos nos concentrar,
primeiramente, em suas concep¢des éticas mais fundamentais: a
vontade portadora do bem e do mal como limite do mundo e as a¢gbes
encerrandoumavirtude nelas mesmas, a vida felizcomo aproblematica
ecomo vivida sub specie aeterni. Todas concepgdes que carregamum
forte significado estdico. Dai a felicidade que se almejaao se poderver
omundo corretamente, ndo serumafelicidade entusiastica, que vivade
éxtases, mas uma verdadeira tranquilidade da alma. Tratemos melhor

cada um destes pontos, antes de voltarmos a conclusao expressa no
aforismoacimae de mostrarmos suas implicagées quantod possibilidade
de ensino que encerra em si.

VONTADE E ACOES

Talvez o maisarduoacompreensao davontade no Tractatus,
sejanossatendéncia aaconsiderarmosfenomenal e psicologicamente,
e ndo exatamente como quer Wittgenstein que a compreendamos:
como limite do mundo (6.43). Esta vontade, que ndo se situa nem no
mundo dos fatos ~ e dai nada podermos dizer dela no sentido de
estabelecermos pordeliberagbesquaisquercritérios paraasagdesque
dela resultam — nem fora do mundo, mas que se pde como limite é o
préprio sujeito volitivo, portador dobeme domal. Ou seja, sera vontade
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um limite, significa que nao pode alterar o mundo mesmo, seus fatos e
suascasualidades (6.43); mas que também ndo pode trazer os motivos
das agdesde nenhumtipo detranscendéncia; e que, “portadora do que
€ ético” (6.423), sO pode ser dita uma ma vontade ou uma boa vontade
em relagdo as agodes, alterando a si mesma ou os limites do mundo.

Este € o motivo de se dizer, no aforismo 6.422, que a
recompensaoua puni¢do de umaagcado nao podem se darnomundo dos
fatos, mas que devem estarna propria acao: aacgao realizada segundo
a boa vontade como limite do mundo, traz em si mesma uma “espécie
de conseqiiéncia” — ja que nao podemos falar de “conseqiiéncia” em
sentido estrito—que é afelicidade de quem age. Formalmente, portanto,
aboavontade é jaafelicidade que, ao alterar seus limites, fazdo mundo
“um outro mundo”, aquele visto com bons olhos, mais amplo do que o
mundo doinfeliz. Porque, claro, alterando-se a vontade a simesma, “o
mundo do feliz é um mundo diferente do mundo do infeliz.” (6.43).

Senaocompreendermos avontadenestesentido etentarmos
trata-la como fendmeno psicolégico, facilmente emergirao acusagoes
de conformismo a ética tractariana, ainda da mesma maneira com que
seacusa o estoicismo quando de umalleitura superficial, aqual ndoleva
em contaa profundidade daligagaoentrefelicidade e virtude, resolvendo-
-as numa s6 e mesma coisa, como para Wittgenstein no caso da
felicidade e da boa vontade. Agir conforme a boa vontade é justamente
agir bem e, poderiamos dizer, desinteressadamente ou, apenas, no
interesse da propria vontade ou felicidade que com ela coincide. Claro
que ainda restam as argumentagdes em torno do individualismo e do
solipsismo, este talvez mais problematico que aquele e que deixaremos
de lado no presente trabalho, visto que ndo chega a comprometer a
intencéo positivaimplicada natarefa pedagdgica dafilosofia e da ética®.

® Ainda que exigindo uma argumentagao mais completa e mais detalhada — o que pode
ser feito também noutra ocasido — pode-se dizer que o solipsismo como posto no
Tractatus ndo contraria a ética wittgensteiniana nos seus pontos mais importantes:
a vontade portadora do que é ético, como limite do mundo, € a vontade do sujeito
volitivo (ndo metafisico e, portanto, transcendental).
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Quanto ao individualismo, entendido no sentidoc comum como um
egoismo e um agir apenas em prol de si mesmo, podemos responder
tal como em relacdo ao conformismo, j& que a boa vontade que se
expressanas a¢des asfaz corretas conforme o sentimento de felicidade
outranquilidade que as acompanha ou, o que é mais preciso: a atitude
correta perante o mundo e a vida, em sendo a atitude propria do feliz,
naturalmente cuida para que as agées‘se realizem também em
conformidade aos demais viventes. Novamente, agirbem—o queinclui
agir bem e de boa vontade também em relagdo aos outros —é j4 o
exerciciodavirtude e afelicidade, e quemndo ofizer sera punido porsua
prépria infelicidade. Eis, assim, o aforismo 6.422: “(...) Deve haver, na
verdade, uma espécie de recompensa ética e puni¢éo ética, mas elas
devem estar napropriaacéo. (E tambémé claro que arecompensadeve
seralgo de agradavel, a punigéo, algo de desagradavel).”

E claro que, tal como para o estoicismo, a felicidade e o
exercicio da boavontade dependemapenas de cada um. Mas isto, mais
uma vez, ndo € o mesmo que limitar-se a importancia de sua propria
felicidade, tornando-se um egoista; nem é o mesmo que dizer que,
dependendo apenas de si mesmo, se possa, entdo, abandonar a um
conformismo. Que a felicidade dependa apenas de cada um, significa
dizer que a compreensao e a atitude — o modo de se olhar para o mun-
do-¢é que dependem apenas do proprio esforgo e vigilancia constante.
Porque, se a vontade nao altera nada no mundo, nem traz resquicio
algum de um lugar sobrenatural que adetermine, mas que sé se altera
enquanto limite do mundo, ela ndo pode dependerde nada que venhade
foraou de dentro do mundo, mas sé de simesma. Eladeveteravontade
de alterar-se, se é que se pode falar assim. E isso de fato acresce uma
responsabilidade individual pela felicidade ou tranqtiilidade da aima que
é, novamente, carregada em tintas estdicas, mas que n&ao impede a
possibilidade do ensino e da aprendizagem ético-filoséfica para a vida
e a visdo correta que dela podemos ter. Exploraremos melhor essa
questio nos pontos que se seguem.
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VIDA VIVIDA SUB SPECIE AETERNI E
APROBLEMATICAMENTE

A distingdo entre dizer e mostrar, como ja dito, separa os
dominios dadizibilidade e da mostrabilidade, pondo neste ultimo tudo
o que concerne ao Mistico. Portanto, tudo aquilo que fere oslimites da
linguagem significativa, ainda assim, mostra algo. As tautologias, por
exemplo,mostramcomose estruturaalinguagem, emboranadadigam
e sejam sem sentido. Mesmo as proposigdes bem construidas da
linguagem mostram o sentido das proposi¢oes. E, embora as pseudo-
proposi¢coes dafilosofianadadigame devam ser“banidas” da linguagem,
0s contra-sensos emqueincorrem mostramalgo de extrema importancia
para a ética: tentando dizer o que se mostra, mostram justamente que
h&aumdominio tal que é o do indizivel, do inefavel, do qué do mundo. A
distingédo dizer/mostrar, portanto, pde de um lado a linguagem com
sentido paradizer o comodo mundo, os fatos, e de outro lado o dominio
do Mistico, para mostrar queha mundo: “OMistico ndo écomo o mundo
€, mas que ele €' (6.44); “Ha por certo o inefavel. Isso se mostra, € o
Mistico” (6.522).

E isso éimportante para a ética porque, ao colocar as coisas
em seu devido lugar, possibilita aquela visdo correta do mundo que € o
fim da vida feliz. O que, por assimdizer, “cabe” no dominio do mistico,
é o que fica fora do mundo — mas sempre, entdo, como limite e nunca
nosentido de um “outro” mundo além deste—e que, porisso, € condicao
de possibilidade seja para sua existéncia seja para seu sentido. Nosso
acesso a isso, portanto, ndo € o acesso igual ao das coisas que
podemos descrever empirica ou cientificamente, mas é desde um
sentimento mistico, “o sentimento do mundo como totalidade limitada”,
a visdo do mundo sub specie aeterni(6.45).

Compreender o mundo como totalidade limitada é
compreendé-lo como limitado a fatos, a sua casualidade, atudo o que
acontece, mas que poderia muito bemnao acontecer. Eis porque o valor
ndo pode estar no mundo e ndo pode ser dito de nada que seja factual,
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porque contingente. O valor “deve estar fora do mundo” (6.41). O préprio
sentido do mundo deve estar fora dele. E a compreensao do mundo
como totalidade limitada possibilita ndo mais procurarmos este sentido
e este valor através de pesquisas filosdficas que pretendam dar uma
explicacdo e um motivo para a existéncia das coisas e do mundo.
Qualquersentidoque ha, qualquervalor, é de todoindizivel,impossivel
de se colocar em definitivo como a resbosta que ha tanto tempo
procuravamos. Vemosisso namiriade de sistemas éticos e ontoldgicos
dahistéria dafilosofia’?, que ndo chega aresponderao nossoanseiopelo
sentido do mundo, ainda que permita mostrar este anseio mesmo e 0s
seus limites. Por isso, o sentimento mistico de totalidade limitada, ndo
étanto um sentimento de compreensao como umailuminagao espiritual
ouum baque subito, mas € a compreenséao que se tem, afinal, de que
asrespostas para as perguntasqueformulamosnaotémsentido e nada
respondem, porque as perguntas elas mesmas nao o tém, sdo mal
formuladas, propdem enigmas e charadas que nem existem: “Se uma
questao se pode em geral levantar, a elatambém se pode responder”
(6.5) eisso s6 cabe aciéncia, ndo afilosofia ou a ética. A compreensao
domundo como totalidade limitada, assim, resultana compreensao de
que estas perguntas e problemas desaparecem porque nao existem,
porque sao pseudo-perguntas e pseudo-problemas e, neste sentido, é
uma compreensao que pode ser ensinadaem algumamedida, como se
veraabaixo.

A vida aproblematica passa por essa compreensao dos
problemas, ndo sé como inalcang¢aveis, mas como inexistentes. E isso,
podemos dizer, estende-se, inclusive, pela vida ordinaria e emrelagéao
aos problemas que nos concernem mais diretamente, com o que nos
reaproximamos do estoicismo. E podemos pensar, ja que € uma
compreensao que € condicao para a felicidade, que também os
problemas cotidianos de nossavidadevemsertratadosdessamaneira,

™ Mas, entdo, nao apenas da histdria da filosofia, senao também da historia das
ciéncias, das teologias e todo espago préprio ao fazer metafisico.
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ou seja, devem poder ser dissolvidos quando insoliveis®. Mas é claro
que o que principalmente importa para Wittgenstein fazer desaparecer
guanto a uma possivel vida feliz, sdo os aparentemente imensos e
profundos problemas da filosofia. Dai percebermos que a mais infeliz
dascriaturas é ofildsofo metafisico; e quem pretende, como nés, iniciar
os caminhos da filosofia, estd caminhando pela via errada, pela via
principalmente moralmente errada. Filosofar, quando nao & apenas
atividade e quandoprocurateorizare doutrinaravida e osentidodavida,
€ um erro punido pela infelicidade. A filosofia como tal faz 0 mundo se
apequenar e aindaindicadorade mavontade, de incompreensao quanto
a facticidade do mundo, incompreensdo de que no mundo nédo ha
quaisquer solugdes, porque tampouco ha nele quaisquer problemas.

Eomesmo quedizerque mundo evontade sdomutuamente
independentes, no sentido explorado acima quanto a vontade como
limite. Ainda, o sentimento mistico passa pela compreensao dessa
independéncia: nemo que ocorre no mundo pode afetar minhavontade
no sentido de fazé-lacrescer ou decrescer e entdo nao posso serinfeliz
por coisas que ocorrem e que nao posso mudar; nem a vontade pode
interferirnos fatos do mundo para tentar mudar nada, estando foradele
e foradacontingéncia, ndo podendoisso mefazer mais ou menosfeliz.
O cerne dessacompreensao ampladomundo comototalidade limitada,
como um sentimento moral, que implica uma vida feliz, é o desapare-
cimento dos problemas (6.521) e o desaparecimento da ilusdo que a

® A dissolugao dos problemas cotidianos — no sentido estéico daquilo que nos tira a
possibilidade de uma vida tranquila — refere-se, ai, tanto a compreensao de que sao
pseudo-problemas os que nos estao fora do alcance resolver e que nao dependem
de ndés, quanto a compreensao de sua “dimensao temporal”: como se vera a seguir,
nem os problemas de sentido do mundo e da vida (ou da morte), nem os problemas
mais concretos desta vida, podem ser postos como problematizagao futura. isso
nao significa ndo se poder pér mais nenhum objetivo, nenhuma meta de vida ou
planejamento quanto ao futuro. Mas significa nao se dever vivé-los em lugar do
presente e do que nele se da agora. Também nao significa um comodismo: ha que
se fazer o que for preciso para a realizagéo dos planos de vida. S6 nao se deve
viver a realizagao futura antes dos planos, como quem sonha acordado, como quem
se alimenta de ilusGes e se esquece de que estd vivo agora.
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filosofia ajudou a criar, de que nossa vontade pode interferirno cursodo
mundoe de que depende de nds e danossa capacidade e especialidade
humanasresponderpelosentidode nossaexisténcia.Mas a experiéncia
desse sentido, aqui, deve ser o siléncio do outro sentido, aquele das
proposi¢des significativas, e realizar-se plenamente como sentimento
mistico, como experiéncia ética por exceléncia e como atitude perante
o mundo. Tudo isso, por fim, pode ser expresso apenas no que nao
pretende a veracidade cientifica ou comprovada quando comparada ao
mundo. As expressdes do mostravel podem se dar na realizagéo
artistica, na fé religiosa que se contenta com a profundeza da sua
experiéncia mistica, nos exemplos de comportamento e vida que se
coadunamcomos juizos morais que pdem acompreensao ainescapavel
moralidade humana.

Esta moralidade que “jaz” sob a finalidade da vida na busca
dasuafelicidade/tranquilidade contraposta a morte, é aque guia (ou que
deveria guiar) nossas acgdes e atitudes pelo caminho correto da
felicidade/tranquilidade em simesmas. Neste sentido, ndo pode haver
outro caminho nem outra visao para o objetivo da vida que ndo a visao
correta do mundo. E, entdo, ha sim uma positividade possivel para a
ética, mesmo esta que fica além dos muros altos da linguagem
significativa. Positividade que, maisdo que resultarem, consiste navida
vivida aproblematicamente. E, aqui,alémdanegacaodaexisténciados
problemasfilosdficos e de quaisquer outros problemas que nos concernem
como viventes de um mundo casual e contingente na visdo do mundo
sub specie aeterni, trata-se da negacgao dos problemas temporais, ou
melhor, daquilo que seproblematizano passado e nofuturo e,também,
naeternidade infinitaque se espera paraacompensagéoque houvesse
depois da vida, com a morte. Porque viver aproblematicamente é
tambémviver atemporalmente. Avidavivida “sob o modo da eternidade”
como entendida por Wittgenstein, ndo é aquela da eternidade iniciada
em um ponto absoluto e continuada para sempre. Sobretudo ndo é o
tempo que dura para além de nossa propria existéncia presente. A
eternidade, neste sentido, € o presente, é o viver atemporal, excluido
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todo o tempo que ndo seja o do momento. A eternidade cabe toda na
vida vivida no presente. Mas isso tudo ndo se encerra apenas naquela
nocédo tornada trivial, de se viver o dia e tudo o que este oportuniza,
expressanodizer“carpe diem’, talvezumaidéiando tanto atemporal e
eterna do presente, mas por demais imediata da vida. Ao contrario
disso, a nogdo de eternidade como atemporalidade, requer que o seu
sentido, desde a visdo sub specie aeterni, seja a toda e completa
compreensao do mistico, datotalidade limitada do mundo, dos préprios
fimites do sujeito volitivo notempo e no espaco. Vivera eternidade como
presente ou, simplesmente, viver avida no presente, significa umavida
que ja ndo se pde como problemas os eventos passados e futuros, 0s
quais nao sdo passiveis da influéncia da vontade, tal como nenhum
eventodomundo, dado que sdo,comojadito, mutuamenteindependentes.
Conformar-se — mas ndo como um conformista — quanto ao que ja
passou e, por isso, nao pode ser modificado; ndo lamentar-se das
coisas que se foram e se fizeramnotempo e estdo aguém do presente.
A impossibilidade de se reviver estritamente o passado a fim de nao
repetir os erros ede agorafazeroquendosefez (mas, ainda assim, vivé-
fo no presente como constante lamentagéo), leva a uma infelicidade &
constatagdo dessa incapacidade que ndo encontra remédio sendo
naguela compreensdo da atemporalidade. Da mesma forma como
compreender-se como encerrado na eternidade do presente em
relagéo ao futuro: tudo o que ainda se espera alcangar, o que aindanéo
veio—e ndo vird nunca, porque o futuro é sempre futuro e nunca presen-
te — e que é aguardado como condigao para a felicidade, torna toda
felicidade presente possivel uma esperancga, nunca compieta. Quem
vive ofuturo, vive infeliz. E, entdo, tanto pelo que espera quanto pelo que
teme?®, sejaemrelagdo as minimas dores e temores davida'®, comoque
voltamos a encontrar o estoicismo, seja pelo que aparece o mais

®  Spinoza, por exemplo, d4 uma definicao de esperanga e medo que se resumem uma
a outra.
(% Ver nota 6.
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gravemente: o medo da morte. A morte, inevitavel, pode ser a maior
impossibilidade e infelicidade de uma vida presente. Todavia, umavida
aprobleméatica, na compreensédo da sua atemporalidade, por ser
atemporal, por ser sem tempo e, por isso, sem fim, ndo sofre a
perspectiva de um fim que nem ha. A morte, segundo Wittgenstein, é
uma ilusdo tdo despropositada quanto todas as demais ilusGes
metafisicas que nos tirama possibilidade de um vida tranqila eamena.
Ora, se osujeito volitivo € limite do mundo, ndo esta nomundo e sé pode
alterar a simesmo enquanto limite, a vida que se acaba n&o se acaba
naprépriavidae, porisso, dizele que “amorte ndo é umevento davida.
Amorte ndo sevive” (6.4311). E o mundo, apenas acaba. Afinal, como
limite, amorte ndo acontece no mundo. Amorte elamesma é umlimite,
endo modifica nada em relagdo a vida que vivemos corporalmente no
mundo. Aatemporalidade dessavontade, que ndocomega nemtermina
—-masque é em simesmaeterna—ndo se poe o mistério do surgimento
esentido da sua existénciaprimeira, nem o mistério do seufim, porque
sequer se poderia dizerum“primeiro” e um*“final.” De qualquerforma, o
sentido davidando se encontrana sua origem nemnadesilusdo de seu
fim, mas na compreensao de que entre passado e futuro, jdse deutoda
a eternidade e felicidade da vida. Assim, tanto a compreenséo da
vontade como limite do mundo, independente dele, quanto a
compreensdo da vida atemporal, possibilitam uma perspectiva
aproblematica davida, que € a perspectiva moralmente correta parao
viverfeliz. Em suma: ndo problematizar para viver tranquilamente; ndo
problematizar significa ndo esperarnem temer nada.

Paraalém dasacusacdesdeconformismo,avisdodesde a
ataraxia e de apatia da moralidade e felicidade humanas talvez ainda
choque nossas vidas apaixonadas, como a visdo do mais tenro
estoicismo. Talvez sequer se queiraumavidatdo pacatae serena. Mas
averdade é que a experiéncia do sentimento mistico €, de fato, um
sentimento; eindizivel; que seviveporinteiroeque,entao,janao espera
uma satisfacdo alheia. A indignacdo a apatia é j& um sintoma de

Phrénesis, Campinas, v. 7,n22, p.57-80, jul./dez., 2005



70

J.SATTLER

infelicidade''. E a tranquilidade da alma é a dnica visédo correta do
mundo, a atitude moralmente exemplar.

11

A partir de tudo o que foi dito acima, tomamos aqui a prépria
perspectivaestdicasobre afelicidade na contramao danegatividade de
sua apatia como uma positividade a que tende a moralidade. Além
disso, porém, o que nos restainquirir,comosindicios que ja temos com
estes conceitos morais e com o aforismo 6.54, é se € mesmo e como
seja possivel que a filosofia e a ética assim como delimitadas por
Wittgenstein, possam dar conta de um ensino e de uma aprendizagem
também positivas na seqiiéncia de suas atividades negativas. Porque,
tanto a filosofia quanto a ética parecem passar por uma limpeza, uma
purificagdo e um aparar as asperezas que culminam em expressoes
sem sentido a analise filoséfica e em ataraxia a experiéncia ética. Mas,
como ja dito acima, isso ndo pode ser tudo, nao pode terminar no puro
siléncio.

Que um ensino de filosofia seja possivel e permissivel
mesmo e por causa do método prescritopelo Tractatus, constata-se na
triade final de aforismos, dependentes um do outro, que colocam,
justamente, o modo correto de fazer filosofia como condigéo parauma
vivéncia ética. Transcreveremos abaixo o aforismo 6.53, destacando a
parte que nosinteressa quanto apossibilidade da questao pedagdgica:

(M Como ja sugerido na nota 6, a ética tractariana ndo tem apenas na ataraxia o seu
ideal de felicidade — como o ideal do sabio, que busca a quietude absoluta da
alma— mas também na apatia. Esta apatia nao pode ser tomada, contudo, no sentido
de uma eliminagao de paixdes (e também por isso se diz a seguir que a experiéncia
ética nao pode terminar no puro siléncio), mas talvez mais proximamente a um
controle e a uma vigilancia das paixdes que refletem mais diretamente na felicidade
ou infelicidade humanas — medo e esperanga, por exemplo - e no exercicio da
primeira como exercicio de virtude. Ainda, digo “indignacéo a apatia” desde um ponto
de vista de quem recusa que seja possivel a impassibilidade seja diante dos
problemas metafisicos, de sentido do mundo e da vida, seja diante dos problemas
ordinarios que tomam a vida presente e ndo no sentido de uma apatia absoluta, que
tenda para a indiferenga e para a insensibilidade.
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O método correto dafilosofia seria propriamente este: nada
dizer, sendo o que se pode dizer; portanto, proposi¢des da
ciéncia natural — portanto, algo que nada tem a ver com
filosofia; e entdo, semprequealguémpretendessedizeralgo
de metafisico, mostrar-lhe que n&o conferiu significado a
certos sinais em suas proposi¢coes. Esse método seria, para
ele, insatisfatério — nao teria-a sensacao de que lhe
estivéssemos ensinando filosofia; mas esse seria o
unico rigorosamente correto.

Vemos aqui que, apesar das limitagbes impostas pela
concepgao de sentido no Tractatus, a filosofia ainda é possivel uma
tarefa pedagodgica. No entanto, esta tarefa também tem um sentido
bastante restrito e uma finalidade que ndo é aquela pensada para o
ensino de filosofia regularmente aplicada as instituicdes escolares, a
qual versa sobre contelidos, histérias, sistemas, versoes, réplicas e
todas as demais orientagdes metafisicas,mesmoaquelasque pretendem
uma leitura critica do mundo, por serem, ainda, teorias. O ensino desta
filosofia, aqui, ndo pode ter o carater doutrinario de qualquer tipo de
metafisica, nem consistir no aciumulo de proposi¢gdes que pretendam
dizer o qué do mundo, como aquele que se vé nos cadernos de ligdes
dosprofessores ealunos.Aqui,oensinodeve ser sempre e sé atividade,
ouseja, a atividade de “mostrar’ as infragdes aos limites dalinguagem,
segundo as condi¢des de possibilidade do dizivel. E isso 0 que ja esta
dito, também, no aforismo 4.112, quanto a concepgéo de filosofia
mesma para Wittgenstein e o que a ela é permitido: “(...) A filosofiando
éumateoria, mas uma atividade. (...) Cumpre & filosofiatornarclaros e
delimitar precisamente os pensamentos, antes como que turvos e
indistintos.” Por isso, realmente, a filosofia nao pode nem deve dizer
coisa alguma. O seumétodo é a atividade de andlise das proposi¢des,
nao para corrigi-las ou torna-las mais precisas, mas para reduzi-las a
compreenséao de que sao pseudo-proposicoes.

O que a filosofia deve ensinar, primeiramente, é o fazer a
analise. Este método destrutivo que é o do préprio fazer filoséfico é
tambémo método que deve seraplicadono ensinar-se afilosofia. Neste
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sentido, ainda ndo saimos do dmbito negativo, ja que ensinar a
desmembrartudo, a separar tudo, afazernaorestarmaisnada, é ainda
ensinarapenas a perceber o quaoiludidos estdvamos nainsisténciada
metafisica, oquao enganados estdvamos quanto asrespostasesperadas
para nossas angustias de viventes de um mundo que néo se deixa
explicar pelas teorias da filosofia, 0 quao incompreensivelmente nos
portamos até agora em relagdo aos limites de nossa linguagem. Esta
percepcgéao dailusdo, do engano e da incompreensao, poderia levar ao
extremo desespero, tanto pelaimpossibilidade agora vista de quaisquer
respostas, quanto pelo abandono em que se é deixado, como seres
moralmente infratores merecedores de castigo. Eis o mal-estar e a
insatisfacdo desta aprendizagem, a “sensag¢do” de nao estarmos
aprendendo nem ensinando filosofia, resultando num desespero ético
que é ele mesmo ainda ilusério. E é por isso que o ensino da filosofia
nao pode resumir-se ao seu método; este método correto de nada dizer,
de mostraras confusdes da linguagem, de fazer-se pura atividade, tem
que ter uma finalidade para além de si, tem que poder levar a um
comportamento correto e auma atitude correta perante o mundo, e nao
a desiluséao total, ao pleno desespero. E é por isso, novamente, que
nossa questao pedagdgica ndo pode resumir-se a isso, nao pode
resumir-se ao aforismo 6.53. Eisso é obvio: 0 métodotem que poder ser
um caminho para algo de positivo. (Do contrario, quase poderiamos
preferir ficar com o auto-engano da metafisica). Ou seja, a finalidade
pedagdgica — que € uma finalidade ética — tem que passar por este
método negativo, a fim de realizar-se.

Isso nos leva de volta ao aforismo 6.54. O processo de
aprendizagem da filosofia deve poder ser superado. Quer dizer, o
método que é posto no aforismo anterior ndo apenas destroi as
pretensodes de dizibilidade da metafisica, mas apaga os proprios passos
do caminho. Este processo €, entdo, como uma escada de mao unica,
que soO ascende. Ou melhor, talvez devéssemos dizer, que este
processo deveria ser uma escada apenas ascendente, j4 que nossa
fraqueza humana poderia voltar ainsistir contra os limites da linguagem
e, entdo, seria um processo continuo, inclusive para 0S Mesmos
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sujeitos, que devessem estar sempre vigilantes. E certo que também
podemos pensarque estesejaocaso e que seja o que mais comumente
ocorre — afinal, nds mesmos ainda continuamos a fazer metafisica e a
freqlientaraulastradicionaisdefilosofia, mesmodepois de Wittgenstein!
Porém, a intencdo do método de ensino de filosofia € exatamente o de
colocar-se como a escada pela qual subimos, derrubando cada degrau
anterior. Porque esta intengdo, como ja observado, ndo € aquela do
acumulo de conhecimento, mas € uma intencéo ética. O processo de
aprendizagem da filosofia deve, pois, ser superado; deve poder levar
muito além da prépria escada: a clarificagdo das proposi¢des e o seu
reconhecimento como contra-sensos deve ser uma escalada “atraves
delas — por elas — para além delas. (Deve, por assim, dizer, jogar fora
aescada apds ter subido por ela). (...)” O deverimplicado no ensino da
filosofiapossibilita a realizagao daquela intencao ética. Do contrario, se
este processo, pelo menos em sua inten¢ao e prescri¢cdo, nao fosse
apenas o método, superavel e dispensavel ao chegar ao final, ndo
poderiamos falar no alcance da plena experiéncia ética, a visao
corretado mundo: “Deve sobrepujaressas proposi¢des, e entdovera
o mundo corretamente.” Embora ainda possamos pensar que esta
tarefa ético-pedagdgicada filosofia seja uma tarefa sem fim, nao mais
no sentido de que cada umpoderacontinuamentevoltaradesceralguns
degraus na sua tentativa de compreenséao correta do mundo, mas no
sentido de que enquanto houver um ser humano — que tenda a lutar
contra os limites da linguagem — esta tarefa € necessaria amoralidade,
ainda assim, para cada um individualmente, esta tarefa deve ser
cumprida na sua totalidade e esgotada de uma vez, a fim de se poder
viver a vida feliz em sua plenitude; para cada um, o processo de
aprendizagem que leva a visao corretado mundo, tem que seracabado,
tem que terumfim. Claro que o dever que esta implicado ai &, também,
emgrande medida, umidealtao arduoquantooidealestéico,oidealdo
sabio, que muito poucos vivenciam. Porém, isso refor¢a ainda mais a
importancia de umataltarefapedagdgica, comvistas ao seu fim moral:
ensinar os outros a ver o mundo corretamente.

Claro que aindapodemosperguntar, como Wittgenstein, em
relacdo ao cumprimento da tarefa de ensino e em relagéo a finalidade
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davisdo corretadomundo: “(...) edai, se eundo ofizer 7’ (6.422). E dai
se eu ndo tiver uma visdo correta do mundo? Bom, a resposta aisso é
muito simples: se ndo houver uma visao correta do mundo, ndo havera
tambémfelicidade. E serfelizé, entdo, ndoapenasofimmoraldoensino
dafilosofia e dapropria ética, mas é tambémo critério para saber se esta
compreensdo de mundo foi alcang¢ada, para saber se 0 ensino passou
pelo método correto e realizou-se porinteiro e firalmente, parasaberse
a aprendizagem superou o0 vazio e 0 desespero e chegou a sua
positividade. Neste sentido, atarefa pedagdgica que se mostra através
dos aforismos expressos, tem uma finalidade ainda mais forte e
assustadorado ponto de vistado compromisso e deverimpostos, - tanto
para quem ensina quanto para quem aprende - do que sugere dizer
apenas que se ensinaos outros aver o mundo corretamente: o fimmoral
€ ensinar o outro a ser feliz! Ensinar a compreender o mundo como
totalidade limitada, sub specie aerterni, aproblematicamente,
atemporalmente. Ensinar a viver com a serenidade estéica de quem
compreendeu que 0s enigmas, problemas e dores do mundo e de seu
sentido estdo fora do dominio dizivel, que sé podem ser solucionados
sevividoscomosentimentomistico. Ensinar, porfim, que atranquilidade
da alma é apenas questao de se desfazer os mal entendidos com que
nos habituamos tdoexcessivamente, que ja nem parecemmal entendidos.

Ensinar a felicidade ou a tranquilidade da alma, aqui, temo
sentidode ensinaravivé-la, de ensinar a ética como atividade mesma,
ou seja, como amoralidade que é nossainextrincavelmente. E, por mais
que isso pareca reduzir a ética a sua parte aplicada, ou a sua
parte diretamente prescritiva—como a prescri¢do de umamaneira
deviver—essaaparente “redugdo” étoda das conseqliéncias tiradas do
Tractatus e sua distingdes dizer/ mostrar, dizivel/ indizivel, que é tudo
a que se pode ainda permitir a ética, depois do siléncio imposto pelo
aforismo 7: “Sobre aquilo de que ndo se pode falar, deve-se calar.” Mais
uma vez, o calar exigido néo é absoluto. E o calar de tudo aquilo que
pretende dizer a veracidade infringindo as condi¢des de sentido que s
asproposi¢cdesempirico-cientificasrespeitam. E ocalar, principalmente,
da filosofia e todos os seus dominios inventados e teorizados ao longo
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desuahistdria; as mais diversas ontologias, epistemologias, estéticas,
politicas e éticas. O siléncio da ética que aqui se pede, é o siléncio de
toda e qualquer ética que tenha pretensdes de verdade, que se erga
como sistema moral, como teoria sobre o dever-ser, como teoria sobre
oque éaética. A Eticacom letra maitiscula ndo deve existir. O que pode
serdito “ética” aqui € somente segundo sua transcendentalidade, e ndo
sua expressao sistematica (6.421). Porisso, a ética que se “reduz” as
prescricdes de um modo de vida, abriga toda a Etica que ndo pode ser
dita. Neste sentido, as préprias prescri¢des deste modo de vida ndo
podem ser ditas, mas apenas mostradas. Assim sendo, ndo havendo
uma moralidade que possa sertraduzidaou transposta a uma ética, ndo
havendo uma ética que se possa colocar em proposi¢des, a Unica
possibilidade de ensino da ética € sua prépria atividade, aquilo que se
mostra através do ensino da filosofia, através da experiéncia ética na
compreensdo correta do mundo como fim pedagdgico.

Podemos dizer, entdo, que a ética se ensina pelo ensino da
filosofia, pelacompreenséo dainexisténcia dos seus problemas e pelo
alcance assim possibilitado da visao correta do mundo. Tudoisso pelo
que se mostrada atividade mesma. E é essa aresposta a segunda parte
daperguntaem questao neste artigo, do cormo seja possivelum ensino
de ética (e filosofia) na austeridade tractariana. Pela mostrabilidade.
Mostrar que seincorre em contra-sensos a cada nova apresentagdo de
pretensa metafisica (6.53). Este mostrarn&o €, comoja dito, tinico. Mas
érecorrente, uma atividade que se repete. O ensino se da pela atividade
demostraroque fazer, -nocaso, analisar as proposi¢cdes e compreendé-
las como sem sentido ou, mais ainda, compreendé-las como falsos
problemas e falsas solu¢des para ver o mundo sem elas - de mostrar
variasvezes, se for preciso, de servirde exemplo na prépria atividade.
Porque ensinar que a filosofia nada deve dizer, ndo consiste em, por
exemplo, dizer ou escrever as palavras “a filosofia nada deve dizer” e
exigir isso de quem estéd aprendendo; mas consiste em mostrar o
propriofazerda andlise e opropriodesfazerda filosofia; emmostrarpela
atividade, pelo exemplo que ela d4, mesmo que este exemplo deva ser
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tomado pela sua negativa, poraquilo que ndo deve serfeito. Eeste éo
sentido do exemplo do préprio Tractatuse do exemplo de Wittgenstein.
O exemplo da obra guanto ao reconhecimento do seu carater ainda
metafisico, do reconhecimento das suas proposigdes como contra-
sensos comotodas as demais proposic¢oes filosoficas com pretensdes
de verdade, umreconhecimento que deve servirndo apenas para quem
o1&, mas para o proprio autor. Wittgenstein teria usado de sua propria
escada—tendo-ajogadofora - paraviverumavida mais trangtilalonge
dafilosofia. A auto-anulacao da obra, portanto, é o exemplo da maneira
correta de se realizar a tarefa filoséfica: a partir de sua negatividade, o
aprendizado da vida feliz como o que pode ser construido de positivo
sobre aquilo que foitornado asséptico. E por isso que Wittgenstein diz:
“(...)quem meentende acaba porreconhecé-las [as proposigdes]como
contra-sensos (...)” (6.54, grifo meu). Quer dizer, ndo apenas a
compreensdo da obra, mas a compreensao do exemplo que nos da o
autor através do Tractatus, da atitude que ai se encerra, uma atitude
perante o mundo que nos mostra o que também nés devemos fazerpara
viver umavida aproblematica e o que ndo devemos fazer se queremos
serfelizes. E neste sentido que o Tractatuspode ser dito ele mesmoum
ato ético, uma realizagdo de uma postura que o autor ja possui e que
devemos, entdo, reconhecer'2, Coerente comessa atitude éticaque nos
€ mostrada como exemplo e que resultaria duma tarefa pedagogica
dadaemsuas etapas—anegativa, emprimeirolugar e a positivaque se
Ihe segue como postura ética mesma frente ao siléncio — € o fato de
haver, entdo, uma obra composta de duas partes: o préprio Tractatus,
escrito e lido como tal por nés e pelo autor, e uma parte apenas vivida,
nao escrita, mas que, para Wittgenstein, é a parte que realmente

2 Corroboram para isso os autores de “La Viena de Wittgenstein”, quando dizem que
“el Tractatus a ojos de su familia y sus amigos era algo mas que meramente um libro
de ética; era um acto ético, que mostraba la naturaleza de la ética.” (JANIK, A . &
Toulmin 1983: p. 27); também Patrick Loobuyck refere-se ao Tractatus ndo apenas
como um livio que se pde como tarefa central a ética, mas que é ele mesmo um
“ethical deed.” (LOOBUYCK 2005: p.386).
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importa e que faz a diferenga quanto a experiéncia ética por exceléncia’®,
daqualnada pode ser dito significativamente; dai, novamente, também
a coeréncia quanto a retirada de Wittgenstein da filosofia apés a
conclusdo daquela primeira parte.

Atarefa ético-pedagégica dafilosofia—o ensino positivamente
possiveldaéticaapesarda suaindizibilidade —é aque mais perfeitamente
serealiza nas atitudes de cada um conforme a visao correta do mundo.
E através das minhas atitudes que poderei ensinar o que é correto ou
nao a um outro. Claro que mantida a possibilidade dos juizos morais,
apesar de posta no dominio do mostravel — ou possiveis justamente
porque guardados da casualidade neste dominio —temos também que
levarem conta o que a expressao desses juizos mostra. O sem sentido
dosjuizos morais ndo € o mesmo do sem sentido dos contra-sensos ou
de outros tipos de pseudo-proposicdes. Nada dizem, mas mostram a
propria moralidade humana, o inescapével de sermos morais, como
condicdo mesma de nossa existéncia. Mostram, na sua express3o, que
haalgotal como amoralidade, e que ha critérios de certo e errado dados
junto das nossas préprias agbes e comportamentos, os quais sS40 0s
objetos de nossos juizos de valor e dever-ser. N&o julgamos no vazio,
mas da observagéo do que damos exemplos comocertoe errado a partir
das conseqliéncias de felicidade e infelicidade que formalmente
acompanhamas ag¢des. O que os juizos morais mostram, é o que deve
ou nao ser feito para esta conseqiiéncia ndo empirica, nao factual.
Quando dizemos “vocé ndo devia ter feito isso”, o que estamos
expressando mostra que hd umamaneira certa de fazerisso que estava
emquestao e que sabemos qual seja, que nos faz mais felizes. Porém,
ainda que seja assim, ainda que 0s juizos morais mostrem o que deve
ounao serfeito, eles ndo podem ser expressos isoladamente, como se
partissem de um sistema essencialmente dado, platénico, reminiscente.
Nao ha um lugar transcendente que guarde as verdades morais

% Conferir, nas palavras do préprio Wittgenstein, em “Briefe an Ludwig von Ficke.”
Aqui, retiramos um trecho citado, novamente, em “La Viena de Wittgenstein”: “Mi
trabajo consta de dos partes: la expuesta em el mas todo lo que no he escrito. Y
es esa segunda parte precisamente lo que es lo importante.” (p.243).
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passiveis de seremtransmitidas ou expressas emjuizos. Naohajuizos
tirados de uma lista universal e imutavelmente valida de deveres. Como
nao ha umavalidadeintrinseca nos juizos em simesmos, que se postule
pelo simples expressar. O que 0s juizos mostram néo & dado pelos
propriosjuizos. Daindo se poderexpressa-losisoladamente: a expressao
de um juizo moral deve poder mostrar que o comportamento a que se
refere é coerente comele, deve poder exporo exemplo‘que ensina, deve
poder mostrar a atitude perante o mundo, sem contradizé-la.

Neste sentido é, defato, a atitude que contamais'. A atitude
frente aos problemas que ndo se pode resolver, frente a falta de
respostas para abusca do sentido do mundo e davida, frente aotempo
que nao volta e ao tempo que ndo veio ainda, frente a0 medo da morte
e aesperanga de umafelicidade sempre futura, frente aindependéncia
que ha entre a vontade e 0 mundo, e a conformacgéo deste como
totalidade limitada. E a atitude diante disso tudo que aparece cComo
exemplo para os outros e que 0s ensina como viver, porque € segundo
essa atitude que se mostra a felicidade ou a infelicidade. Ou seja, a
atitude é um exemplo que ensina, porque mostra que tipo de vidae que
tipo de compreens&o de mundo pode fazer mais feliz e menos feliz. E
pelo comportamento do feliz que se pode aprender como ser feliz
também. E por isso que a questao pedagégica aqui é um processo
dado em duas vias, a do ensino e a da aprendizagem. Ou seja, ndo
apenashdaquete que se dispde a servir de exemplo para ensinar
um outro — como Wittgenstein teria feito com o Tractatus e sua
auto-anulagdo — mas ha aquele que se dispde a seguir 0 exemplo,
porque compreende que afelicidade sé pode serbuscada porsimesmo,
ainda que no que o outro mostra ao ensina-lo. Contudo, tanto quem
ensina quanto quem aprende deve ter a responsabilidade da

4 Claro que aqui deixamos de lado algo que também pode ser muito interessante
quanto as praticas pedagdgicas elas mesmas, mas que podemos vir a explorar mais
em um trabalho futuro. Dizem respeito a0 modo como esse ensino poderia se dar,
quanto a um “conduzir’ do aluno pelos dominios da mostrabilidade, com a arte, a
literatura, os contos de fada, a musica...
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compreensao da independéncia mttua quanto ao alcance da sua
propriatranquilidade.
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AS FORMAS DE SOCIABILIDADE
EM DELEUZE

JairoDias CARVALHO'

RESUMO

Pretendemos formular um conceito de formas de sociabilidade
em Deleuze. Este conceito se estabelecerd a partir da concepgéao
de que as multiplicidades sdo j& formas de relagdo, por que
implicadas em outras multiplicidades e por isso sera preciso
estudar o problema da implicagdo entre multiplicidades e o
problema da disposicdo em rede das multiplicidades pelo
plano de imanéncia. Para isso consideraremos & relagéo entre
o social e o desejo em Deleuze, relagéo esta inscrita em sua
I6gica das multiplicidades.
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imanéncia, Deleuze.

FORMS OF SOCIABILITY IN DELEUZE
ABSTRACT

We intend to formulate a concept of forms of sociability in
Deleuze. Its starting point is the conception that multiplicities are
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already forms of relation, because they are implied in other
multiplicities. For this reason, we shall study the problem of
implications between multiplicities, and the problem of
multiplicities being disposed in a network by the range of
imanence. In order to do this, we consider the relation between
the social and the desire according to Deleuze, a relation that is
present in his logic of multiplicities.

-~

Keywords: Sociability, Multiplicity, Desire, Imanence, Deleuze.

A filosofia, para Giles Deleuze, é uma teoria ou uma légica
das multiplicidades, cujo centro é a relagdo plano de imanéncia e
multiplicidades virtuais. Essa teoria esta inscrita no antigo debate sobre
aanalogia e aunivocidade. Arelagao plano deimanéncia/multiplicidade
virtual se diz de tudo o que é, essa é a univocidade deleuziana. O
problemadafilosofiaé, entéo, determinar: Qualplano? Qualmultiplicidade?
Qual relacdo plano/multiplicidade virtual apresenta esse ou aquele
“dominio™?

Pretendemosformularumconceito de formas de sociabilidade
em Deleuze. Este conceito se estabelecera a partir da concepc¢ao de
que as multiplicidades sdo jaformas de relagao, porque implicadas em
outras multiplicidades e por isso precisamos estudar o problema da
implicag@o entre multiplicidades e o problema da disposi¢do em rede
das multiplicidades pelo plano de imanéncia. Para esse momento
recorreremos ao L’Anti-Oedipe,' porque a relagdo entre o social e 0
desejo em Deleuze estd inscrita na sua légica das multiplicidades.

O problema da implicagao das multiplicidades é o comeco
de determinacéo da relagéo entre desejo e social. Uma multiplicidade
é ja uma forma de relacdo, ja apresenta um tipo de implicagdo com,
disposta por um plano de imanéncia. Uma multiplicidade qualitativa é
uma multiplicidade de rela¢des e ndo de termos. Uma multiplicidade

m DELEQZE, Gilles; GUATTARI, Félix. L’Anti-Oedipe: Capitalisme et Schizophrénie.
Paris: Editions de Minuit, 1972.
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qualitativa é uma interpenetracao de relagdes e de variagbes. Uma
interpenetracéo de relagdes entre variagdes e uma interpenetracao de
variacdes de relagdes. Ela € um modo de organizagdo onde existe a
coexisténcia de heterogéneos, sua implicacdo e inseparabilidade
oonfigurando, assim, um dominio, um complexo. Ja o plano de imanéncia
compde as multiplicidades estabelecendo relagdes entre elas e nelas.
Ao estabelecermos uma determinada relagéo entre relagdes temos um
termo (que é um ndé de relagdes), temos uma composi¢do, uma
multiplicidade qualitativa. O plano seleciona relagdes de relagdes. Se
tudo é relagdo de relagdes em variacdo, € preciso fixar uma relagdo
dentre as relagdes de relagdes para que algo se forme, e isso é tarefa
do plano de imanéncia. O plano estabelece a conexdo entre as
multiplicidades e nas multiplicidades. O plano é responsavel pela
articulagdo, corte e recorte que faz estabelecer uma multiplicidade
qualitativa. E o operador darede, o que estabelece conexdes internamente &
propria rede. O plano opera com conectores de rede, com dire¢des
geraisdarede, mas ndo éanteriorao prépriomovimentode interconexao da
rede. Ndo é um plano a priori. As proprias conexdes sao a
explicitagdo de uma interconexao e nao de outra.

Cada componente de um plano é um “ponto” em conexao. O
que significa dizer que as multiplicidades, que sdo os componentes do
plano, estdo sempre em conexao com outras multiplicidades no plano
zcom outras multiplicidades de outro plano. O plano possuia fungao de

produzir endo-consisténcia, o que significa a inseparabilidade de
componentes heterogéneos ou inseparabilidade de conexdes e
relacdes. plano de imanéncia é o meio interior que torna conexdes
relacionaveis. plano é a condicdo da inseparabilidade de
constituintes em uma ultiplicidade e ndo em outra. Essa € a
primeira qualidade do plano de anéncia: produzi rendo-
consisténcia.
A segunda qualidade é arelagéo estabelecida entre o plano
e 0 que sepassanele (as multiplicidades). Essarelagédo é de ocupacao,
povoamento, 0 que supdeque oplanoé ummeio: “O plano ele mesmo
meio indivisivel onde os conceitos (no caso, as multiplicidades) se
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repartem sem contar, ou se distribuem sem dividir’ (DELEUZE, 1992,
p. 52). O plano é o meio, e as multiplicidades sdo as regides que
preenchemesse meio; as multiplicidades, sempreexplicandoe possuindo
as propriedades desse meio. Em Mille Plateaux?, Deleuze diz que o
plano de imanéncia € um plano de povoamento e meio de transporte.
Quando fala em povoamento, isto significa o nimero de elementos ou
relagdes heterogéneas que existeminseparaveis emuma totalidade ou
em uma multiplicidade. Quando fala em meio de transporte, isso
significa que o plano de imanéncia articula num limiar as passagens
entreasmultiplicidades. Ndo ha disposicdo de relagcbes em multiplicidades
sem um plano que as consista. Rela¢des s6 séo existentes em um
plano de consisténcia. Sem um plano que disponha, torne consistente,
inseparaveis rela¢des, s6temos 0 caos da variabilidade infinita. O plano
€ o poder que as multiplicidades possuem de endo-consisténcia. O
plano é o que permite tal ou tal consisténcia entre as multiplicidades e,
aofazerissoasdispdbememrizoma, emrede. O plano é o emaranhado
de multiplicidades em relagdo. S6 ha passagem entre multiplicidades
ourelagdodeinterpenetracdo porque o plano estabelece internamente
quais relagdes de relagdes serdo compostas, constituidas e, assim, as
dispdem em um limiar de interpenetracdo. No limite uma mudanca de
natureza de uma multiplicidade acarretaria uma mudan¢ade plano, uma
passagem de plano. O que ha séo sempre planos de planos, planos de
multiplicidades, multiplicidades de multiplicidades. Uma multiplicidade
é seu plano de composi¢do. Umplano, o estabelecimento de rela¢des
numa multiplicidade e de relagcdes entre as multiplicidades. E em um
plano que as multiplicidades sdo dispostas no sentido de suas rela¢des
internas e externas: “O plano ndo é principio de organizagéo, mas meio
detransporte” (DELEUZE, 1997, p. 58), depassagem, de deslocamento,
diriamos. O plano é a intersec¢do entre as multiplicidades: “Assim,
todos os devires, como desenhos de feiticeiras, escrevem-se nesse
plano de consisténcia...” (DELEUZE, 1996, p. 36). Mas ha passagens

@ DELEUZE, G.; GUATTARI, F. Mille Plateaux: Capitalisme et Schizophrénie 2. Paris:
Editions de Minuit, 1980.
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néoprevistas peloplano,oqueacarretaria, entdo, mudangade natureza
do plano e das multiplicidades.

O plano é um crivo, sele¢do ou um corte do caos. O caos é
uma complicacao de variagdes ou variabilidade infinita. O caos é uma
coexisténcia e interpenetragdodevariagcdes. Oplanoé umaselecaodas
variagdes ou o estabelecimento de umainseparabilidade entreelas. O
plano é uma co-relacdo entre variacdes. Ele torna as variacdes
inseparaveis entre si. E um plano de relagées ou mesmo um plano que
tornaria relagdes existentes e, determinadas relagbes. O plano é o
“dominio” de uma rede. O modo de relagéo das relagbes de variagdes
constituida pelo plano é chamado de “perplicado”, trata-se de um
“emaranhado”, trata-se de algo enredado, em rede. O sufixo “per”
significaemgeral pdremmovimento. Emaranhado significao movimento
deenredar, decomplicar. Perplicagao significa, entdo, o movimentode
dispor em rede, dispor em rizoma.

Uma multiplicidade virtual é dita implicada e implicadora,
trata-seda nogdodeinterpenetracao. Ela éimplicada na multiplicidade
atual secundariamente, mas primeiramente em si e em outras
multiplicidades qualitativas. A implicagdo é sua forma de ser, o que
significa coexisténcia e estar em outra, penetra-la, conecta-la e ser
conectada. Uma multiplicidade queimplica emsirelagdes de variagdes
seinterpenetra, e é implicada em outra multiplicidade que por sua vez
constitui um outro campo deinseparabilidade de relagdes de variagéo.
As multiplicidades implicam ou consistem variagdes em si e consistem
e implicam outras multiplicidades que também consistem rela¢des
entre variagdes e constituem outro campo.

Propomos um quadrado. O caos se refere & nogéo de
complicagdo, o plano anogaode perplicagdo, as multiplicidades virtuais
adeimplicacao, e a de multiplicidades atuais a de explicagédo. O caos
é complicagao de variagbes ou variabilidade infinita, o plano é sua
perplicacao no sentido que produz coeréncia e relagdes entre as
variagdes. O plano constitui redes, coloca em redes estas variagdes
estabelecendoumgrau ou indice de variagdodas relagdes de relagdes
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tornando-as inseparaveis. O plano constitui relagdes no sentido de
tornarasvariagdesinseparaveis umas das outras. Ao fazer isso oplano
articula e constitui multiplicidades em si. Uma multiplicidade é uma
implicacdo de variagbes nela mesma e de outras. Uma variagdo que
implica outra e que implica relagdes determinadas entre si constitui a
multiplicidade qualitativa. Oplano € ditoimanente porque € inseparavel
do que constitui. O plano é a rede intrinseca entre as multiplicidades.

O caos é complicagdo de variagdes; oplanouma perplicagao
de multiplicidades; o atual a explicitagao dessa variagdo num plano de
referéncia, que estabelece varidveis e constantes. Vejamos como
funcionano L’Anti-Oedipée® a questao daendo-consisténcia e a questao
da relagdo plano e o que se passa nele ou que o habita.

Deleuze diz no L’Anti-Oedipe:“Trata-se de caracterizar os
investimentos sociais do inconsciente por termos herdados da psiquiatria
que nao tem mais uma conotagao familiar’, (DELEUZE, 1972, p. 439).
Deleuze pretende nessaobraconstruiro que chama de esquizoanalize,
cujo objeto seria de analisar as caracteristicas dos investimentos
sociais doinconsciente. O primeiro capitulo do AE visa explicitar a teoria
dastrés superficies (ou planos) que constituemasubjetividade, produgao,
registro, consumo. Havera sempre uma duplicidade: o Corpo sem
Orgaos* e 0 que se passa nele, ou o que o habita ou, se preferirmos, o
que o constitui. CsO é o nome que o plano de imanéncia possui no AE.
Ha sempre 0 CsO e o que se passa nele ou habita e isso é importante
para se compreender a teoria das trés superficies do primeiro capitulo
do AE. O AEtrabalha ainda com a nogao de superficie, herdadade LS,
e que mais tarde serd substituida pela de plano de imanéncia. A
subjetividadehumana, no AE, seapresentaarticulando-se emsuperficies,
ou se quisermos em planos. Ha uma Idgica das relagdes baseada na
nogao de sintese. Dependendo dotipo de sintese edotipo de superficie,
Deleuze procedera a uma tipificagdo do CsO ou do plano envolvido.

® Que doravante serd abreviado para AE, assim como Mil Platds serd abreviado por
MP e Ldgica do Sentido por LS.
“ Conceito deleuziano que sera abreviado na seqiiéncia do texto por CsO.
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Assim, temos, a superficie de produgdo cuja sintese implicada é
chamada de conectiva, a superficie de registro, cuja sintese implicada
€ chamada de disjuntiva, a superficie de consumo, cuja sintese é
chamadade conjuntiva.

Ha sempre um CsO implicado, seja num processo de
produgdo, sejaemum registro ou consumo. No processo de produgéo,
asuperficiedo CsOimplica o que Deleuze chama de sintese conectiva,
sintese entendida como um procedimento de reunido de termos
heterogéneos. E conectiva porque implicaa cada vez juncéo de termos
heterogéneos ouconexdes. Suaférmula éo“e, e, €”infinito. E é porisso
que chama esse CsO implicado nessa sintese de improdutivo. Essa
variabilidade infinitaimplica uma superficie fluidaonde ocorremsinteses
conectivas, relagdes aoinfinito entre termos. E essa superficie que torna
possivel essas sinteses, essas conexdes e é essa superficie que
Deleuzechamade CsO, chamandoostermosem conexdode maquinas.
Ocorre aquio que Deleuze chama de atra¢do entre as maquinas no CsO
e, fiela Freud, concede uma energia prépriaa essa “tépica”, eachama
delibido, o que configuraria o que chamade maquinamiraculosa. E que
Deleuze pensa a reunido das maquinas seja pelo nome do CsO
implicado no processo (CsO improdutivo, no caso), seja pelonome de
maquina, no caso miraculosa. Esse CsO é chamado de sem forma ou
de semfigura. Ocorre que ha umasuperficie ao lado desta chamada de
superficie de registro. O CsO implicado nesse processo é chamadode
repulsivo ou de parandico, a sintese implicada € chamada de disjuntiva,
ouseja, “ou, ou”. Nesse momentointroduz um elemento importante que
chama de socius, pensado também como CsO ou plano. Hatrés CsO,
ou planos, ou socius, ou se quisermos uma outra terminologia, trés
grandes formas de sociabilidade, o CsO da terra, do déspota, e do
capital. A terra, o déspota, o capital seriamtrés formas que produziriam
a inscricdo ou o registro sobre o CsO neste segundo momento do
processo. Estas formas de sociabilidade constituem uma superficie
onde sedistribuemas forgas, fluxos, maquinas, processos. Umaforma
de sociabilidade é o plano que dispde em rede as multiplicidades do
CsO. Registrarnotexto aparece, (DELEUZE, 1972, p. 10) juntocom os
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termosinscrever, e distribuir, masaparecetambémumtermoimportante,
quase discretamente, “referenciar”. E referenciar aquinocasosedaem
relacdo aos codigos destas formas de sociabilidade. Os cddigos sociais
moldam, soldam, articulam, ligam, combinam, disp6em. Na superficie
de inscricdo qualquer coisa se deixa referenciar que é da ordem do
sujeito, como diz Deleuze. Neste momento da obra e na terminologia do
AE temos a concepgao do que seria o processo de subjetivacéo ou de
producao da subjetividade. O sujeito € produzido pela agdo de inscrigao
operada pelo socius. Registrar no fundo é selecionar. Selecionar é
referenciar através das disjuncbes da superficie de registro. Se
compreendermos como esta sintese é formada compreenderemos
como o sujeito é produzido.

Ha um CsO, uma superficie, ou se quisermos um meio, um
planoimanenteimplicado nas sinteses. Hasempre relagdes e um meio
que as tornam consistentes, como vimos pelo esbogo da ldgica das
multiplicidades. Na superficie ou CsO chamado de produtivo as relagdes
saolivres e permitem uma conectabilidade semtermo. Na superficie de
registrohaumaoperacéo do socius(se quisermos umaoutraterminologia,
do plano de sociabilidade) que é, também, um CsO determinado. Esta
operacéo visa produzirumadisjungdo nas conexdes e determinaruma
direcaoparaas conexdes da superficie de produgdo. O sociusfunciona
como um crivo nas conexdes de relagdes da superficie de producdo e
impde dire¢des determinadas, de acordo com seus eixos. O socius é
um plano de imanéncia, mas nao seria melhor chama-lo de plano de
referéncia? Ha variostipos de socius, hd varios planos de sociabilidade
e sera esta variabilidade que determinara as disjun¢des das rela¢des no
CsO em geral.

Sera da oposicdo entre as sinteses de conexdo e de
disjuncdo que o sujeito serd produzido. E como se a subjetividade
humana implicasse varios planos e o eu, a identidade, aparecesse ao
fim de um processo. Como diz Deleuze: O sujeito que surge ao final de
um processo e de relagdes entre os planos de inscri¢do e de produgao
é sem identidade fixa, Deleuze o chamade “errante” (DELEUZE, 1972p.
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22-3).Ele nasce de estados. Esta sintese deconsumo possui aférmula:
“Sou eu, pois”. O sujeito que se deixa referir € proveniente de cada
disjuncao da superficie de registro. Todaa questédo é jogada narelagéo
entre o plano de produgéo, onde as relagdes séo livres e o plano de
inscricdo ou de registro que refere ou compde estas relagdes livres. A
cadavez, dependendo, ora da variagdo das relagdes, na superficie de
produgdo, ora da eficacia ou mesmo das orienta¢des do socius, na
superficie de registro em referir estas relagdes, surge uma conjungéo
diferente. O que é produzido nasuperficiede consumo é o que Deleuze
chamade quantidades intensivas (DELEUZE, 1972, p. 25). Nas conjun-
¢Oes temos estados intensivos a cada vez. Estes estados intensivos
sdo chamados de zonas de intensidade sobre 0 CsO. O CsO é o meio
que perplica intensidades em variagcdo. No AE hd umarelagéo entre o
plano de imanéncia implicado na superficie de produgéo e o plano de
referéncia do socius/ plano de sociabilidade da superficie de registro
que resulta na composigdo de um plano de consumo. Este plano é o
- sO perplicador de intensidades que atravessam umas as outras e
nstituem a cada vez estados, afetos que determinamno CsOum “eu”
mpre em devir.

E essaconcepgao de estados intensivos acada vezno CsO
quepermite acompreensao doobjetodaesquizoanadlise: noinconsciente

0 ndohd se ndo populac¢des, grupos e maquinas. Trata-se de captar
essa agdo. ParaDeleuzenaohasendodesejoecampos, meios e formas
de gregariedade. O desejo € desejo de ser. Ser de uma forma, de uma
maneira. O desejo esta relacionado as formas de existéncia e de sua
relacdo com os codigos do socius. 1sso no AE, por que em MP o
problema do desejo é o problema da construgdo do CsO. A sintese
"disjuntiva inclusiva operada pelo sociusregistra, fixando os limiares do

ano, a sintese conectiva compde fragmentos da pessoa com
aqueles de animais ou de vegetais. Sera tarefa das varias formas do
sociusprocederd codificagdo. Codificar os fluxos sobre um CsO pleno
erra,dodéspotaoudocapital. Asrelagdesde atracdo e de repulsdo
duzem estados, sensagdes, emogdes que implicam uma nova
versdo energética e forma aterceirasintese, ade conjuncéo. Estes
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estados sdo os devires e sentimentos intensos, as emog¢des intensivas
quealimentamdelirios e alucinag¢des. Os estados intensivos a cada vez
sd0 produzidos por uma complexidade de processos. As intensidades
sentidas e que acadavez constituemsujeitos alimentam delirios. Estas
intensidades, a cada vez, sdo compreendidas em relagao a outras. A
partir de qualquer estado intensivo como resultado de todo esse
processo de producdo é preciso saber com Equal ele se relaciona, se
conecta ou esta implicado.

Odesejonaoépensadoemreferénciaa matrizfamiliar. Para
aesquizoanalise osinvestimentos sociais sdo primeiros em relagao aos
investimentos familiares que sao derivados daqueles. A familia é um
corte ou um estado do campo social tomado em seu conjunto. O
primado do campo social como termo de investimento do desejo define
ociclo e os estados pelos quais um sujeito passa. Had umarelagaoentre
0 socius e os estados intensivos pelos quais passamos. Somos o que
a cada vez? Partes intensivas de qué? Estamos implicados ou
interpenetrados em que? Dispostos em relagdo com quais outros
estados ou multiplicidades? Se componente de, como se relaciona? E
preciso compreender numa andlise a construgdo de um plano da
humanidade.

Ha duas questdes aqui: em primeiro lugar o fato de que a
cada vez somos nossos estados intensivos nos faz estar em relagao
com o que “significa” nosso estado intensivo e em segundo lugarcomo
nos relacionamos com este estado intensivo em relagdo. Como nos
posicionamos com isso que somos a cada vez. Somos partes, mas
como nos relacionamos enquanto partes de? Esquizofrenicamente ou
paranoicamente? Todo investimento é coletivo, sou parte de, e como?
Portanto, uma multiplicidade € ja relagdo com outras multiplicidades.

O problemadoinconsciente é o problema de sua populagéo,
ha dois tipos de colegdes e populagdes, os grandes conjuntos e as
micro-multiplicidades. Um € investimento em relagdo a uma forma de
soberania, o outro em relagao aos objetos parciais e fluxos, ndo comos
conjuntos e as pessoas. Os dois investimentos sociais se fazem sobre
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0 socius e seus polos respectivos expressam a cartografia desse
socius,terra,déspota,capital. Paracadamaquinasocial,ou paracada
planode sociabilidade aparecem estes doispdlos,parandicoe esquizo.

Nao discutiremos aqui a segunda tese da esquizoanalise:
distinguimos nos investimentos sociais o investimento libidinal
inconsciente de grupo oudedesejo e o investimento pré-consciente de
classe ou de interesse. Mas, mesmo assim, podemos dizer, que para
Deleuze o organizador do desejo é sempre o campo social, que designa
as zonas de intensidade com 0s seres que 0s povoam e determinam
seus investimentos libidinais. Ha primado dos investimentos libidinais
do campo social sobre o investimento familiar, terceira tese da
esquizoanalise.

CONCLUSAO

Odesejoéformadesereformaderelagdo. Uma multiplicidade
é sempre relagdo a outras multiplicidades. Nao ha uma multiplicidade
que se apresenta sozinha. O que ha sdo sempre multiplicidades de
multiplicidades. Entdo, uma multiplicidade ja é uma forma de relagédo
commultiplicidades do mesmo tipo quanto com multiplicidades de tipo
diferentes. Ha uma forma de relagao de uma multiplicidade com outra
demesmotipo e, uma forma de relacéo diferente com outros tipos de
multiplicidades. Um tipo de multiplicidade significa uma complicagao
determinada de relagbes em variagdo. Determinados tipos de
multiplicidade s6 se apresentam emrelagdo comoutrasde mesmotipo.
Assim como uma multiplicidade constitui relagdes, as multiplicidades
sempre se apresentam em relagdes seja com relagdes de uma
multiplicidade, seja em relagdes com outras multiplicidades.

Deleuzeidentificaosdiversos devires ou os estados intensivos
aprocessos de metamorfoses ou de variagdo de multiplicidades, ou de
variagdo de relagdes numa multiplicidade. Por isso pode dizer: “as
matilhas, as multiplicidades nao param, portanto, de se transformar
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umas nas outras, de passar umas nas outras... nao e de se espantar,
a tal ponto o devir e a multiplicidade sao uma sé e mesma coisa”
(DELEUZE, 1997, p. 33). Um devir € uma variagao imanente. Uma
multiplicidade esta sempre num movimento de se entrelagar a outras.
Porisso “da no mesmo dizer que cada multiplicidade ja € composta de
termos heterogéneos emsimbiose, ouque elandopara de se transformar
em outras multiplicidades de enfiada, segundo seus kmiares e suas
portas” (DELEUZE, p. 33). No AE o papel de dispor em devir os estados
intensivos é realizado pelo socius.

As multiplicidades implicam outras e implicam relagdes em
si mesmas. Nao ha colocagao em série, mas disposi¢cdo emrizoma, em
rede. Dependendo da variagdo imanente e das relagdes com o fora
ocorre uma determinada atualizagdo. Um devir significa, entao,
passagens entre heterogéneos que estavam implicados num plano.
Deleuze chama de vizinhanga um campo fronteirigo entre dois limiares
de multiplicidades. Ocorre uma circulagéo das relagées de duas ou
mais multiplicidades e elas mudam de natureza, entram em devir, em
variacao de relacdes. Esta zona de vizinhanca entre multiplicidades é
um campo indiscernivel onde ocorre uma inter-relacdo entre os
“elementos” de diversas multiplicidades. A presenca destas
multiplicidades virtuais afetivas é contemporanea a qualquer fase da
vida. Isto quer dizer que co-existe com a forma humana varios poderes
ou complexos virtuais afetivos que podem ser atualizados. Quando
entramos num processo de devir, ou de variagdo imanente de nossas
multiplicidades afetivas virtuais, isto querdizerque entramos na zonade
vizinhanga de outros complexos afetivos ou ainda atualizamos uma das
multiplicidades afetivas que nos povoam. “Tornar-se”, significa, entao,
efetuarumavariagdoemuma multiplicidade qualquer,masumavariagao
que ultrapassaolimiar de variagaointernague mantém esta multiplicidade
como “esta” multiplicidade. Significa ultrapassar o plano de composigao
desta multiplicidade. Todavia, como um plano comporta muitos planos,
a alteracéao é interna e articulada intraplano, mas as vezes ndo. Um
plano constitui um grau de passagem qualquer entre suas multiplicidades,
e pode ocorrer umavariagao que nao estava consistida no plano, entao
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odevir é radical e ultrapassa o préprio plano de vida de uma vida. Mas
oproblematodo é saber se podemosconstruirnossos devires, posi¢cao
do MP no texto como “Construir um CsO” ou se eles sdo constituidos
pelo plano de referéncia operado pelo Socius, posicédo do AE. E nessa
tensdo que pensamos poder construir um conceito de formas de
sociabilidade em Deleuze.
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DA PROGRESSIVIDADE SOCIAL:

O PRINCIPIO UTILITARISTA DE JOHN
STUART MILL COMO FILOSOFIA
FOMENTADORA DO
CONHECIMENTO HUMANO

JussaraValente FERNANDES'

Por ditimo, devera a espécie humana melhorar, quer por
novas descobertas nas ciéncias e nas artes e, como
conseqliéncia necessaria, nosmeios de bem-estarindividual
e de prosperidade cormum; quer porprogressos nos principios
de conduta e de moral prética; quer, enfim, pelo
aperfeicoamento real das faculdades intelectuais morais e
fisicas que pode ser igualmente o resultado, ou do
aperfeicoamento dos instrumentos que aumentam a
intensidade e dirigem o emprego destas faculdades ou
mesmo da organizagdo natural do homem? Respondendo
(...) encontraremos, na experiéncia do passado, na
observagao dos progressos que as ciéncias e a civilizagdo
fizeram até aqui, na analise da marcha do espitrito humano
e do desenvolvimento das suas faculdades, os motivos mais
fortes para acreditar que a natureza ndo pés nenhum limite
as nossas esperangas. (Condorcet)

M Mestranda em Filosofia Social PUC-Campinas.
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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo verificar e pontuar quais os
argumentos encontrados na concepgao utilitarista de Mill que
consubstanciam a idéia uma sociedade em constante
progresso e como estes elementos seriam mais eficazes em
produzir este avango social e moral nos homens.

Palavras-chave: utilitarismo, progresso, sociedade.

OF SOCIAL PROGRESSIVITY: THE UTILITARIAN
PRINCIPLEOF JOHN STUART MILL AS A PHILOSOPHY OF
HUMANKNOWLEDGE

ABSTRACT

This papper tries to locate and verify the arguments of Mill
utilitarian conception which are on the basis of the idea of a
society in constant progress. | investigates also how this
conception would be more efficient to the social and moral
advancement of men.

Keywords: Utilitarianism, progress, society.

INTRODUCAO

No limiar do século XIX observaremos o desenrolar das
conseqliéncias que a forga transformadora do século anterior impés
como heranga a sociedade européia. O avango da ciéncia prossegue
pela descoberta de novos problemas, novas solu¢des paraindagacées
antigas, novos métodos de investigagao pratica ou tedrica de campos
do conhecimento recém vislumbrados ou que apesar de ja serem
discutidos necessitavam de novas perspectivas investigativas2 A
possibilidade de aracionalidade sera medida utilizada para dar sentido
aomundo e dalivre discusséo passara desempenhar um papel hodierno

@ HOBSBAWAM, Eric J. A Era das Revolugées. Tradugao Maria Tereza Lopes Teixeira
e Marcos Penchel. 182 ed. Sao Paulo: Editora Paz e Terra, 2004.
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navidaemsociedadefez com que o espago para o estimulo ouformagao
dopensamento fosse dilatado a ponto da planificagao da vidaindividual
ou coletiva ja nao mais ser determinada por considera¢des divinas e
discriminatdrias, mas porleisde progresso socialsuscetiveisa melhorias
etransformacgdes.

O periodo correspondente a 1789-1848 foi decisivo para a
formacéao e desenvolvimento do pensamento de todo século XIX3, pois
asconseqUiéncias daindustrializagao, areferénciaa ciénciaexperimental
e a leitura feita da natureza fisica e bioldgica ira influenciar a filosofia
politica deste século.

O progresso é a lei da histéria da humanidade: essa, por
adquirir mais conhecimentos e aperfeicoar seus meios
técnicos, adquiretambémmaisriquezas e serenidade e, por
conseguinte, maior felicidade e seguranca. A felicidade e a
seguranca devidas a extensdao das ‘luzes’ — noc¢odes
descobertas pelo século XVIII, com muita hesitagéo e
duvida—irdo setornarlugares—comuns no século seguinte.
A crencga na eficacia da natureza e de uma possivel ciéncia
dasociedade reforgataisidéias e lhes oferece legitimagao.*

Comobem pontua Chateletem suaobra Histdria das Idéias
Politicas, apesar da crenga na ciéncia e a busca da felicidade serem
dois pontos nos quais basear-se-ao os pensadores do século XIX, a
medida e a forma com que aplicardo na visdo social, ou mais
especificamente na vida politica, sera bem diferente. Enquanto os
pensadores ingleses, como Mill, utilizam-se dos saberes cientificos da
observacao e experimentacdo para fornecerem aos governantes
mecanismos capazes de serem aplicados na eficacia da gestéo e

® Idem, p. 384: “(...) Mas, como veremos, nosso periodo foi de novos pontos de partida
radicais em alguns campos do pensamento (como na matematica), do despertar de
ciéncias até entdo adormecidas (como a quimica) da virtual criagdo de novas
ciéncias (como a geologia), e a injegdo de novas idéias revoluciondrias em
outras ciéncias (como as ciéncias sociais e bioldgicas)’. Grifo meu.

® CHATELET, Frangois; DUHAMEL, Olivier; PISIER - KOUCHNER, Evelyne. Historia
das Idéias Politicas.Tradug&o Carlos Nelson Coutinho. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997. P. 117.

Phrénesis, Campinas, v. 7,n22,p.95-111, jul./dez., 2005




98

J.V.FERNANDES

controle das instituicdes publicas, por outrolado Comte acreditara que
“politica positiva define uma arte e umavisdo da humanidade que devem
substituir a politica e a religiao”.®

Ante este contexto histdrico de exaltagao da racionalidade
e exigéncia de um pensamento livre, o utilitarista John Stuart Mill ira
tracar os pontos elementares de toda sua doutrina filosdfica que, nao
obstante estarinseridanacorrente doutrinaria do Utilitarismo, apresentara
nuances muito peculiares que se diferenciamou complementam inclusive
algumas das posigdes basilares preceituadas por seu predecessore
mestre Jeremy Bentham. O presente artigo buscara verificar e pontuar
quais os argumentos encontrados na concepgao utilitarista de Mill que
consubstanciam a idéia uma sociedade em constante progresso e
como estes elementos seriam mais eficazes em produzir este avango
social e moral nos homens. Para tanto, necessitaremos realizar uma
prévia e sucintaanalise da conceituagao do principio da maior felicidade
utilizado por Bentham para, em seguida, apreciarmos a nogao de
utilitarismo entendida por Stuart Mill e através dela verificarmos os
pontos fomentadores do conhecimento humano.

DOS UTILITARISMOS

A mentalidade do mundo europeu posta em prova pela
pujanga de descobertas cientificas, de técnicas de produgéo, de
transformagéo da relagdo do individuo com o trabalho, torna-se
influenciada pelos fatos da experiéncia individual que necessita retirar
daracionalidade vivificada e da livre discussao sua base de observagio
eanalise, tornandobem sucedidas as posturasfilosdficas individualistas
tanto dos empiristas quanto dos pensadores utilitaristas.

Como bem argumenta em seu artigo “Utilitarismo e Agéo
Social”® o professor Luis Alberto Peluso nos sugere que o Utilitarismo

® |dem, ibidem. )
® PELUSO, Luis Alberto. Utilitarismo e Agao Social. In: PELUSO, Luis Alberto. Eticae
Utilitarismo. Campinas: Editora Alinea, 1998.
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Classico naoseria uma coletdnea de textos de um tinico pensador, mas
a sistematizacdo de teses de varios intelectuais que, no decurso dos
séculos XVl e XIX, reconhecem a ocorréncia de “revolu¢des” emvarios
campos do conhecimento humano e na vida social. Entretanto, para
alguns, Jeremy Bentham aparece como o mais famoso dos Utilitaristas,
até mesmo por ter sido o coletor e organizador destas idéias as quais
reconhece ja estarem vislumbradas em Beccaria, Helvétius e Adam
Smith.

Existemdiversasinterpreta¢des do Utilitarismo, de tal forma
que seria hoje mais apropriado se falar em Utilitarismos.
Contudo, haumconjuntode teses fundamentais que parecem
ser aceitas por todos os filésofos Utilitaristas Classicos,
assimcomo hauma interpretagdo doproprio Utilitarismo que
seria aceita pelos proprios fildsofos Utilitaristas. Nesse
sentido, se pode dizer que 0 movimento Utilitarista foi uma
tentativa de transformar a ética na ciéncia positiva da
conduta humana. Essa razéo pela qual se tem entendido
que o Utilitarismo corresponde ao mesmo esforgo filoséfico
que teria resultado no positivismo’.

Deste modo, apesar de encontramos pontos fulcrais na
filosofia utilitarista, ainda assim algumas divergéncias ou
complementagdes foram realizadas e sera através delas que iremos
tracaro caminho de compreenséo e possibilidade de avangosocial, pois
dependente da concepgéo aprofundada do utilitarismo (benthamiano ou
milleano) que adotarmos, a resposta do que se pretende dar para
guestdodoprogressodo conhecimento humano equais 0os mecanismos
aserem utilizados sera diferente.

Emnotaderodapénoseulivro Umna Introdugdo aos Principios
da Moral e da Legislagdo, Bentham esclarece que o principio da ou
utilidade da maior felicidade seria:

Phrénesis, Campinas, v.7,n%2,p.95-111, jul./dez., 2005



100

J.V.FERNANDES

“O principio que estabelece a maior felicidade de todos
aqueles cujo interesse esta em jogo, como sendo a justa e
adequada finalidade da agdo a humana, e até a unica
finalidade justa, adequada e universalmente desejavel; da
acaohumana, digo, emqualquersitua¢aoou estadode vida,
sobretudo na condicdo de um funciondrio ou grupo de
funcionarios que exercem os poderes de governo”. Apalavra
“utilidade” ndo ressalta as idéias de prazer e dorcom tanta
clareza como o termo “felicidade” (happiness, felicity); tao
pouco o termo nos leva a considerar o ndmero dosinteresses
afetados; ndmero este que constitui a circunstancia que
contribui na maior proporgao para formara  norma em
questdo — a norma do reto e do errado, a unica que pode
capacitar-nos a julgar da retiddo da conduta humana, em
qualquer situagao que seja. Essa falta de uma conexao
suficiente clara entre as idéias de felicidade e prazer, por
uma parte, e a idéia de utilidade, por outra, tem constituido
mais de uma vez, para certas pessoas — conforme pude
constatar—, um obstaculo para aceitagao do principio acima,
aceitagdo que, de outra forma, possivelmente ndo teria
encontrado resisténcia®,

Ainterpretacao doprincipiodautilidade para Benthamimpde

uma ligacao entre a satisfagcao publica e o prazer particular, ou seja, 0
sujeito moral é aquele que se preocupa com afelicidade alheia, pois ela
iracooperar paraa promog¢ao da propria felicidade individual. A “invengéao
no dominio moral é o célculo dos prazeres: aoportunidade deumato é
funcdode umaapreciagaoquantitativa que ponha ao lado positivo o grau
de intensidade do prazer que deve resultar do mesmo e, no lado
negativo, o desprazer™, mostra que o célculo a ser realizado nao previa
adiversidade dos prazeres; isto quer dizer que um leitor acostumado ao

® BENTHAM, J. Uma introdu¢ao aos principios da moral e da legislagao.
Tradugao Luis Joao Barauna. 3% ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1984.
© Histdria das ldéias Politicas. op. cit. p. 117.
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deleitedos grandes classicos daliteratura obtém deste habitoo mesmo
prazer que um adepto de leituras classificadas como vulgares. A
preocupag¢édo doaumentoda felicidade por Bentham ndopontuaprazeres
especificos; na verdade, tem como meta a maximizagao do bem
coletivo. Isto ndo quer dizer que aindividualidade, o bem préprio, nao é
previsto; o que argumenta Bentham € que a medida dos prazeres
individuais coincidem comointeresse coletivo. Entdo, ao preocupar-se
com o prazer do outro e buscando o nosso préprio, haveria um
crescimento da felicidade.

Os individuos podem discordar quanto aquilo que provoca
prazer, mas nuncaquanto aosignificado do préprio prazer.
Essadiscordancia entre osindividuospode ocorrerporque,
admitido o principio de associagéo das idéias, as pessoas
podem associar de formas diferentes as proprias idéias
aproximando, desta forma, idéias diferentes a idéia de
prazer'.

Devemos observar que aprimeirae grande preocupagéo de
Bentham é com a disseminagao da felicidade para o maior nimero de
pessoas.Assim,aidéiade quantificagdopodeserverificada, masainda
estalonge do que Mill reconhece como “ofato de que algumas espécies
de prazer sdo mais desejaveis e mais valiosas do que outras'".

Em suaobra Bentham, Millird prestaruma justa homenagem
& memdria de -seu mestre, mostrando como as teses que teve
oportunidade de apreciar tiveram grande influéncia na constitui¢do do
seu pensamento. Entretanto, utilizara o texto também para fazer um
juizodos pensamentos benthamianos e tragar umalinha diviséria entre
asconcepgoes filosoficas utilitarista genuinamente suas, daquelas que
foramintroduzidas por Jeremy Bentham.

(9 ytilitarismo e Agdo Social. op. cit. p.18.
() MILL, John Stuart. A Liberdade/Utilitarismo. Tradugéo Eunice Ostrensky. 12 ed.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 189.

Phranesis, Campinas, v.7,n22,p.95-111, jul./dez.,2005



102

J.V.FERNANDES

Para Stuart Mill, o método benthamiano pode ser descrito
como o método dodetalhe, noqualatotalidade era separada em partes,
as abstracdes sendo transformadas em coisas e as classes e
generalidades divididasnosindividuos de que sdoformadas, fragmentando
em pecas todas as questdes antes de resolvé-las. Este seria um
método Idgico que estabeleceria uma clara conexao com aciéncia e sua
adog¢do é interessante, pois segundo o argumento do p?c’)prio Bentham,
a mente humana ndo poderia abrigar um todo complexo antes de
entender as partes que o compdem?*2,

Do mesmo modo, as abstra¢des sdo desconsideradas em
si mesmas, pois elas ndo seriam realidades e a unica maneira de
entendé-las é através de seus feitos, isto €, apenas por meio de suas
expressoes (ou realizagdes) na materialidade. O método permite tornar
0s pensamentos claros e seguros e garante determinado nivel de
exatidao, pois comeca sua investigagao supondo que nada sabe sobre
0 assunto e reconstroi toda afilosofia sem referéncias as opinides de
seus predecessores.

A partirdesse ponto Mill detecta as limitagdes nas teses de
seu professor. Em primeiro lugar, criar uma filosofia feita de materiais
abastecidos exclusivamente por sua mente ou por mentes iguais asua
nao abriria verdadeiramente o campo das perspectivas do conhecimento;
Bentham, ao pressupor que sua mente, suas idéias, tém o contetido
necessario de representatividade universal da natureza humana estaria
sendo incompleto, ainda mais, como esclarece Mill, pelo fato do modo
de ver de Bentham ndo ser o compartilhado pela grande maioria das
pessoas. Por fim, a falta de sensibilidade para entender manifestagoes
“indiziveis” ou negar tudo aquilo que néo vé, teria postotristes limites a
uma mente sofisticada’s.

02 MILL, John Stuart. Bentham. Estudio preliminar, traduccion y notas de Carlos
Mellizo. Madri: Editorial Tecnos, 1993.

(3 |dem: “La parte mala de sus escritos es la inflexibilidad com que Bentham niega todo
aquello que él no vé; (...) Rechazar su mitad de la verdad sdlo porque €l no vio la
otra mitad, seria caer en su mismo error sin tener su excusa.” p. 42.
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Para Bentham o homem jamais é entendido como um ser
capaz de perseguir como fim Ultimo a perfei¢do espiritual.
Como um ser capaz de desejar, pelo seu préprio bem, a
conformidade de seu carater com seus proprios critérios de
exceléncia, sem esperar recompensas e sem temer mal
algum que provenha de outra fonte que ndo seja de sua
prépria consciéncia reflexiva.'* -

S&o com estas sensiveis limita¢cdes observadas que Mill
apresentara umaidéia de utilitarismo um pouco mais diverso e versatil,
opondo-se em alguns pontos ao “utilitarismo original” e em outras
situagdes complementando as teses levantadas dando-lhes uma
caracteristica mais tolerante as visdes de mundo diferentes.

DO UTILITARISMO MILLEANO

Podemos encontrar os efeitos da concep¢ao que Stuart Mill
tem do utilitarismo em todos os seus textos, entretanto, sera na obra
Utilitarismo que ele deixara claro qual o seu entendimento sobre otema.
Especificamente, no capitulo Il da obra citada, o autor sera preciso ao
indicar que o conceito ndo pode ser tomado pelo simples prazer
grosseiroou através daidéia de certo ou errado coloquial, mas “ocredo
queaceitaa utilidade ou o principio da maior felicidade como fundagao
moral sustenta que as agdes sdo corretas na medida que tendem a
promover afelicidade e erradas conforme tendam a produzir o contrario
dafelicidade.”s

Mas esse prazernao pode serencarado apenas emrelagao
aquantidade que se obtém dele, pois algumas espécies de prazersao
maisdesejaveis e maisvaliosasdoqueoutras. Aqualidadedafelicidade
deve serobjetivada até mesmo antes damaximizagdo deumafelicidade
vulgar. Dessa constata¢ao surge umapequenaindagagao: comofazer

(4 Bentham. op. cit. p. 46 (tradugdo minha).
3 A Liberdade/Utilitarismo. op. cit. p. 187.
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uma avaliagdo racional qualitativa, visto que o prazer e a dor sdo
heterogéneos?

A pergunta, ndo obstante ser de dificil solugéo, tem uma
resposta exata einteressante: a avaliagdo é naturalmente realizada por
aqueles homens que em razéo da experiéncia de vida, consciéncia de
sieintrospecg¢éao (capacidade de mensurar racionalmente fatos ocorridos
na existéncia e retirar deles a melhor parte) detém os melhores meios
de comparagdo. Estas pessoas estariam aptas, ndo necessariamente
aimporsuas preferéncias, mas paraserviremde referencial de vidapara
os demais.

Algunosplaceres, ante todolos mentalesy espirituales, son
superiores en si mismos a los placeres del cuerpo,
cualesquiera que sean las consideraciones cuantitativaso
circunstanciales. De este modolafelicidad no sélo, requeriria
una vida de placer sin dolor, sino el logro de los placeres
superiores, aun al costo de dolor y del sacrificio de los
placeresinferiores.'®

O principio da maior felicidade, entao, sera o fim ultimo de
uma existéncia que deve serisenta otanto quanto possivel da dor, etéo
rica quanto o possivel em deleites, seja do ponto de vista da qualidade
ouda quantidade. Apesar de acreditar que a felicidade é o Unico fimda
vidahumana, Millassociao percurso de suaobtengaoao contentamento,
a diversidade, versatilidade, plenitude com a vida e a observagao da
singularidade de um grupo, homem ou civilizagao. Para Isaiah Berlim,
o conceito de utilitarismo de Mill é o seguinte:

Se desafiado a respeito do conceito de variedade, Mill a
defenderia, alegando que semumgrau suficiente delaime-
diatamenteformasimprevisiveis de felicidade humana(ou
de satisfagdo, plenitude, ou elevadosniveis devida — cujos

8 MAGID, Henry M. John Stuart Mill. IN: STRAUSS, Leo; CROPSEY, Joseph}
Historia de la Filosofia Politica. Traduccién de Leticia Garcia Urriza, Diana Lu;rf
Sanchez y Juan José Utrilla. 42 ed. México: Fondo de Cultura e Economica,2004
p.742.
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graus deveriamser determinados e comparados) restariam
desconhecidas, nao provadas, nao realizadas; entre elas
vidas mais felizes do que as experimentadas'’. (grifo meu)

Ao admitir a possibilidade de “um mundo oculto de vidas
felizes ainda ndo experimentadas”, Millincorpora a sua compreensao de
utilitarismo os conceitos de liberdade, toler&ncia e progressividade do
espirito humano, gue ndo seriam finalidades em si mesmas, mas
mecanismos realmente necessarios para que a sociedade e o homem
emsuaindividualidade pudessem alcancar o mais alto nivel de felicidade
possivel.

Apercepgao da ética ou dafilosofia politica de Mill, centrada
no seu entendimento do Principio da Maior Felicidade, deve
necessariamente pressupor uma constante adaptacdo as novas
descobertas feitas pela sociedade, pois sendo todo conhecimento
humano falivel, os homens se transformam e as verdades em que
acreditam se modificam por novas experiéncias e por suas proprias
acbes ndo sendo, por assim dizer, razodvel que as condutas morais
sejam estanques. Tanto é assim que a prépria ética utilitarista deve
conteravangos sucessivos.

Os corolarios do principio da utilidade, assim como os
preceitos de todas as artes praticas, sdo suscetiveis de um
avango indefinido e, num estado progressivo do espirito
humano, seus avangos sio incessantes’.

Esta caracteristica fomentadora do conhecimento humano
é essencialmente Milleano, tanto que Henri M. Magid observaré ser
estes uns dos pontos que o distinguirdo dos utilitaristas originarios. Sua
teoria estara relacionada com o progresso, pois numa sociedade em
que 0 povo procure 0S prazeres superiores estara mais avangada que
uma civilizagdo que ndo o faz. Deste modo a promogéao da procura por

M MILL, John Stuart. A Liberdade/Utilitarismo. op.cit..
1 {dem, p.212.
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prazeres superioresindividuais € ao mesmotempo o incentivo paraque
avanceasociedade.

El gobierno no sélo existe para producir el maximo de ese
tipo de placer que, casualmente, prefieram sus ciudadanos.
Antes bien, algunos tipos de placer son mejores que otros,
y el gobierno tiene la responsabilidad de educar a sus
ciudadanos de modo que busquen los placeres mas elevados
en lugar de los mas bajos. La educaciéon moral, ya sea
efectuada por elgobiernoo porindividuosparticulares (y Mill
parece preferir a estas ultimos) es, por tanto, una de las
responsabilidades de la sociedad buena; y la educacion
moral debera ir dirigida al hombre no sélo como animal que
busca placeres, sino como ser “progresista”’®.

Mas quais seriam os mecanismos que a filosofia utilitarista
milleana associa a esta promogao do progresso social, e a0 mesmo
tempo do conhecimento humano? Acrengade que o génio humanovive
em constante processo deformagao e que asociedade é capazdeirda
barbarie paraacivilizagdo obedecendo a diferentes formas e ocorrendo
em distintos ritmos é evidente, mas ainda assim, uma minima ordem
deveria ser submetida, e isto ocorrendo deveria seguir determinados
métodos.

DA PROGRESSIVIDADE DO GENIO HUMANO

Na sua obra A Ldgica das Ciéncias Morais, Mill, no § 3do
Capitulo X, intitulado “A progressividade do Homem e da Sociedade”,
esclarece que 0s termos progresso e progressividade ndo devem ser
entendidos como sindnimos de aperfeigoamento ou tendéncia ao
aperfeicoamento, entretanto, seria concebivel que as leis da natureza
possam determinar e até mesmo necessitar de uma certa série de

19 John Stuart Mill in Historia de la Filosofia Politica. op. cit. p.742.
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mudangas no homem e na sociedade que ndo sejamemtodos os casos
ou emsuatotalidade aperfeicoamentos. O fato € que Mill acreditavaem
umatendéncia geralque se mantinha e continuariase mantendo, salvo
excecdes ocasionais e temporarias, de aperfeicoamento rumo a um
estado melhor e mais feliz?.

Se tentarmos pontuar nos textos de Mill quais as causas
eficientes para o progresso social veremos que uma resposta clara nao
aparece, pois em cada etapa da civilizagdo podem surgir distintas
condigdes que criem 0 meio necessario para que se passe paraa etapa
seguinte. Certo é que “O avango da sociedade é produzido na realidade
pelas idéias, pelo exemplo e pela envergadura moral e intelectual de
individuos superiores. Esses individuos superiores florescem
principalmente em condic¢des de liberdade, de modo que aliberdade é
acondi¢ado necessaria para o progresso.?"”

Para Isaiah Berlim, Stuart Mill seria 0 maior paladino das
liberdadescivileintelectual, fundadoratémesmodoliberalismo moderno.
De fato ndo podemos negar que em seu ensaio sobre a liberdade, On
Liberty, a questao dalivremanifestagdodopensamento estara explicita,
bem como sua defesa a tolerAncia com as opinides divergentes. A
liberdade de escolher e experimentar seriam mais que o pensamento
racional e o dominio da natureza condi¢des de distingdo dos homens
entre os animais, porisso a defesacontundente para que se ouga todos
osargumentos possiveis surgidos em relagcdo a alguma questéo, pois
mesmo que em um primeiro momento esta Ihe parega desstituida de
valoraindaassimdeveria-selevaremcontaqueparte daverdade poderia
estar nela embutido.

Para Mill as verdades sdo momentaneas, porisso suabusca

. deveserconstante, sendo agarantia de sua eficacia a possibilidade de
" poder colocar tudo o que é conhecido em xeque. Critica a postura
daqueles que advogam como salutar tomar-se decisdes por terceiros

@ MILL, John Stuart. A Légica das Ciéncias Morais. Tradugdo de Alexandre Braga
Marselha.Sao Paulo: Editora lluminuras, 1999. p. 113.
@) John Stuart Mill in Historia de la Filosofia Politica. op. cit. p.740.
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sem ainda permitir que estes ougam opinides contrarias (a decisdo é
dada pela autoridade ou pela maioria dominante na sociedade).

Mill elenca na sua obra Da Liberdade os motivos pelos quais
o reconhecimento do livre pensamento e da manifestagio da opinido
devam ser leis sociais:

Em primeirolugar, se se forga qualquer opiniao ao siléncio,
essa opinido pode, pelo que com toda certezanos é dado a
conhecer, ser verdadeira. Nega-lo importa em supor-nos
infaliveis. Em segundo lugar, embora a opinido silenciada
seja errdnea, pode, 0 que mui comumente acontece,conter
parte daverdade; (...) Emterceiro lugar, se a opinido aceita
€ ndo s6 verdadeira, mas a verdade total, a menos que se
permita que seja e de fato seja contestada vigorosamente,
seraconsiderada, porgrande parte daqueles que arecebem,
a maneira de preconceito, com pouca compreens&o ou
sentimento dos seus fundamentos racionais. E ndo somente
iss0, mas emquarto lugar,a significagéo da prépria doutrina
correra o risco de perder-se ou debilitar-se, ficando privada
do efeito indispensdvel sobre o carater e a conduta: ficando
o dogma reduzido a simples convic¢éo formal (...)%

Verdades silenciadas muitas vezes tornam--se venenosase
verdades que ndo podem sofrerum enfrentamentoperdem suavalidade
aotransformarem-se emdogmas.

Sera com os embates do conhecimento humano que o
progresso da sociedade, a superioridade moral e intelectual do homem
poderd serapreendida. Todas as discussdes séo validas, em excegao
quando as circunstancias que lhe presidem a expressao resultem em
instigacao positiva a algum ato prejudicial. Desta forma, Mill se afasta
ainda um pouco mais do utilitarismo originario, pois admite qualquer
forma de debate se este cooperarpara meihoria do génio humano, vide

@ MILL, John Stuart. Da Liberdade. Tradugdo de E. Jacy Monteiro. S&o Paulo:
IBRASA, 1963. p.59-60.
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que o autor escreveu umtrabalho sobre a utilidade dareligido, algo que
paraa grande maioria dos autores utilitaristas seriaum absurdo poraté
mesmo em pauta.

Acreditava tanto na originalidade de pensamento e na
individualidade como métodos que auxiliariam no progresso do seres
humanos, que declarava que “quanto mais vida ha na unidade, mais vida
ha na massa formada por ela?®”. Opunha-se a tendéncia geral em criar
umamediocridade coletiva.

Precisamente porque a tirania da opinido é tal que torna a
excentricidade reprovavel, é de desejar-se, afimdeirromper
através daquela tirania, que haja pessoas excéntricas. A
excentricidade tem abundado sempre quando eondeabundou
a forga de carater; e o volume de excentricidade em uma
sociedade tem sido geralmente proporcional ao volume de
génio, vigor mental e coragem mental que contém. O
principal perigo de nossa época é que tdo poucos ousem ser
excéntricos?.

No universo Milleano da liberdade ha destarte a presuncéo
datolerancia. Se a felicidade ndo é medida apenas quantitativamente
masqualitativamente supdem-se que ha prazeres diferentes postos na
sociedade, e esta diversidade e espontaneidade do individuo sera
compartilhada pelos demais. Achados, por meio da livre discussao, os
pontos em comum de felicidade em que os membros da comunidade
podemviver em paz, restardoaindaalgumascaracteristicas que serdo
comuns apenas a um grupo de individuos (como a religido, opg¢éao
sexual, partidaria, etc.), mas quemesmoassimdevem ser consideradas
e respeitadas. Neste momento o conceito de tolerancia entraria em jogo.

Alivre discussao nao pode serusada como um mecanismo
de convencimento, isto €, o debate exaustivo até que uma das partes
aceite ser subjugada pela outra. No que convém para manter a

@ |dem, p. 71.
9 Jhidem, p. 76.
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sociedade empaz e equilibrio hd de se estabelecer algumas diretrizes,
as quais estardo sendo postas em xeque constantemente, mas no que
se refere a tendéncias de cunho mais particularista e que nao se
transformem em atos prejudiciais (materialmente) para a sociedade ou
outros individuos, estas devem ser toleradas, ou seja, respeitadas e
necessariamente ouvidas. No discurso Milleano até mesmo a questao
do paradoxo datoleréncia parece ser resolvido. )

CONCLUSAO

Ante o exposto, de modo conclusivo podemos dizer que Mill
acreditava antes de tudo na capacidade do ser humano em se superar
a cada etapa da vida. A finalidade da existéncia e o destino de todo
individuo é afelicidade que s6 podera ser obtida através da superagao
constate do génio do homem que mesmo em luta particularista estaria
ainda assim contribuindo também para o progresso da sociedade.

Navisdode Mill o universopessoalnunca estaria dissociado
totalmente da vida comunitéria, haveria sempre uma interacao entre eles
pois o esforgo individual cooperaria paraum avango na vida social e na
medida que a sociedade investisse nos valores superiores as pessoas
aumentariam o nivel de consciéncia.

O caminho desse avango passa por uma preocupagao
intima de cada cidadao com ele mesmo e com a vida dos seus
concidadaos, como também, depende da presenca de governantes
comprometidos com a direcdo das instituicdes que estdo sob seu
controle, mas paratanto, um dos mecanismos mais eficazes seriaada
liberdade civil e intelectual. Uma civilizagao que pudesse ser aberta a
debatestende aincorporaradiversidade, a versatilidade e o contentamento
das opinides multiplas que se bemdirecionadas e entendidas por meio
do critério da toler@ncia propiciam um progresso continuo do
conhecimento humano nas areas mais diversas do saber cientifico,
moral ou social.
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RESUMO

O objetivo do trabalho serd analisar como a democracia liberal
(Michelman) ou a democracia deliberativa (Habermas) podem
dissolver a relagdo paradoxal entre democracia e Estado de
direito. Outro objetivo € o de analisaras vantagens que Habermas
aponta numa prética constituinte guiada pela teoria do discurso.
Alémdisso, pretende-se explicar por que a relagdo de implicagéo
existente entre soberania do povo e Estado de Direito se reflete
também, segundo Habermas, na relagdo entre a autonomia
privada e a autonomia publica.
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DELIBERATIVE DEMOCRACY: SOLUTIONTO THE PARADOX
BETWEEN DEMOCRACY AND STATE OF RIGHTS

ABSTRACT

This papper tries to discuss how liberal democracy (Michelman)
or deliberative democracy (Habermas) can dissolve the
paradoxal relation between democracy and State of rights. Other
objective is to analyse the vantages which Habermas indicates
in a constituent practice guided by discursive ethics. Besides, it
tries to explain why the relation of implication between peoples’s
soberany and State of rights reflects also, according Habermas,
in the relation between private and public autonomy.

Keywords: Soberany, deliberative democracy, State of rights,
autonomy.

CONSIDERACOES INICIAIS

Michelman, no texto Autoria Constitucional, examina a
impossibilidade de conceber a constituicdo como legislagao, isto é,
como leis promulgadas por autores humanos responsaveis e que sao
consideradas a expressao das nossas reivindicagdes. Essa idéia,
segundo Michelman, além de banalizar a concep¢do do que é a
constituicao, nos leva a nao examina-la criticamente. Nessa linha de
pensamento, critica a posigcdo defendida por Habermas, a saber, a
democracia procedimental liberal, questionando: como é possivel um
liberal constitucional ser também um democrata constitucional?

Dentro dessa problematica, o objetivo do trabalho sera
analisar como as posi¢oes, a saber, ademocracia liberal (Michelman)
ou a democracia deliberativa (Habermas) podem dissolver a relagéo
paradoxal entre democracia e Estado de direito. Outro objetivo é o de
analisar as vantagens que Habermas aponta numa pratica constituinte
guiada pelateoriadodiscurso. Além disso, pretende-se explicar porque
arelagéo de implicagdo existente entre soberania do povo e Estado de
Direito se reflete também, segundo Habermas, na relagdo entre a
autonomia privada e a autonomia publica.

Phrénesis, Campinas, v.7,n°2, p.113-128, jul./dez.,2005



115

DEMOCRACIA DELIBERATIVA: SOLUGAO PARA O PARADOXO ENTRE...

1. A RELACAO PARADOXAL ENTRE
DEMOCRACIA E ESTADO DE DIREITO

Em sistemas politicos tais como o dos EUA, Alemanha e
Brasil, que prevéem uma instituicdo independente para examinar a
constitucionalidade das leis emitidas pelo congresso, surgem os
debates sobre a relagéo entre democracia e Estado de direito. Por
exemplo, nos EUA discute-se sobre a legitimidade do controle das
normas, exercido pela Suprema Corteem ultimainstancia. No caso do
Brasil, questiona-se o poderdo Supremo Tribunal Federalexercido por
onze Ministros nomeados pelo Presidente da Republica.

Segundo Habermas, a convicg¢éo republicana segundo a
qual “todo o poder do Estado vem do povo” recusa-se a aceitar o poder
elitista de especialistas em direito, que, apelando somente para sua
competéncia especifica de interpretar a constituicdo e sem serem
legitimados pelas maiorias democraticas, revogam decisdes de um
legislativo eleito democraticamente. Comoiremos ver, Habermas procura
fundamentarum sistema de direito em que direitos politicos e liberdades
subjetivas asseguram um procedimento democratico nas questdes
constitucionais e na propria fundamentagao do direito.

Michelman abordaessarelagdoparadoxalentre democracia
eEstado de Direito no texto Constitutional Authorship e também no livro
Brennan and Democracy. Neste Ultimo, aborda essa problematica com
aajuda da carreira judicial de um juiz: William J. Brennan.® Brennan é
descrito por Michelman como um liberal que defende direitos de
liberdade individuais e também como um democrata que defende os
direitos de participagdo e de comunicagao. “Brennan era, para ser
exato, um liberal democrata — ele era dedicado & democracia tanto
quantoum liberalpoderiaser—e ele era extraordinariamente afavordos
valores do compromisso (commitment), dacomunidade, dafamiliae da

@ Cf. MICHELMAN, F. Brennan and Democracy. New Jersey: Princeton University
Press, 1999. p. 04-11.
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fé navida humana.”.* Assim, Michelman apresenta Brennan como um
social democrata sensivel as questdes de justica social e como um
pluralista sensivel as diferengas raciais, culturais e religiosas.

Brennan acredita que o constitucionalismo pressupde
padrées procedimentais independentes da corregao basica
legal. Ele acredita que a necessidade de equidade e ordem
pelas sociedades requer o estabelecimento por votagao de
um corpo ou corpos de decisdo oficial, para a sociedade
como um todo (..) Dentre aqueles corpos ele poderia ter
colocado uma legislatura nacional e estatal dando sua
propria interpretacao da Constituicdo (...) Ele acredita em
uma prudéncia epistémica que autorize a Suprema Corte a
fazer a lei constitucional pela sua interpretacao. (...) Ao
mesmo tempo, Brennan também acredita que a liberdade
politica — autogoverno — somente existe quando o povo
executa pelas resolugdes do direito basico estabelecido
pelos votos majoritarios do legislativo (...).°

Michelmandefende que Brennanpode serummodelo de juiz
responsavel que interpreta a constituicdo de maneira democratica e
compativel com o autogoverno de cada individuo. E importante
esclarecermos o que Michelman entende por autogoverno:

O autogoverno, ao meu ver — o estado de viver uma vida
prépria sob uma dire¢ao propria—é um bem humano em si
mesmo (in its own right); certamente ndo é o Unico bem
humano, talvez dificil de defender como o principal bem
humano, mas ainda o bem humano que nao é inutil, e aquele
que nao parece que um grupo ou uma comunidade possa
ter.®

“ MICHELMAN, F. Brennan and Democracy. New Jersey: Princeton University
Press, 1999. p. 64.

® {dem, p. 61.

® ldem, p. 13.
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A democracia torna-se para Brennan “o nome para a forma
davida social que valoriza cada pessoa, e cultiva acapacidade de cada
pessoa como um portador de uma opinido politica digna de respeito”.”
Assim, nos casos em que o paradoxo da democracia é constatado, o
juiz Brennan pode soluciona-lo interpretando a constituicado de maneira
democratica e compativel com o autogoverno dos diferentes modos de
vidahumano. i

Quando Habermastrata de questdes de direito constitucional
ele, expressamente, assume o posicionamento de uma democracia
procedimentale de umajustigaliberal. SegundoMichelman, Habermas
compartilha com o pensamento de Locke, Kant, Mill, Rawls e Dworkin
a visdo de que os individuos humanos possuem capacidades para
representacdo racional. Sendo assim, tomam alguns niveis de
consciénciade suasprépriasmentesevidas, formulando e perseguindo
seus proprios julgamentos sobre o que € bom e o que € correto. De
acordo com isso, Michelman afirma que nessa posi¢cao existe uma
coercdo do governo politico compartilhado entre eles e uma visao
concomitante do que deve significar a defesa contra reclamagdes da
presenca do governo na vida das pessoas. Segundo Michelman, a
versdo habermasiana dessa linha de pensamento é expressa pelos
seguintes principios:

Principio da Universalizagdo(PU): paraanormacontroversa

servalidaasconseqiiénciaseefeitoscolaterais, que resultam

de sua obediéncia geral, podem seraceitos sem coaggo por
todos.

Principio do Discurso (PD): Sé podemreclamar validade as
normasque encontrem (oupossamencontrar) oassentimento
de todos os concernidos enquanto participantes de um
discurso racionais.?

™ 1dem, p. 62.
® MICHELMAN, F. Constitutional Authorship. In; ALEXANDER. Constitutionalism.
Philosophical Foundations. Cambrigde, 1998. p. 87.

Phrénesis, Campinas, v. 7,n%2,p.113-128, jul./dez., 2005



118

M.C. TONETTO

Segundo Michelman, o Principioda Universalidade “PU”eo
Principio do Discurso “PD”juntos caracterizam uma justificacéo politica
nos termos de um acordo universal hipotético, por aqueles que sdo
afetados e que raciocinam corretamente. “E um consenso hipotético
baseado num raciocinio correto € um teste substantivo, ndo proce-
dimental, para justificar um conjunto de leis fundamentais”.® Sendo
assim, Michelman aponta uma lacuna na posicao -sustentada por
Habermas. No item 2 deste trabalho, veremos com maior atencao como
Habermas define a democracia procedimentalafim de analisarmos as
criticas feitas por Michelman.

Ao descrever esses principios basicos da concepgao
democraticaliberal, Michelman revela grande simpatia por eles.

emprimeirolugar, umacrenc¢a dequesomentenaesteirado
debate democraticoalguémpodeesperarchegar arespostas
aproximativas, verdadeiras e confidveis sobre a justica de
normas constitucionais propostas, apoiadas na universa-
lizabilidade dos interesses de cada um ou sua aceitabilidade
hipotética unanime num discurso democratico; e, em segundo
lugar, que somente por tal caminho alguém pode esperar
ganhar poder suficiente para produzir para o pais emquestao,
em condi¢deshistdricasrelevantes e numaformalegalmente
viavel, uma interpretacao apta de qualquer tipo de normas
praticas abstratas capazes de passar pelos testes de
universalizabilidade da justica e da aceitabilidade democra-
tico-discursivo.

Além disso, segundo o autor, o direito individual basico de
igual participagdo em um autogoverno politico, assegurado pelos
principios dodiscurso e universalizac¢ao, “tém um contetido democratico
procedimental, mas do fato de ele serum direito basico ndo é ele mesmo
contingente com o desempenho ou resultado de nenhum procedimento

® |dem, p. 88.
9 Apud. HABERMAS, J. Eradas Transi¢ées. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003.
p.161.
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democratico”.” Sendo assim, ndo acredita que essa interpretacao da
democracia deliberativa seja capaz de solucionar a relagado paradoxal
entre democracia e Estado de direito.

A objecaofeitaporMichelman a tentativa procedimentalista
de Habermas de combinar aidéia dos direitos humanos com o principio
da soberania do povo sustenta que

o paradoxo ressurgeno momentoemquetentamosidentificar,
retrospectivamente, oatoque criou aconstituicao e averiguar
se, na perspectiva tedrico-discursiva, a propria formagao da
opiniao e davontade do grupo de cidadaos que se reuniu para
dar origem a constituicdo pode ser entendida como um
processoabsolutamentedemocratico.'?

Michelman defende que a préatica constituinte ndo pode ser
reconstruida conforme critérios dateoria do discurso, porque ela entraria
no caminho circular da autoconstituicao do direito, culminando num
regresso ad infinitum. Michelman pressupde, entao, que a legitimidade
procedimental dos resultados de qualquer discurso depende, nao
somente da legitimidade das regras segundo as quais foi estatuido,
como também de pontos de vista temporais, sociais e objetivos.

Habermas se defende chamando a aten¢do para um dos
aspectos das constituicdes dos Estados democraticos de direito, isto
é, aabertura ao futuro:

uma constituicdo que € democratica, nao somente de
acordo com seu conteudo, mas também de acordo com a
fonte de sua legitimacgdo, constitui um projeto capaz de
formar tradicdes com um inicio marcado na histdria. Todas
as gerag0es posteriores enfrentarao a tarefa de atualizar a
substancia normativa inesgotavel do sistema de direitos
estatuidos no documento da constituicao.

" MICHELMAN, F. Constitutional Authorship. In: ALEXANDER. Constitutionalism.
Philosophical Foundations. Op. cit. p. 88.
(2 Apud. HABERMAS, Era das Transigoes. p.161.
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Na linha dessa compreensédo dindmica da constituicao, a
legislagdo em vigor continua a interpretar e a escrever o sistema de
direitos, adaptando-o as circunstancias atuais. Habermas quer mostrar
paraMichelman “que a relagao paradoxal entre democracia e Estado de
Direito pode ser diluida quando entendemos a constituicao como um
projeto que pereniza o ato fundador constituinte no interior do processo
evolutivo das geragdes seguintes”. ' -

Segundo Habermas o ato da fundagéo da constitui¢do é
sentido como um corte na histéria nacional, e isso nao é resultado de
um mero acaso, pois, através dele se fundamenta um novo tipo de
praticacomsignificadoparaahistériamundial. Elecontinuadependente
de uma explicacgao reiterada, no decorrer das posteriores aplicacoes,
interpreta¢des e complementagdes das normas constitucionais. Assim,
pormeiodareflexdodahistdriadarealizagdo dos projetos constitucionais,
Habermas pretendeinvalidar a objegdo levantada contra ainterpretagéo
discursiva da autoconstituicdo democratica do Estado constitucional.
SegundoHabermas, para provarque ademocraciae o Estadode direito
ndo estdo numa relagdo paradoxal, € necessario explicar em que
sentido os direitos fundamentais na sua totalidade sao constitutivos
para o processo da autolegislagéao.

2. DEMOCRACIA DELIBERATIVA E A SOLUCAO
PARA O PARADOXO EXISTENTE ENTRE
DEMOCRACIA E ESTADO DE DIREITO

Naobra Direito e Democracia, Habermasrealizaa construcdo
da autocompreensao do direito partindo de um diagndstico tedrico
central: a autonomia privada, garantida pelos direitos humanos, e a
autonomia publica, garantida pela soberania do povo ou pelos direitos
politicos, sdo os dois principios normativos por meio do qual é possivel

(13 |dem, p. 156.
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justificar o direito moderno. Esses dois principios encontram-se
historicamente, segundo o autor, numa relagdo paradoxal. Na historia
dafilosofiapoliticaasduasfontesdelegitimac¢ao do Estadodemocratico,
asaber, o liberalismo e o republicanismo discutem entre si para saber
qualdasliberdades deveterprioridade: os direitos de liberdade subjetiva
ou os direitos de participacao politica? Assim, Habermas propde uma
reinterpretacdodiscursivadanogdo de autonomia capaz de solucionar
o paradoxo entre autonomia privada e publica ou entre o Estado de
Direito e a democracia, mostrando que estes sdo co-origindrios ou
que a autonomia privada e a publica estdo numa relagao de
complementaridade.

Para Habermas, o tipo de legitima¢ao do direito no mundo
ocidental pressupde a co-originariedade entre direitos politicos
fundamentais e direitos individuais fundamentais. Sendo assim, os
direitos fundamentais que deverao ser concedidos aos cidadaos livres
eiguais para regulamentarlegitimamente o seu convivio com os meios
dodireito positivodevemcombinar o exercicio dasoberaniadopovocom
a criagcdo de um sistema de direitos em tal pratica. O principio da
soberania do povo estabelece um procedimento que, a partir de suas
caracteristicas democraticas, fundamenta a suposi¢ao de resultados
legitimos. Esse principio expressa-se nos direitos a comunicagao e a
participagdo que garantem a autonomia publica dos cidad&dos. Em
contraposigaoaisso,aquelesdireitos humanos classicos que garantem
aos membros da comunidade juridica vida e liberdade privada
fundamentam uma soberania das leis que, desse modo, se tornam
legitimas. Para Habermas o nexo interno que existe entre direitos
humanos e soberania do povo consiste em que os direitos humanos
institucionalizam as condigdes de comunicagao para formar avontade
de maneira politica e racional.™

Contudo, para Habermas, a idéia dos direitos humanos,
vertida em direitos fundamentais, ndo pode ser imposta paternalisti-

14 Cf. HABERMAS, J. A incluséo do outro. Sédo Paulo: Loyola, 2002. Cap. 10. p.
293-3065.
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camente a um legislador soberano, como se fossem uma limitagao,
nem ser simplesmente instrumentalizada como um requisito funcional
necessario aseusfins. “De outrolado, porém, o legislador, sem prejuizo
de suaautonomia, ndo pode decidirnada que fira os direitos humanos”.™
Porisso, Habermas considera os dois principios como sendo co-origina-
rios, ou seja, um nao € possivel sem o outro. “Ao tratarmos da
fundamentagao do sistema dos direitos, descobrimos que a autonomia
das pessoas privadas remetealegitimidade dodireito e vice-versa. Sob
as condi¢des de uma compreensao pos-metafisica do mundo, sé tem
legitimidade o direito que surge da formacao discursiva da opinido e da
vontade de cidadaos que possuem os mesmos direitos”.'® Em sintese,
aidéia de que o principio da autonomia publica e aquele da autonomia
privada sao co-originarios caracteriza o paradigma procedimentalista do
direito. Por sua vez. “o paradigma procedimentalista do direito procura
proteger, antes de tudo as condigdes do procedimento democratico.”"”

No ambito da pratica constituinte, segundo Habermas, nédo
basta introduzir um principio do discurso, a luz do qual as pessoas
possam julgar se os direitos que elas estabelecem é legitimo. Pois as
préprias formas de comunicagao, que tornam possivel a formagéao
discursiva de uma vontade politica racional, necessitam de uma
institucionalizagdojuridica. E, namedida emque o principio do discurso
assume a figura juridica ele se transforma num principio da democracia.

Os discursos publicos necessitam de uma especificagdo
diferente conforme o objeto, o0 tempo e o contexto social,
tendo em vista a formacgao politica da opiniao e da vontade
emarenas do espaco publico e nas corporagdes legislativas,
bem como a pratica de deciséo juridicamente correta e

(% HABERMAS, J. Direito e Democracia. Entre facticidade e validade. [vol. 1] Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003. p.315.

(5 HABERMAS, J. Direito e Democracia. Entre facticidade e validade. [vol. I!] p.146.

(7 HABERMAS, J. Direito e Democracia. Entre facticidade e validade. [vol. II]
p.183.
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objetivamente bem informada nos tribunais e nas
administracdes.®

Segundo Habermas, a visdo de Michelman dirigi-se para
esta dimensdo da regulacdo juridica, que abrange desde direitos
fundamentais e direitos politicos de eleicdo, passando pelas
determinagdes da parte organizacional da constituicdo, chegando até
aos direitos procedimentais e ordens do diade corporagao.

Michelmansustenta que a pratica constituinte ndo pode ser
reconstruida conforme critérios da teoria do discurso, porque, neste
caso, ela entraria no caminho circular da autoconstituicao do direito,
culminando num regresso ad infinitum:

Um processo democrético confidvel €, necessariamente,
um processo continuado e condicionado legalmente. Ele é
constituido, por exemplo, por leis que visam a uma
representacao politica e eleigdes, por associagdes civis,
familias, liberdade de fala, propriedade, acesso a midia, e
assim por diante. (...) As leis referentes a elei¢oes,
representacdes, associagbes, familias, discursos,
propriedade etc., devem ter sido constituidas através do
processo de uma comunicagdo politica democratica mais
ou menos ‘equitativo’ e ‘sem distor¢coes’, ndo somente nas
arenasformaisdalegislagdo e daadjudicagdo, mastambém
nasociedade comoumtodo. O problema é que qualquertipo
de lei é alvo de um desacordo contencioso, porém racional
conforme a premissa liberal de um razoavel pluralismo de
interpretagdes.®

Habermas defende-se dessa acusacdo afirmando que
Michelmantem em mente uma dimensaodiferentedo estabelecimento
de formas de comunicagdo. “As normas e os procedimentos juridicos

8 HABERMAS, J. Era das Transigdes. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003. p.163.
09 MICHELMAN, F. Constitutional Authorship. In: ALEXANDER. Constitutionalism.
Philosophical Foundations, p. 91.
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que permitem a realizagao de discursos nao podem ser confundidos
com os procedimentos cognitivos e os padrdes de argumentagao que
comandam o fluxo interno dos discursos.”?° Pressupde-se, entao, que
a legitimidade procedimental dos resultados de qualquer discurso
depende, nao somente dalegitimidade das regras segundo as quais foi
estatuido, como também de pontos de vista temporais, sociais e
objetivos. .

Assim, Habermas chama a atencao para um dos aspectos
das constituicdes dos Estados democraticos de direito, isto é, a
aberturaaofuturo:

uma constituicdo que é democratica, ndo somente de
acordo com seu conteudo, mas também de acordo com a
fonte de sua legitimagao, constitui um projeto capaz de
formar tradigdes com um inicio marcado na histéria. Todas
as geragdes posteriores enfrentarao a tarefa de atualizara
substancia normativa inesgotavel do sistema de direitos
estatuidos no documento da constitui¢ao.?'

Nessa linha de compreenséo da constitui¢do, a legislagao
em vigor continua a interpretar e a escrever o sistema de direitos,
adaptando-o &s circunstancias atuais. Por exemplo, segundo Bruce
Ackerman, evidéncia para tal pode ser encontrada nos EUA, na época
do New Deal que se destaca pelo “espirito inovador” de reformas bem
sucedidas. Os contemporaneos podem perceber que certos grupos,
que até entdo eram discriminados, adquirem voz propria e classes até
entdo marginalizadas se tornam capazes de tomar o proprio destinonas
suas maos. Michelman concorda com a posi¢ao de Ackerman:

Os formadores da constituicio podem ser 0s nossos
formadores — sua histéria pode ser a nossa histéria, sua
palavra pode comandar a nossa observancia agora, sobre
fundamentos de soberania popular—somente porque e na
medidaemque eles, hoje, aos nossos olhos, ja se encontram

20 HABERMAS, J. Era das Transic¢ées, p.163.
1 HABERMAS, J. Era das Transigoes, p.165.
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naquilo que julgamos sera pistade umarazao constitucional
verdadeira. (...) Na atual produgéo da autoridade legal, os
formadores constitucionais tém que ser figuras para nés,
antes de poderem ser figuras da histdria.??

Segundo Habermas, o ato da fundagdo da constituicdo é
sentido como um corte na histdria nacional, e isso nao é resultado de
um mero acaso, pois, atraveés dele, se fundamenta um novo tipo de
praticacomsignificado para a histéria mundial. E o sentido performativo
desta pratica foiapenas enunciado no teor da constituicao. Ele continua
dependente de uma explicagao reiterada, no decorrer das posteriores
aplicagbes, interpretacdes e complementagdes das normas
constitucionais. Assim, por meio da reflexdo da histdria da realizagao
dos projetos constitucionais, Habermas pretende invalidar a obje¢édo
levantada contra a interpretagdo discursiva da autoconstituicdo
democratica do Estado constitucional. Porém, é necessario demonstrar
como os principios democraticos sdo inerentes a constituicdo da
democracia. Segundo Habermas, para provar que a democracia e o
Estado de direito ndo estdao numa relagdo paradoxal, € necessario
explicar em que sentido os direitos fundamentais na sua totalidade sao
constitutivos para o processo da autolegislacao.

Ateoriadodiscurso, segundo Habermas, simulaumestado
inicial em que as pessoas com liberdade de arbitrio resolvem entrar
numapratica constituinte. Elas tém que preencher mais trés condi¢oes:
1) elas se reunem com o objetivo de regular legitimamente sua
convivéncia com os meios do direito positivo; 2) elas estdo dispostas a
participar de discursos praticos; 3) a entrada na pratica constituinte
exige a disposicao de traduzir o sentido dessa pratica num tema
explicito.2®Inicialmente, os participantes descobremque, pararealizar
seu projeto pelo caminho do direito, devem criar uma ordem de status
para qualguer membro futuro da associagéo, a posi¢ao de um portador
dedireitos subjetivos. Contudo, umdireito subjetivista nesta ordem do

® MICHELMAN, F. Constitutional Authorship. In: ALEXANDER. Constitutionalism.
Philosophical Foundations, p.81.
® HABERMAS, J. Era das Transigoes, p.168 — 169.
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direito positivo e obrigatério se concretizard se forem introduzidos
direitos que déo legitimidade a um assentimento geral:

(1) Direitos fundamentais (de conteddo concreto variavel),
que resultam da configuracao autdnomado direito, que prevé
a maijor medida possivel de liberdades subjetivas de acéo
para cada um.

(2) Direitos fundamentais (de contetido concreto variavel),
gueresultamda configurag@o autbnomado statusde membro
de uma associagao livre de parceiros do direito.

(3) Direitos fundamentais (de contelido concreto variavel),
que resultam da configuracdo auténoma do igual direito de
protec¢ao individual, portanto da reclamabilidade de direitos
subjetivos.?*

Essas trés categorias de direitos sdo exigidas para a
fundacgdo de uma associacao de parceiros juridicos que se reconhecem,
reciprocamente, como portadores de direitos subjetivos reclamaveis.
Parafundarumaassociagao de cidaddos que se d&o a simesmos suas
leis, esses individuos tomam consciéncia de que necessitam de direitos
gue lhes permitam reconhecer mutuamente, ndo somente como autores
desses direitos, mas também como autores do direito em geral.

(4) Direitos fundamentais (de contetido concreto variavel),
que resultam daconfiguragdo auténoma do direito parauma
participacdo, em igualdade de condi¢des, na legislagéo
politica.?s

@) HABERMAS, J. Era das Transi¢oes, p.169.

2 HABERMAS, J. Era das Transi¢oes, p.169. No livro Direito e Democracia,
Habermas também apresenta esse sistema de direitos, fundamentado a partir da
teoria do discurso. Com a utilizagdo do principio do discurso, do principio da
democracia e da forma juridica, Habermas introduz cinco categorias de direitos
fundamentais. As primeiras quatro categorias garantem os direitos de participagéo
e liberdade. Estes direitos sdo fundamentados, segundo Habermas, de modo
absoluto. A este conjunto é acrescentado uma quinta categoria que na verséo
apresentada no livro Era de Transi¢des foi suprimida, a saber, os direitos a garantia
social, técnica e ecoldgica de determinadas condigbes de vida que séo
fundamentados de modo relativo. Cf. HABERMAS, J. Direito e Democracia. Entre
facticidade e validade. [vol. I} Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997. Cap. ill.
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Por este caminho, segundo Habermas, € possivelintroduzir
no projeto constitucional o conteudo normativo da soberania do povo e
dos direitos humanos. “Em primeiro lugar, existe o nivel da explicagdo
da linguagem dos direitos subjetivos, na qual a praticacomum de uma
associagdo de parceirosjuridicos livres e iguais, pode manifestar-se, e
na qual o principio da soberania popular pode se incorporar.”® Essa
praticaconstituinte, ndo deveapenasinstitucionalizarumaformagioda
vontade politica racional, mas tambémproporcionaro proprio médium
no qual essa vontade pode se expressar como vontade comum de
membros do direito liviemente associados. Ou seja, para Habermas, o
sistemadedireitos deve fazer jusa autonomiaprivada, garantida pelas
iguais liberdades de agéo subjetiva, e a autonomia publica garantida
pelos direitos de participagdo democratica. A interdependéncia entrea
democracia e o Estado de direito transparece nessa relagéo de
complementaridade entre autonomia privada e autonomia publica.

Onexointernoentre democracia e Estado dedireito consiste
em que se, por um lado, os cidaddos s6 podem fazer uso
adequado dasuaautonomiapublica seforemsuficientemente
independentes em virtude de uma autonomia privada que
estejauniformemente assegurada; por outro, s6 podemusufruir
uniformementeaautonomia privada se,comocidadaos, fizerem
oemprego adequado dessa autonomia politica.?’

Assim, segundo Habermas, a constituicdo adquire um
sentido procedimental capaz de instituir formas de comunicagéo que
permitem um uso publicodarazdo e umacompensacgao equitativa dos
interesses, levando em conta a respectiva necessidade de regulamen-
tacdo e os contextos especificos.

OBSERVACOES FINAIS

Por meio da teoria do discurso, Habermas parece poder se
defender das criticas de Michelman, estabelecendo os direitos através

? HABERMAS, ,J. Era das Transig¢oes, p.171.
® HABERMAS, J. Sobre a legitimagao pelos direitos humanos. In: MERLE, J. &
MOREIRA, L. Direito e Legitimidade. Sao Paulo: Landy, 2003. p.72.
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de uma pratica constituinte onde os individuos podem entender-se, ao
mesmo tempo, como autores e destinatarios dos direitos estabelecidos.
Podemos ainda destacar, que os direitos fundamentais, a serem
estabelecidos na pratica constituinte guiada pela teoria do discurso,
possuem conteudo variavel. Isso quer dizer que dependendo das
necessidades da populagao, novos direitos poderao ser garantidos.
Desse ponto de vista, podemos sustentar que a democracia
procedimental, quando trata de questdes constitucionais, caracteriza-
-se como um processo continuado, que atende as exigéncias das
circunstancias histdricas determinando os direitos que podem ser
exigidos para uma situagao carente de regulamentacao.
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SOBRE UMA ETICA FUNDADA
EM BASES EXISTENCIAIS

Roberto S. KAHLMEYER-MERTENS'

RESUMO

O propdsito deste trabalho é abordar o cuidado como
determinagdo de uma ética. Isso tem espago no ambito do
pensamento do filésofo alemao Martin Heidegger (1889-1976),
que enfoca existencialmente a experiéncia humana em seu livro
Ser e tempo (1927). Assumimos por problema: como o cuidado
pode possuir implicagbes éticas se compreendermos a
condicdo humana de maneira ontoldgico-existencial?
Buscamos validar as hipéteses de que: a) embora Heidegger
nao se dedique ao tema, este pode ser considerado desde sua
filosofia, como j& vem sendo feito;? b) o cuidado pode ser
considerado no contexto de uma ética por pressupor um modo
com o qual o ser-ai se apropria de um sentido préprio a si na
existéncia; c) esta ética seria singular, pois apenas o ser-ai
pode decidir por assumir um proprio (Selbst) frente as
significacoes de seu projeto existencial no-mundo.

Palavras-chave: Heidegger, ética, cuidado.

" Doutorando em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ
@ Veja-se a este respeito HODGE, 1995; LOPARIC, 2004.
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ON CARE: REFLECTIONS ABOUT
AN EXISTENTIAL ETHICS

ABSTRACT

Theaim of this work is to approach the care as determination
of ethics. Such approaching makes sense in the field of
the thought of the German philosopher Martin Heidegger
(1889-1976), who existentially focuses the human experience
in his book Being and Time (1927). Our problem is: how the
care can possess ethical implications if we understand the
human condition in an ontological-existential way? We search
to validate the hypotheses which follow: a) even if Heidegger
does not work on the mentioned subject, it can be considered
from its philosophy. Such consideration has indeed been
done; b) the care can be considered in the context of ethics
because it presupposes a way in which the Da-sein
appropriates a proper meaning of itself in the existence; c)
this ethics would be singular, for only the Da-sein can decide
for assuming a proper (Selbst) before the meanings of its
existential project in-the-world.

Keywords: Heidegger, ethics, care.

A anadlise do conceito de cuidado é parte integrante da
chamada analitica existencial. Esta constitui uma ampla tarefa na
filosofiade Heidegger, sendo necessaria como via de acesso ao projeto
de uma ontologia fundamental(investigagcao que prescreve a recolocagéo
dapergunta pelo serem seu sentido). Essa analise existencial ocupa-
-sedo enteque somos, ounicoentecapazdeformulartal questionamento,
tratado por Heidegger como ser-af (Da-sein). Este constitui objeto de

Phronesis, Campinas, v.7,n%2, p.129-154, jul./dez., 2005



131

DO CUIDADO:REFLEXOES SOBRE UMA ETICAFUNDADAEM...

andliseemdiversos textos do autor,® mas deixa-se verde maneira mais
clara em Ser e tempo.

Sendo essencialmente um ente que existe, o ser-ai se
constitui a cada instante de muitas estruturas, chamadas existenciais.
Heidegger nos faculta entender o cuidado como umadessas estruturas
(como também um existencial). Entretanto, esta consideragcéo é
provisoria, assumindo posteriormente maiorimportancia, a pontodeste
sertratadocomo o propriomodo de serdo ser-ai, quando ofildsofo afirma
que: “ontologicamente o ser-ai é cuidado” (HEIDEGGER, 19983, p. 95);
caracterizando-o, adiante, como “... a totalidade do todo estrutural do
ser-ai,” naseguinte passagem:

A unidade dos momentos constitutivos do cuidado,
existencialidade, facticidade e decadéncia possibilitou uma
primeiradelimitacaoontoldgica datotalidade dotodo estrutural
doser-ai. A estruturado cuidado chegou a seguinte formula
existencial: preceder-a-si-mesmo-em (um mundo) enquanto
ser-junto-a (um ente intramundano que vem ao encontro).
Embora articulada, a totalidade da estrutura do cuidado
nao resulta de um ajuntamento (HEIDEGGER, 1993, p.
110).
Esta esboga um trajeto que permitird o aprofundamento
dessas noc¢des introdutdrias; a explicagdo sumaria do conceito de

¥ Ao mencionarmos muitos momentos nos quais os conceitos de ser-ai e cuidado
aparecem, nos referimos aos textos anteriores a Ser e tempo (1927), nos quais o
conceito de cuidado se esboga. Podemos citar entre eles o texto Problemas
fundamentais da fenomenologia (1919-20). Nesse, Heidegger langa mao do
conceito de phrénesis, utilizado por Aristételes em sua Etica a Nicémaco,
apropriando-o como uma experiéncia que traria em si os caracteres do cuidado.
Contudo, esta experiéncia ainda nao traduzia exatamente o que Heidegger chamara
de cuidado (Sorge), recebendo provisoriamente, ora o tratamento de “circunvisdo”
(Um-sicht) ora o de um sinénimo: “circunver-se” (Um-sicht-sehen) (HEIDEGGER,
1976, p. 26). Apods, temos o texto Ontologia: Hermenéutica da Facticidade
(1923), no qual se encontra constantes referéncias ao conceito em pauta, ainda sob
a consideragdo da facticidade. Em 1925 nos deparamos com o texto Prolegdmenos
auma Histdria do Tempo, no qual o termo “cuidado” é cunhado com clareza, por parte
do autor, quanto ao posto que este ocupa em uma andlise da existéncia em preparo.
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cuidadoemseusmomentos especificos; e, principalmente, aabordagem
dos problemas concernentes a ética. Destarte, veremos aapresentag@o
das referidas estruturas, assumindo a seguinte disposigao em titulos:
1.existencialidade, existéncia e poder-ser, 2. facticidade, o fato de ser,
ser-langado e ser-no-mundo; 3. decadéncia, decair no cotidiano e
impessoalidade. Em um segundo momento (em aprofundamento
respectivo a estes) teremos o comentario dos itens-da férmula existencial
apontada por Heidegger nos seguintes termos: | Preceder-a-si-mesmo:
do carater projetivo do ser-ai; || Em-um-mundo: da abertura; Il Junto-a-
um-ente-intramundano-que-nos-vem-ao-encontro; finalmente, oitem |V
com a abordagem pontual do cuidado.

1. EXISTENCIA E PODER-SER

O ser-ai constitui-se existindo, o que quer dizer que, ao
existir, vema serconcretizando-se como o ente que é. Entretanto, o ser
e aexisténciadeste ser-ai ndo devem ser compreendidos como coisas
cindidas, pois nao existe o ser-ai como uma presenga constante
(stédndige Anwesenheit), capaz de serobservado como detentor de uma
quididade,comoumaessénciadada(gegeben). Emverdade, no ambito
da existéncia, sequer podemos falar de um ser e uma existéncia de
maneira estanque, isto €, o ser separado da existéncia, pois, segundo
Heidegger, o ser do ser-ai consiste em seu existir. Assim, a existéncia
€ o ser do ser-ai sendo, é sua esséncia (HEIDEGGER, 1993, p.77).

A palavra existéncia designa o modo com que se constitui
a esséncia do ser-ai, esséncia que s6 pode ser concebida em seu
sentido verbal estrito, ou seja, em um essencializar, ou como uma
essencializagdo. Com este modo de compreender e utilizar a palavra
existéncia, fica marcado o modo de ser do ser-ai e seu contraste frente
a compreensdo categorial feita pela ontologia tradicional como
“existentia”, isto é, como o fato de ser simples presenca, ou um
“simplesmente dado”. A expressao sersimplesmente dado é apropriada
por Heidegger no intuito de reforcar a distingdo entre as duas
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compreensodes de existéncia aludidas acima. Mais que isto, esta
distingdo aponta para a maneira com que esses dois modos de ser se
constituem fundamentalmente, a saber: os entes simplesmente dados,
comoestruturasessencialmente fixas, categoriais e, portanto, genéricas;
e oser-ai, cujo modo de ser consiste na dind@mica de existir, que decide
sua esséncia em meio as suas possibilidades singulares. A presente
distingdo ainda ressalta dois caractéres constitutivos e, portanto,
imprescindiveis a tematicado ente emquestao: o primeiro, a singularidade
deste ente; o segundo, seu carater de poder-ser.

O conceito de singularidade fica expresso na propria
apresentacao do objeto de estudo da analitica existencial, quando
Heidegger afirma: “O ente que temos de analisar somos nés mesmos.
O ser deste ente é sempre e cada vez meu. Em seu ser, isto €, sendo,
este ente se comporta com o seu ser. Como um ente deste ser, o ser-
ai se entrega a responsabilidade de assumir seu préprio ser”
(HEIDEGGER, 1993, p.77). Dizer que o ser deste ente é sempre e a
cadavez meu aponta para a tarefa sempre premente de que cada ser-
aitem consigo mesmo a tarefa de ter de ser o que é. Este ter de serdiz
unicamente respeito asi-proprio, de tal modo que a ninguém mais cabe
a tarefa de concretizar sua condi¢do de existente.

Na singularidade do ser-ai, fica expressa a entrega a
possibilidade de assumir seu proprio ser. Esta afirmacao ainda esta
vinculadaao esfor¢o degrifaraaludida diferenca; e que,emboa medida,
€ responsavel pela interpretacao peculiar da analitica existencial, ao
interpretar o ser-ai como ente suigeneris. Assim, aoressaltar o carater
singular do ser-ai, 0 autor busca demonstrar que, ao contrario dos
demaisentes, este ndopossuiuma configuragdo genérica, que o modo
de ser do ser-ai ndo se perfaz substancialmente, a ponto de poder ser
enquadrado em um registro categorial.

Segundo Heidegger, ascaracteristicas constitutivas do ser-
ai singular sdo sempre modos possiveis de ser, 0 que indica que toda
e qualquer modalidade do ser deste ente diz respeito a um poder sere
somente aisso (HEIDEGGER, 1993, p.78). Assim, dizer que o ser-ai &
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sui generis assinala sua singularidade conquistada “sempre e a cada
vez” (je) que existe (ou seja, que o serdo ser-ai € este que, ao poder ser,
esta em jogo).

O poder-ser, ao qual Heidegger se refere, é a dimenséo
ontolégica do ser-ai, é o carater de possibilidade do ser deste ente.
Assim, é possibilidade propria ao ser-ai o poder-ser (seinkénnen) de seu
ser (sein) (HEIDEGGER, 1993, p. 198). Apossibilidade ndo é algo que
recainuma interpretagéo substantivada de possibilidade (Md&glichkeit),
elando éumdote do ser-ai, mas, antes, um autopossibilitar-se; porisso,
o ser-ai ndo tempossibilidade, ele é (ist), ele pode (kann) ser.

Estaafirmac¢éoindica que a possibilidade é Uinica coisa que
o ser-ai possui de necessario ou efetivo, sendo seu ser € apenas com

ela que ele pode contarpara o dia seguinte; evidencia-se este poder ser
como sua “determinag@o mais originaria” #

Dessa feita, podemos afirmar que a esséncia e o caraterde
possibilidade doser-aindosdoidéias abstratas capazes de derivarem
um discurso arbitrario; isto é, essas possibilidades do ser-ai ndo se
referemaum serindistintamente, aumpoder-sero que bemse desejar;
tampouco assumir qualguer possibilidade supostamente inscrita em
um rol previamente estabelecido, pois esta possibilidade, como ja foi
dito, ¢ uma determinagdo ontolbgica do ser-ai, e, segundo aindicagao
do préprio Heidegger, a mais originaria e positiva (HEIDEGGER, 1993,

 Essas afirmativas, feitas a partir do texto de Heidegger, permitem-nos associagdes
que, por marcar tragos da co-originariedade entre estes elementos, contribuem com
clareza a tematica de nosso trabalho. Associagdes que enumeramos assim: a) O
poder-ser constitui uma primeira determinagéo ontoldgica do ser do ser-ai, pois, com
ele, é possivel visualizar o carater de possibilidade com o qual todo ser-ai é, namedida
que possibilita o préprio ser; b) a originariedade (Urpriinglichkeit), referindo-se
ao carater de possibilidade do ser-ai, é predicado atribuido a isto que remonta a
origem deste ser-ai, ou seja, € uma indicacéo do ser deste ente, como fonte da qual
pulam (sprig) ou pululam (entsprung) as realizagbes existenciais do ser-af; ¢) a
existéncia diz respeito ao carater de poder-ser do ente em questéo, demonstrando
que para Heidegger a esséncia e a existéncia do ser-ai ndo séo dissociadas, pois,
em ultima analise, o ser-ai na existéncia pode ser sua esséncia, seu ser (FIGAL,
1992, p. 65).
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p. 199). O que Heidegger chama de positivo diz respeito a condigéo de
fato deste ente.

2. FATO DE SER, SER-LANCADO E SER-NO-MUNDO

Ofato de ser do ser-ai diz redpeito ao fendbmenoqueo
ser-ai é,inseridoemlimites, traduzido em consolidagdes e referéncias
cunhadas na dindmica da existéncia, que sempre acontece porsuavez
emumadimensdodelangado, ouseja, este ser-ai operaincessantemente
este existir langcado em um contexto possivel de fato que se engendra
nas possibilidades originarias do ser-ai e que molda os limites nos quais
se consolidardo as préprias possibilidades de sua existéncia. Este
engendramento de limites é o que entenderemos, doravante, por
facticidade (Factizitat).

Facticidade é o “carater factual do fato do ser-ai” em que,
como tal, cada ser-ai sempre é. Possui intima relagdo com as nogdes
de poder ser e estar-lancado, nexo que se torna mais visivel, por
exemplo, com anogdo de entrega a responsabilidade (Uberanwortung)
de seu ser a sua propria responsabilidade. No movimento do existir
deste ente, esta responsabilidade determina diversos ambitos nos
quais o ser-ai se molda einsere, dentre 0s quais podemos exemplificar:
o &ntico, 0 mundano, o histdrico etc. Estes &mbitos sdo facticialmente
promovidos pelo modo com que este ser-ai se determina, asaber: o
ser-no-mundo. No entanto, eles também constituem o cenario no qual
oser-aiseentregaao queele éedeve ser(HEIDEGGER, 1993, p. 189),
acompanhando como ser-no-mundo durante todo seu existir. Como o
ser-no-mundo langa-se incessantemente em dimensdes faticas, sem
nunca poder abster-se delas, ele sempre encontra a cada instante a
possibilidade de um projetar-se que se move rumo a umadestinagao
nointeriordareferidafacticidade. Comisso, considerando que o ser-no-
-mundo é uma estrutura existencial cuja cunhagem reune todos os
elementos de seu ser-ai, evidenciando-se, desde ja, a conexao entre a
facticidade e 0o mundo.
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Dissemos que o ser-ai € um ser-no-mundo; que este possui
adimenséo de ser-langado-em-um-mundo. Nessafica definida alimitacéo
fatica deste ente e, a partir desta, o ser-ai passa a ser um projeto
desde o qual serd visto como projeto articulado com afacticidade, o
ser-al-em-um-mundo possui uma relagdo de conjuntura nesse mundo
que pode serentendida como o conjugar da existéncia deste ser-ainum
contexto definido, num contexto de mundo. Assim, este “fato de ser” do
ser-af aponta para seu carater ontolégico encoberto emsua proveniéncia
edestino (HEIDEGGER, 1993, p.135). Uma abertura desta facticidade
do ser-ai se denominaser-langado.

No projeto de sua existéncia, o ser-ai langado alca a
concretude de seu ser, na medida que se abre ao al pela entrega a
responsabilidade de ser e continuar sendo. Assim, no estar-langado, 0
ser-ai esta entregue aresponsabilidade de realizar-se existindo, a partir
de modos de ocupa¢do com entes no mundo.

Nesse existir, 0 ser-no-mundofundanovos modos de relagéo:
primeiro reagindo aquilo que Ihe chega neste mundo; depois, tomando
estes entes intramundanos, que Ihe vém ao encontro como entes amao,
j& em um modo de ocupar-se com eles. A utilizagdo do termo ocupar-
-se, aqui, ndo compreende apenas seu sentido lato de ter posse ou
emprego ao desempenhar um servigo ou oficio, mas aponta, diante da
consideracao da dindmica da existéncia do ser-ai, o campo irradiador
de relagdes deste ser-no-mundo, pois o ser-no-mundo desde sempre
esta jogado em um “modo de ocupagdo”.®

Contudo, carater mundano do ser-no-mundo permanece ndo
esclarecido a si mesmo, pois, neste contexto mundano, ele sempre

® No presente caso, estes modos de ocupagao referem-se, predominantemente, ao
exercicio que o ser-no-mundo empreende junto aos entes simplesmente dados, ja
sempre revelados como manuais no registro de manualidade prescrito nos modos
de ocupagado. O ser-no-mundo esta sempre ocupado com algo, sempre ‘fazendo
alguma coisa’, preocupado com um afazer, aplicando-se a uma tarefa, podendo esta
serum empreender, umimpor, pesquisar, interrogar, considerar, discutir, determinar
etc (HEIDEGGER, 1993, p. 94).
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trafega imerso em uma dimensao cotidiana ja condicionada por uma
compreenséo de seu mundo.

Ao se falar de compreenséo, mesmo utilizado em sentido
superficial, assinala-se umaimbricagdo com o contexto de mundanidade
do mundo, naqual se operam ocupagdes junto a objetos referentes afins,

Estas remissGes compdSem a_totalidade do mundo,
estabelecendo significagbes a existéncia de uma conformidade
(Bewandnis). Nessas agbes de significar, o ser-ai tem sua existéncia
em jogo no interior desta trama de significados. Conformidade e
significancia sdo “o que constitui a estrutura do mundo em que o ser-ai

jasempre é como é. (HEIDEGGER, 1993, p. 131).

Assim, mundo pode ser pensado como um espago de
jogo ao ser-ai e também apontado como lugar no qual (uma vez
entregue aresponsabilidade singular de ser sempre seu) este, enquanto
ser-no-mundo, define seu modo de ser mais proprio. Falar em
“possibilidade propria”, em “ser proprio”, nesse contexto, vem fazer
mencgao aum fornarproprio a si,aumapropriar-se do serque se é, bem
comodaclarezacompreensivado modo deste seremface da significancia
de seu mundo.

O ser-no-mundo realizado neste espaco de jogo define a si
préprio como seu, dependendo dos modos com que se interpreta, se
relaciona e comporta ante a esta possibilidade de seu ser. Séo
estes modos possiveis de lidar com a possibilidade do ser-no-mundo
que definem o que Heidegger chama em seu texto de “escolher-se” do
ser-no-mundo: este “ganha-se ou perde-se ouaindanunca ganha-se ou
86 ganha-se ‘aparentemente’ ”. Com isso, podemos afirmar que o
ser-no-mundo sé pode ser escolha porque, acima de tudo, é
possibilidade. Ele s6 pode ganhar-se ou perder-se, assumir-se ou
recusar-se diante da possibilidade que € e ao viger na tarefa sempre
iminente de apropriar-se de si mesmo, posto que, na sua constituicdo
deente, n&o é detentor de propriedades substanciais, apenas sendoem
determinados modos, dependendo sempre de uma positivagdode sua
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condicdo de existente®. Podemos pensar a esses dois paragrafos como
aindicagéo de umadimensao ética envolvida na existéncia do ser-ai, na
medida que ha um exercicio de apropriacao de si préprio, ou a autocon-
dugéo a um ethos, entendido como lugar de auto-realizagao.

Ao afirmarmos que o ser-no-mundo precisa apropriar ou
possuir sua verdade, presume-se que este ente ndo se encontra
niveladocomsuaverdade (BEAUFRET, 1976, p.22). Segundo Heidegger,
no inicio e na maioria das vezes, o ser-no-mundo encontra-se langcado
em um mundo no qual vigora uma falta de clareza quanto ao modo de
seu proprio ser. Isto €, na maior parte das vezes ele encontra-se na
condigdo de inauténtico, e € justamente neste estado e nos modos que
este constitui que o ser-no-mundo deve seranalisado. Ainautenticidade,
néo é um modo negativo capaz de aniquilar sua existéncia ou torna-lo
menos real. Segundo Heidegger, ela é um “carater fenomenal positivo”
(HEIDEGGER, 1993, p. 79), e, comotal, determinante de sua condi¢cdo
existencial de fendmeno, sendo, pois, constitutivo de sua existen-
cialidade. A analise da inautenticidade é o que veremos a seguir.

3. DECAIR NO COTIDIANO E IMPESSOALIDADE

Ao formularmos objetivamente o conceito de decadéncia
(Verfallen), é preciso guardar clareza quanto ao seu significado e sua

® Da mesma maneira que antinomias ocorrem nas ditas escolhas do ser-no-mundo,
vemo-las presentes também, e principalmente, no que concerne ao modo de
apropriagdo e compreensao do ser do ser-no-mundo. Assim, no que se refere ao
aspecto imediatamente mencionado, o ser-no-mundo exibe dois modos de ser: 0
prdprio, ac apropriar-se das determinagdes essenciais de seu ser, e ciente que com
esse pode possibilitar existencialmente seu ser a si mesmo; o imprdprio, em
oposigao a primeira definigdo, ao desconhecer, ou mesmo esquecer (HEIDEGGER,
1993, pp.79-80) seu carater constitutivo de possibilidade, permanecendo indiferente
ao modo com que ele proprio singularmente existe. Estes modos descritos de ser
do ser-no-mundo encontram a completude de seu significado terminolégico com os
termos auténtico (eigentlich) e inauténtico (uneigentlich). Estes ajudam a ressaltar
que o ser-no-mundo & aquele que busca de alguma maneira possuir, tomar, ganhar
o modo de ser com que ele verdadeiramente acontece.
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implicagao com oconjuntoexistencial do ser-no-mundo. Esta adverténcia
deve-se por tal termo evocar, em seu uso mais imediato, significados
desabonadores. Isto é, decadéncia, entendida cotidianamente, vem
indicar faléncia, declinio e deterioragdo, incluindotodas as conotagdes
morais que estas palavras trazem.”

A conceituagéo do que Heidegger chama de decadéncia
parte do seguinte documento: ’

Decair no ‘mundo’ indica o empenho na convivéncia (...) O
que anteriormente denominamos impropriedade do ser-ai
recebe agora, com a interpretacdo da decadéncia, uma
determinacao mais precisa. Impréprio € nao proprio nao
significam de forma alguma ‘propriamente nao’, no sentido
do ser-ai perder todo seu ser nesse modo de ser. Impro-
priedade também nao diz mais ser e estar no mundo.
Ao contrario constitui justamente um modo especialdo
ser-no-mundo emque é totalmente absorvido pelo ‘mundo’
e pelo ser-com-os-outros noimpessoal (...) (HEIDEGGER,
1993, p. 237).

Parauma primeira caracterizagdo de decadéncia, é preciso
considerar que é deste modo que o ser-ai é encontrado de inicio e na
maioriadas vezes no mundo. Gozando de uma compreensao restritade
mundo, o ser-ai realiza-se em uma participagao irrefletida e acritica
desse, estando junto &s ocupagdes desse mundo que ja se apresenta
histérico-socialmente definido, provido de pré-juizos, pretensbes e
valores. Assim, neste modo de estar no mundo, o ser-ai ja se encontra
aluzde certas concep¢des derivadas, dacompreensaode umambiente
em que este se encontra langado e se move.

A segundacaracterizagdodadecadénciaenfatizaa absorgcao
em (Aufgehen bei) um mundo como no¢ao que congrega os conceitos

™ E porisso que, em mais de uma vez, em Sere tempo, Heidegger ressalta que o termo
decadéncia, para sua avaliagao, ndo exprime qualquer juizo negativo, mas busca
indicar que, em uma primeira aproximagao, o ser-no-mundo se da junto e em um
mundo de ocupagdes.
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deimpropriedade e impessoal. Heidegger a exploraemface deumcerto
“empenho na convivéncia” (Aufgehen im miteinandersein), como um
modo de ocupacéo. Neste, atribui-se peso decisivo ao fendmeno
que tratamos aqui por absor¢éo, pois, no modo com que se ocupa,
o ser-no-mundo estd sempre com os outros, inclinando-se acompreender
o mundo segundo a opinidao da maioria, a pensar como pensaa maioria,
aprojetar-se ao senso comumcomo publicamente se faz. Deste modo,
oser-no-mundo se absorve emumdiscurso sem fundamento, marcado
por juizos comuns quée se propagam e se compartilham sem qualquer
reflexdo critica, juizos e opinibes ambiguas que se disseminam repetidas
vezes apenas por seremcomuns, semqualquer apropriagao originaria
ou, antes, qualquer verificagdo de contetido.

Aindiferenga que o ser-no-mundo experimenta em rela¢ao
ao seu proprio ser e que marca este carater de inautenticidade é
chamado por Heidegger de medianidade. Nesta, o ser-no-mundo,
trafega em um registro cuja compreensao que faz de si mesmo, bem
como dos outros entes em suas relagdes mais imediatas, passa a ser
determinada porumconjunto de juizos capazes de serem compartilhados
nainstancias mais cotidianas de sua existéncia e se sustentam fixados
por condi¢des de relevancia coerentes a um modo comum no cotidiano.

Contudo, a cotidianidade ¢ um existencial, sendo deter-
minante do caratermundano emque o ser-ai ja sempre se encontrade
inicio e namaioria das vezes. Este modo é capaz de ser observado como
ummodo prescritivo. Diz-se prescritivo pois esta cotidianidade determina-
-se a partir de comportamentos que, na imediatidade da existéncia
factual, se consolidam como padrdes capazes de serem estendidos
inter-individualmente e regulados socialmente. Alemdisso, retornando
sobre a prépria cotidianidade, essa regulacdo passa a referendar as
regras dessa instancia da qual, afinal, extrai sua origem. Assim, o ser-
-no-mundo em sua jornada existencial encontra-se sempre imerso na
ditadura destes modos regularizados e geradores da referida padronizacédo
cotidiana, atuando, portanto, no inicio e, na maioria das vezes, a partir
dos ditames deste fendmeno e acatando a autoridade da regra na
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medidaemque assumemodosde procedimentoadequados e regulares
ao convivio comos demais seres-no-mundo.

Naconvivéncia cotidiana, o ser-no-mundo esta sempre sob
a tutela dos outros. Contudo, esses outros nao sao determinados, isto
€, nao se tratam de pessoas especificas que teriam alguma autoridade
sobre o ser-no-mundo. “Os outros”, segundo Heidegger, sao aqueles
que, deinicio e, na maioria das vezes, com’partilham deummundoem
uma cotidianidade mediana. Portanto, o conjunto indistinto dos outros
nao representa alguém como este ou aquele individuo, nemcomo varios
individuos. “Os outros” representam uma dimensao de neutralidade,
umaimpessoalidade (HEIDEGGER, 1993,p.179).

Impessoal (das Man) é o nome dado a este constructo que
abarca um conjunto de normas determinante das a¢6es e modos de se
portarnascircunstanciasengendradas neste espago de realizagcaoque
€ omundo. Comoimpessoal, a existéncia do ser-no-mundo sofre uma
estabilizacdo normatizada, que pode ser entendida como o
desenvolvimento de um ditame no qual o préprio ser-no-mundo na
cotidianidade esta submetido. Essa ditadura marca a existéncia
inauténtica do ser-no-mundo enquanto este que, enquanto umemjogo
no mundo, encontra-se em decadéncia (REIS, 2001, p. 119).

Dentre esses modos de se portar noimpessoal, encontra-se
aquele que maximamente define aimpropriedade deste ser-no-mundo:
o fato de este permanecer indiferente ao seu modo existencial de ser,
talvez por ndo possuir a clareza compreensiva do seu caréter de
possibilidade sempre premente e da necessidade de fazer-se a luz
deste cardter.

Diz-se talvez, pois, neste ponto, os estudiosos parecem
divergirquanto ao posicionamento doser-aidecadente, o que nosdeixa
entre a consideracao da impropriedade como um problema ético ou
cognitivo: Vattimo (1987. pp. 41-43) falada falta de clarezae impropriedade
aoformularque “ainautenticidade parece caracterizar-se essencialmente
pelaincapacidade de alcangar uma verdadeira abertura em diregao das
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coisas, uma verdadeira compreensao, ja que, em vez de encontrar a
propria coisa, nos mantemos nas opinides comuns”. Esta falta de
clareza seria, em boa medida, acarretada pelo modo impessoal de
compreender a prépria existéncia, participando de uma visdo de mundo
quecompreendeestacomogeralmente ja secompreende no impessoal,
isto €, como uma subjetividade, como um sujeito essencialmente dado
e que, no ambito de sua existéncia, quando muito se traduziria na
preocupagdo de bem proceder com respeito a isso que se acredita
ser, subjetivamente, relagdo que ainda pode estender-se aos demais
seres-no-mundo em um registro de coexisténcia (mit-Dasein), ou
convivéncia.t E por isso que Heidegger afirma que decair no mundo
indicaum empenho naconvivéncia.

Outros autores apontam a inautenticidade como mais que
uma deficiéncia compreensiva, tratando-a como um problema de
posicionamento ético que ja aponta para o modo com que este ser-ai
constitui-se ontolégico-existencialmente, experimentando a impro-
priedade por sua prépria culpa.

Aimpropriedade do ser-no-mundo (LOPARIC, 1990, p. 184),
assim, é tratada como aquilo que se assume diante da impossibilidade
devivernaiminenteincertezado poder-ser.Impessoalmente,imersona
convivéncia cotidiana, experimenta-se a tranquilidade de ser algo
aparentemente mais solido,mesmoqueisto constitua uma aproximagao
ao estado de simplesmente dado e negligencie seu carater existencial
de ser-no-mundo.

Com a analise sumaria dos trés momentos constitutivos do
cuidado, existencialidade, facticidade e decadéncia, obtivemos, como

® O termo “convivéncia”, aqui, vem imediatamente dizer ndo so respeito ao modo com
que o ser-no-mundo é com os outros, mas também a uma miriade de modos deca-
dentes de ocupacdo no mundo. Sdo estes os modos com os quais 0 ser-ai
extravia-se no labirinto de seu proprio destino, perdendo-se em afazeres imediatos,
distraindo-se de si-mesmo em compromissos que cotidianamente se lhes apresentam
como urgentes e sempre hodiernos. E isso que o autor quer dizer quando afirma
que o ser-no-mundo na decadéncia esta sempre absorvido pelo mundo e pelo
ser-com-os-outros, isto &, com os demais seres-no-mundo com que convive.
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saldo de uma primeira delimitagcao ontoldgica, a estrutura do ser-ai em
face docuidado. Isto querdizer que passamosa apreenderformalmente
o modo constitutivo do ser-ai; ao passo que determinamos o conjunto
das estruturas existenciais que compdem o cuidado.

4. PRECEDER-A-SI-MESMO:
DO CARATER PROJETIVO DO SER-Af

O ser-ai precede a si mesmo. Isto nao significa qualquer
anterioridade frente a seu movimento de existéncia, tampouco uma
atitude reflexiva distanciada frente a entes com que nos deparamos, a
ponto de podermos optar por entre estaouaquelamelhorforma deatuar.
Refere-se ao modo com que o ser do ser-ai €, a0 modo originario com
que este ser-ai se estrutura. Assim, afirmar que o ser-ai precede a si
mesmo € assinalar o carater de poder-ser deste ente enquanto jogo.
Pois: “E no preceder a si-mesmo, enquanto ser para o poder ser mais
proprio, que subsiste a condigao ontoldgico-existencial de possibilidade
de serlivre paraas possibilidades propriamente existenciarias. O poder-
-ser € aquilo em fun¢ao de que o ser do ser-ai € sempre talcomoele é
defato” (HEIDEGGER, 1993, p.258).

A nocao de projeto® diz sempre respeito a dindmica do ser
em sua essencializacio.

Enquantoum constitutivo do ser, o projeto é aquiloque parte
do ser-ai no movimento compreensivo que este faz do ser em geral;
sendo integrante daquilo que Heidegger (HEIDEGGER, 1993, p.34)
chama de “acesso insigne ao ser’, que & o que capacita o ser-ai a
compreender o sentido do ser, sentido este que é sempre o sentido de

© Contrariando sua acepgéo primeira, o projeto aqui ndo significa o plano geral ou o
esbogo pragmatico de uma tarefa particular a ser elaborada em partes. Projeto, tal
como tratado, denota em sua etimologia (tanto no termo aleméao “Entwurf’quanto em
suas raizes latinas de ‘projectum”) um estender-se para frente, um langar-se ‘de
ante para adiante’, deixando entrever semanticamente seu parentesco com o
preceder-a-si-mesmo e o estar langado (Geworfenheit) do ser-no-mundo.
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um ente. Do mesmo modo, é este mesmo projeto da compreensao que
permite a constatacéo, por parte do ser-ai, de que ele, em seu ser, é
possibilidade.

Num segundo momento, o projeto, enquanto agéo de
langar-se do ser-ai sobre algo, a partir de sua compreenséo deste algo,
é aquilo que, na abertura de seu ai, € capaz de revelara compreensao,
o mundo como um espaco de realizagdo no qual se conjugam as
possibilidades faticas deste ser-no-mundo, pois, segundo Heidegger, é
desde a abertura que a compreenséo sempre alcanca toda a consti-
tuicdo fundamental do ser-no-mundo. Neste espaco de realizagdo, o
ser-no-mundo precede a simesmo emum mundo, munido de modos de
ocupagao que se operam junto aos registros existenciais de ser-com,
de ser-junto-a, de ser-para; pressupondo a lidamanual que é mobilizada
“em virtude de” (worumwillen) um conjunto referencial de mundo
estabelecido na significAncia. Assim, o projeto dacompreensao é oque
lanca o serdoser-no-mundo paraalivre realizagao de suas possibilidades.

No projeto compreensivo de mundo em sua existéncia, o
ser-ai se abre em sua possibilidade. Neste projeto, também o ente
intramundano em geral élangado parao mundo, noqual estarainserido
num todo de significancia cujas remissdes referenciais consolidam-se
no ser-no-mundo.

O preceder-se do ser-ai, bem como 0 jogo que constitui essa
acao, ndo é algo que ocorre gradativamente. No preceder a simesmo,
todo o ser-ai se projeta, estando, portanto, todo ¢ conjunto ontoldgico-
-existencial em jogo no instante deste projetar. Assim, preceder-se éo
“salto” de todo um conjunto de possibilidades singulares para a sua
concrecao mais origindria e para a responsabilidade mais prépria no
mundo. O que, para Heidegger, ja se traduz em sua plenitude como o
préprio ser-no-mundo, na medida em que esta estrutura articula-se de
maneira fenomenalmente imediata ao seu “ser-junto-a-entes-
intramundanos-que-nos-vém-ao encontro” e, mediatamente, a unidade
do ser deste ser-ai aberto em-um mundo.
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5. EM-UM-MUNDO: DA ABERTURA

Nossatarefaagora é examinara estruturaem-um-mundo (ao
lado dopreceder-se-a-si-mesmo)como momento estrutural do cuidado.

Isto parteda observagao de que o ser-ai éem-um-mundonao
apenas por existirfaticamente, mas, também, e principalmente, por ser
um poder-ser como existente, dado a sua constituicdo essencial residir
no ser-no-mundo. N6és poderiamosreconstruiraquela proposigaoinicial
que nos serviu de roteiro usando os termos da formula que exprime a
totalidade do todo estrutural do ser-ai como cuidado: “preceder-se-a-si-
-mesmo por sua constituicdo mais origindria propria a sua esséncia
residirem-um-mundo”. Esta reformula¢édo é capaz de demonstrar que
o preceder a si mesmo e a constituicdo originaria da esséncia do ser-
aiem suadimensao de ai e o em-mundo possuemimplicagoes em seu
sentido ontolégico comaquilo que Heidegger aponta como a experiéncia
fundamental de um estar aberto para mundo.

Como abertura ao mundo, a compreensao sempre alcanga
toda a constituicdo fundamental do ser-no-mundo. Como poder-ser, 0
ser-em é sempre um poder-ser no-mundo. Este ndo apenas se abre
como mundo, no sentido de possivel significAncia, mas a libertacéao de
tudo que é intramundano libera esse ente para suas possibilidades.
Assim, na abertura, o ser-ai esta sempre descoberto, ainda que este
modo de estar se revele apenas pré-fenomenologicamente, em um
primeiro momento, na compreens&o imediata da no¢do de ser, e,
depois, naformade ja sempre estar aifem-um-mundo. Assim, naexpe-
riénciacompreensivade ser, aberta ao ser-ai, por este a/, manifestam-
-se 0s entes intramundanos em seus fendbmenos, sendo a abertura
capaz de revelar ao ser-ai o mundo que lhe é constitutivo.

A importancia que o existencial compreensao possui no
contexto especifico da tematica do cuidado € justamente a apreensao
precisa que este primeiro existencial pode possibilitar. Apreenséo que,
ao conjugar as nogdes de existenciais e possibilidade, mundo e aber-
tura, compreensao e ser, ja declaraoparentescoontolégico-existencial,
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quetem com o cuidado, umavez que o cuidado, emuma caracterizagao
nao rigorosa, prescreve ummodo de existirnoqual o ser-ai se ocupaem
esclarecerapropriacondigdode ser, aprépriacondicadode poder-sere,
ja diante de um modo de compreender o existirem-um-mundo, fazer-se
em consonancia a este modo de ser. Comisso, é possivel antever que
o poder-ser do ser-ai e a compreensao estdo implicados quando
tratamos do modo de avaliar como este ser-ai existe no mundo, sendo,
pois, a propria compreensao que sinaliza o poder-ser como algo que
se da ao ser-ai como um preceder-a-si-mesmo, que abre e mostrao
ser-aicomoem-um-mundo, namedidaquerevela“(...) toda a constituicéo
fundamental do ser-no-mundo”. Assim, fica assinalada a relagédo do
momento constitutivoem-um-mundo, enquanto sua abertura originaria
paraopoder-ser, emyvista datotalidade do todo estrutural do ser-ai, com
acompreensao e o cuidado.

6. JUNTO-A-UM-ENTE-INTRAMUNDANO-QUE-NOS-
VEM-AO-ENCONTRO

Atematizacdoda decadéncia, em vista do junto-a-um-ente-
intramundano que nos vémao encontro, justifica-se, assim, nao so6 por
compor um dos trés elementos constitutivos da totalidade do todo
estrutural do ser-ai (HEIDEGGER, 1993, p.110), mas por também ser
o ponto do qualHeidegger parte para posteriormente tratar do existencial
cuidado que, em boa medida, parece o principal propdsito da obra Ser
etempo:demonstrarcomo e possivel aoser-aiapropriar-se de si proprio.
Entretanto, ao afirmarmos que o passo em diregdo a uma apropriagao
do proprio deste ser-ai ndo depende unicamente desta dimensao, que
como ja dissemos é uma dispersao, esta possibilidade ontoldgica
revela-se através da tonalidade afetiva fundamental da angustia. A
caracterizagdo da angustia e de seu carater de tonalidade afetiva
fundamental é o que veremos a seguir, de maneira resumida, como
encaminhamento para a tematica efetiva do cuidado.
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Durante a anédlise existencial do ser-no-mundo e do
ser-junto-a-entes-intramundanos-que-nos-vem-ao-encontro, confirmou-
se a experiéncia de uma abertura do ser-ai ao mundo, bem como, num
segundo momento derivado desta sua insergao no mundo, umcontexto
demundanidade. Issocompreendesuasrelagbes com os intramundanos
em modos desde 0s quais 0 ser-no-mundo da-se sempre (bestimmt),
modos com os quais este ser-aise encontra (sich befindet) no mundo.
E isso que o autor chama de “Befindlichkeit’e através desta revela-se
‘como alguém esta e se torna” (HEIDEGGER, 1993, p. 188). E neste
como alguém estd que este ser-no-mundo conduz seu ser parao modo
com que o ser-ai se da.

Este encontrar-se ndo é casual. Aponta para 0 modo com o
qual o ser-ai, desde abertura que é, considerando todas as estruturas
existenciaisquereune, acha-sedispostoouafinado (gestimmt). Afinado
enquanto aquele que esta langado e em jogo no mundo. Ora, mas que
modo seria este? O que poderiamos entender por afinado aqui? Falar do
modo com que o ser-no-mundo encontra-se afinado aponta para as
chamadas ‘“tonalidades afetivas” (Grundstimungen). Assim, as
tonalidades afetivas sdo modos a partir dos quais o ser-ai enquanto
o conjunto de possibilidades que é, afeta-se em seu ser-no-mundo.
Pois:

natonalidadeafetiva (caraterde afinagao),o ser-aija sempre

se abriu numa sintonia com o afeto como o ente cuja

responsabilidade o ser-ai se entregou em seu ser e que,
existindo, ele tem de ser. Aberto ndo significa conhecido

como tal. E, justamente na cotidianidade mais indiferente e

inocente, que o serdo ser-ai podeirrompernanudez “doque

éetemdeser’(...) (HEIDEGGER, 1993, p.134).

A angustia como tonalidade afetiva nos chega, alhures,
como caréncia silenciosa e inexplicavel de uma patria (Heim), como a
auséncia de toda e qualquer possibilidade de bergo, de acolhida. Dai
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dizermo-nos “estranhos” (unheimlich).’® Esta perplexidade se deve
justamente a suspensao de tudo aquilo que poderia configuraralgo de
concreto em sua existéncia e ocupagdo mundana. Observa-se o
recolhimento da significancia dos entes comos quais o ser-ai se ocupa,
narede conjuntural do mundo cotidiano; dissolvem-se todas as referéncias
que ainda atrelavam o ser-no-mundo, que ndo mais se apresentasenao
através desta tonalidade afetiva. Deste modé, tudo se retrai, todo
sentido se retira, os entes se retraem e, ndo havendo sentido, ndo
procede mais a ocupacgéo e a preocupagdo do ser-no-mundo
cotidiano.

O fendmeno da angustia é o que Heidegger chama de
descortinar o horizonte éntico do ser-ai, processo que revelaeste
ser-aicomoo ente que ele propriamente é (HEIDEGGER, 1993, p. 247).
Porrevelaroser-aicomo ele propriamente €, aangustia, observadacom
énfase em seu aspecto existencial de possibilidade ontolégica
(Seinsmdglichkeit), é dita uma tonalidade afetiva privilegiada, uma
vez que revela o ser-ai como aquele que é livre para a possibilidade
de serpossivel, realgando entre estas ade ser propriamente. Isto €, de
ser em vista de um sentido préprio a si; ndo estando submetido a
condicdoimpessoal dacotidianidademediana, pois, a partirda angustia,
0 ser-ai experimenta radicalmente o poder-ser em sua existéncia,
incluindo o cuidar por ser singularmente.

Com énfase na angustia, B. Nunes aponta este afeto como
uma“vertigem” destaliberdade (NUNES, 1992, p. 112), liberdade que,
no contexto especifico da analitica existencial de Ser e tempo, é
descolamentodaimediatidade 6nticadainstrumentalidade e convivéncia
cotidiana num universo ocupacional, permitindo que este se reconduza

019 A expressao “unheimlich“ em aleméo diz literalmente sem patria, expatriado, o que
resguarda também o significado de estrangeiro e, finalmente, de estranho
(HEIDEGGER, 1993, p. 252).
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ao ethos'! de sua abertura originaria, ou, dizendo com Nunes: “desco-
brindo ofulcrodapolaridade daexisténciaa partirda qual eletanto pode
apropriar-sede si-mesmoquanto(novamente) perder-se na medianiado
cotidiano” (NUNES, 1992, p.112).

Istoquerdizerque uma éticadeterminadapelaexisténciado
ser-ai, relaciona-se ao cuidado, na tensao entre o aquiescimento e a
tergiversacdo de sua condicdo de aberto & possibilidade de ser em
mundo, precedendo a si mesmo cuidando de suas proprias
possibilidades.

7. DO CUIDADO ENQUANTO
DETERMINACAO PARA UMA ETICA

Diante disso, e considerando que o impessoal pertence a
constituicdo positiva do ser-no-mundo (HEIDEGGER, 1993, p. 182), é
possivel inferir que mesmo a impessoalidade e a impropriedade que
residem nesta constituicdo séo constitutivas deste ser-no-mundo. Pois,
em boa medida, ja é em vista das respectivas possibilidades de uma
singularidade e propriedade deste ente que podemos apontar essas
caracteristicas decadentes. Dai, na propria existéncia imprdpria e
impessoal, na qual o ser-ai no inicio e na maior parte das vezes se
encontra, que surge a possibilidade da experiéncia de um proprio,i.é de

('O que chamamos de ethos, durante a tematizagao da tonalidade afetiva da angustia,
nao significa um alicerce fundamental capaz de sustentar uma doutrina prética, e,
quem sabe, de contribuir com uma tentativa de resposta aos problemas em pauta
na Segunda Critica kantiana. Jean Beaufret esclarece o sentido deste termo quando
afirma: “E pela angustia que a redengao do homem [ser-ai] é possivel. Nao porque
Ihe seja entdo revelado as tarefas que deve fazer. A angustia nada nos ensina
sobre as regras da boa conduta. Nao funda nenhuma ética no sentido kantiano da
palavra. Sua fungé@o consiste, sem mais, em reconduzir energicamente o homem
ao encontro consigo mesmo. Cabe a ele depois definir uma motivagao que lhe
permita cientemente orientar-se no labirinto do praticamente possivel. Mesmo a mais
escrupulosa virtude néao é auténtica se aquele que a pratica nao passou pela prova
da angustia” (BEAUFRET, 1976, p. 24).
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uma experiéncia auténtica de existéncia. Assim Heidegger nos confirma:
“O ser do que é proprio nao repousa num estado excepcional de um
sujeitoque se separou doimpessoal. Ele ¢ umamodificagéo existenciaria
doimpessoal como existencial constitutivo” (HEIDEGGER, 1993,
p.183).Deste modo, aimpessoalidade nos apontaumanogéao de
si-préprio, ainda que, de maneira negativa, esta se perfaga como um
“ndo querer sersi proprio”, esquivando-se da tarefa urgente de assumir-
-se como um existente e do encargo de saber que apenas neste
exercicio se é.

O proprio ao qual Heidegger se refere diz respeito ao pouco
que o ser-no-mundo deve ser em sua existéncia, ndo significando um
estado ideal. Heidegger ndo é prescritivo quando trata da tematica do
préprio (Selbst), ele ndo quer estipularuma gradagéovalorativa, naqual
possamos apontaruma atitude ou modo de ser como mais préoprio que
o outro. Deste modo, si-préprio nao diz respeito a nenhuma faculdade
psicoldgica, intelectual ou mesmo a principios morais. Os termos si
proprio ( Selbst-sein) e todos os seus derivados (das Selbst, Selbigkeit,
Selbsheit) buscam pensar o processo de existéncia do ser-ai e o modo
desta acontecer emyvista da experiénciado seraoqual o ser-ai é aberto,
na medida em que o compreende.

Singularmente, concentra-se na voz da consciéncia (que é
um modo peculiar da abertura do ser manifestar-se) a possibilidade do
ser-af que revela-se como a clareza a abertura compreensiva do ser
(HEIDEGGER, 1993, p.55). Ou ainda, como o acontecimento da
possibilidade de experimentar um prdprio. Mais que a apresenta¢dode
uma possibilidade prépria para este ser-ai, a voz daconsciéncia é para
este ente um vocativo, pois, na abertura da consciéncia que o ser-ai é
interpelado pelo seu proprio ser se lhe incita, conclamando-o (aufrufen)
a uma tomada de posicao frente a si proprio.

Aexpressao interpelar, aqui, ndo prescreve nenhumtipo de
verbalizag&o. Assim, como Heideggerassegura: oclamorda consciéncia
nao diz nada, mas apenas abre o ser-ai as possibilidades de seu ser,
abertura da qual pode surgir o indicio capaz de reconduzir este ente do
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dominio do impréprio ao seu poder-ser-si-mesmo mais préprio. Eisto
que nos confirma Heidegger, na medida em que define o que nos seria
importante a compreensao dos fendmenos da consciéncia e seu
clamor: “Devemos nos ater ao seguinte: o clamor caracteristico da
consciéncia é umaaclamagaodo proprio-impessoal (man-selbst) para
0 seu si proprio, tal aclamagao é a conclamagao do si-proprio em seu
poder-ser si-préprio e, assim, umaproclamagao ( Vorrufen) do ser-aiem
suas possibilidades” (HEIDEGGER, 1993, p. 60).

Dizer que o clamor é a proclamagao do si-proprio nao
compreende este proclamar como mero anuncio, mas, sem duvida
alguma, aumadeciséao; estaque seoperaconforme o proprioprefixodo
termo propde, como um pro -clamar (Vor -rufen), isto quer dizer um
clamar para adiante. Neste, o ser-ai € chamado a projetar-se a lacuna
que ele ainda nao é, a assumir um débito existencial que, s6 agora, ele
pode reconhecer como seu; estando diante, pois, da possibilidade de
acolher para sia tarefa de quitar este débito. E o préprio Heideggerque
nos confirma esta assertiva quando afirma: “O clamor da consciéncia
possuio carater de aclamagao do ser-ai para seu poder-ser-si-mesmo
mais proprio e isso no modo de conclamar o seu ser e estar em débito
mais préprio” (HEIDEGGER, 1993, p. 54).

O conceito de débito ou culpa (Schuld) pode ser entendido
como umadivida que o ser-ai tem com o seu ser-ai mais proprio, posto
que o ser-ai é aquele que se caracteriza existencialmente como o ente
que, no fundo de seu ser, estd em débito como condi¢ao desse préprio
existir. O débito € um modo origindrio e, portanto, constitutivo das
possibilidades do ser-ai, ndo podendo ser pensado como caracteristica
moral atribuida ao ser-ai, uma vez que, para Heidegger, a avaliagdo e
mesmo as nogdes de bem e mal, suportes de uma doutrina moral, ja
estariam prescritas no universo factual (e portanto existencial) das
possibilidades Onticas deste ser-ai, ja sendo, portanto, epigonais a
este. Isso embarga uma pretensainterpretacdo deste débito efetuada
a luz de concepgdes morais (HEIDEGGER, 1993, p. 74).
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Assim, o clamor é sempre o clamor por uma decisao que
seja capaz de levar a frente o empreendimento de um préprio. Este
passo a frente opera se mediante o aquiescimento, por parte do ser-ai,
de sua condig¢ao de existente e da consequente tarefa de ser, sempre
e acada vez, aquele que precede a simesmo em vista da descoberta
de um préprio (HEIDEGGER, 1993, p. 59), em vista do cuidado.

O cuidar é o modocomque oser-aibuscaquitaro débitoque
possuicomseusiproprio. O cuidar por sipréprio €, pois, um coeficiente
de relagbes, no qual o existencial cuidado € um “apossar-se” de seu
poder-ser; isto significa um modo de o ser-ai apropriar-se de seu si
mesmo; aocontrarioda atitudeimprdpriaquedesignamodos decadentes
de ocupagao descuidar, renunciar, esquecer, semque esses deixem de
serpossibilidadesde ser. Entretanto, essasinterpreta¢des sdo apartadas
de um modo apropriativo do seu si-préprio, incorrendo nos modos da
decadéncia na qual é tipica a cotidianidade mediana. Uma ética
existencial (formulada por outros autores como ética da finitude ou ética
originaria)'? da-se em torno da tensdo entre a propriedade e a
impropriedade que sao possibilidades da realizagao desse ser-ai que
somos, pois é no cuidado que vige a disputa originaria entre o aviar-se
e odesviar-se. Isso nos permite afirmar, com Loparic que: “na ética de
Ser e tempo, nao ha prazeres a buscar, bens a realizar, normas a
cumprir, mas um chama-mento aseguir, 0 do a-sertransiente que deixa
de ser’ (LOPARIC, 2004, p.62).

Apds a exposigado, podemosresponder o problema: comoo
cuidado pode possuirimplicagdes éticas se compreendermos a condicdo
humana de maneira ontologico-existencial? O cuidado manifesta-se
como uma determinagao ética fundada em bases existenciais quando
vinca o caraterde emjogo do ser-ai. Por sua vez, estar em jogo reforga
o caraterdeincompletude e de pendéncia desse ser-ai, demonstrando
que o serque sempre e a cada vez somos nao € algo que se dé emum
estado cabal e definitivo. Cuidado é sempre o estar desde o encargode

("2 Veja-se a este respeito LOPARIC (2004) e HODGE (1995), respectivamente.
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ser proprio ante a possibilidade daimpropriedade e insistirem manter-
se existente ante a pendéncia que vige em seu ser, num contexto
existencial.
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DO SUJEITO MORAL AO
SUJEITO DESEJANTE'
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RESUMO

Este artigo busca problematizar a leitura critica da filosofia de
Kant ap0s a introdugao histérica das categorias de pensamento
freudianas. Para isto, estudaremos num primeiro momento a
relagdo existente entre a solugao kantiana para o conflito entre
céticos e dogmaticos em relagdo a razdao e a teoria do
inconsciente; posteriormente, procuraremos entender a teoria
moral de Kant, tendo em vista o sujeito desejante e inconsciente
de Freud.

Palavras-chave: teoria moral, mal-estar na civilizagao, sujeito.

FROM MORAL SUBJECT TO WILLING SUBJECT

ABSTRACT

This papper tries to put some problems in the critical lecture of
Kant's philosophy after the historical introduction of Freudian

 Trabalho de conclusdo da disciplina Teoria do conhecimento Moral, ministrada pelo
Dr. Luiz Paulo Rouanet, no curso de Mestrado em Filosofia (PUC-Campinas).
@ Mestranda em Filosofia Social pela Pontificia Universidade Catdlica de Campinas.
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categories. For that, we will try, in the first place, to establish the
relation between the Kantian solution to the conflict between
sceptic and dogmatic thinkers regarding reason and the theory
of unconscious. Second, we will try to understand Kant’s moral
theory, keeping in mind the willing subject and the unconscious
by Freud.

Keywords: Moral theory, civilization discontents, subject.

INTRODUCAO

Ninguém duvida daimportancia da obra de Immanuel Kant
para a construgdo da historia da filosofia e para a introdugéo de
importantes paradigmas paraaconstruco de umaorganizac&o social
ética. No entanto, com o surgimento de outro personagem muito
importante para a histéria da humanidade, grande parte da construgéo
filosdfica de Kant foi posta em questao. Este personagem é Sigmund
Freud, considerado o pai da Psicologia.

Porém, antes de entrarmos no “debate” Kant-Freud,
gostariamos de fazeralgumas consideracdes.

Segundo o filésofo e historiador da Ciéncia Thomas Kuhn
(1991) ndo é possivel mediro grau de verdade de um modelo de andlise
cientifico a partir de um modelo paralelo, principaimente se estes
modelos foram concebidos em momentos distintos da histdria. Deste
modo, ndo seria possivel comparar afilosofia critica de Kanta teoriado
inconsciente freudiana, pois estes séo dois modelos totaimente distintos
e concebidos em momentos diferentes da histdria, e por tanto, séo
incomensuraveis.

Porisso, éimportante ressaltar que, nao pretendemos aqui,
estabelecerumarivalidade tedrica ou apontar qualguer uma dasteorias
como verdadeira em detrimento da outra; ao contrario, concordamos
comKuhn (1991) que, por mais que um paradigma resolva determinados
problemas, ele deixa também muitas lacunas, algumas delas, podem,
inclusive ser solucionadas por outros paradigmas.
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O que procuraremos estabelecer, desta forma, ndo é uma
mera comparagdo de paradigmas cientificos, mas umasingela, porém
complexa problematizagao da leitura de Kant apds o surgimento das
categorias freudianas, umavez que apés tomarmos conhecimento des-
tas ultimas, passamos a ter minimamente umolhar diferenciado paraa
construgdo tedrica de Kant, principalmente no que se refere a suateoria
moral. -

1. O CONHECIMENTO DOS FENOMENOS
OU DOS CONTEUDOS MANIFESTOS

Como sabemos, a obra de Immanuel Kant revolucionou o
pensamento humano em diversos campos do saber, oferecendo a
sintese paraa histdrica e conflituosa dialética entre céticos e dogmaticos,
idealistas e empiristas.

Segundo Rouanet (2001), este conflito consiste na
desconfianga dos céticos emrelagdo aos poderes darazédo—paraeles,
nao é possivel o conhecimento — em contraposigdo aos dogmaticos,
que ndo sé consideram este conhecimento possivel, através da razao,
como também acreditam que apenas a partirde sua doutrina é possivel
seratingida a verdade.

Outro ponto de convergéncia se refere a origem do conhe-
cimento, que € intelectual para os idealistas e sensitiva para os
empiristas. Rouanet (2001) explicita que, a solugdo kantiana, no que se
refere ao ultimo conflito apresentado, efetuard a sintese entre experiéncia
e raz&o. “Pela sensibilidade nos sdo dados objetos, e apenas ela nos
forneceintuigbes pelo entendimento, aoinvés, os objetos sdo pensados
e deles se originam conceitos” (KANT, 1983, p.32).

No que serefere ao conflito entre céticos e dogmaticos, Kant
realiza uma nova sintese: Se por um lado, os poderes da razdo néo
podem ser absolutos, poroutro, afaculdade de conhecer que deriva da
razdo ndo pode se descartada.
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Neste momento, nas palavras de Schopenhauer, Kant
distingue o fendmeno da coisa em si, ou seja, estabelece os limites da
razao em conhecer integralmente os objetos em si mesmos; porém,
esta mesma razdo pode conhecer seus fendmenos , as coisas tais
como se apresentam as nossa raz&o.

Esta constatagéo, poralgumarazdo, nos remete ateoriado
inconsciente de Freud, formulada posteriormente. No que se refere ao
conhecimento dos objetos, podemos dizer que ateoriade Kantvalida
a hipdtese de Freud sobre o inconsciente, a hipétese de que 0 “eu”ndo
€ dono de si mesmo, ou seja, 0 homem néo é capaz de conhecer a si
préprio e possui limitagbes concretas para este conhecer.

Para Freud, também, o homem, poderia conhecer o préprio
homem, enquanto objeto de conhecimento somente a partir dos
fendmenos que sdo expressos e captados pela percepgdo humanano
espago e notempo, ou seja, sua anatomia, suafisiologia, etc... mas ndo
ohomem emsi, como o é de fato, que tem grande parte de suas agbes
e pensamentos sob o dominio do inconsciente. No entanto, para ele,
mesmo os conteldos manifestos em fendmenos, como o discurso, os
sonhos e as agOes, podem mostrar-se como exatamente contrarios ao
que de fato representam, por sofrerem acéo direta de mecanismos
inconscientes como a repressao, a censura e o recalque.

Segue-se que, paraambos, qualquertentativa, pela ciéncia
oupelareligidao dedizersobre arealidade definitiva do serhumano, deve
acabar caindo na mera hipétese, sendo que, sua compreensio nunca
podera ultrapassar os limites da sensibilidade (para Kant) ou os limites
daconsciéncia (para Freud).

1.1. A teoria moral e o mal-estar na civilizagio

Apesardos conceitos kantianos explicitados anteriormente,
no que se refere a sua teoria moral, Kant ndo segue sua linha de
raciocinio fenomenolégico, ao contrario, neste caso, segundo Rouanet
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(2001), Kant mostra que € possivel dara moralo mesmo fundamentode
certeza que possuem as leis naturais, e para isto, busca a constru¢ao
e afixacdo de um principio supremo de moralidade. Baseado no ditado
popular“ndofagaaos outrosaquiloque ndoqueres que fagamati”, Kant
transforma a moral popular em moral filosdfica.

Tentaremos sinteticamente apresentareste construtomoral
conjuntamente com sua problematiza¢do relacionada as categorias
freudianasde pensamento.

Rouanet (2001) sugereque, Kant mostrard que, o que existe
por tras do ditado popular sugerido anteriormente, é algo que pode ser
universalizado através de uma (nicaleidarazao: aleimoral. ParaKant,
esta lei deve ser seguida de forma incondicional e guiada pelos
denominados imperativos categdricos®, que se exprimem pelo verbo
dever- “Dever é a necessidade de uma acgéo porrespeito alei” (KANT,
1974, p.208). No entanto, é importante salientar, que para ser moral,
esta lei deve ser seguida por si mesma, nunca por interesses ou
inclinagtes, mas puramente por dever.

Seumaacaorealizada por dever deve eliminartotalmente a
influéncia da inclinagio e com ela todo objeto da vontade,
nada mais resta avontade que a possa determinardoque a
leiobjetivamente, subjetivamente, o purorespeitoporestalei
pratica. (KANT, 1974, p.208).

Ouseja, umaagao praticada por dever, tem seu valor moral,
ndo no propdsito que quer atingir, mas na maxima que a determina, o
principio do querer agir de acordo com a lei.

Podemosexpressaroimperativocategdricode Kantemsua
maxima: “devo proceder sempre de maneira que eu possa querer
também que aminha maxima se torne uma leiuniversal’—tuaagaodeve
caber como principio numa possivellegislagédo universal.

@ Kant admite a existéncia de imperativos que tornam a agao em si mesma contingente
e necessaria, porém, somente quando uma agao é realizada puramente po dever,
podemos denomina-la como categorica.
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Neste sentido, “a vontade é concebida como afaculdade de
se determinarasimesmo aagirem conformidade com a representacio
de certas leis” (KANT, 1974, p. 228).

Para um melhor entendimento desta questao, é importante
a explanagéao do conceito kantiano de vontade boa, que é a vontade,
enquantoboaemsimesma, e ndo como meio paraoutrainten¢do. Esta
vontade sera assim, 0 bem supremo e a condi¢do para sermos dignos
dafelicidade (e ndo diretamente para sermos felizes).

A partir desta afirmagao, notamos que, para Kant, assegu-
rarmos nossa propria felicidade, consiste tambémemumdever, mesmo
por que, a infelicidade pode constituir-se como motivo para o néo
cumprimento deste mesmo dever porém, o simples fato de serdignoda
felicidade deve porsiso bastar. Neste sentido, acredito que, para Freud,
poderiamos dizer que a renuncia das pulsdes instintivas, constitui o
edificioda moralidade kantiana, a partir de que, poderiamos afirmar
que uma sociedade kantiana ndo pode satisfazer liviemente seus
instintos.

Mas, curiosamente, de acordo com Kant, o seguimento da
lei moral a partir da internalizagéo da vontade boa, nos leva ainda, a
conquista automatica da autonomia e da liberdade.

Da autonomiapelofato de, ao seguiroimperativo categorico,
conforme suavontade, oindividuo estd apenas seguindoasimesmoe
a sua razao, tendo na vontade sua faculdade legisladora. Do mesmo
modo, a liberdade esta inseparavelmente ligada a todas as leis
construidas para este fim e de acordo com sua vontade.

Para Deleuze (1963), Kant considera que so seres livres
podem ser submetidos a razdo pratica. Na verdade, o conceito de
liberdade ndo reside na lei moral, mas esta idéia permaneceria
indeterminada se a lei moral ndo nos ensinasse que somos livres. No
mundointeligivel, € unicamente pela lei moral que nos sabemos livres.
“Achamos assim, na autonomia da vontade, uma sintese a priori que
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confere ao conceito de liberdade umarealidade objetiva determinada”
(DELEUZE, 1963, p.36).

Mas, se entendemos a felicidade como a satisfagdo plena
dos nossos desejos e inclinagdes, podemos nos perguntar como se
encaixariam os desejos na teoria moral kantiana.

Para Kant (1974) existe uma distingdo importante entre a
faculdade de desejar e afaculdade de desejar superior. Afaculdade de
desejar pressupde uma representacdo que determina a vontade, e a
faculdade de desejar superior, que é moral, é a representacao da
vontade, queja nao érepresentadapelo prazer, mas pelasimples forma
dalei. “Entao, a faculdade de desejar ja nao encontra a sua leifora de
si mesma: diz-se autdbnoma” (DELEUZE, 1963, p.140). Assim, na
faculdade de desejar superior, nointeresse pratico da razao, € a propria
razao que legisla.

Neste momento, instaura-se aquilo que o préprio Kant
identifica como dialética natural e que posteriormente podemos dizer
que Freud identifica como o mal estar da civilizagao.

O homem sente em si mesmo um forte contrapeso contra
todos osmandamentosdodeverque arazao lhe representa
como tao dignos de respeito: sdo suas necessidades e
inclinagdes, cujatotal satisfagdo ele resume sob o nome de
felicidade (KANT, 1974,p.212).

Vejamos se para este impasse, poderiamos usar o velho
chavao“Freudexplica”. Poderiamos tentar realizarum primeiro momento
desta discussao explicitando a nogdo de sujeito para os diferentes
autores.

A teoria de Kant é elaborada em torno do sujeito enquanto
sujeito moral (racional e autdnomo), que por piorque sejaa formacomo
manifesta suas agdes possuicomo valorintrinsecoa vontade de querer
fazerobem e que porfim,quandoage moralmente possui seus desejos
voltados aquilo que a razao o permite desejar. Para ele, a Unica coisa

Phrénests, Campinas, v.7,n%2, p.155-167, jul./dez., 2005



162

S.H.FERIGATO

incondicionalmente boa neste mundo é umavontade boa, avontade de
seguir a lei moral, ndo importando que isso resulte em vantagem ou
desvantagem parasi, seu deverestaacimade suafelicidade e de suas
inclinacdes.

Freud (1997), atrela sua concepgao de sujeito a4 nocéo de
sujeito do desejo, que tem como propodsito davida a buscadafelicidade
e suamanutengdo; temnaraziouma pequena parte do controle de seu
funcionamento, que é maior parte inconsciente. Este sujeito, Paraele,
possui sua estrutura psiquica representada pelas instancias Id, Ego e
Superego.

De acordo com Marcuse® (1984) o /d é a instancia psiguica
que se esforga unicamente pela satisfagdo de suas necessidades
instintivas, de acordo com o principio de prazer®.

Sob a influencia do meio uma parte do id desenvolve-se
gradualmente até formar o Ego, que é o mediador entre id e 0 mundo
externo, coordenando, organizando e controlando osimpulsosinstintivos
doid. Destamaneira, o ego destrona o principio de prazer, substituindo-
lo pelo principio de realidade.

No curso do desenvolvimento do ego, surge também o
Superego, representante da moralidade estabelecida. (esta instancia
teoricamente, assemelha-se ac senso moral kantiano, nosso sentimento
inevitavel de que isso ou aquilo esta errado).

Diferentemente de Kant, Freud considera o sujeito humano
essencialmente destrutivo e agressivo. A partir disto,

“ Filésofo da escola de Frankfurt que acredita que a teoria de Freud é em sua
substancia socioldgica, uma vez que almeja mais do que a cura da enfermidade
individuai, mas o diagnostico de uma perturbagao geral.

® Para Freud, o homem animal, converteu-se em ser humano através de umaimportan-
te transformagéo de sua natureza, gerando assim, uma consequente transformagéo
no seu sistema dominante de valores que eram de satisfagdo imediata, prazer, jubilo,
receptividade e auséncia de represséo para valores de satisfaclo adiada, restrigao
do prazer, esforgo, produtividade e seguranga. Freud descreveu essa mudanga
como a transformagao do principio de prazer em principio de realidade, mudanga
que se mostrou fundamental para a instauragéo da sociedade civilizada.
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na medida em que a psicologia rasga o véu ideoldgico e
descreveaconstrugdodapersonalidadeé levada adissolver
oindividuo: sua personalidade autbnoma surge-noscomo a
manifestacdocongeladadarepressao geraldahumanidade
(MARCUSE, 1984,p.61).

Tentaremos, retomar a dialética natural levantada por Kant
e fundamentada por Freud. -

Em, Omal-estardacivilizaggo, Freud (1997) demonstra que
uma dasprincipaisfontesdo sofrimentohumano, se da pelainadequagéo
das regras que procuram ajustar os relacionamentos mutuos dos seres
humanos emrelacao a suanatureza, o que torna a felicidade, nao mais
asatisfagdo completa dos desejos, mas quandoa reconhecemos como
possivel ela constitui um problema de economia da libido, que é
deslocada das pulsdes sexuais para atividades socialmente Uteis — 0s
desejos, deixam de pertenceraossujeitos e passamaser “organizados”
pelasociedade.

Esta inadequagdo do homem as regras que procuram
ajustarseusrelacionamentos esta diretamente relacionada a constatagéo
de Kant sobre a dialética dever-prazer, vivida pelo sujeito moral, no
entanto, sua solug&o para resolver este paradoxo pela introdugéo de
imperativos categoricos e postulados metafisicos poderiaserconsiderado
por nés, quando levada &s ultimas conseqiiéncias, como o fendmeno
denominado por Marcuse (1984) mais-represséo, ou seja, controles
adicionais, acima e além dos indispensaveis & manutencao da vida
humanacivilizada.

Porém, é importante dizer, que Freud (1997) ndo nega que,
paraaconstituicdo da vidacomunitaria,faz-se necessario a construgao
de valores morais umavez, que a primeira exigénciada civilizagdo é a
justica, a garantia de uma lei para organizar a vida dos homens na
sociedade. O resultado seria um estatuto legal para o qual, todos
contribuiriam para alguns sacrificios de seus instintos.

Porém, como épossivelprivaruminstinto,ouumapulsaode
ser realizada? Sera que a instauragdo da obediéncia a um dever
garantiriaisso?
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Para Freud, a humanidade aprendeu a deslocar estes
desejos para outros caminhos, como por exemplo na sublimacéo, pois
se estas perdas instintivas nao forem recompensadas na economiada
libido, podem causar sérios disturbios, como neuroses graves, revoltas
e a préprialoucura.

Por isso pensar em agir sempre sob a fun¢do de méximas,
e preferencialmente sem interesses e inclinagéés incluidas, poderia,
como ja dito anteriormente, ser considerado como mais — represséo,
como aplicar a lei perfeita no estado imperfeito, onde nossas a¢des
parecem seguir leis fixas e invariaveis.

Para Kant, os homens logo percebem que sua luta pela
existéncia deve ficar restrita a certos limites e regulada por normas,
costumes e leis, e é dal que temos a origem da sociedade civil.

Freud (1997) concorda com essa proposi¢do, porém
acrescenta que estefato, alémde levara origemda sociedade civilizada,
da origem também ao mal estar desta mesma civilizacdo, por ela
basear-se na permanente subjugacdo das pulsdes humanas (que
muitas vezes podem ser pulsdes agressivas ou de morte) . Para ele, é
muito dificilohomemaceitar que dentro de siexiste umladoinegavelmente
mal, e para negar este fato, criamos uma série de argumentos
transcendentais ou poderiamos dizer que criamos maximas como 0s
imperativos categodricos kantianos, originando rela¢ées inibidas emsua
finalidade.

Porém, Freud concorda que necessitamos da repressao
dessas pulsdes para viver em comunidade, uma vez que esses Sd00
maior impedimento para a civilizagéo, por isso “0 homem civilizado
trocou uma parcela de suas possibilidades de felicidade, por uma
parcela de seguranga” (Freud-1997, p72). A felicidade € o prego da
civilizagéo.

No prosseguimento da teoria sobre a agressividade, Freud
acredita que a maneira encontrada pela civiliza¢do para inibir essa
agressividade € internalizando-a, emoutras palavras, aagressividade é
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dirigida no sentido do proprio ego sob aforma do superego; estatensao
€ o0 que denominamos sentimentos de culpa. Porém, em grande parte
“esse sentimento permanece inconsciente, ou apenas como uma
espécie de mal estar,umainsatisfacéo paraaqual as pessoas buscam
outras motivagdes” (Freud, 1997, p.99).

Entao, afelicidade pessoal e afelicidade que se dirige para
aunidocomoutros seres humanoslutampermanentemente entre siem
todoindividuo, conforme Kantja havia previsto em sua dialética natural.

“Pode-se afirmartambém que acomunidade desenvolveum
superego sob cuja influéncia produz a evolucao cultural” (Freud, 1997,
p.106). Este superego cultural inclui a Etica (a que Kant se dedica)
considerada por Freud como responsavel pelo esforca para alcangara
libertacdo do homem de sua agressividade através de uma ordem do
superego.

No entanto as exigéncias éticas do superego cultural emitem
ordens nem sempre possiveis aos homens de serem obedecidas. Estas
exigéncias como, “age de tal maneira que uses dahumanidade tanto na
tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre como fim e
nunca simplesmente como meio”, constituem fortes defesas contra a
agressividade humana, mas também sao exemplos que exigem do
homem mais do que ele pode alcangcar em alguns momentos.

Assim, para Freud (1997) uma mudanca real das relagcbes
dos seres humanos seria mais justa do que quaisquer ordens éticas,
uma vez que nao podemos calcular até que ponto o desenvolvimento
culturaleasleis morais conseguiramdominaras pulsbeshumanasque
perturbam a sua vida comunal.

CONCLUSAO

Tentaremos entaosintetizarde formatalvezmais organizada
toda nossa fundamentacao e quais problematizacdes podem realizar

Phrénesis, Campinas, v. 7,n?2, p.155-167, jul./dez.,2005



166

S.H.FERIGATO

sobre leitura critica de Kant apds as categorias do pensamento
freudiano.

Em Kant vimos surgir a constru¢édo do sujeito moral darazdo
em oposicao ao sujeito desejante, dominado por forgas inconscientes
postulado por Freud posteriormente, apontando que “com trunfo da
moralidade crista e ocidental os instintos vitais foram pervertidos e
restringidos e a ma consciéncia ligada a uma” culpa contra Deus “... a
pressao e aprivacdoforam pois, justificadas e afirmadas, converteram-
-se nas forgas dominantes e agressivas que determinam a existéncia
humana” (MARCUSE,1963,p.108).

Ambos, Kante Freud, concordamque a constituicdo de uma
vida comunitaria—sejapelaintrodugdo de valores morais universais ou
pelo progresso da civilizagdo—implicamuito provavelmente na abdicacao
do homem pela sua busca da felicidade como propdsito da vida; no
entanto, para Kant a abdicagcéo da felicidade em nome de um dever
moral que o tornaria dignode serfeliz leva aautonomia e a liberdade, ao
passo que para Freud, essa abdicacdo leva ao fortalecimento do
superego, do sentimento de culpa e da agressividade.

A propria minimizagdo da agressividade, para Freud é
contida pela internalizagdo da mesma, ao passo que para Kant, a
agressividade é contida pela instaurac¢édo da lei moral.

Entretanto, ao realizar este paralelo estariamos sendo
simplistas ou no minimo injustos se nao fizéssemos aqui algumas
consideragdes sobre os fundamentos kantianos aqui apresentados.

Emprimeirolugar, éimportanteressaltarque aoelaborarsua
teoriamoral, fundada principalmente na nogcao de imperativo categorico
— de acordo com Rouanet (2001), Kant nunca deixou de admitir
exceg¢bes individuais a regra. Neste caso, ofato de existir umaleimoral,
ndo me impede de agir de maneira contraria a ela, mas ao mesmo
tempo, ndo invalida sua existéncia.

O homem, afetado por tantas inclinagdes, € na verdade
capaz de conceberaidéiade umarazao pura e pratica, mas
ndo é tao facilmente datado da forga necessaria para tornar
eficazin concretono seucomportamento (KANT, 1974,199).
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Desta maneira, a metafisica dos costumes e a lei moral,
segundo Kant (1974) devem investigar a idéia e os principios de uma
possivel vontade pura, e ndo as a¢des e condigdes do querer humano
emgeral, que em sua maior parte, fica entao, reservados a Psicologia.

Assim, damesmamaneiraque Freud nao propde a abolicao
completa da represséo, nem nega suaimportancia para a constituicao
da civilizagdo organizada, Kant ndao busca a fixagdo do principio
supremo da moralidade sem inflexibilidades ou consideragdes
particulares, em seu sentido de vontade pura.
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ETICA CRISTA
José Antonio TRASFERETTI'

RESUMO

O texto se propde a uma reflexdo que recupere as balizas
centrais da ética crista classica e, ao mesmo tempo aponte 0s
desafios e perspectivas para o mundo de hoje. Num mundo
globalizado e pluralista em constante mutagdo a ética crista
precisa encontrar a sua centralidade. Devera buscar uma
identidade propria para responder aos problemas do nosso
tempo. Neste sentido, devera ser critica, criativa, construtiva,
aberta ao didlogo e necessariamente engajada.

Palavras-chave: ética crista, filosofia, criticidade, identidade.

CHRISTIANETHICS

ABSTRACT

This papper proposes a reflection which recover the main points
of classic Christian ethics and, at the same time, points to the
challenges and perspectives for contemporary world. In a
globalized and pluralist word which is in continuos mutation,
Christian ethics need to found its center. It needs to found its own
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identity in order to answer to the challenges of our time. In this
sense, it must be critical, creative, constructive, open to dialogue
and necessarily engaged.

Keywords: Christian ethics, philosophy, criticism, identity.

INTRODUCAO .

Refletir sobre a ética crista hoje € um desafio porque nao
temos uma formulacdo exata sobre este argumento. A ética crista
encontra-se dispersa pelos inimeros apelos da sociedade chamada
“p6s-moderna’ ou “hiper-moderna” como queremoutros. A fragmentagao
do saber penetrou no seio da sociedade e ganhou espacgo entre 0s
produtores dos grandes veiculos de comunicac¢ao e do saber. O préprio
cristianismo encontra-se perdido sem uma identidade que lhe confiraa
clareza do seu papel na sociedade. As rapidas transformagdes sociais
impedem que se crie uma consciéncia rigorosa, pois tudo é passageiro
einstantaneo.

Vivemos o tempo presente com suas inquietudes e
incompreensdes cadavez mais velozes.Entretanto, é fundamental que
a ética crista encontre o seu espago, 0 seu eixo orientador para uma
formulagdo adequada dentro do pluralismo caracteristico do nosso
tempo. Talvez, seja necessario pensar uma ética mundial como quer
Hans Kiing, ou uma ética ecolégica como anuncia Leonardo Boff ou
ainda buscar clarificagdes nas varias éticas aplicadas que reinam em
nosso ambiente. De todo modo, vamos iniciar refletindo sobre a ética
cristd em sua formulagdo classica com seus autores e reflexdes
préprios que tanto marcaram o nosso patriménio cultural.

1. ETICA CRISTA: ASPECTOS PRINCIPAIS
Podemos considerar a ética cristd em sentido filosdfico,
aquelaque predominou no Ocidente (Europa principalmente) no periodo

que vai do século | ao século XIV da nossa era. Trata-se de um longo
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periodo que compreende duasimportantes épocas: a primeira, que vai
até o século V (Filosofia Patristica); a segunda, que vaido século V ao
séculoXIV (FilosofiaEscolastica). A éticacristatemcomotarefabuscar
a conciliagdo das necessidades da razdo humana com a revelagao
divina. Este tem sido o problema central e 0o modo de enfocar, analisar
e solucionar este problema tem perpassado varias épocas. Os
representantes da filosofia patristica (séculos | a V) que mais se
destacam sdo: S&o Justino (+165 D.C); Tertuliano (+155 D.C.); Santo
Agostinho (354-430 D.C). Os representantes da filosofia escolastica
medieval (séculos XI e X1V) sdo: Santo Anselmo (1033-1109); Pedro
Abelardo(1079-1142); Santo TomasdeAquino(1221-1274); John Duns
Scot (1270-1308); Guilherme de Ockham (1229-1350).

SaoJustinoparte doconceito de logosprocurandoestabelecer
umaligacao entre a filosofia considerada paga e o cristianismo nascente.
O logos é a sabedoria divina que encontrou em Cristo sua maxima
expressao. O logos é entendido como verbo encarnado. Sdo Jodo em
seu evangelho também utiliza estamesma expressao: “E o verbo se fez
carne e habitou entre nés”. Entretanto, entende Justino, que ja existia
uma semente deste logos presente na sociedade antes de Cristo, ha
medida em que cada ser humano no exercicio da sua racionalidade
participa do mesmo. Assim, muitos profetas e fildésofos (mesmo sendo
pagéaos) tiveram em si a presenca desta semente divina. Para Sao
Justino, o cristianismo seria a continuagédo natural da filosofia grega.
Assim, diz:

N6s recebemosarevelacdode que Cristoé o primogénitode

Deus e, anteriormente, ja afirmamos que Ele é o logos do

qualtodo o género humano participa. Assim, os que viveram

conforme o logos sdo cristdos, mesmo que tenham sido
considerados pagdos, como aconteceu entre os gregos

como Sdcrates, Heraclito e muitos outros. (Apologia, |, 46,

2-3).

Tertuliano, porém, temuma visao diferente. Para ele, existe
uma oposigao entre a razao (propria dos fildsofos) e a fé (propria do
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cristdo). Razdo humana e revelacéo divina sao coisas distintas, sem
concordancia. A razdo é fonte de erro e leva a corrupcao. A fé é
promotora da verdade, salva e purifica. Tertuliano critica inclusive os
pensadores antigos, quando utilizam a Biblia (sobretudo o Antigo
Testamento) em seus estudos e escritos. Para ele trata-se naverdade,
de heresias, falsas interpretaces e uso equivocado. Tertuliano se
pergunta sobre o que existe de comumentre Atenas e Jerusalém? Para
ele seria dificil um acordo ou uma boa convivéncia entre a Academia e
algreja, ou entre hereges e cristdos. Afirma que sua instrugao vem do
Pdrtico de Salomao que o ensinou a buscar a Deus com singeleza de
coragdo. Ele ndo aceita produzir um cristianismo misturado com o
estoicismo, coma platonismo ou ainda com a dialética. Ele querbuscar
o Cristo puro, proprio dos evangelhos.

Santo Agostinho é um nome de referéncia fundamental na
ética crista. Detentor de uma profunda cultura humanista, soube,
equacionar muito bem as grandes questfes que permearam a vida
cultural do seu tempo com o cristianismo. Temas como Deus, Razao,
Bem, Histdria, Destino Humano, Livre-Arbitrio e tantos outros fizeram
parte do seu imenso cabedal de conhecimento. Varias de suas obras
estdo entre as mais importantes da literatura mundial, como os
Soliloquios, Confissdes, Cidade Deus e tantas outras. Sua postura foi
de acolhimento dafilosofia antiga seguindo as posicdes de Sdo Justino,
Estabelece didlogo comvarios pensadoresimportantes daculturagrega
incorporando seus pensamentos ao cristianismo primitivo que norteava
sua trajetoria filosdfica e teologica.

Incorpora, sobretudo, ateoria de Platao, pois a considerava
a mais préxima da fé crista. Também Plotino foi incluido em seus
estudos e publica¢des, mas como fonte secundaria. O problema do
relacionamento entre fé e razao considerado fundamental na escolastica
medieval foi elaborado de umaformamagistral por Santo Agostinho. Ndo
desprezou arazdo, mas utilizou-se dela para aprimorar o conhecimento
dafé. Enfrentou com clareza o problema da chamada “duvida cetica’,
apresentando bases sdlidas para o conhecimento racional, pondo no
sujeito que pensa a for¢a da sua filosofia. Agostinho afirma que vai
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procurar a via do Senhor, se des-prender dos bens materiais que os
homens tanto apreciam. Assim diz:

Paramim é certo que nuncadevo afastar-me da autoridade
de Cristo, pois ndo encontro outra mais firme. Quanto as
questdes que devem ser investigadas criticamente pela
razdo—pois, meencontroemtalsituagdoque, arespeitode
tudo o que seja verdadeiro, desejo impacientemente ndo
apenas aceitar pela fé, mas também compreender pela
razao -, espero encontrar entre os platbnicos, o que nao
estejaemcontradicdocom anossafé. (Contraacadémicos,
11, 20).

Santo Agostinho se aproxima das idéias de Platdo e as
reinterpreta— sobretudo, ateoria das idéias —, para explicar a teoriada
criagdo. A teoria da criagao talqual Agostinho apresentou contribuiuem
muito para a evolugao do pensamento cristdo neste campo. Para ele,
Deuscriaascoisas a partirde modelosimutaveis e eternos, que sdo as
idéiasdivinas semeadas noseiodahumanidade. Estasidéias encontram-
se presentes na propria mente de Deus espalhada sinteticamente nas
pessoas. Para comprovar suas idéias, estuda o livro do Génesis e
explica que foi Deus o criador de todas as coisas, que sem Ele nada
poderia existir. Ele as conheceu antes de as colocar no mundo e as
colocou para nossa gléria e regozijo.

A obra que exerceu uma grande influencia sobre a Idade
Média foi A Cidade de Deus. Trata-se da sua reflexao sobre a histéria
universal. Segundo Agostinho a histdria da humanidade € guiada por
dois principios distintos e opostos: a cidade terrena (fruto do egoismo)
a cidade celeste (fruto do amor de Deus). Estas duas realidades
coexisteme serealizamnahistériahumanaencarnandonalutapessoal
e social entre 0 bem e o mal. Somente com o juizo final esta luta ou
“guerra” vaiterfim, triunfando, evidentemente, segundo Agostinhocom
a vitéria do Bem sobre o Mal. Assim diz:

Dois amores criaram duas cidades; o amordesi, levado até
odesprezode Deus, criouacidadeterrena;oamoraDeus,
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porém, levado até o desprezo de si, criou a cidade celeste.
Aguela se gloria em si mesma; esta, no Senhor. Aquela
busca a gldria dos homens; esta tem como maior gléria o
testemunho de Deus em sua consciéncia. Aquela, na sua
gloria, levanta orgulhosamente sua cabeca; estadiza Deus:
sois aminha gldria e quem levanta minha cabega (S13,4). A
primeira estd dominada pelaambig¢io do dominio nos principes
e nagdes eu subjuga; nesta os superiores e suditos servem-
-se mutuamente na caridade, os primeiros mandando e os
segundo obedecendo (A Cidade de Deus, XIV, 28).

Santo Agostinho, foi semduvida um grande baluarte da ética
cristd, pois, seus pensamentos e teorias iluminaram toda a patristica
estendendo-se até aldade Média coma escolastica. Ainda hoje, muitos
estudiosos da ética crista ndo podem prescindir do seu pensamento ao
elaborarcaminhos e alternativas éticas para o nosso tempo. Sobretudo,
aarticulagéo correta entre fé e razadotdo debatidano mundo atual deve
ser inspirada nos livros de Santo Agostinho. Os tempos mudaram,
surgiram novos contextos culturais, sociais e econdmicos, mas o
ansejo porumavidafeliz, porumasociedade justa inspirada nos valores
cristdos, continuam no coragéo e, na mente de muitos cristéos.

Santo Anselmo (1033-1179) é o primeiro nome que se
destaca nafilosofia escolastica medieval (Séc. X a X1V). E considerado
ofundador da escolastica medieval. Continua o caminho de Agostinho
natentativa de utilizar comrigorarazéo paracompreender as verdades
darevelacaocrista. Seulema é:“afé nabuscadacompreenséo” (“Fides
quaerens intellectum’). Para este pensador em primeiro lugar esta a
crenca (fé) e depois a compreensao. Entretanto, é fundamental umafé
compreendida, pois oferece um embasamento maior na vidareligiosa,
transformando o cristdo adulto em matéria de espiritualidade e vivéncia
da vida religiosa. Afirma Santo Anselmo que ndo se deve procurar
penetrar na intimidade de Deus, porque sua inteligéncia jamais seria
igual ou se amoldaria a Ele. Mas afirma que gostaria de compreender
a verdade de Deus, pois, seu coracdo 0 ama e respeita. Diz ainda que
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nao busca compreender para crer, mas crer para compreender. Santo
Anselmo estabelece uma correta relagéo entre fé e razéo.

Para este pensador razao e fé se complementam e ndo se
opbdem. Arazaotem atarefade demonstrar as verdades dafé paraque
ela setorne mais concreta. Trata-se entdo, de umracionalista que vive
o que experimenta e compreende o que cré. Deste modo, ele elimina
todo sentimentalismo, ou mesmo emocionalismo vazio da vida religiosa.
Santo Anselmo € um dos defensores do Argumento Ontoldgico, onde
procura mostrar que a existéncia de Deus torna-se evidente também
pela razdo. Afirma que Deus é o Ser do qual ndo se pode pensar nada,
pois, é incomensuravel e que ele existe na inteligéncia e também na
realidade. Assim, diz:

Se, portanto, “o ser do qual ndo é possivel pensar nada
maior” existisse somente na inteligéncia, este mesmo ser,
do qualndo se pode pensar nada maior, tornar-se-iao serdo
qual é possivel, ao contrario, pensar algo maior: o que,
certamente, é absurdo. Logo, “o ser do qual ndo se pode
pensar nada maior” existe, sem duvida, na inteligéncia e na
realidade. (Prosl/dgio, Cap, II).

Outro pensadorimportante da Escolastica é Pedro Abelardo
(1079-1142). Na verdade, continua o trabalho de Santo Anselmo,
radicalizando ainda mais as exigéncias da razao na arte de explicar as
verdades da fé cristd. Procura sempre manter o primado da fé e da
revelagdo; entretanto, deixa sempre possibilidades para a pesquisa
racional, entendendo que esta é fundamental para a maturidade do
cristdo. Pedro Abelardo afirma que a fé exclui toda discusséo racional,
pois néo & a razao que permite a crenga. A crenga nasce do coragao,
da experiéncia, do sentimento. A discussao entédo, deve se dar no
dominio da fé, pois ai estd o lugar central. A razdo pode clarificar, ser
um instrumento da compreenséo, mas por si s6 de nada vale.

Nao poderiamos deixar de mencionar Santo Tomas de
Aquino (1221-1274). Figurailustre da Escolastica, seu pensamento foi
influenciado pelas teorias de Aristételes. Assim como Agostinho
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cristianizou Platdo, Tomas de Aquino procurou integrar o Aristotelismo
com o Cristianismo, sobretudo, em sua obra maior, intitulada Suma
Teoldgica. Nos seus primordios, a filosofia tomista encontrou muitas
dificuldades no seio da Igreja Catdlica e nos ambientes universitarios,
pois se tratava de uma novidade emrelacdo a tradigéio agostiniana, mas
aos poucos foi penetrando no seio da sociedade e posteriormente foi
considerada como a mais alta expresséo da correta articulacdo entre Fé
e Razdo na ldade Média.

Santo Tomés é considerado o pensador mais original e
criativo deste momento histérico. Sempre procurou conciliar teologia e
filosofia, fé e raz&o, apresentando solugdes e metodologias que vieram
contribuir com a reflex&o tedrica apresentando uma viséo de sintese
bastante completa, sendo muito bem acolhida nos diversos ambientes
culturais da época. Para este pensador, ha distingdo entre as verdades
dafé e as darevelagdo, mas, ndo oposicao. Ambas se completamem
perfeita harmonia com seus criadores. Neste sentido, Santo Tomas se
destaca pela clareza, desfazendo certas ambigiiidades presentes em
muitos pensadores que o precederam. Assim, afirma:

Porisso, nadaimpede que as mesmas coisas de que tratam
asdisciplinasfilosdficas, na medida em que sdo cognosciveis
pelaluz da razéo natural, sejam tratadas por outra ciéncia,
na medida em que sdo conhecidas pela luz da revelacéo
divina. Porisso ateologia, enquanto ciéncia sagrada, difere
dateologia que é parte dafilosofia. (Suma Teoldgical, Q. 1,
Art. 1).

John Duns Scott (1270-1308) foi outro nome importante.
Embora fosse um critico de Santo Tomas em algumas questbes, seu
pensamento contribuiu € muito com o desenvolvimento da ética crista
neste periodo. Discordava de Santo Tomas na medida em que entendia
gue ele fazia muitas concessdes arazdo humana. Duns Scott procurou
dar uma dimens&o unica para a teologia distanciando-a de todas as
formas racionalistas de pensar, pois acentuava o carater simbdlico da
fé. Este modo tedrico de proceder causou, evidentemente, grandes
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controvérsias nesta época. Para ele, Deus é onipotente e isto pode ser
constatado pelarazaonatural. Tambémépossiveldemonstrar que Deus
pode gerar ofilho, pois sua forma de ser no mundo é indelével. Mas tudo
deve sercompreendido ndo pela razdo natural, mas pelafé e pelo poder
de Deus que tudo permeia.

Gostariamos ainda de mencionar Guilherme de Ockham
(1229-1350). Na verdade, este pensador continuou o pensamento de
Duns Scott levando a sua radicalidade. Nao s6 defendeu a separagéo
entre fé e razdo bem como a separag¢do do poder do Papa e o do
Imperador. Trata-se, naverdade, de um posicionamento nao sé tedrico,
préprio da Academia, mas também politico, interferindo na vida social.
Estaposturadeu um xeque-matenosalicerces que sustentavamabase
tedricadafilosofia escolastica. ParaOckham, ateologiando necessitava
darazao para esclarecer ou iluminar a fé cristd. A verdades da fé (sua
compreensdo e estudo) estavam restritas somente aos estudos
teolégicos. Desta maneira, Ockham apresentou o esbogo que
posteriormente foi objeto da reflexdo da modernidade, procurando a
autonomia da razao diante da fé e dos dogmas religiosos. Para este
pensador Deus é uno e trino e isto pode ser constatado pela Teologia,
pressupondo-seevidentementeafé.

E evidente que todos estes pensadores foram e continuam
sendo muitoimportantes paraahumanidade. Suas reflexdes ganharam
corpo, peso e uma dimensdo jamais vista. A ética cristd classica
discutiutemas fundamentais, como:fé, Deus, razao, felicidade, criagéo
e tantos outros. Hoje, de modo especial, precisamos talvez, retornara
estes temas ja que a caréncia da humanidade é tanta e, a sua busca
de Deus, de amor, de felicidade continuam cada vez maiores.

2. ETICA CRISTA HOJE:
DESAFIOS E PROSPECTIVAS

A ética crista nos tempos atuais ndo pode se dissociar da
realidade do pensamento classico. A nossatemporalidade estd marcada
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por muitos problemas oriundos de uma sociedade avanc¢ada
tecnologicamente, mas pobre espiritualmente. Os maiores desafios se
encontram na correta adequagédo entre crescimento econdmico e
crescimento humanistico. De nada valemas grandes descobertas, aera
dainformatica, do ciberespaco, darevolu¢do nas comunicagdes se nédo
evoluirmos como pessoas humanas capazes de amar e sermos
amados. As novas tecnologias de comunicacgéo, sobretudo a Internet,
tém proporcionado, inclusive, novas formas de relacionamento afetivoe
amoroso. As pesquisas do filésofo francés Gilles Lipovetsky, por
exemplo, nos indicam que o pés-modernismo nunca existiu e que a
sociedade contemporaneavive hoje & beiradaloucura, divididaentrea
cultura do excesso e a da moderacéo.

Para o filosofo Giovanni Reale, os males que afetam a
sociedade contemporanea podem ser resumidos nos seguintes:

o cientificismo e o redimensionamento da razdo do homem
em sentido tecnoldgico; o ideologismo absolutizado e o
esquecimento do ideal do verdadeiro; o praxismo, com sua
exaltagdo da acao pela acao e o esquecimento do ideal de
contemplagéo; aproclamagéo do bem-estar material como
sucedaneo dafelicidade; a difus&o da violéncia; a perdado
sentido daforma; areducéo do Eros a dimenséo do fisicoe
oesquecimentoda “escalade amor” platdnica (e do verdadeiro
amor); a reducdo do homem a uma unica dimens&o e o
individualismo levado ao extremo; a perda do sentido do
cosmos e da finalidade de todas as coisas; o materialismo
em todas as suas formas e 0 esquecimento do ser, a ele
vinculado (REALE, G. 1999, p. 33-34).

Segundo Reale, os males sdo muitos e estdo associados a
questdes tecnoldgicas, ecoldgicas, ambientais, espirituais e outras.
Em nossas sociedades contemporaneas, reina uma confusdo de
valores, mas, sobretudo umahegemonia dos elementos econdmicose
tecnologicos. A busca do ser humano por mais emprego, trabalho,
cidadania tem dificultado o seu crescimento espiritual e humanistico.
Uma sociedade concentrada no ter e esquecendo do ser tem sido
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configurada nos tltimostempos.Nada melhordo que buscaro equilibrio
ou 0 meio termo, como dizia Aristételes.

Neste sentido, entendemos que seriafundamentaluma volta
aos classicos, pois eles preconizaram de uma forma extremamente
original aconquista da felicidade e do estardos homens em sociedade.
As contradi¢cdes sociais inerentes a sociedade capitalista destes
nossos tempos tem deixado a populagdo completamente infeliz, ou
vivendo numafelicidadeilusdria. Pequenas conquistas sociais estao se
transformando em vitrines de um mundo falsamente colorido. Em nosso
caso, muitos intelectuais ndo cansam de mostrar que existe um
exagerado ufanismo em torno de pequenos avang¢os na economia.

A ética crista hoje ndao pode deixar de se converter em ética
mundial. Ela precisa se inserir na discussao que notorios intelectuais
como Leonardo Boff, Hans Kiing, Hans Jonas e tantos outros tém
desenvolvido. Sobretudo, Hans Kiing com seu livro Uma ética global
para apolitica e a economia (1999). Logo no prefécio desteimportante
livro o fildsofo alemao se pergunta: “Nesta mudanca de época e de
paradigma em que o mundo estd envolvido, com sua politica, economia
ecultura,ndodeveriamosbuscarcomurgéncia,a partirdos fundamentos
espirituais da humanidade, uma orienta¢ao basica para o presenteem
funcédo do futuro? Mas quem haveria de transformar tudo isso em
realidade?” (Kiing, H., 1999, p. 17). Por “orientagéo basica” Kling se
refere a uma ética mundial. Ou seja, é preciso encontrar principios,
normas de conduta e valores que sejam vélidos para todos os paises
dentro do mote da defesa da vida humana como eixo principal.

Dentro desta linha de pensamento e olhando os grandes
conflitos que ameagam ahumanidade,bem comoa crescenteinfluéncia
do terrorrismo mundial, alicercado pelo poder das religides, ndo seriaa
hora de se pensar numa ética mundial que tenha como base o didlogo
inter-religioso? Esta € uma pergunta central no pensamento de Hans
King, pois, para ele a chave da solugéo dos conflitos poderia estar na
presenca dialogante das religides que caracterizam este come¢o de
século. Todas elas possuem valores que nos conduzem ao bem, a
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felicidadee apaz. O didlogoentreasreligidesnumclimaque propiciasse
oencontro, afraternidade, a colegialidade bemcomo propostas concretas
de prevencgédo dos conflitos, de toler&ncia entre os grupos étnicos e
culturais seria imprescindivel paraahumanidade.

Uma ética cristd também néo pode deixar de ser ecoldgica.
No contexto de um mundo globalizado o cuidado com a terra em suas
multiplas formas deve ser um dos pontos mais impostantes de qualquer
ética. Logo na introdugao do livro Eticas da Mundialidade (MANCINI,
2000) sdo apresentadas as feridas mais dilacerantes da contem-
poraneidade. Eis algumas:

ainvasao eos efeitos perturbadores de umaordemecondmica
mundial que, para assegurar a opuléncia a uma parte
minoritdria da humanidade, produz para todos os outros a
fome, o subdesenvolvimento, o desemprego, a degradacgéo
do trabalho; a crise ecoldégica, com intoleraveis danos a
biosfera e as condi¢cdes de sobrevivéncia das diversas
formas de vida sobre a terra; a crise democréafica, com a
crescente desproporgéo entre a populagéo e 0s recursos
disponiveis; 0 agucgar-se das tensdes étnicas e religiosas,
das discriminacbes de casta e de sexo, e também a
traducdo irresponsavel do principio de autodeterminagéo
dos povos; a crise das relagdes inter-humanas de solida-
riedade e a exclusdo de faixas inteiras da sociedade; o
recursoa guerracomo resolugdo das controvérsias interna-
cionais; a existéncia de regimes ditadoriais e o repetir-se da
violagdo dos direitos humanos em muitos paises; a expansao
das organizagdes criminais transnacionais e do mercado
mundial de drogas; o monopdlio ocidental do sistema
informativo-comunicativo e a homologagao das culturas sob
oliberalidadeabsolutadoOcidente;adificuldade de enderecar
as dindmicas e s éxitos da pesquisa cientifica e tecnoldgica
ao bem comum da humanidade. (MANCINI, R., 2000,

p. 9).
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Desta maneira, uma ética que néo seja ecoldgica, global,
aberta e sem discriminagdo nao faz sentido neste mundo globalizado.
Aperdado sentido do cosmos, como afirmava o filésofo Reale, ndo pode
nostornarindiferentes a ao sentido da vida humana como comunidade,
sociedade civil organizada. A ética individualista prépria do capitalismo
e seu sistema de consumo que ganhou notoriedade emnossos paises
esta nos deixando perdidos, confusos, sem referéncia comunitaria e
muito menos planetaria.

E preciso ainda valorizar as éticas aplicadas que estao
fazendo histéria em nosso cotidiano, tais como: “Bioética”, “Etica do
meio Ambiente”, “Etica dos Negécios”, “Etica e Midias”, “Etica e
Politica”, e tantas outras que com sua pertinéncia criam canais de
comunicagdo com a sociedade e impdem seus valores de modo
decisivo sobre a conduta dos cidaddos. Apesar das “Eticas Aplicadas”
nem sempre terem tido uma boa aceitagdo junto aocs pensadores,
Jaqueline Russ considera que “a idéia de partir de principios e de
retornar as diversas esferas — ciéncias bioldgicas, midias, mundo dos
negocios, etc. —parece, a priori, perfeitamente legitima” (RUSS, J. 1999,
p. 135). Podemos afirmar, ainda que uma “Etica Empresarial” que se
pauta pela busca da verdade nos negdcios, que seja fonte inspiradora
de justi¢a social ndo pode estar ausente das nossas discussées. Em
artigo publicado na revista Phronesisafirmo que: “comaglobalizagioa
preocupac¢do com a ética empresarial aumentou. Empresas de todas
as partes do mundo buscam uma atitude mais ética em seus
comportamentos emsociedade” (TRASFERETTI, 2004, p. 12).

CONCLUSAO

Recuperar o sentido das éticas aplicadas, da forca de uma
ética que seja local, mas também global, que busque ardentemente o
desenvolvimento comjustica social e que abarque as religides colocando-
-as em didlogo constante talvez seja um dos grandes desafios dos
homens e mulheres do nosso tempo. Desafio este que deve sertrilhado
portodos aqueles que possuem a boa vontade de construir um mundo
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melhor. Devemos ainda superar a ética do individualismo, do levar
vantagememtudo, dojeitinho brasileiro, do sucesso a qualquer prego.
Para isso € preciso realizar um enorme trabalho de conscientizagao
social, de formagao de consciéncias, de critica dos comportamentos,
sobretudo os fabricados pelos massmedia. A ética cristd hoje é
imprescindivel na constru¢cdo de uma filosofia de vida que resgate a
cidadania e arte de pensamento e a virtude da critica num mundo
pluralista e aberto. Ou ela sera critica, construtiva, inteligente, aberta,
ounao servira para nada. Desafio para todos!
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RESUMO

Este artigo tem o escopo de elaborar um conjunto de reflexdes
acerca da importancia que a mercadoria assumiu nas relagbes
humanas da contemporaneidade, na medida que a sociedade
das mercadorias estabeleceu um ordenamento do
merecimento, regulando peremptoriamente o comportamento
humano, com a mercadoria, cujo elemento metafisico
impregnado em sua aparente esséncia determina uma
sociedade na qual todos se tornam inimigos, ndo no sentido em
que Thomas Hobbes se referia, mas como um fundamento
socializante e regulador tanto no que concerne a ética quanto a
moral dos sujeitos modernos, estatuidos politicamente em
torno as determinagbes do adquirir e consumir mercadorias, de
modo indiferenciado e automatico.
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ABSTRACT

This papper tries to elaborate a set of reflections about the
centrality of commodity in contemporary human relations. The
society of commodities established a meritocratic organization,
regulating by force the human behaviour regarding commodity.
The metaphysical aspect of commodity, inbodied em its would-
be essence determinates a society in which everybody become
enemy of each other, not in Thomas Hobbes’s sense, but as a
sozializing and regulating foundation both for ethics and for the
moral of modern subject, politically created in order to buy and
consume goods, in a automatic and not differentiated manner.

Keywords: Society of commodities, meritocracy, metaphysic of
commodities, social enemies.

INTRODUCAO

A transformacdo da humanidade em uma sociedade cujo
modo privilegiado derelagdes é dado pelaforma mercadoriatem, como
consequéncia, um comportamento social dos individuos baseado
especialmente na agressividade, na violéncia, engendrando nos individuos
a condicao beligerante, tornando-os verdadeiros inimigos sociais,
convivendo sob o mesmo tetocultural, pactuando um modelo social cuja
base é o acesso desigual as mercadorias. Estas, por seu lado, se
apresentam em uma condi¢do metafisica, seduzindo o comprador-
consumidorafimdeconvencé-lodeque amercadoria satisfaz plenamente
nao apenas as necessidades basicas metabdlicas e bioldgicas e sim
num patamar mais elevado de relagéo, suspendendo os elementos
constituintes de uma relagao, como o contraditério, a historicidade ea
dialética. Nesse sentido, a mercadoria se tornou a centralidade do
processo social, revertendo todo o fluxo em um refluxo para dentro da
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prépria mercadoria, sendo que o individuo singularizado é promovido a
um conjunto de dogmas aos quais deve seguir fielmente para ganhar o
paraisoprometido pela deusa-mercadoria. Dessaforma, esteartigotem
o objetivo derefletircom maisacuidadeatransformagaodos sujeitosem
inimigos cujo objetivo é alcangar as mercadorias naforma categorialdo
modelo social do trabalho e do valor sobre o valor.

1. A METAFISICA DA MERCADORIA

Aparentemente, a sociedade das mercadorias nos oferece
ummundo de opuléncia, satisfacao e felicidade plena. A mercadoria, na
suaontologia, colocaahumanidade num patamarestético inusitado até
a sua propria chegada. E a sociedade perfeitamente enquadrada num
modelo metafisico, e nos pareceria estranho compreenderamercadoria
a partir de uma determinagao metafisica.

Pois é isto que nos oferece a sociedade da mercadoriaeem
particularamercadoria, que poderiaserisoladana suaconcepgdopara
fins de estudos fenomenoldgicos. No entanto, seria ilusério imaginar
gue esse isolamento explicaria acomplexidade em que esta metida a
mercadoria, porque de outro lado ha uma rede de relagbes que
engendram muitas explicagdes. E naverdade o propdsitodestetextoé
na verdade suscitar a reflex&o sobre alguns elementos que estdo na
consequéncia do processo da mercadoria.

A mercadoria se tornou um elo socializante entre os
individuos, uma vez que toda forma de satisfacdo material e espiritual
esta contida na categoria da mercadoria, e assim € necessaria uma
sociedade organizada emtorno ao valordetroca. Isto, evidentemente,
foi exaustivamente exposto por Karl Marx, porém enquanto Marx
observava o seutempo, neleainda era possivel encontrar sociedade que
dealgumaformaestavamisoladas desse modelosocialdatrocado valor
e da satisfagdo por meio da categoria mercadoria, ou: “A forma
diretamente social dotrabalho é aqui aformaconcreta do trabalho, sua
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particularidade, e ndo sua generalidade abstrata, como ocorre na
producéo de mercadorias™.

No entanto, a complexidade social da atualidade, imposta
pela expanséo do trabalho assalariado, criou um mecanismo perverso
no qualtudo deve seradquirido pela mercadoria que se institucionalizou
em todas as partes do planeta.

N&o setrata apenas de umamera satisfacdo metabdlica, na
qual oindividuo possui a sina totalidade dos tempos sociais em que esta
inserido, trata-se, ac contrario, de uma subversdo social dos tempos
culturais. Isto significa que ha uma prevaléncia sobre as outras formas
de atividade, restando ao individuo manter-se vivo numa jaula social
configurada para daralguma satisfacéo.

Entretanto, aforga do humanonaoreside apenas na condigéo
metabdlica, ao contrario, somos a linica espécie que foi capaz de criar
estruturas simbdlicas e sistemas de abstragdo que se tornaram
verdadeiros construtos do real. Assim, essa forga se mostra capaz de
elaboraroutras necessidades que ndo apenas as metabdlicas, cria-se
uma fonteinesgotavel de novas necessidades que impulsionamaforma
social em um patamar sempre aparentemente acima das condig¢des
naturais dosindividuos e, essas novas formas adquiremumcontornode
realidade e necessidade.

Nao é possivellibertarmo-nos da necessidade, pois é parte
integrante da estrutura humana. Isto quer dizer que, por mais que a
sociedade seja capaz de elaborar sistemas abstratos de grande
envergadura, permanecera presa a necessidade. Sua liberdade sera
sempre uma ilusdo que podera ser, de alguma forma, domesticada,
porém, jamais plena, como um projeto que pode ser desenvolvido e
alcancado no futuro. Isto significa que as necessidades basicas
materiais do serhumano o seguirdo para onde ele for: comida, prote¢éo,
vestimenta, etc. Assim, a necessidade humana bioldgica ndo pode ser

@ Karl Marx. O capital. Vol. I. Tradugao de Reginaldo Sant'Anna. 13. ed., Rio de Janeiro:
Editora Bertrand Brasil, 1989, p. 83.
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desprendida da sua realidade factual. Isto indica que, para além das
materialidades essenciais que mantémvivo o serhumano, ha uma parte
consideravel dessas que séo fruto de umprocessode abstragdo que se
expandeinexoravelmente.

Assim:

Ferramentas e instrumentos diminuem o esforgo e a dor, e
com isto mudam o modo pelo qual a urgente necessidade
inerente ao labor era, antes, percebida por todos. Nao
mudam anecessidade emsi; servemapenas para escondé-
-la de nossos sentidos.®

Por isso, ndo basta que a mercadoria tenha uma simples
aparéncia do estritamente necessério a fim de cumprir sua fungéo
bioldgica, é preciso que a coisa se transforme em um paradigma de
cunho metafisico, na medida em que se mostra como parédmetro que
transcende a sua propria condi¢cao. O papel € subsistir & necessidade
imediata, transpondo os limites do estritamente necessario e metabdlico
afimde criarum mundo de satisfagao que vai para além das fronteiras
datotalidade dostempos sociais do individuo que ja ndo pertence mais
a si e sim a mercadoria, dessa forma, temos que “(...) as mercadorias
retiram a sua linguagem estética do galanteio amoroso entre os seres
humanos. A relacao entao se inverte, e as pessoas retiram a sua
expressao estética das mercadorias™.

Isto implica que a mercadoria deve ser colocada num outro
patamar, elaprecisa ser ampliada na suavisibilidade, deve rompercom
as amarras do mundo material e ser exposta como Unica, verdadeira e
imprescindivel. Essarupturadd amercadoriao sentido de uma entidade
autdnoma, com vida propria, estimulando o comprador na sua mais
tenrasensibilidade, mas recusando qualquer rétulo de ineficiéncia, para

® Hanna Arendt. A condigdo humana. Tradugao de Roberto Raposo. Sao Paulo: Ed.
Universidade Sao Paulo, 1981, p. 137.

@ Wolfgang Fritz Haug. Critica da estética da mercadoria. Trad. Eron José
Paschoal. Sao Paulo: Fundagéo Editora da UNESP, 1997, p. 30.
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negarqualquerforma de necessidade precaria, pois sua apresentagao
deve conterumaverdade que transcende averdade banatlda materialidade
que pode ser satisfeitaimediatamente e se tornar efémera. Amercadoria
se coloca num nivel superior, que remete o adquirente a um estado de
verdade positiva, anterior a necessidade bésica.

Aquiserevelaadimensao formal e abstrata da mercadoria,
uma vez que &€ preciso que esta se transforme em condig&o univoca,
criando a possibilidade de atingir algum lugar de perfeicdo. Ora, esta
perfeicéo é atribuida a mercadoria no exato momento em que ela expde
seuparadigma, que atravessa a temporalidade e se fixa na subjetividade
dos individuos sociais, que sdo compradores ativos.

Amercadoriando pode simplesmente serefémera, transitoria,
mesmo gue na sua parte real seja de fatoisto que acontece. Elatemde
estimular o comprador no que ha de mais sublime e mais eterno, em
outras palavras, suapresenca é ao mesmotempo aperspectivade uma
eternidade que dura até o momento de sua aquisi¢do. O que importa é
o ato supremo da decisdo em adquirir, 0 momento em que a mao se
estende e toma para si a posse daquele objeto que esta aquém e além
da sua condigdo puramente material, com isto:

As diferencas de qualidade tornam-se agora importantes,
sobretudo porque a ressurreigdo do valor de uso explica-se
com base na submissio ao valordetroca, na coisa unitaria,
dentro de uma qualidade e espécie de mercadoria. A
concorréncia socialista relaciona-se a produtividade (ou ao
cumprimento do plano) e aqualidade (grupos de qualidade).®

Haumencontro entre o individuo adquirente e amercadoria.
E neste encontro sdo suspensas todas as relagdes de tempo, ha como
que umdesligarda histéria, no qual ndo se observa qualquer movimento
de contradigéo, isto é, cessa qualquer possibilidade de um processo
dialético, ou de um confronto que estabeleca o contraditério, como
mecanismo de reflexdo e questionamento. A mercadoria e o individuo

® Haug, Critica da estética da mercadoria, cit., p. 155.
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adquirente se tornam uma coisa sO, ambos atraidos pela suposta
necessidade e satisfagéo.

Ao cessarqualquerformadedialética, sendo elaidealista ou
materialista, fica apenas umatotalidade que é preenchida pela mercadoria.
E ela quem de fato atrai o chamado consumidor. Aparentemente temos
a idéia de que é o consumidor que se pde em marcha a procura da
mercadoria, instado pelas suas mais sublimes e legitimas necessidades.
De outrolado, a midiaexplora exatamente este ponto emque oindividuo
adquirente se coloca no mercado com suas necessidades e estas sdo
valorizadas ao extremo, legitimadas e estatuidas como elemento
politico e publico. A mercadoria se torna uma entidade publica.

Contudo, opontodeorigemcomega naordemmetafisicada
mercadoria, que se transforma na resposta imediata e necessaria as
demandas do individuo que se propde a comprar. A mercadoria assim
€ aquela pré-condicdo, uma proto-forma que precede as proprias
sensagdes dos individuos. Ela como que se coloca na condigdo
essencial, pré-existente e se confunde com tudo o que é natural e até
mesmo necessario para a vida humana.

Aimutabilidade damercadorian&do pode sercontestadapelo
comprador. Essa imutabilidade esta presente, no presente, e por ser
presente e presenca, torna-se invariavelmente atual. Sua propria
imutabilidade torna-a, n umpassedemagica,umaatualizagdo constante,
mesmo que essa mercadoria se revista de novas formas, com novos
contornos ou incrementada em suas fungdes basicas. De qualquer
forma, o que permanece é aprdpriapermanénciada mercadorianoseu
esplendor. E por ser atual e atualizada constantemente pela forma
univoca, elapodeatravessarotempo, suspendendo toda a historicidade
no exato momento da aquisicdo plena do objeto-mercadoria pelo
sujeito-comprador.

Deoutrolado, é precisoumaatitude contemplativa porparte
do individuo comprador de mercadorias. Nao se pode simplesmente
ingressarno solo sagrado damercadoriasemque se tenha um sentido
reverencial. A mercadoria exige essa contemplacdo, sem a qual o
individuo n&o se sentira merecedor de tal aquisi¢do.
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Como um deus que se manifesta na vida das pessoas, a
mercadoria requeruma preparagao, umaliturgia propria, que insere os
individuos num processo de contemplagdo, ja que sua estrutura se
apresenta na dimensdo metafisica. E algo pré-existente que estd a
espera dosujeito comprador para que se complete asua esséncia, nao
a esséncia da mercadoria que estd no ambito metafisico, mas a
esséncia do sujeito com sua necessidade. Poder-se-ia considerar a
relagdo entre individuos e mercadoria como um ritual religioso, com
todas as suas configuragdes e formalidades, precipuas a umaorganizagio
religiosa, com sua inerente complexidade social e sua hierarquia. Dai
que: “E evidente que os produtos n&o s&o fabricados no processo de
produgdo capitalista como coisas Uteis inocentes que alcangcam o
mercado a posteriori, mas cada processo de produgdo € de antemao
direcionado a valorizagao(...)".

E como toda organizagao religiosa, um dos elementos
fundamentais é afidelidade dos individuos & estrutura e as propostas da
religido. Sendo assim, a mercadoria também é exclusivista, ela atraio
individuo, mas Ihe pede fidelidade, assim como um deus ciumento; dai
anecessidade constante dos promotores da mercadoriaemtransforma-
la numa espécie de deus Unico e pessoal.

2. A IMPORTANCIA POLITICA DE QUEM ADQUIRE

De outrolado, emvirtude das condi¢des sociais estabelecidas
pela mercadoria, nos chamados ordenamentos que regulam a vida
social, o consumidor & paulatinamente envolto em um manto de
protecéo e elevado a um estatuto politico, visto que a partir do momento
em que sua escolha pode decidir os rumos das empresas e das
mercadorias, seu papel é considerado de forte importancia politica.

® Norbert Trenkle. O que é o valor? A que se deve a crise? Texto revisto a partir de
um texto de semindrio realizado em 24 de junho de 1998 na Universidade de Viena.
(Tradugio de Claudio Roberto Duarte com o auxilio de Heinz Dieter Heidemann),
Disponivel em www.krisis.org, pesquisado em 23 de novembro de 2004.
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E por qué? Na medida em que a tecnologia avanga
inexoravelmente pelos campos da produ¢ao social de mercadorias, 0
que mais interessa ao capitalismo produtor de valores de troca é a
decisao e escolhadosindividuos,nao se coloca em questao o papel dos
trabalhadores que fabricam mercadorias, ja que atualmente com o
progressivoincremento tecnoldgico, a atengao se volta exclusivamente
para o escravo da mercadoria, isto €, o préprio adquirente, individuo
singularizado no processo social.

Assim, o consumidor assume uma importancia politica, no
contexto das relagdes de troca de valor. O Estado se torna o guardiao
dos interesses do consumidor. Suas necessidades sao travestidas
como verdadeiras e tudo o que ele precisa pode ser satisfeito pela
mercadoria. E toda mercadoria €, em Ultima instancia, apenas a
resposta a uma necessidade politicamente correta, ou, a necessidade
dos cidadaos consumidores.

Em conseqiiéncia dessa suposta elevagao politica dos
consumidores, oqueemergecomoformasocialdasrelagbes éagrande
valorizagao dos individuos, emdetrimento das possiveis condigbes de
troca no Ambito coletivo. Amercadoriando pode serconsumida a partir
de uma concepgao coletiva. Ela precisa ser distinta, para distinguir
pessoas, distinguir gostos, distinguir formas unicas de ontologia, que
nao podem se confundir num espectro maior.

Com isto, até mesmo o Estado, ao desejar proteger os
adquirentes de mercadorias, protege, em ultima medida, a prépria
mercadoria e ndo a sociedade como corpo. Ao tentar reconhecer
direitos dos compradores de mercadorias, a verdadeira protecao é no
sentido de garantir a existéncia metafisica da prépria mercadoria, em
detrimento datotalidade socialdostemposculturaisdas coletividades.
E evidente que o consumo, por suavez, e porltimo, se d4 na dimensao
individual, pois comemos e vestimos, e essas necessidades sao
satisfeitas na condigao singulardos individuos e nessaperspectiva ha
uma oportunidade de erigir a mercadoria na forma de uma categoria
essencial.
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E paradoxalmente, a mercadoria se manifesta no campo
coletivo. Ela se apresenta formalmente para todas as pessoas e para
todas as coletividades, indiferenciada, impessoal. A mercadoria acorre
atodos nasua plenitude, mas atinge o seu cerne na condi¢do exclusiva,
narelacdo univoca e metafisica.

E nesse sentido, o que move os individuos em diregéo a
mercadoria ndo é uma agao social ou politica coletiva. Todos
acorrema ela de modo unitario. So todos atraidos especialmente —um
aum-endonomodo do corposocial. Amobilizagédo social, quando se
torna visivel, recai sobre a organizagéo das condi¢des minimas para
acessar as mercadorias, isto significa a organizacgao social e a conse-
qliente diviséo do trabalho, como também um cerio ordenamento
juridico, cujo suporte é dado pela estrutura burocratica do Estado
moderno.

3. A INSTITUICAO DO MERECIMENTO

Mas a realidade nos parece sempre mais cruel do que aquilo
que podemos suportar. A realidade nos é acachapante, na medida em
que descobrimos, depois do ritual de contemplagdo, que aquela
mercadoria a qual consagramos a nossa felicidade, nao pode ser
adquirida por todos ou mesmo por uma parcela consideravel da
sociedade. Mas paraisto é que a sociedade se organiza paradizer que,
assimcomo emumareligido organizada na qual osfieis alcancamo céu
por meio do merecimento, a mercadoria é para os merecedores. Insti-
tui-se a meritocracia. Com isto, nem todos poderao se salvar, e sera
reservado um lugar para os eleitos e para outros, talvez alguma forma
de purgatério ou o inferno absoluto.

Numa sociedade marcada pela institucionalizacao da
mercadoria, acorrida as prateleiras a fim de cumprircom o destino divino
da salvagao do consumo, requer uma elevada dose de agressividade,
sem a qual a sociedade ndo é capaz de manter os mecanismos sociais
de controle e cumprircom adeterminagéo da precedéncia metafisicada
mercadoria. Este controle néo é feito apenas por um grupo ou por
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corporagdes que conspiram insistentemente para manipular a mente
dosadquirentes; é, naverdade, umjogo de conversao continuae insis-
tente, cumulativo e abrangente, que atinge todas as instituicoes sociais.

Nesse sentido, ndo basta simplesmente pertencer a uma
determinadatendénciadefé a mercadoriaou esperarque acomunidade
de fé garanta o acesso a ela, talvez isso nao seja suficiente para
alcancar a felicidade. Seria entdo necessario’que a mercadoria se
transformasse numa espécie de fetiche individual, isto €, um deus que
semostraatodos, mas que falaaos ouvidos de cada um, como se fosse
unico. Uma totalidade que se divide na multiplicidade dos sujeitos
sociais. E comisto é marcadadecisivamenteadiferenga entre pessoas,
assimcomo o padre que sabe o0s pecados de todos os individuos da sua
paroquia, e assim pode controla-los melhorindividualmente, semperder
a perspectiva de uma suposta unidade de fé.

4. O DOGMATISMO DA MERCADORIA

Ao se mostrarindiferenciada no corpo social, a mercadoria
se coloca como a panacéia de toda a satisfacao pessoal. Atinge em
cheio a sensibilidade e o carater evasivo da abstracdo humana e
satisfaz, notadamente, todos os flancos e todos os espagos da caréncia
humana —tanto materiais quando psicolégicos. Preenche a totalidade
fragmentadadosindividuosepareceque o faz exclusivamente parauma
determinada pessoa singular, tudo isto para marcar a diferenca entre
todos, como seres unicos e insubstituiveis, assim como fazem as
religides no sentido da salvagao pessoal. E um deus-mercadoria que
fala para cada um no seu mais intimo e profundo ser.

E a conseqléncia inevitavel dessa relagdo de atracao
metafisica é que cada ser social, ou cada pessoa consumidora
adquirente de mercadoria, deve se sentir Unica e exclusiva, ndo pode
havercomparagdes. Aquela mercadoriadeve seradquirida pela pessoa
e a posse demarca definitivamente a diferenga no corpo social. O
merecimento para alcangar a mercadoria é pessoal e especial, diz
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respeito aquele consumidor—talvez a necessidade seja propagada de
modo igual, j& que a mercadoria é oferecida simultaneamente em
hordrios de TV paratodas as pessoas, de formaindiscriminada. E como
um deus que profere sua palavra a todos, mas apenas alguns séo
capazes de ouvir o chamado desse deus tao poderoso. Os que sdo de
fato convencidos, chegam as portas do paraiso e s&o aceitos na
confrariados eleitos. A aceitacao social ¢ marcadamente regulada pelo
acesso a mercadoria e & sua consegliente posse.

Ora, essa maneira sub-repticia de compreensao social da
mercadoria, leva-nos a constatar que, na corridaembusca da posse, 0
elemento de diferenciacdo social impde um comportamento
marcadamente estruturado em torno da violéncia e da agressividade,
que é, porseutumno, legitimada ao extremo por mecanismos de controle
social, de compensacédo diante das perdas e da formagdo de uma
teologia de eficiéncia e eficacia.

No momento em que a mercadoria nos é oferecida, elaatinge
igualmente os sentidos das pessoas, sua sensibilidade, suas ansiedades
e angustias, suas esperancas e frustra¢des. Dai cada individuo que é
submetido a esse jogo de sensualidade, responde conforme o seulugar
presencial, conforme sua realidade social, conforme sua perspectivade
aquisigcéo. Isto é, o que move oindividuo de posses e aquele desprovido
de qualquer condicao de adquirira mercadoria parece seramesma, séo
as mesmas caracteristicas metafisicas que foram anunciadas
indiscriminadamente atodos, concomitantemente. E assimoque move
o delingliente e a senhora de bons costumes é a mesma necessidade
despertada pelamercadoria.

5. TRANSFORMANDO TODOS
EM INIMIGOS COMUNS

E dessaforma, todos sao transformados eminimigos, detal
sorte que a forga social estd em manter as rédeas do modelo no seu
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limite, afim de que todos tenham compreensao de que estado diante de
um deus onipotente e onipresente. O sistema é realimentado pelos
proprios individuos, ganha sua autonomia e se torna um fim em si
mesmo.

Com isto, o comportamento moral, as ag¢des politicas,
sociais, religiosas e éticas, sdo reguladas pelo deus-mercadoria,
substancialmente contido na ontologia do sujeito social, que encara o
seu estar na sociedade por meio da aquisi¢cdo, ou mais tragicamente,
por meio da manutencgao do processo social do deus-mercadoria.

Em outras palavras, as acdes morais dos individuos
tém como pressuposto a propria mercadoria, ela é colocada
como pre-condigdo no que concerne as decisdes a serem tomadas
sobre qualquer assunto ou nas relagdes entre individuos, bem como
passa a ser a finalidade de toda a organizacao social. Do 1apis as
ataduras no pronto-socorro, dos alfinetesaogarfo, dopapel higiénico a
gasolina, daaguaaluz, tudo esta regido regularmente pelamercadoria,
etudo setransforma numaverdadetranscendente, comtal intensidade,
que nada parece ser possivel imaginar uma ruptura numa perspectiva
insolita de transformagéo do modelo vigente.

Istoporque se ndo éapenasummodelo do qual seja possivel
escapar impunemente, ao contrario, trata-se de um sistema que exige
fidelidade e que agambarca todo o espectro social, ndo oferecendo
alternativas ou escolhas aos seusindividuos. E um sistema dogmatico
que impinge a todos a escravidao pactuada.

A sociedade atual e anénima ¢é a sociedade dos inimigos
comuns. Todos se tornam ferozes inimigos, cujo tinico objetivo &
garantiratodo custo a mercadoria. Ecomo verdadeiros abutresemtorno
da carnica, somos compelidos diariamente a sufocar a totalidade que
existe em n6s em nome da mercadoria, a deusa dos nossos sonhos de
consumo. E aqui foi possivel observar a confusdo entre consumo e
aquisicao de mercadorias, como se ambos 0s termos possuissem a
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mesma categoria ontolégica. Emcerto sentido sim, porém, o consumo
humano é anterior a formagédo da sociedade das mercadorias.

6. OS INIMIGOS SE ENCONTRAM

Parte consideravel de nossa atual viokéncia se deve a essa
complexa rede de inimigos que a sociedade das mercadorias foi capaz
de engendrar. Ao invés da criacdo de uma sociedade solidaria, a
mercadoria criou individuos preparados para a agressao constante,
porque estes individuos entendem ser necessdria a defesa de seus
direitos ao acesso as mercadorias, como o direito de livre expressao ou
confissdo de fé, criando assim bandos organizados que sagueiam o
tecido social em busca das mercadorias, criando, inclusive, uma
teologia prépria emtorno da qual circulam os inimigos confessionais e
outros que desejam a converséo.

Felizes os que podem adquirir as mercadorias! Eis as
bem-aventurangas da idade contemporanea. A consciéncia social se
contenta, entdo, com uma certa mobilizagao emtorno da qual giramos
valores da distribuicdo vista sob o angulo da ética coletiva. E,
contraditoriamente, esse movimento é um refluxo paraointeriormesmo
da mercadoria, que impulsiona os individuos a uma satisfagao
aparentemente perene, mas, emverdade, se tornou um redemoinho que
traga todos para um mesmo ponto central.

Essa centralidade da mercadoria é a ultima expressao de
uma arquitetura social que engloba de uma sé vez o trabalho abstrato
e o valor, regado substancialmente pela espiral do acumulo do valor
sobre ovalor.

E nesse sentido, todos que se deitam num mesmo leito de
morte se transformam em inimigos. Essa inimizade se configura em
uma beligerancia apatica, num certo aspecto, mas noutro, torna-se
explicita, gerando a prépria morte dos individuos. Contudo, ela é
mascarada por formas que dao a aparéncia de um pacto social
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permitido, como, por exemplo, aconcorréncia,a competéncia, o vencer
a todo custo. A culminancia desse processo é uma sociedade eivada
de egoismo e narcisismo absurdo, que leva os sujeitos adquirentes da
mercadoria aumaverdadeiraode asobrevivénciae cujaperspectivaé
0 céu sem limites ou barreiras.

Nesta sociedade confeccionada a partir das relagbes
determinadas pela mercadoria, encontram-se os valores das culturas
que, via de regra, sao subsumidos a grande formagéao social imposta
pela deusa-mercadoria. Uma categoria que abrange todas as culturas
e identidades, formando assim um circulo fechado e perfeito.

7. A SUPOSTA LIBERTACAO POR
MEIO DA MERCADORIA

O homem tem buscado a sua liberdade. Essa liberdade
esta, de certa forma, presa a sua propria condicao. Melhorar as
condi¢bes deprodugdooumelhorar a qualidade do que se consome nao
altera, em ultima instancia, as condigdes essenciais da vida humana.
O homem, na verdade, precisa de muito pouco para manter-se vivo ou
no que concerne as necessidades basicas de consumo, ou, as
condigbesbasicas ndo alteraram substancialmente aestruturahumana.
Aciéncia e atecnologia sdo capazes de darmais tempo avidahumana,
mas nao de altera-la a ponto de transforma-la em uma eternidade num
mundo cuja natureza se mostra ciclica, isto €, nascimento e morte éum
elemento constitutivo da natureza e o homem ainda nao é capaz de
mudar a prerrogativa estrutural que foi dada de antemao, dessa forma,
podemos afirmarsubscrevendoas palavras de Hanna Arendt:

Limitada por um comego e um fim, isto &, pelos dois
supremos eventos do aparecimento e do desaparecimento
doindividuo no mundo, a vida segue sempre uma trajetéria
estritamente linear, cujo movimento, ndo obstante, é
transmitido pela forga motriz da vida biolégicaque ohomem
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compartilhacomoutros seresvivos e que conserva, sempre,
o movimento ciclico da natureza.”

Nesse sentido, tudo aquilo que 0 homem cria e transforma
em mercadoria, dando, aos objetos criados, uma condi¢do abstrata de
existéncia, ndo da efetivamente aohomem a possibilidade de alterarsua
condi¢cdo basica e elementar sobre 0 mundo. E o mundo, do ponto de
vista material, pode ser alterado. Podemos observar mudangas na
paisagem natural, prédios, casas, fabricas, avenidas, barragens, o
mundo, em grande medida pode ser alterado em sua condic¢éo fisica,
mas o mundo continua a ocupar o mesmo espag¢o, ndo ha possibilidade
de um crescimento ad infinitum, ao contrario, uma expansao no que
tange a mudanca material do mundo tem um limite, o limite fisico,
espacial e material do préprio mundo. Isto significa dizer que a prépria
natureza secomportade tal sorte que elamesma estabelece aohomem
um limite e um prazo para a realizagado de transformacao material do
mundo. Assim, a pretensa evolu¢cdo materialengendrada pelo processo
dialético materialista ou pelo processo dialético idealista nao se
sustenta no que diz respeito ao mundo como um ser fisico que ocupa
lugar no espaco.

Com isto, toda a elaboragdo na criagdo de objetos que
modificam o panorama fisico do mundo estabelece uma relagao com
modelos sociais e econdmicos, gerando politicas que regulam a vida
dosindividuos na suasingularidade.

O homem se sente liberto da prépria condigdo estrutural a
medida que encontra narealizagdo de objetos de consumo —criados a
partir da atividade exterior, material e objetiva —, uma sensagéo de
descolamento de uma privagdo material e também natural. Mas de certa
forma, embora esteja preso a sua condigao estrutural, ohomemimagina
ser capaz de se desprender desse contexto material de privagéo ede

™ Hanna Arendt, A condigcdo humana, cit., p. 108.
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limitag&o, criando com a sua prépria mente um mundo aparentemente
livre das amarras da natureza.

N&o obstante essa categoria de desprendimento, o préprio
Marximaginava que o trabalho era a condi¢do protoférmica que dava a
existéncia social ao homem, umavez que 0 homem necessitaria de uma
relagdointrinseca comanatureza, dada pela materialidade consubstan-
ciada na transformac¢do do mundo material a fim de satisfazer as
necessidades de consumo. No entanto, Marx acreditava também no
progresso e oque ahumanidade experimentavanoséc. XIX era, paraele,
a express&o mais acabada da evolucdo material, e dessa forma, o
trabalho comotransformagao da natureza representava aquele elemento
basico da evolugdo material, cuja categoria essencial era dada pelo
trabalho, anterior a propria histéria. Contudo, Marx ndo se desprenderia
totalmente da natureza, mantendo-se preso a ela por meio de um
modelo dialético que promovia o retorno a uma condi¢éo inicial,
mantendo as devidas proporgdes da condigdo dialética como umtodo.
Ohomemfazia histéria @ medida que transformava materialmente o que
lhe era dado pela materialidade da prépria natureza, e assim construia
sua humanidade nesse eterno processo, engendrando na sua
socializagao e na sua realizagdo existencial a ontologia do trabalho,
como elemento de enriquecimento social, assim afirma Marx: “Toda
producion es apropriacion de la naturaleza por parte del individuo en el
senoy por intermedio de una forma de sociedade determinada”.

Tanto em Marx quanto em Hegel, o processo dialético
transforma o homem e o coloca em um patamar qualitativamente
melhor. Umaoutra realidade davida e do mundo. O mundo transformado
e a vida transformada na sua abstragéo. Mas, por mais que 0 homem
avance nasuamaterialidade objetiva, transformando tudo & sua voitaem
objetos e em coisas para 0 uso ou a troca, ainda mesmo permanecera
a necessidade elementar de um consumo bdsico. Marx em especial

® Kart Marx. Introducion general a la critica de la economia politica / 1857. 13. ed.,
Traduccion de Miguel Murmis, Pedro Scaron, José Arico, 1, In Cuadernos de
Pasado Y Presente, México: Siglo Veintiuno Editores, 1979, p. 44.
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encontrou notrabalho a suaformagéo protogénica, como bemconstata
Arthur Giannotti, ao afirmarque Marxfez“(...) dotrabalho a atividade de
enformar o real e de confirmar-se a simesmo™.

Mas as necessidades materiais, paradoxalmente, prendem
o homem a sua materialidade, mantém-o preso a terra, ao barro, as
condi¢bes limitrofes. Contudo, essas forgas limitadores séo como que
esquecida, deixadas num canto da consciéncia, exatamente quando
esse homem se depara com a sua prépria criagao — refluxo de sua
consciéncia na materialidade, emforma de objeto-mercadoria e entdo
se sente liberto de uma suposta condigéo que, de alguma forma, pode
sersuperada outransformada.

Tem-se a idéia de que a mercadoria pode transformar a
humanidade das pessoas, dando-lhes uma condicao superior, até
mesmo numa perspectiva espiritual, como se o acesso a certos bens
espirituais formasse uma outra entidade na humanidade mesma. Isto
querdizer que ha uma sensagao recorrente de que se cONsuMirmos as
mercadorias revestidas de arte, de cultura, como o teatro, a musica, a
danga, isto nos faria pessoas melhores, mais sensiveis, mais atentas,
em outras palavras, mais justas, mais conscientes de nosso papel
social na atualidade.

Com atecnologia, novos sentidos da vida vao se somando
aos anteriores, isto implica uma mudanc¢a no padrao da viséo de mundo.
O mundo transformado é visto sempre a partir do olho humano, o que
este olho vé € um mundo em constante mudanca e que afeta
consideravelmente os valores sociais. A estrutura ontoldgica do homem
se desloca paraoutros espagos elaborados a partir da propria elaboracéo
de ummodelo antropoldgico que cria formagdes espaciais sempre mais
articuladas.

Atecnologia promove novos espacos que passamareguiar
a existéncia material dos homens. Assim, tempo e espago s&o

® José Arthur Giannotti. Origens da dialética do trabalho. Sao Paulo: Difuséo
Européia do Livro, 1966, p. 122.
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determinados pelas transformagdes materiais, porexempto, umedificio
de 40 andares construido emumlugaronde havia umparque; isto, sem
didvida, muda a configuragdo dos tempos e dos espagos a serem
preenchidos pelas pessoas que utilizardo o edificio para morar ou
exercer alguma atividade abstrata, como o trabalho, olazer, os encontros
sociais, etc.

Assimtambémamercadoriat}ansformaos temposhumanos,
recolhe os fragmentos sociais e induz a um comportamento paradoxal,
de um lado uma extrema agressividade e de outro a passividade e
docilidade de quem pode e deve contemplar a perfeicdo da mercadoria.
Parte consideravel do tempo humano, na contemporaneidade, € gasto
no sentido de acessar as mercadorias, e assim o controle social dos
atos humanos se consome na perspectiva de possuir a mercadoria.
Nesse sentido, até mesmo as relagdes interpessoais sdo postas a
prova emvirtude da determinacdo teleoldgica das mercadorias.

As relagfes intersubjetivas e as relagdes sociais no &mbito
publico ou mesmo no privado, estabelecem-se tendo como padrédo a
essencialidade da mercadoria, a sua realizagao que € adquiri-la para
satisfazer, aparentemente, fun¢des basicas. E, tragicamente, parece
que o homem néo se sente capaz, na atualidade, de abrir mdo do
conforto proporcionado pela sociedade das mercadorias.

COMENTARIOS FINAIS

E assim, essasociedadegera umaabundancia que deve ser
rifada entre os inimigos. De certa forma, esse modo de viver em
sociedade ndo parece se constituir e uma relagdo saudavel. A ndo ser
que estejamosem condigdes de reconhecer que uma arquitetura social
que engendra a beligerancia entre a propria espécie seja de fato natural,
essencial e necessaria. Aquientdochegamos aumaindagagao deveras
crucial. A recriacao das abstragdes na realidade humana pode ser
considerada como um elemento natural da existéncia?
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A mercadoria € umente que se tornou global, cuja ontologia
seexplicapormeio da submissaodosindividuos a suaformaeternizante,
constituindo uma cadeia derela¢des que, paradoxalmente sdo humanas
eanti-humanas, fortalecida pela metafisica da estética, que aprisiona o
humano em torno a uma condi¢do de estreiteza existencial.

Istosignificadizer,em outras palavras, que amercadoria ndo
pode se sustentar indefinidamente porque néo é capaz de gerar um
equilibriodo ponto de vista ecolégico, nemumequilibrionoque concerne
auma correlagéo de forgas minimamente sustentavel. O processo da
valoragédo do proprio valor, implica um crescimento e um fomento
material que n&o pode, em suacondi¢do original, manter-se no sentido
de satisfazer todas as necessidades abstratas dos individuos sociais.

Aqui, € necessario reconhecer que a sociedade das
mercadorias promove uma relagéo entre individuos cujo produto final
é, inexoravelmente, a morte, tanto no sentido da separagdo do
homem de sua totalidade, quanto no que concerne a sua manifestagéo
existencial.

Uma sociedade de inimigos perde sua perspectiva de
preservacao bioldgica da propriaespécie. Istoimplica uma condi¢ao que
extrapola, inclusive, a realidade biol6gica mais elementar da natureza,
que é a protecao da espécie. A morte ronda o espectro social. Mesmo
assim, é possivel vislumbrar uma nova perspectiva, em cujaformacgéo
social estardo implicados todos os desafios possiveis e imaginaveis,
pois apds milhares de anos, a humanidade tem possibilidade de
formular novas relagées em um novo patamar, sem, no entanto, estar
presaao seu proprio passado, vislumbrando umanova sociedade apartir
da superagdo do que ja se tornou notoriamente um modelo de morte,
superando assim os limites da prdpria racionalidade ou mantendo-anos
limites necessarios para a constru¢ao de uma arquitetura social que
leve em conta a liberdade, o fim do trabalho como centralidade
protogénica do humano, dando fima uma ciranda mortificante baseada
na mercadoria.
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O MUNDO COMO REFERENCI~A — SOBRE
A MIMESIS EM PLATAO

Luisa Severo Buarque de HOLANDA!

RESUMO

O artigo procura formar uma concepgao do termo ‘mimesis’ em
Platdao. As hipéteses sustentadas sao: que a mimesis platénica
supera os limites da estética para revelar uma problematica
ontoldgica; que podemos distinguir dois tipos de mimesis na
obra de Platdo, chamados aqui de “imitagcdo verdadeira” e de
“imitacao falsa”; que a metafisica platdnica toma como base a
possibilidade de uma imitacdo verdadeira para estabelecer
uma obra cuja forma e contetido nos reapresentam a estrutura
poética da realidade.

Palavras-chave: Mimesis, paradigma, imagem.

WORLD AS REFERENCE - ON PLATO'S MIMESIS
ABSTRACT

This article tries to explain the concept of mimesis in Plato. The
defended theories are: that platonic mimesis goes beyond the

(™ Doutoranda em Filosofia pela UFRJ, atual bolsista da Capes.
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boundaries of aesthetics and reveals an ontological matter; that
we can distinguish two tipes of mimesis in Plato’s work, here
entitted “true imitation” and “false imitation”; that platonic
metaphysic considers the possibility of a true imitation to stablish
a work whose form and content represent the poetic structure of
reality.

Key words: Mimesis, paradigm, image.

INTRODUCAO

O exame do termo mimesis na obra de Platdo oferece de
imediato uma enorme variedade de caminhos de investigacao, pois este
conceito aparece em muitos contextos e é utilizado para explicar
fendmenos diversos. Na argumentacéo que pretendemos realizar aqui,
as hipéteses sustentadas seréo as seguintes: em primeiro lugar, que a
mimesis, naobraplatdnica, ndo diz respeito unicamente auma questao
estética, mas supera os limites da imitagdo artistica para revelar uma
problematica ontoldgica. Em segundolugar, que podemos observar dois
tipos de mimesis em Platdo, chamados no presente contexto de
“‘imitagéo verdadeira” e de “imita¢do falsa”. E, emterceiro lugar, que o
proprio pensamento platénico toma como base o conceito de mimesis
e a possibilidade de uma imitagdo verdadeira para estabelecer uma
metafisica estética, em que sua prdpria obra, tanto em termos formais
guanto em termos de conteldo, nos apresenta uma visao artistica do
mundo e uma estrutura poética da realidade.

1. A MIMESIS TRADICIONAL
E A MIMESIS PLATONICA

Segundo Jaeger em seu comentario sobre a Republica?,
Platao herdou da Grécia primitiva dois conceitos, aceitando-os e ao

@ Cf, Paidéia, p. 836, Paradigma e Mimesis.
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mesmo tempo transformando-o0s; 0 conceito de paradigma e o de
mimesis, ou ainda, de modelo e de imitagédo. A paidéia grega mais
antiga era inteiramente baseada na suposi¢éo de que a educagao se
realiza a partir da imitagdo de modelos. Os paradigmas miticos e
histéricos eram padrdes de comportamento, e essa era a tarefa
educadora da poesia. Platdo ndo nega essa suposicéo. Com efeito, o
aprendizado na Republica acontece também por meio daimitagdo, e é
precisamente porisso que a poesia deve serexaustivamente examinada
e controlada.

A guestdo poética, entdo, tal qual aparece na Republica,
esta longe de ser analisada a partir de uma perspectiva estética. A
analise & puramente moral e ética, e nos ensina muito mais sobre a
natureza humanado que sobre a natureza dapoesia; eoque elarevela
€ precisamente a natureza imitadora da alma humana que, por ndo
saber inicialmente seu ethos, seu lugar adequado e sua funcéo
conveniente, temgrandes possibilidades de enganar-se. Esse engano
aparece como hybris, comoignorancia, como injustica e como falsidade.
Aimitacdondo é, inicialmente, algo condenavel emsi. E, pelo contrario,
algo necessario, mas cuja necessidade pode ser fonte também de
atitudes condenaveis. A imitagdo €, para o homem, imprescindivel
enquanto meio de aprendizado, de desenvolvimento, de formacéao, e
deve serbemdirecionada e bem elaborada para que ndc cause maiores
danos.

Ha uma passagem na Republica que trata da educacéo e
gue pode auxiliarenormemente na compreensao desse desdobramento
do conceito de mimesis. No Livro ll, encontra-se a descrigdo de um
homem perfeitamente injusto que parece serjusto e que, “ao cometer
as maiores injusticas, granjeia para si mesmo a mais excelsa fama de
justo”. Esse homem é confrontado com o homem justo que “néo quer
parecer bom, mas sé-10”, e que, apeéar dejusto, temfamadeinjustoe
n&o recebe honrarias®. Na expressao parece serpodemos ler também

©® Republica, 360 e — 361 e.
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o sentido de: um homem injusto que finge ser justo, ou seja, que imita
exteriormente o homem justo. Essa passagem esclarece o motivo da
condenacao de Platdo a umtipo de imitagédo, que é o parecer ser, sem
ser realmente. Imitar, certas vezes, é parecer ser algo que néo se &,
assumir um disfarce ou sustentar um fingimento. E ter meramente a
aparéncia de algo, mas ndo a sua realidade nem a sua esséncia. Esse
sentido de imitagdo, entdo, estd na base do estabelecimento da
oposicao entre ser e aparecer, entre a esséncia e a aparéncia, e é por
isso um problema ontolégico. Apelidemos de ‘imitacéo falsa’ esse
sentido de mimesis. E também ele que justificaa condenagao platénica
apinturae aescultura, porexemplo, ja que elas produzemimagens que
separecemcomas coisas, mas que ndo séo, e que imitam apenas seus
exteriores, deformando as reais medidas para que asimagens paregam
com nossas perspectivas e pontos de vista.

E ainda esse tipo de imitacdo que permite a reprimenda
platénica ao discurso falso tanto do sofista quanto do poeta, que
modelam suas palavras as opinides gerais, da multidao, deixando de
modela-las segundo a verdadeira esséncia dos entes. De fato, no
didlogo Sofista, na ocasido das divisdes dos géneros para obter a
definicAo do sofista, este Ultimo e 0s artistas (pintores, poetas etc) séo
descritos de modo muito semelhante, e achamada ‘arte de exibicao’ é
comparada a soffstica em varios sentidos. Porisso, ambas as técni-
cas — a sofistica e a artistica em geral — sdo conjuntamente incluidas
em uma ‘arte que produz imagens, ou mimética’4, cuja subespécie
apelidada de ‘arte do simulacro’ se divide em simulacros ‘por meio de
instrumentos’ e simulacros onde ‘a pessoa é um instrumento’. Esse
ultimo divide-se ainda em ‘imitagdes onde a pessoa conhece o objeto
imitado, ou mimética sabia’, e ‘imitacfes onde ndo se conhece o objeto
imitado, ou doxo-mimética’. Esta é dividida entre ‘imitagao ingénua’ e
‘imitagdo irbnica’, e aqui encontra-se finalmente o sofista.

Contudo, a propriadivisdo operada no Sofista, junto comas
afirmacgdes acerca de um tipo de imitagdo chamado aqui de ‘imitagio

“ Cf. Sofista, 235 c.
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falsa’ clamam por um esclarecimento: qual seria, afinal, 0 outro tipo de
imitacao? Se o sofista é encontrado dentro da subdivisdo apelidada de
doxo-mimética, por oposigdo a uma mimética sabia, é necessario
delinear de forma mais precisa que imitagdo é admitida por Platao, a
ponto de ser chamada de sébia.

2. MIMETICA SABIA

No Livro [l da Republica encontra-se a seguinte afirmagéo
comrelagédo aos guardibes: “Se imitarem, que imitem o que lhes convém
desde a infancia — coragem, sensatez, pureza, liberdade, e todas as
qualidades dessa espécie. Mas a baixeza, ndo devem pratica-la nem
ser capazes de a imitar, nem nenhum dos outros vicios, a fim de que,
partindo daimitagio, passemao gozodarealidade. Oundote apercebeste
de que as imitagbes, se se perseverar nelas desde a infancia, se
transformam em habito e natureza para o corpo, avoz e ainteligéncia?”s
Se aprendemos pelaimitagéo é porque, de tanto imitarmos, acabamos
por incorporar aquilo que imitamos, ou seja, a imitagdo influencia o
carater do imitador. O que se imita desde a infancia se transforma em
habito e natureza; porconseguinte, devemos, eessaéuma recomendacgéo
explicita, imitarhomens virtuosos em actes vituosas, para nos tornarmos
iguais ou superiores a eles. Assim sendo, Platdo deixa entrever, de
modo paradoxal, que nesses casos pode nao haver diferenca entre
imitar e ser.

Entretanto, essa colocagdo, de certa forma, funde duas
imitacGes diferentes: aimitag&o proposital e nadaingénua de quem quer
fingir algo, — como a imitagdo do ator, por exemplo —, e a imitagéo do
aprendizado que, como passo necessario dentro de um caminho,
influencia e deve influenciaraquele que praticaaimitagdo. Logo, se tanto
0 que realmente almeja algo quanto o que finge almeja-lo precisam
iguaimente da imitagéo, serd que é possivel haver alguma distincdo
entre um homem honesto e um homem que imita a honestidade e os

¢ Republica, 395 c.
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atos honestos? Talvez sejapreciso pensar nadiferenca entreaquele que
jaavistou — para darmos seguimento a metafora do olhar estabelecida
na Republica—a esséncia da honestidade e aquele que aindando ofez,
e que pode estar, ou ndo, a caminho de fazé-lo.

Mas o que é a esséncia da honestidade sendo a idéia de
honestidade? O homemhonesto, que avistou a esséncia dahonestidade,
que foi capaz de compreendé-la, de enxerga-la tal como ela
verdadeiramente &, é o homem que imita aidéia de honestidade. E esse
o segundo sentido da mimesis em Platdo que é preciso salientar. A
diferenga entre o que estou aqui chamando de “falsa imita¢do” e o que
chamo de “verdadeira imitagdo”, que tambem poderia chamar,
respectivamente, de “maimitagio” e de “boaimitacido”, ja que de fatoha
um julgamento moral presente nessa descrigio, é a diferenga entre o
“parecer ser, sem ser” e 0 “parecer ser, sendo verdadeiramente”. Se
precisamosimitarparaaprender, & pelaimitagao daidéiaque aprendemos
de fato. Ou seja: conhecer a idéia, para 0 homem, pressupde imita-la,
e nessa hipotese se baseia a afirma¢éo de que existem dois tipos de
imitacdo em Platdo. Essaafirmacao, alias, é corroborada pela seguinte
passagem: “(...) olhando e contemplando objetos ordenados e que se
mantém sempre domesmomodo, (...) éisso que imitamos e aisso nos
assemelhamos o mais possivel. Ou achas que ha alguma maneira de
nao imitar aquele com quem convivemos, se o0 admirarmos?”®

A propria novidade platdnica que ressalta a ilusao e o erro
das imitagdes, portanto, precisa de umcanal abertto para a possibilidade
do conhecimento, gerado igualmente pela mimesis, mas por uma
mimesis verdadeira. A imitagdo verdadeira é a imitagdo da idéia, do
paradigma, da referéncia, do mais perfeito modelo. E o imitar o que se
deveimitar. Nesse dever entraa problematica da educacdo, e nelaada
poesia na Republica.

A existéncia de umaimitagcao verdadeiraem Platdo pode ser
igualmente demonstrada pela oposi¢éo entre a producgéo artisticaea

® Republica, 500 c.
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confeccdo de artefatos e instrumentos. O abismo que separa esses dois
tipos de produgao e de constru¢gdo —a do artista e a do artesdo —é o
fato de que o primeiro, segundo Platdo, parte apenas do olhar mais
imediato, do formato e das cores, por exemplo, para realizar sua obra,
e o segundo parte de uma nogdo mais profunda daquilo que sera
confeccionado. No ato de produgédo de uma cama, por exemplo, €
preciso terem mente tanto sua utilidade e'seus propdsitos, quanto suas
dimensdes, seus possiveis materiais etc. E preciso saber, portanto, a
que finalidade se destina aquele objeto, quem dele usufruira, qual a
melhor maneira de executa-lo etc. Sendoassim, este produtorprecisara
conhecera definicdo do objeto que executara, isto é, seuconceitoe sua
idéia. Esta claro que a idéia também inclui a forma, também é eidos,
mas uma forma com conteudo, com recheio, enquanto que a forma
imitada pela aparéncia se restringe a uma imagem oca, vazia.

No décimo livro da Reptiblica, em que o autor explora de
modo exaustivo aidéiadamimesis artistica, contrapondo-a a produg¢éo
do artesao, é possivel encontrar uma excelente demonstragdo de que
esta dltima também pode ser considerada mimética’. Nesse contexto,
Sdécrates compara um hipotético artifice que fosse capaz de tudo criar
quando andasse pelo mundo com um espelho na méo, a refletir todas
as coisas que encontrasse, Com um marceneiro, que ndo executa a
propria idéia da cama que fabrica, mas algo de semelhante a ela. O
primeiro, o que tudo reflete por meio de um espelho, e que representa
0 poeta, produz apenas objetos aparentes, desprovidos de existéncia
real. Mas o segundo, igualmente, ndo pode fazer o que existe, aidéia,
mas algo que, ao se assemelhar ao que existe, também nao constitui
umarealidade completa. Ambos, portanto, sdo apenas semelhantesa
um outro objeto, que para eles constitui uma referéncia. O exemplo do
marceneiro em contraposicdo ao artifice que tudo reflete é bem claro
quanto a isso porque, ao afirmar que o marceneiro faz uma cama
semelhante a cama que existe, liga diretamente este tipo de producgéo
aimitagdo. Fazeralgo semelhante éimitar, e porqueimitaaidéia torna-

(M Republica, 596 c.
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-se imitagdo verdadeira. A diferenga entre esta e a imitagao falsa fica
evidente a partir do exemplo platdnico: uma procura se assemelhar a
propria idéia, ao mais elevado, ao mais real, e a outra procura se
assemelhar a algo que ja € em si uma semelhanga. Procura, portanto,
imitar algo que ja é uma imitagdo, tornando-se assim uma imitacao
duplamente afastada da realidade, ou ainda, tornando-se duas vezes
mais mimética. -

Em suma, podemos dizer que a imitagdo verdadeira,
correspondendo a esséncia e ndo apenas a aparéncia, simultaneamente
difere e se assemelha a imitacéo falsa. Difere porque direciona seu olhar
para a idéia, mas se assemelha porque o homem aprende e conhece
imitando, assim como finge e desconhece imitando. Ao imitar, pode
estar apenas parecendo ser algo que nao €, ou pode estar, pelo
contrario, compreendendo e se apropriando daquilo que imita.

Um outro bom exemplo da dupla acep¢ao da mimesis
platénica é o Cratilo. Nesse didlogo, cujo tema é a justeza dos nomes,
a linguagem é definida como algo que, utilizando-se dos sons, tanto é
capaz de imitar as esséncias das coisas, assemelhando-se a algo
divino, quanto é capaz de “permanecer embaixo com o comum dos
homens”®, produzindo fabulas e mentiras. Sendo produto e instrumento
humano para o conhecimento do mundo, a linguagem participa também
daquela natureza dupla e dubia do homem, capaz do acerto e,
justamente por isso, capaz do erro. E imitagdo das esséncias das
coisas quando acerta e quando habita os cumes divinos. Quando erra
e habita as profundezas, criando fabulas, ilusdes, ficgdes e mentiras,
imitaigualmente, mas dessa vezimita as meras aparéncias e sombras
decoisas. Estdo ai, portanto, naduplicidade da linguagem e da natureza
humana, precisamente os dois sentidos de mimesis delineados
anteriormente: a linguagem, imitando a esséncia, € mais um exemplo
de mimesis verdadeira. A propria linguagem, imitando a aparéncia, é
mais um exemplo de mimesis falsa. O |6gos, portanto, assim comoa
téchne, sempre imita, quer seja verdadeiro, quer seja falso. Essa

® Cratilo, 408 c.
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concluséo soé faz ratificar a hipdtese de que é préprio do homem imitar,
tanto quando aprende e conhece quanto quando desaprende e
desconhece. Amimesis, sendo prépria da natureza humana, deve ser,
portanto, tdo dupla quanto ela.

CONCLUSAO - O CONCEITO DE
MIMESIS EM PLATAO

Uma observagdo geral sobre os deuses do mundo helénico
nos faz notar que o divino grego néo é o oposto do humano, mas é um
exagerodo humano: suas caracteristicas ndo passamde caracteristicas
humanas superlativas. Em Platéo, o divino ndo deixa de ser um exagero
dohumano, mas ndo detodae qualquer caracteristica humana; apenas
das melhores dentre elas. S30 os deuses, por conseguinte, as eternas
referéncias que possibilitam o aprimoramento do homem. Do mesmo
modo, aidéianéo é o contrario do fendmeno, mas é o fendmeno emtodo
seu esplendor e com toda nitidez. O ente temporal, por sua vez, como
cOpia ouimitacéo imperfeitadaidéia, reproduziria seus tracos essenciais,
procurando corresponder ac maximo ao seu modelo, mas sendo
incapaz de lhe corresponder totalmente.

'Arelacdo entre imitagdo e modelo em Platéo, portanto, deve
serentendida como um remetimento. O modelo é uma referéncia. Mais
doqueisso, ele é umaboa referéncia, ou a melhorreferéncia possivel.
A imagem, por meio da imitacéo, refere-se a ele, e nessa referéncia
precisa toma-lo como base, como ponto de partida, como padrao de
qualidade, porassimdizer. A imitagcao precisa estar a altura do modelo
imitado, baseando-se nele, remetendo-se a ele e referindo-se a ele. A
nocéo dereferéncia é ao mesmotempo, notocante a natureza humana,
aviséo de que o homem, ao produzir, precisa de um ponto de partida.
Imitar é partir de algo. Seu resultado pode ou ndo reproduzir um
contetido, mas a agdo sempre teminicio tendo emvista algum modelo.

E justamente nesse ponto que a presente hipétese se apoia
para afirmar que a idéia da imitacdo de um paradigma se reflete na
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metafisica, ou ontologia, platénica de forma profundamente marcante.
Em primeiro lugar, note-se como ocorre, no sistema platénico
apresentado no Timeu, por exemplo, a propria geragéo natural, da
physis. Assim como a idéia de cama é s6é uma e cada marceneiro
executa uma cama individual baseando-se naidéia natural de cama, a
idéia do universo é também unica, e todo 0 cosmo surgiu por obra de um
demiurgo, que o produziu tendo em vista um modelo imutavel, sempre
iguala simesmo. Esse demiurgo nada mais é do que um artifice natural,
que produz os entes fisicos ao modo dos entes técnicos. Os conceitos
de imitagéo e de modelo, portanto, foram evidentemente transportados
paraa propria estrutura darealidade, de modo que a viséo platdnica de
mundo parece basear-se inteiramente neles. No Timeuhaumaenorme
variedade de exemplos que demonstram o quanto aidéia de mimesis é
atuante na explicagdo da origem do universo e do mundo, recorrendo o
autorinimeras vezes aidéia de umaformagdoaimagemesemelhanca
de ummodelo, etambém o quanto a atividade artistica € referéncia para
a atividade de criagao natural, isto é, do demiurgo.®

Nessa estrutura de mundo, em que as coisas nascem e
surgem sempre como referéncias a idéia, os entes sao imagens e
reflexos de suas formas reais. O préprio mundo é imagem, sombra e
reflexo de seu serreal, portanto imitacdo de um modelo posta em pratica
por alguém gque soube direcionar o othar de forma adequada.

© Timeu, 37 c: “Quando o pai percebeu vivo e em movimento o mundo que ele havia
gerado a semelhanga dos deuses eternos, regozijou-se, e na sua alegria determinou
deixa-lo ainda mais parecido com seu modelo.” Timeu, 41 ¢: “(...) aplicai-vos, na
medida de vossa capacidade, a formar tais seres, imitando nisso meu poder por
ocasido de vosso nascimento”. Timeu, 50 b: “Suponhamos que um artista
modelasse com ouro figuras das mais variadas formas, sem parar de passar de uma
forma para a outra, e, ao mostrar a alguém uma dessas figuras, se essa pessoa lhe
perguntasse o que era aquilo, a resposta mais préxima da realidade seria declarar
que é ouro (...)" Timeu, 75 b: “Mas o certo é que os artistas de nossa formagéo (...)"
Timeu, 92 c: “Havendo recebido em grande coépia seres vivos, mortais e imortais,
este mundo se tornou um animal visivel que abrange todos 0s animais visiveis, um
deus sensivel feito & imagem do inteligivel.”

Phrénesis, Campinas, v. 7,n° 2, p.205-220, jul./dez., 2005



215

O MUNDO COMO REFERENCIA —~ SOBRE A MIMESIS EM PLATAO

A partir do que foi afirmado acerca do aprendizado humano
e da estrutura icnica do cosmo, nota-se que a metafisica platbnica,
mais do que duplicar o mundo, coloca- nos sempre na posi¢ao de ter
uma tarefa a realizar. O mundo como referéncia a algo outro néo
necessariamente retiraaimportancia donosso mundo, pois ofato a ser
frisado n&o é o outro, mas a necessidade de que o nosso se assemelhe
aalgoque é mais perfeito. Essatarefa,entdo,consisteemestarsempre
mirando uma referéncia para que o processonao estanque.

Nao se pode esquecer, além disso, que na Republica o
modelon&o precisaseratingido®, pois o préprio conceito de paradigma
implica na impossibilidade de sua plena realizagéo, a ndo ser, quando
muito, de forma aproximada; quanto menos dele nos distanciarmos,
tantomelhor sera para onossoexerciciode aprimoramente, mas ainda
qUe, no fimdas contas, omodelo semostreinatingivel, ele ndodeve ser
jogado fora. Desprezar o modelo significa a falta de referéncias e de
parametros, portanto a falta de um ponto de partida. A falta de pontos
de partida, por sua vez, significa a caréncia de um principio, isto é, de
umfundamento. A ontologia platénica da fundamentoao mundo, ndoa
titulo de desvalorizagdo, mas a titulo, talvez, de exortagéo. E é

(19 Republica, 472c: “Lembremos que chegamos a este ponto para indagarmos a
natureza da justi¢a e da injusti¢a. Se descobrirmos a primeira, entenderemos que
0 homem justo em nada difere dela, mas em tudo lhe é semelhante, ou estaremos
satisfeitos se se aproximar bastante dela e dela participar mais do que os outros?
O segundo caso. Logo, ndo queriamos demonstrar que esse homem perfeitamente
justo existe, mas como seria se existisse, para assim se tornar um paradigma. Um
pintor que pinta um modelo do que seria 0 mais belo dos homens nao vale, por ndo
poder demonstrar a sua possibilidade de existéncia? Nés também nao falamos
menos bem, estivemos a dar um padrédo, modelo, paradigma. (...) Nao precisa,
portanto ser perfeitamente realizado na prética tudo quanto foi descrito, mas se
encontrarmos algo aproximado ja estaremos satisfeitos.” Republica, 592 b:
“Referes-te a cidade que edificamos ha pouco na nossa exposi¢ao, aquela que esta
fundada s6 em palavras, pois creio bem que nao se encontra em parte alguma da
terra. Mas talvez haja um modelo no céu, para quem quiser contempla-la e,
contemplando-a, fundar uma para simesmo. De resto, nada importa que a cidade
exista em qualquer lugar, ou venha aexistir,porquanto é pelas suas normas, e pelas
de mais nenhuma outra, que ele pautara o seu comportamento.”
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necessario ressaltar que ela ndo parte apenas de uma necessidade
moral, mas parte especialmente de uma observacdo domodo de serdas
coisas, que, com efeito, sempre surgem de algo, sempre tém comeco
e principio, e sempre se transformam a partir de um ponto inicial. E por
isso que o chamado “outro mundo”, ou a idéia, ndo é nem poderia ser
o contrario do mundo dos fendmenos, mas apenas uma exacerbagéo de
tudo que nele ha de melhor, caso contrério nao se tornariamodelo a ser
realizado aproximadamente, mas negacao de qualguer possibilidade
mimética.

Seforpossivel, portanto, descreverumaespécie de esquema
platénico de mundo, comum aos t&o variados dialogos, nota-se sobretudo
um tipo de jogo no qual a realidade por vezes se esconde atras de
sombras e por vezes se apresenta como modelo a ser refletido pelos
mais diversos espelhos: a natureza, a técnica, o conhecimento, a
linguagem. O mundo, entdo, comoimagem da realidade, é por suavez
retratado e representado pelas sombrasilusérias da arte, que por mais
enganadora que possa parecer, e mesmo sendo imagem da imagem,
serve ela mesma como modelo para esse proprio esquema de mundo.
Esse jogo, portanto, ao parecer localizar a arte por baixo de uma certa
escala de realidade, coloca-a como referéncia para a prépria estrutura
darealidade, dando assim uma volta completa. Ou seja: acondenagao
de Platdo a arte deve ser relativizada, ndo no sentido de minimizar o
discurso explicitamente condenativo, mas na medida em que esta, por
meio de uma inversao possibilitada precisamente pelo conceito de
mimesis, torna-se pardmetro para todas as atividades, geragées e
produgdes da natureza e da humanidade. O jogo ndo deixa de serum
circulo, em que a idéia serve de modelo para o mundo, que serve de
modelo para a arte, que serve de modelo para a estrutura geral. E a
mimesis é a atividade que articula toda essa relagédo entre modelo e
produgdo. Como intermediadores de tal jogo de modelo, imitagéo e
produgdo, encontram-se: o demiurgo — arquiteto do mundo, no
Timeu, — o artesdo — que confecciona artefatos, na Republica, - o
filosofo — que produz conhecimento, também na Republica, — o
legislador, ou plasmador de nomes, — que forja a linguagem, no
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Cratilo, — o artista — criador de poesia, musica, pintura e escultura, na
Republica, — o legislador — que traga as constituigdes escritas, no
Politico™ e nas Leis', - e até mesmo o sofista — produtor do discurso
falso, no Sofista. Todos os didlogos citados mostram de alguma forma
que a arte € modelo das atividades humanas e naturais em geral e que
a grande originalidade de Platdo, e talvez sua maior caracteristica,
consiste em forjar em sua literatura metafisica uma visdo artistica da
realidade™@.

Dentro desse jogo de espelhamento, modelagem, projecéo
e reflexo que constitui a realidade platénica, a sua obra deveria,
igualmente, refletir tal estrutura de mundo. Isso equivale a dizer quea
nogao de mimesis precisa determinar o préprio estilo do fildsofo. Em
formato de dialogo, estilo direto em que o autor ndo se coloca como
personagem, mas escolhe as personagens mais adequadas para cada
discusséo, Platdo precisa imitar e parodiar, ou ironizar pela imitagao,
o estilo de fala e a estrutura de linguagem de cada uma. Em certos
casos, o pastiche € explicito™, o que faz com que muitas vezes seja

™ Politico, 300 c: nessa passagem, Platdo apresenta as constituigdes como
“imitagbes da verdade tragadas o melhor possivel por aqueles que sabem”.

12 Leis, VII, 817 b. “O melhores dentre os estrangeiros, lhes diremos, nds também,
de acordo com nossa habilidades, somos poetas tragicos, e nossa tragédia é a
melhor e mais nobre; pois todo o nosso estado € umaimitagdo da melhor e mais nobre
vida.”

9 No Crétilo, 424 d—425b, Platdo compara a semelhanca pelo nome e o ato de nomear

a semelhanga pela pintura e o ato de pintar. A mistura, unio e composicdo dos
elementos da fala (letras e silabas) é como a mistura, unido e composi¢éo dos
elementos da pintura (as cores).
No Timeu, 28 b, o autor afirma: “Quando o artista trabalha em sua obra, a vista
dirigida para o que sempre se conserva igual a si mesmo, e Ihe transmite a forma
e a virtude desse modelo, é natural que seja belo tudo o que ele realiza. Porém, se
ele se fixa no que devém e toma como modelo algo sujeito ao nascimento, nada belo
podera criar. (...) Mas quanto ao autor e pai deste universo, (...) qual dos dois
modelos tinha em vista o arquiteto quando o construiu: o imutavel sempre igual a
si mesmo ou o que esta sujeito ao nascimento?”

4 Cf. Gorgias, 448 c e 467 c: “Para usar o teu estilo ao falar contigo, meu caro amigo,
n&o censures o que digo.” A paronomasia seria um dos meios de embelezamento
do estilo recomendados pelo tratado de Pélo, que Platio parodia.
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necessario, na interpretacéo de Platéo, verificar qual personagem, e
com que propdsito, esta proferindo cada definicao. Alguns didlogos séo
considerados como perfeitas obras dramaticas, tragicas ou coOmicas,
conduzidas de modo a envolver o leitor em sua trama, e divididas em
atos, incluindo prélogos e interludios, que influem positivamente na
persuasdo do interlocutor e nacompreensao daobra. Em tais didlogos,
as personagens sao particularmente bem construidas, o que fez com
que Platao fosse considerado por muitos comentadores como estando,
sob esse aspecto, no mesmo patamar dos grandes dramaturgos da
histdria. Sua obra aparece, portanto, sob um formato literario-teorico,
gue espelha uma metafisicapoética e apresenta um contetido ontolégico
emforma artistica.

Emoutras palavras, pode-se afirmar que, imitando a prépria
estrutura reflexiva darealidade, a obra de Platdo tem como contelido o
espelhamentodetal estrutura e como forma ummeta-discurso mimético.
A Republica, nesse sentido, aparece como umjogo de espelhosemque
um discurso direto utiliza discursos diretos e indiretos para falar dos
préprios modos de discurso. Esse jogo espelha a propria relagéo entre
idéias, esséncia e conceito, de um lado, e existéncia e aparéncia, de
outro. Se acondenagao ao discurso mimético de homens inferiores se
aplica a obra do proprio autor em certas passagens's, a prépria
condenacao se relativiza e a obra como um todo se salva, por meio de
uma estratégia de imitacéo e de reflexdo.

Com o auxilio da vis&o platénica de que a propria estrutura
do mundo é mimética, fica também justificada a necessidade humana
de arte, de técnica e, em suma, de imitacéo. Se tal necessidade foi 0
ponto de partida para o esquema platdnico, elamesma, inversamente,
torna-se fundamentada a partirdo esquema. O homem, enquanto ente
privilegiado—por ser possuidor de uma por¢cao divina na alma —, refiete
emsimesmo esse jogo de reflexos que é arealidade eimagina o mundo
como imagem de um modelo e como obra. Talvez, se entendermos a

9 Exemplos: discursos de Trasimaco, na Republica, e discursos de Calicles, no
Gorgias.
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transcendéncia e a participacdo em Platao mais como espelhamento e
como atividade artistica de um possivel mediador, possamos driblar os
problemasinerentes a extrema valorizagao da realidade dointeligivel e
dadesvalorizagdo do sensivel, doque se move e se transforma. Talvez
o movimento ndo tenha menos realidadedo que o repouso, massejaum
espelho que, ndo podendorefletirtudo aomesmo tempo, se direciona,
ora para um lado, ora para outro. Essa impossibilidade de reflexdo
simultanea justifica também que o tempo seja “a imagem movel da
eternidade”'®, espelhando uma coisa de cada vez, ou cada coisaaseu
tempo.

O mundo platénico, desta forma, se torna referéncia, o que
possui um duplo significado. De umlado, o mundo como referénciaé o
mundo que tem principio e fundamento; € o mundo que parte de algo,
portanto que tem projeto e se refere a uma outra realidade — o que
constitui o significado metafisico. De outro lado, o mundo como
referéncia € em si mesmo uma pauta e um projeto para a realidade
produtoradohomemaque,comobras, produges, invenc¢des, descobertas
e acdes, espelha as imagens fornecidas pela natureza.

BIBLIOGRAFIA

PLATAO. A Reptiblica. Lisboa, Fundagao Calouste Gulbenkian, 2001.

. Sofista. In Os Pensadores. Sdo Paulo, Abril Cultural,
1983.

. Protagoras, Euthydéme, Gorgias, Menexéne,
Ménon, Cratyle. Paris: GF-Flammarion, 1967.

. Timeu, Critias. Belém: Universidade Federal do Para,
1986.

. O Banquete. Lisboa: Edi¢gbes 70, 1900.

8 Timeu, 37 d.

Phrénesis,Campinas, v.7,n22, p.205-220, jul./dez.,2005



220

L.S.B.HOLANDA

. Apologia de Sdcrates. Lisboa: Guimaraes Editores,

1988.

.Gorgias. Riode Janeiro: Editora Bertrand Brasil, 1989.
__ . Phaedrus and Letters VIl and VIIl. London: Penguin
Books, 1986.

Statesman, Laws. London, Encyclopaedia Britannica,
INC.,1952.

JAEGER, Werner. Paideia, AFormagao doHomem Grego. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1995.

NIETZSCHE, Friedrich. Introduction a la Lecture des Dialogues de
Platon. Combas, Editions de I'Eclat, 1991.

RIBEIRO, Luis Felipe B. Fundamentagao Critica da Metafisica
Platonica das ldéias. Rio de Janeiro, Universidade Federal do Rio de
Janeiro, 1997.

LASSEGUE, M. L'imitationdans le Sophistede Platon. Dans: Aubenque,
P. (Dir.) Etudes sur le Sophiste de Platon. Napoli: Bibliopolis, 1991,
p. 247 — 265.

VILLELA-PETIT, M. La question de'image artistique dans le Sophiste.
Dans: Aubenque, P. (Dir.) Etudes sur le Sophiste de Platon. Napoli:
Bibliopolis, 1991, p. 53 — 90.

Dicionarios:
Dictionnaire Grec-Francgais. A. Bailly. Paris, Hachette, 1989.

Dictionnaire étymologique de la langue grecque. P. Chantraine.
Paris, Klincksieck, 1990.

Phrénesis, Campinas, v. 7,n%2, p.205-220, jul./dez., 2005



PRESSUPOSTOS KANTIANOS DA
DISPOSICAO ORIGINARIA PARA O BEM
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RESUMO

Kant, na tematica do mal radical, propde-se a discutir os limites
e as possibilidades da natureza humana face a conduta moral.
Ainda que pressuponha que o mal esteja entrelagado a
humanidade, ele afirma que o homem possui uma disposigéo
origindria para o bem, por ele concebida em trés classes: a
disposi¢do para a animalidade, para a humanidade e para a
personalidade. Todas elas, se devidamente desenvolvidas,
colaboram para o aprimoramento moral do homem. Contudo,
no que tange a terceira (a disposigéo para a personalidade),
ela se caracteriza por ser genuinamente moral porque se
refere a relagdo do arbitrio frente a lei, e que, portanto,
garante que o homem, no uso de seu arbitrio, é suscetivel de
tomar a lei moral como um mabil suficiente no seguimento da
maxima.

Palavras-chave: moral, disposi¢cdo para o bem, natureza
humana, arbitrio.
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KANTIAN PRECONDITIONS TO THE ORIGINARY
DISPOSITION FOR GOOD

ABSTRACT

Kant, regarding the subject of radical evil, proposes to discuss the
limits and possibilities of human nature relating the moral
behaviour. Still supposing that evil is intimately connected to
humankind, he affirms that man has a original disposition to
Good, divided in three kinds: disposition to animality, to humanity
and to personality. All of them, if properly developped, contribute
to the moral perfectibility of man. However, in respect to third
(disposition to personallity), it is genuinely moral because it
refers to the relation of free-will concerning law, which garantees
that man, with his free will, can take moral law as a sufficient
mobile in the following of a maxim.

Keywords: moral, disposition for Good, human nature, free will.

Kant, em “Sobre o mal radical nanatureza humana”, primeira
parte da obra A religido nos limites da simples razao, admite que hauma
propenséo para o mal (Hang zum Bdsen), e que ela esta arraigada a
natureza humana. Emcontrapartida, ele também afirma que a natureza
humana é essencialmente dotada de uma disposi¢ao para o bem
(Anlage zum Guten), que, se educada e desenvolvida, é capaz de
proporcionarum progresso moral a humanidade. Kantainda acrescenta
que adisposi¢do para o bem (diferentemente da propensdo para o mal)
€ origindria, sendo que, com esse termo, tem por objetivo afirmar que o
bem antecede o mal na natureza humana.

No que dizrespeito a disposi¢do para o bem, Kant distingue
trés classes (de umamesmadisposicdo)?todas boas e originarias. Uma

@ E interessante a constatacio de Fréderic Gain no que se refere aos “momentos” da
disposicédo para o bem. Segundo ele, a “disposi¢ao originaria na natureza humana
é tripla; o homem nao tem trés disposic¢oes diferentes para o bem, mas trés aspectos
diferentes de uma Unica disposicao originaria” (GAIN, p.93). “Cette disposition
originelle au bien dans la nature humaine est triple; il n'y a pas en 'homme trois
dispositions différentes au bien, mais trois aspects différentes d’une unique
disposition originelle”.
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disposicao (Anlage) é origindria se pertence necessariamente a
possibilidade de um ser, isto é, quando, sem ela, tal ser ndo é possivel’.
Kant considera como disposi¢cao de um ser as partes requeridas para
a sua constituicdo e as formas da sua conexao para semelhante ser
(Rel,p.34). Elas fazem parte ou véma seconstituirna natureza humana,
de modo que ndo sdo passiveis de serem extirpadas, porque tal
natureza nao seria possivel (ou concebivel) sem essas disposi¢oes.
Quantoasdisposicdes dohomem, elassaooriginarias “porque pertencem
a possibilidade da natureza humana”, ou seja, a definem tal como ela
é (Rel, p.34).

Kant apresenta trés classes da disposi¢édo (Anlage) para o
bem como determinantes do homem?. A primeira classe se refere a
“disposicao para a animalidade como ser vivo” (Rel, p.32). Essa
disposicdonaorequerrazao, dado que dizrespeitounicamente aoamor
desifisico. Ela se apresenta sob trés formas: a) como conservagao de
si proprio; b) como propagacéo da espécie (e conservagao do que é
gerado); e, c) como comunidade entre homens (sociedade). Segundo
Kant, na disposicéo para a animalidade podem se enxertar todos os
tipos de vicios, noentanto, eles ndobrotamdela. Ou seja, aanimalidade,
em sua “raiz”, nao é viciosa, mas suscetivel a associacao de vicios.
Esses ultimos podem chamar-se vicios da brutalidadeda natureza ou,
no seu mais alto desvio do fim natural, vicios bestiais (por exemplo, a
gula, a luxuria, em termos gerais a auséncia da lei na relagdo com os
outros).

A segunda classe da disposigéo originaria para o bem no
homem, Kant adenomina de “disposi¢ao paraa humanidade enquanto
servivoeracional’ (Rel, p.32). Talcomoa disposi¢cdoparaa animalidade,
ela também se refere ao amor de si fisico. Com efeito, possui como
diferencial o uso da razdo, na medida em que o amor de si € exercido

@ Uma disposi¢éo é contingente quando seu portador também for possivel sem ela.

@ Kant observa que “aqui ndo se fala em nenhumas outras disposi¢des exceto das
que imediatamente se referem a faculdade de desejar e ao uso do livre-arbitrio” (Rel,
p.34).
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emcomparagao com os outros. “Quando os homens se comparamcom
os demais (isso é 0 que Kant escreve nas suas Ligdes de ética) e
encontram perfei¢cdes no proximo, se pdem zelosos por cada perfeicao
descoberta nos outros e intentam rebaixa-las para que ressaltem as
suas™ (LE, 437). Trata-se do apego que o individuo tem pelas suas
particularidades, sempre julgando-as em relagdo as dos outros, e, na
maioria dos casos, concebendo-as como superiores as demais, exigindo,
ainda, tal reconhecimento por parte da opinido aiheia. Isso ocorre,
segundo Kant, porque os homens, emgeral, tememconcederaalguém
“superioridade sobre si, juntamente comum constante receio de que os
outros possam a tal aspirar; dai surge umdesejo injusto de adquirir para
si essa superioridade sobre os outros” (Rel, p.33). Afim de evitarque os
outros exercam superioridade sobre si, o individuo projeta-se como
superior em relagdo aos demais. Essa atitude é resultado do medo de
alguém submeter a sua humanidade a humanidade de outrem.

Kant diz que vicios como a inveja ou a rivalidade “nao
despontam por si mesmos da natureza como de sua raiz, mas, na
competicdo apreensiva dos outros em vista de uma superioridade que
nos e odiosa” (Rel, p.33). Eles sdo denominados de vicios da culturae,
no seu mais alto grau de malignidade, vicios diabdlicos (comoainveja,
a ingratidao, a alegria malvada, etc...). Essa disposi¢cdo tem como
principal incumbéncia a promo¢do das relagbes sociais entre os
individuos entendidos como agentes da moralidade .

Apesar de admitir que nas duas primeiras classes da
disposicéo para o bem podem se enxertar vicios, Kant preserva a
bondade inerente a essas disposi¢des tomadas em si mesmas. Onze
anos depois, na obra Sobre a Pedagogia, ele continuou defendendo a
idéia de que ndo ha qualquer “principio do mal nas disposi¢des naturais
do ser humano” e, inclusive, escreveu que “no homem ndo ha germes
sendo para o bem” (SP, p.23).

® “Cuando los hombres se comparam com los demas y encuentran en el préjimo
perfecciones, se ponen celosos por cada perfecction descubierta en los otros e
intentan rebajarlas para que sobresalgan las suyas”.
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A terceira e ultima classe da disposi¢cdo para o bem no
homem, Kanta enunciacomoadisposi¢doparaa personalidade, “como
ser racional e, simultaneamente, suscetivel de imputacdo” (Rel, p.32).
Kantdiz que essa disposigaonao pode serconcebida como contidana
anterior (na disposi¢do para humanidade), mas como uma disposi¢ao
particular. “A disposicao para a personalidade é a suscetibilidade da
reveréncia pela lei moral como um maébil, por si mesmo suficiente do
arbitrio’ (Rel, p.33). Trata-se de uma disposi¢do direcionada para o
homem entendido como agente da moralidade, no sentido de que a
possibilidade de um suposto progressomoraldahumanidade reside em
umadisposi¢ao (para a personalidade®) inerente a natureza humana.

Kant atribui & essa disposi¢do a origem da capacidade
humana de determinarincondicionalmente o seu arbitrio, e afirma que
somente elapode promovertal capacitagcdo. Nesse sentido, eleretirada
racionalidade humana a fungéo de servircomofonte da possibilidade de
agir independentemente das inclina¢des, mas lhe qualifica como um
meio para que essa possibilidade seja efetivada. Do fato de a razdo
existir como componente da natureza de um ser (tal como ocorre na
disposi¢cao para a humanidade) ndo se segue que ela contenha em si
acapacidadede determinarincondicionalmente o arbitrio, isto &, de ser
por si mesma pratica. Pelo fato de alguém ser dotado de

razao nao se segue que esta contenha uma faculdade de

determinar incondicionadamente o arbitrio, mediante a
simples representagdo da qualificagao das suas maximas
para a legislagao universal e, porisso, de ser por si prépria
pratica: pelo menos, tanto quanto conseguimos discernir
(Rel, p.32, n.8).

De umserpossuirrazdo ndo se segue: a) que ele ajasempre
racionalmente, isto &, orientado por principios racionais; b) que a razao
determineincondicionalmente o seu arbitrio aponto de ele ndo recorrer

® “A personalidade ndo é vista por Kant como surgindo num contexto de
intersubjetividade, mas num contexto moral” (RENAUD, p.521).
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aos mobiles advindos da inclinagéo. “O mais racional de todos os seres
do mundo (diz Kant) poderia necessitar sempre de certos motivos
impulsores que provém dos objetos dainclinagéo para determinaro seu
arbitrio” (Rel, p.32, n.8). Mas, mesmo assim, ao servir-se deles, poderia
fazé-lo empregando uma reflexao racional. O sujeito racional usaria a
suarazao paraalcancar os fins que deseja, e, portanto, para selecionar
os motivos impulsores que poderiam proporcionar tal fim. Quer dizer, ele
empregaria meios racionalmente concebidos para satisfazer suas
inclinacdes sem, no entanto, dar-se conta da possibilidade de algo que
ordena absoluta e incondicionalmente, ou seja, da lei moral.

Seestaleinéo estivesse dadaemnds, ndo a produziriamos?,
comotal, pornenhuma sutileza darazao, nemaimporiamos ao arbitrio:
enoentanto estaleiéaunica que nostornaconscientes daindependéncia
do nosso arbitrio da determinagéo por intermeédio de todos os outros
motivos {da nossa liberdade) e com isso, aoc mesmo tempo, da
capacidade de imputac&o de todas as nossas a¢des (SMRb, pp.
277-278,n.8).

Possuimos a consciéncia daleimoral e, por conseguinte, do
seu carater de suficiéncia para a determina¢éo do arbitrio, ndo mediante
uma reflexdo racional, mas por meio de uma disposi¢do para a
personalidade. Tal disposicao traduz “a suscetibilidade da reveréncia
pelaleimoral”,isto €, assegura que ohomemé suscetivelde reverenciar
alei moral como mébil suficiente para a determinacao do livre-arbitrio.

“A suscetibilidade da mera reveréncia pelaleimoralemnoés
seria 0 sentimento moral” (Rel, p.33). Todavia, tal suscetibilidade “n&o

 Na tradug@o da Edigdes 70 temos: “ndo a exirairiamos”. Optamos pelo termo
“produziriamos”, utilizado na tradugao da colegéo Os Pensadores, por acreditar que
tal termo assegura o carater interno da lei moral, que nao é extraida de aigo externo
a racionalidade humana, mas produzida por ela mesma. Pode-se citar, nesse ponto,
o conceito de factum da razéo que descreve a consciéncia imediata que temos da
lei. “Pode-se denominar a consciéncia dessa lei fundamental um factum da razéo,
porgue nao se pode sutilmente inferi-la de dados antecedentes da razéo (...), mas
porque ela se impde por si mesma a nés” e “se proclama como originariamente
legislativa” (CRPr, p.52, p.53).
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constitui por si ainda um fim da disposi¢do natural, mas s enquanto é
mobil para o arbitrio” (Rel, p.33). Da-se que, até ndo efetivarmos essa
disposicao (mediante atomada da lei moral como mdbil suficiente para
o arbitrio), somos apenas “suscetiveis”, de modo que a finalidade de
nossa disposi¢ao natural ndo esta ainda concretizada®. A fim de que
essadisposi¢do para o bem seja efetivada, porsuposto € necessério o
cultivo da racionalidade, que, por sua vez, ndo atua como fonte de
consciéncia da lei moral (cuja fun¢ao € da disposi¢ao para o bem), e,
sim, como fomentadora de um agir orientado por essa disposicao.

Considerando-se que a efetivagdo da disposicao
originariaparaobem sé é possivel pormeiode uma admisséo feita
pelolivre-arbitrio, Kantdiz que é “propriedade de semelhantearbitrioo
carater bom”; e que tal principio de bondade, enquanto carater do
arbitrio, & algo que se pode unicamenteadquirir (Rel, p.33)%. Comefeito,

® Nao basta que o homem seja portador de uma disposigao para o bem, é preciso
efetiva-la. O progresso da humanidade, segundo Kant, s6 é possivel se for pautado
por uma constante luta em busca do melhor que se pode e que se deve alcangar.
Kant, mesmo na tematica do mal radical, se conserva fiel aos ideais iluministas. Em
algumas passagens, nas quais ele discorre sobre esse assunto, pode-se perceber,
inclusive, um certo estilo poético; escreve Kant: “Mas todo o bem que nao esteja
enxertado numaintengdo moralmente boa nao passa de pura aparéncia e cintilante
miséria” (IHU, p.16).

®  Michel Renaud aponta uma dificuldade quanto a “disposigao originaria para o bem”
entendia ao mesmo tempo como natural e adquirida. Na medida em que Kant a
qualifica como originaria atribui-lhe um lugar na natureza humana. Todavia, na
medida em que a relaciona com o arbitrio (e ao seu carater bom) parece apresenta-
-la como algo que se adquire. Renaud diz que “a explicagao de Kant repousa sobre
um fio bastante tenuo, o da possibilidade do bom carater: “a sua possibilidade (do
bom carater) supde a existéncia na nossa natureza de uma disposig¢ao, sobre a
qual nada de mau possa ser enxertado”. Em resumo (diz ele), a disposigao originaria,
enquanto possibilidade do fundamento subjetivo da nossa maxima de adesao ao
bem pertence a nossa “natureza”; elaé mesmo a personalidade: masenquantobom
carater, a disposigao é algo de adquirido, isto €, uma espécie de disposi¢do que
se acrescenta a personalidade: “o fundamento subjetivo, para dar a nossa
adesao a esse respeito como mobil nas nossas maximas, parece ser uma adigao
a personalidade e merece por isso o nome de disposicdo em proveito desta”
(RENAUD, p.521).
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s6 é possivel apropriar-se dele caso a sua possibilidade de aquisicao
esteja presente na natureza humana como uma disposicado em que
nada de mal se possa enxertar. Em outras palavras, o carater bom do
arbitrio sé se deixa apropriar se houver, inerente a natureza humana,
uma disposi¢édo para o bem'™. Ela é condigdo sine qua non para a
aquisi¢éo do carater bom do arbitrio.

Essastrés disposigdes originarias da natureza humana (nos
termos concebidos por Kant: a disposicéo para a animalidade, para a
humanidade e para a personalidade) podem ser avaliadas do seguinte
modo: aprimeira ndo possui razdoalgumanasuaraiz; a segunda possui
a razdo pratica (todavia, somente a servigo de moébiles referentes ao
amor de si); a terceira possui, na raiz, a razdo incondicionalmente
legisladora(Rel, p.34). Pode-se considerar, inicialmente, que, dastrés
classes da disposicao para o bem, a unica que contempla a disposigéo
moral é aterceira, ou seja, adisposi¢éo paraa personalidade. Entretanto,
as duas primeiras (as disposi¢des para a animalidade e para a
humanidade) s&o, porassimdizer, moraisnamedidaem que oportunizam,
mesmo que indiretamente, o desenvolvimento da moralidade nohomem.

Seguramente, ambas sdo disposicdes para o bem. A
animalidade, por exemplo, “é uma disposicdo para o bem (como
observou Fréderic Gain), nao porque ela incitaria o individuo a a¢des
propriamente morais, mas porque no fundo ela permite & espécie
humana, sujeito da lei moral, de se manter como espécie”"" (GAIN, pp.
94-95). E claro que, primordialmente, a animalidade é uma disposi¢do
pertencente ao homem como serfisico, mas disso ndo se segue queela
n&o contenha uma conotagdo moral.

(9 “Ora visto que tal é possivel unicamente porque o livre-arbitrio o admite na sua
maxima, é propriedade de semelhante arbitrio o carater bom; o qual, como em geral
todo o carater do livre-arbitrio, é algo que unicamente se pode adquirir, mas para
cuja possibilidade deve, no entanto, estar presente na nossa natureza uma
disposi¢do em que absolutamente nada de mau se possa enxertar” (Rel, p.33).

1M “Cette disposition de 'homme a 'animalité est une disposition au bien, nom parce
qu’elle inciterait 'individu a des actions proprement morales, mais parce qu’en son
fond elle permet a 'espéce humaine sujet de la loi moral de se maintenir comme
espéce”.
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Kant, na Antropologia, ressalta que “o destino fisico e
primeiro do homem consiste no impulso que o leva a procurar a
conservagao de sua espécie como espécieanimal’'? (A, p.282). Nessa
passagem podem ser destacados dois momentos: um, a idéia de
destinofisico, que, evidentemente, deve anteceder ao destino moral,
vistoque a existéncia de uma comunidade deindividuos é condig¢ao sine
qua non para que se efetive a moralidade; outro, a idéia de espécie
animal como fruto do destino primeiro do homem, pois, antes de o
homem ser considerado um ser humano ele deve ser tido como um
membro do mundo animal. Satisfazer as necessidades, por assim
dizer, provindas de nossa naturezaanimal, € indispensavel paraque o
homem possa realizar a sua humanidade.

Ja adisposicao para a humanidade serve como um adendo
adisposigao para a animalidade. E essa disposigao que leva o homem
aviveremsociedade', a ultrapassar opatamarde umindividuosingular
e se entender como membro de uma espécie. “E por essa disposigao
ahumanidade que o individuo se constitui na sua relagdo com o outro,
0 que a disposicdo para a animalidade ndo poderia fazer sozinha"*
(GAIN, p.95).

Enfim, das trés disposicdes elencadas por Kant, duas delas
(a disposigao para a animalidade e a disposi¢ao para a humanidade)
funcionam como facilitadoras para que a lei moral possa atuar, sendo
que a terceira (a disposi¢ao para a personalidade) é a propria lei moral
entendida na sua incondicionalidade. A primeira delas proporciona a
existéncia de uma espécie capaz de reconhecer a moralidade; a
segunda, por sua vez, dispde o individuo dessa espécie a sair do

2 “El destino fisicoy primero del hombre consiste em elimpulso que le lleva a procurar
la conservaciéon de su especie como especie animal”.

3 “O homem esta destinado, por sua razao, a estar em uma sociedade com homens
e nela, por intermédio das artes e das ciéncias, a cultivar-se, a civilizar-se e a
moralizar-se” (A, p.282) “El hombre esta destinado, por su razon, a estar em una
sociedad com hombres yenella, y pormedio de las artes y las ciencias, a cultivarse,
a civilizarse y a moralizarse”.

4 “Cest pour cette disposition a ’humanité que I'individu se constitue dans son rapport
a autrui, ce que la disposition a I'animalité ne pouvait pas faire a elle seule”.
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isolamento e a se agrupar socialmente (um homem sozinho n&o pode
ser moral, a moralidade pressupde uma relagdo); por fim, a terceira
representa a consciéncia do carater incondicional da lei moral diante
dos mobiles advindos da sensibilidade.

Pode-se, enfim, dizer que as duas primeiras classes da
disposigao para o bem séo mais “faceis” de serem desenvolvidas na
medida em que sdo consideradas vitais. A terceira, sim, representa o
maior desafio da espécie humana. Todavia, as disposigbes para a
animalidade e para a humanidade ndo podem ser desenvolvidas
aleatoriamente, e, sim, visar o favorecimento da disposi¢do para a
personalidade. Elas sdo “em si (como disse Olivier Reboul) inocentes
e boas”, mas carecem de sereducadas; visto que uma “educagéo bem
consiste em desenvolvertodas as trés” (REBOUL, p.84)'5. Todas elas
dispéem o homem para o bem, e isso significa dizer que fomentam o
seguimento da lei moral.

BIBLIOGRAFIA

1) De Immanuel Kant:

___ __ .Ssurle mal radical dans la nature humaine. Uber
das radicale Bose in der menschlichen Natur. (Edicdo bilingle).
Trad. de Frédéric Gain. Paris: Rue D’Ulm, 2001;

. Areligiao nos limites da simples razédo. Trad. de
Artur Morao. Lisboa: Edi¢cdes 70, 1992; trad. de Tania Maria Bernkpof

[

(15 “Ainsi, Pexistence humaine s'explique par trois dispositions originaires, en soi
innocentes et bonnes; et nous verrons que |'éducation bien comprise consiste a les
développer toutes les trois”. Olivier Reboul ressalta uma questdo pouco abordada
nos estudos sobre Kant: trata-se da fungdo educacional ou pedagégica que, bem
aplicada, funcioharia como um principio de desenvolvimento das disposi¢des
humanas. Kant, em Sobre a Pedagogia, constata que “a Idéia de uma educagéo que
desenvolva no homem todas as suas disposigdes naturais é verdadeira
absolutamente” (SP, p.17).
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PRESSUPOSTOS KANTIANOS DA DISPOSIGAO ORIGINARIA PARA OBEM

(Primeira parte da doutrinafiloséfica da Religidao: “Dainerénciadomau
principio ao lado bom ou sobre o malradical na natureza humana”).
In: Kant(!!). Sao Paulo: Abril Cultural/Col. Os Pensadores, 1980, pp.
273-295;

. Antropologia en sentido practico. Trad. de José
Gaos. Madrid: Alianza, 1991;

. Idéia de uma histéria universal de um ponto de
vista cosmopolita. Trad. de Rodrigo Naves e Ricardo R. Terra. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2003;

— . Sobre a pedagogia. Trad. de Francisco Fontanella.
Sao Paulo: UNIMEP, 2004;

. Lecciones de ética. Trad. de Roberto R. Aramayo y
Concha R. Panadero. Barcelona: Critica, 2002.

_ .Criticadarazao pratica. Trad. de Valério Rohden. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2002.

2) De apoio

BRUCH, Jean-Louis. La philosophie religieuse de Kant. Paris:
Aubier- Montaigne, 1968;

GAIN, Fréderic. “Commentaire suivi”. In: Sur le mal radical dans la
nature humaine. Uber das Radicale Bose in der Menschlichen
Natur. Edition bilingiie. Trad. de Fréderic Gain. Paris: Editions Rue
d’Uim, 2001, pp. 83-128;

GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Reflexdessobre a nogdo de mal radical.
In: Studia Kantiana. Rio de Janeiro: Imprinta. 1 (1998), pp. 183-202;

HOFFE, Oftfried. Immanuel Kant. Version castelhana de Diorki.
Barcelona: Herder, 1986;

Nalbert, Jean. “Note sur I'idée du mal chez Kant”. In: Essai sur le mal.
Introductionde P. Levert. Paris: Les Editionsdu Cerf,2001, pp. 181-188;
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PHILONENKO, Alexis. L'oeuvre de Kant. La philosophie critique.
Tome i1. Moral e Politique. Paris: Vrin, 1972;

REBOUL, Olivier. Kant et le probléme du mal. Prefacio de Paul
Ricoeur. Montréal; Les Presses de I'Université de Montréal, 1971;

RENAUD, Michel. “A questao do mal no livro de Kant sobre a religido”.

In: Revista Portuguesa de Filosofia. Braga. Outubro- Dezembro
(1993), pp. 511-535;

ROSENFIELD, Denis. Do Mal: paraintroduziremfilosofia o conceito de
mal. Trad. de Marco A. Zingano. Porto Alegre: LPM, 1988;

WOOD, Allen W.. Kant’s moral religion. New York: Cornell University
Press, 1990.
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