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RESUMO

Como pensar numa tarefa positiva para a ética e para a filosofia
dentro do espirito negativo, destrutivo e auto-implosivo do
Tractatus Logico-Philosophicus de Ludwig Wittgenstein? Como
sequer pensar numa filosofia e numa ética que permanegam
para além do seu siléncio imposto? O objetivo deste artigo €,
justamente, propor a possibilidade dessa positividade e de
umatarefa pedagdgica que passe pela compreenséo da filosofia
como meio para uma visdo correta do mundo, a qual seria uma
visdo desde a moralidade e que é a perspectiva da vontade no
mundo amplo do individuo feliz.
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THE POSITIVE TASK OF TRACTARIAN ETHICS
ABSTRACT

How to think a positive task to ethics and philosophy in the context
of the negative, destructive and self-imploding espirit of Ludwig
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Wittgenstein’s Tractatus logico-philosophicus? How even to think
philosophy and ethics after his imposed silence? This article
proposes the possibility of this positivity and of a pedagogical
task which passes through the understanding of philosophy as
a means for a correct view of the world, which would be the view
of this morality, the perspective of will in the broad world of happy
individual. :

Keywords: Wittgenstein, ethics, world view.

O que precisa ser posto de inicio, € que o que o Tractatus
estaexigindo para afilosofia e para aéticanao é umsilénciotaoabsoluto
que exija de n6s um mutismo em relagdo a todas as coisas e que se
estendaparaalémdocalardoutrinario e de fundamentagéo sobre ofalar
cotidiano e ordinario, incluidos neste os préprios juizos morais. O que
a principal distingdo da obra realiza — a distingdo entre dizer e mos-
trar—¢é a separacao entre expressoes factuais e cientificas deumlado
eexpressdesquendodevemvisaraumapretensao deverdadede outro,
colocando no dominio do mostravel todas as proposi¢des que nao
cumpremas condi¢des de dizibilidade e que ndo podem serverdadeiras
ou falsas. Mas isto ndo quer dizer que o que ja ndo é dizivel, nestes
termos, ndo possa ser expresso de alguma forma, ou que fique numa
exclusdo desvalorizada, de menor importancia. Nao ha uma
hierarquizacédo entre proposi¢des e pseudo-proposi¢cdes, nemapretensao
de um cientificismo. Ainda que a visdo do Tractatus sobre o que pode
ser dito com sentido seja muito menos generosa do que em sua obra
posterior, o que fica para o dominio do mostravel pode ter uma fungéo
ainda mais necessaria para avida, de um ponto de vista moral, do que
tem o dominio do dizivel. E serda apartir disso, que € o que mais importa
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para Wittgenstein3, que afilosofia e a ética, pensadas como atividades,
poderdo ser positivas. O que, por sua vez, é negativo quanto a
concepcao defilosofiado Tractatus* é a conseqiiéncia de ndo se poder
mais fazer filosofia como até entdo era entendida—como ainda se faz,
diga-se de passagem —e de ndo restar mais teoria alguma sobre coisa
alguma: tudo torna-se contra-senso e é posto para fora dos limites do
dizivel. E esta restricio da tarefa filoséficd ao ambito da andlise de
proposi¢cdes que € sua parte negativa: pela analise da linguagem,
mostrarque as proposicdes dafilosofiasdo sempre e s6 contra-sensos,
nada dizem, ndo restando ai sendo o desfazer daquilo que pretende
dizer o que ja se mostra.

Agora, é justamente desde a tarefa negativa de andlise, que
destrdi afilosofia e que expde os contra-sensos como aquilo que diz o
que ja se mostra, que resulta sua contraparte positiva, profundamente
ligada aética. O que sepretende mostraraqui, € que estatarefanegativa
dafilosofia é imprescindivel a qualquer possibilidade de uma suatarefa
positiva e ética, porque é desde a analise da linguagem que temos a
compreensao de que estalinguagem esta sendomuito malempregada;
a compreensdo de que nossos problemas filoséficos, ao se
desmembrarem pela andlise, sdo apenasmasformagdeslinguisticase
ndo verdadeiros problemas; compreensao légica, com profundas
implicagdes éticas, de se perceber que, no fundo, nunca houve tais
problemas. Neste sentido, embora o aforismo 6.53 -0 qual trataremos
mais adiante — seja 0 mais importante do ponto de vista de nossa

® Podemos buscar apoio para esta maiorimportancianas observagdes de Engelmann
quanto as diferengas que separam o Tractatus do positivismo, ao dizer que “o
positivismo sustenta — e esta é sua esséncia — que aquilo que podemos falar é tudo
oqueimporta na vida. Enquanto que Wittgenstein cré ardentemente que tudo aquilo
que realmente importa na vida humana é precisamente aquilo sobre o que, desde
seu ponto de vista, devemos guardar siléncio.” (Apud DALL’AGNOL 1995 p. 177).

“ Mas, entenda-se: a oposigdo “positivo-negativo” estd sendo tomada aqui apenas
como recurso metodoldgico, sobre aquilo que o Tractatus limita e restringe e aquilo
que pretende salvaguardar, e ndo como juizo de valor sobre utilidade-inutilidade de
cada dominio.
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questao pedagdgica aqui, o aforismo seguinte, 6.54, é neste momento
adequado para mostrar, nas palavras do préprio Wittgenstein e em
relacdo a sua propria filosofia ainda extremamente impregnada de
metafisica e pseudo-proposicdes, que é apenas a partirda purificagdo
da filosofia sobre si que se pode comecar a viver o mais felizmente
possivel, segundo uma boa vontade exercitada e aprendida ao revés
daquelanegatividade do expurgo primeiro. Dafl, a prescricdo do aforismo
transcrito abaixo valer tanto para as “outras” filosofias, quanto para a
filosofia do préprio Tractatus:

Minhas proposi¢cdes elucidam dessa maneira: quem me
entende acaba por reconhecé-las como contra-sensos,
aposterescaladoatravésdelas—porelas—paraalémdelas.
(Deve, por assim dizer, jogar fora a escada apds ter subido
porela.)

Deve sobrepujar essas proposi¢des, e entdo verd o mundo
corretamente.(6.54).

A purificagéo e o siléncio postos sozinhos e como via unica,
chegamaofimde simesmos esvaziados einférteis. Se a tarefafilosdfica
ordenada no ultimo aforismo do Tractatus, ado calar-se, ndo possibilitar
uma “terapia” para o viver e o sentir da experiéncia ética, entao ela nada
mais faz do que esvaziar os sujeitos e deixa-los a mercé de um niilismo
oude umpessimismo (se € que mesmoisso seria possivel neste vazio),
ou de uma anulagdo completa da vontade e da vida. E certo que ha
discordancias quanto aouso do termo “terapia” aplicado a primeira obra
de Wittgenstein. Aqui, porém, concordamos com as idéias das novas
leituras que tém sido feitas por autores como James Conant e Cora
Diamond?, os quais insistem numacontinuidade entre o Tractatus e as
Investigagcbes Filosoficas exatamente pela terapia ética que hd em
suas tarefas filosoficas. No que podemos, no entanto, discordar, é no
modo como esta terapia se realiza em uma e outra obra e na proposta
deseconsiderar o Tractatus como completamente absurdo, no sentido

& CRARY, A. & Rupert, R (eds.). The new Wittgenstein. London: Routledge, 2000.
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daexpressao“piggly wiggletiggle.” O que esta terapia realiza nao passa
pelo reconhecimento do absurdo e do sem sentido como um mero
balbuciar ou rosnar ou gargarejar que nao deixa ver mais nada — ainda
que fosse como exemplo de um absurdo que nao se deve repetir em
filosofia —, mas naquele reconhecimento dito acima, que implica uma
compreensao muito mais profunda dos limites da linguagem e danossa
teimosia de intentar contra eles, ou seja, no reconhecimento dos
contra-sensos (e naodos absurdos),quenosdaoa parte doinefavelem
tudo o que ele tem de ético, estético, Idgico, religioso e que nos
possibilita uma vida feliz a partir da visao correta do mundo.

Agora, paracompreendermos o que Wittgenstein esta entao
propondo como uma visao corretado mundo, devemos nos concentrar,
primeiramente, em suas concep¢des éticas mais fundamentais: a
vontade portadora do bem e do mal como limite do mundo e as a¢gbes
encerrandoumavirtude nelas mesmas, a vida felizcomo aproblematica
ecomo vivida sub specie aeterni. Todas concepgdes que carregamum
forte significado estdico. Dai a felicidade que se almejaao se poderver
omundo corretamente, ndo serumafelicidade entusiastica, que vivade
éxtases, mas uma verdadeira tranquilidade da alma. Tratemos melhor

cada um destes pontos, antes de voltarmos a conclusao expressa no
aforismoacimae de mostrarmos suas implicagées quantod possibilidade
de ensino que encerra em si.

VONTADE E ACOES

Talvez o maisarduoacompreensao davontade no Tractatus,
sejanossatendéncia aaconsiderarmosfenomenal e psicologicamente,
e ndo exatamente como quer Wittgenstein que a compreendamos:
como limite do mundo (6.43). Esta vontade, que ndo se situa nem no
mundo dos fatos ~ e dai nada podermos dizer dela no sentido de
estabelecermos pordeliberagbesquaisquercritérios paraasagdesque
dela resultam — nem fora do mundo, mas que se pde como limite é o
préprio sujeito volitivo, portador dobeme domal. Ou seja, sera vontade
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um limite, significa que nao pode alterar o mundo mesmo, seus fatos e
suascasualidades (6.43); mas que também ndo pode trazer os motivos
das agdesde nenhumtipo detranscendéncia; e que, “portadora do que
€ ético” (6.423), sO pode ser dita uma ma vontade ou uma boa vontade
em relagdo as agodes, alterando a si mesma ou os limites do mundo.

Este € o motivo de se dizer, no aforismo 6.422, que a
recompensaoua puni¢do de umaagcado nao podem se darnomundo dos
fatos, mas que devem estarna propria acao: aacgao realizada segundo
a boa vontade como limite do mundo, traz em si mesma uma “espécie
de conseqiiéncia” — ja que nao podemos falar de “conseqiiéncia” em
sentido estrito—que é afelicidade de quem age. Formalmente, portanto,
aboavontade é jaafelicidade que, ao alterar seus limites, fazdo mundo
“um outro mundo”, aquele visto com bons olhos, mais amplo do que o
mundo doinfeliz. Porque, claro, alterando-se a vontade a simesma, “o
mundo do feliz é um mundo diferente do mundo do infeliz.” (6.43).

Senaocompreendermos avontadenestesentido etentarmos
trata-la como fendmeno psicolégico, facilmente emergirao acusagoes
de conformismo a ética tractariana, ainda da mesma maneira com que
seacusa o estoicismo quando de umalleitura superficial, aqual ndoleva
em contaa profundidade daligagaoentrefelicidade e virtude, resolvendo-
-as numa s6 e mesma coisa, como para Wittgenstein no caso da
felicidade e da boa vontade. Agir conforme a boa vontade é justamente
agir bem e, poderiamos dizer, desinteressadamente ou, apenas, no
interesse da propria vontade ou felicidade que com ela coincide. Claro
que ainda restam as argumentagdes em torno do individualismo e do
solipsismo, este talvez mais problematico que aquele e que deixaremos
de lado no presente trabalho, visto que ndo chega a comprometer a
intencéo positivaimplicada natarefa pedagdgica dafilosofia e da ética®.

® Ainda que exigindo uma argumentagao mais completa e mais detalhada — o que pode
ser feito também noutra ocasido — pode-se dizer que o solipsismo como posto no
Tractatus ndo contraria a ética wittgensteiniana nos seus pontos mais importantes:
a vontade portadora do que é ético, como limite do mundo, € a vontade do sujeito
volitivo (ndo metafisico e, portanto, transcendental).

Phrénesis, Campinas, v. 7,n?2, p.57-80, jul./dez., 2005



63

ATAREFA POSITI VADA ETICA TRACTARIANA

Quanto ao individualismo, entendido no sentidoc comum como um
egoismo e um agir apenas em prol de si mesmo, podemos responder
tal como em relacdo ao conformismo, j& que a boa vontade que se
expressanas a¢des asfaz corretas conforme o sentimento de felicidade
outranquilidade que as acompanha ou, o que é mais preciso: a atitude
correta perante o mundo e a vida, em sendo a atitude propria do feliz,
naturalmente cuida para que as agées‘se realizem também em
conformidade aos demais viventes. Novamente, agirbem—o queinclui
agir bem e de boa vontade também em relagdo aos outros —é j4 o
exerciciodavirtude e afelicidade, e quemndo ofizer sera punido porsua
prépria infelicidade. Eis, assim, o aforismo 6.422: “(...) Deve haver, na
verdade, uma espécie de recompensa ética e puni¢éo ética, mas elas
devem estar napropriaacéo. (E tambémé claro que arecompensadeve
seralgo de agradavel, a punigéo, algo de desagradavel).”

E claro que, tal como para o estoicismo, a felicidade e o
exercicio da boavontade dependemapenas de cada um. Mas isto, mais
uma vez, ndo € o mesmo que limitar-se a importancia de sua propria
felicidade, tornando-se um egoista; nem é o mesmo que dizer que,
dependendo apenas de si mesmo, se possa, entdo, abandonar a um
conformismo. Que a felicidade dependa apenas de cada um, significa
dizer que a compreensao e a atitude — o modo de se olhar para o mun-
do-¢é que dependem apenas do proprio esforgo e vigilancia constante.
Porque, se a vontade nao altera nada no mundo, nem traz resquicio
algum de um lugar sobrenatural que adetermine, mas que sé se altera
enquanto limite do mundo, ela ndo pode dependerde nada que venhade
foraou de dentro do mundo, mas sé de simesma. Eladeveteravontade
de alterar-se, se é que se pode falar assim. E isso de fato acresce uma
responsabilidade individual pela felicidade ou tranqtiilidade da aima que
é, novamente, carregada em tintas estdicas, mas que n&ao impede a
possibilidade do ensino e da aprendizagem ético-filoséfica para a vida
e a visdo correta que dela podemos ter. Exploraremos melhor essa
questio nos pontos que se seguem.
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VIDA VIVIDA SUB SPECIE AETERNI E
APROBLEMATICAMENTE

A distingdo entre dizer e mostrar, como ja dito, separa os
dominios dadizibilidade e da mostrabilidade, pondo neste ultimo tudo
o que concerne ao Mistico. Portanto, tudo aquilo que fere oslimites da
linguagem significativa, ainda assim, mostra algo. As tautologias, por
exemplo,mostramcomose estruturaalinguagem, emboranadadigam
e sejam sem sentido. Mesmo as proposigdes bem construidas da
linguagem mostram o sentido das proposi¢oes. E, embora as pseudo-
proposi¢coes dafilosofianadadigame devam ser“banidas” da linguagem,
0s contra-sensos emqueincorrem mostramalgo de extrema importancia
para a ética: tentando dizer o que se mostra, mostram justamente que
h&aumdominio tal que é o do indizivel, do inefavel, do qué do mundo. A
distingédo dizer/mostrar, portanto, pde de um lado a linguagem com
sentido paradizer o comodo mundo, os fatos, e de outro lado o dominio
do Mistico, para mostrar queha mundo: “OMistico ndo écomo o mundo
€, mas que ele €' (6.44); “Ha por certo o inefavel. Isso se mostra, € o
Mistico” (6.522).

E isso éimportante para a ética porque, ao colocar as coisas
em seu devido lugar, possibilita aquela visdo correta do mundo que € o
fim da vida feliz. O que, por assimdizer, “cabe” no dominio do mistico,
é o que fica fora do mundo — mas sempre, entdo, como limite e nunca
nosentido de um “outro” mundo além deste—e que, porisso, € condicao
de possibilidade seja para sua existéncia seja para seu sentido. Nosso
acesso a isso, portanto, ndo € o acesso igual ao das coisas que
podemos descrever empirica ou cientificamente, mas é desde um
sentimento mistico, “o sentimento do mundo como totalidade limitada”,
a visdo do mundo sub specie aeterni(6.45).

Compreender o mundo como totalidade limitada é
compreendé-lo como limitado a fatos, a sua casualidade, atudo o que
acontece, mas que poderia muito bemnao acontecer. Eis porque o valor
ndo pode estar no mundo e ndo pode ser dito de nada que seja factual,
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porque contingente. O valor “deve estar fora do mundo” (6.41). O préprio
sentido do mundo deve estar fora dele. E a compreensao do mundo
como totalidade limitada possibilita ndo mais procurarmos este sentido
e este valor através de pesquisas filosdficas que pretendam dar uma
explicacdo e um motivo para a existéncia das coisas e do mundo.
Qualquersentidoque ha, qualquervalor, é de todoindizivel,impossivel
de se colocar em definitivo como a resbosta que ha tanto tempo
procuravamos. Vemosisso namiriade de sistemas éticos e ontoldgicos
dahistéria dafilosofia’?, que ndo chega aresponderao nossoanseiopelo
sentido do mundo, ainda que permita mostrar este anseio mesmo e 0s
seus limites. Por isso, o sentimento mistico de totalidade limitada, ndo
étanto um sentimento de compreensao como umailuminagao espiritual
ouum baque subito, mas € a compreenséao que se tem, afinal, de que
asrespostas para as perguntasqueformulamosnaotémsentido e nada
respondem, porque as perguntas elas mesmas nao o tém, sdo mal
formuladas, propdem enigmas e charadas que nem existem: “Se uma
questao se pode em geral levantar, a elatambém se pode responder”
(6.5) eisso s6 cabe aciéncia, ndo afilosofia ou a ética. A compreensao
domundo como totalidade limitada, assim, resultana compreensao de
que estas perguntas e problemas desaparecem porque nao existem,
porque sao pseudo-perguntas e pseudo-problemas e, neste sentido, é
uma compreensao que pode ser ensinadaem algumamedida, como se
veraabaixo.

A vida aproblematica passa por essa compreensao dos
problemas, ndo sé como inalcang¢aveis, mas como inexistentes. E isso,
podemos dizer, estende-se, inclusive, pela vida ordinaria e emrelagéao
aos problemas que nos concernem mais diretamente, com o que nos
reaproximamos do estoicismo. E podemos pensar, ja que € uma
compreensao que € condicao para a felicidade, que também os
problemas cotidianos de nossavidadevemsertratadosdessamaneira,

™ Mas, entdo, nao apenas da histdria da filosofia, senao também da historia das
ciéncias, das teologias e todo espago préprio ao fazer metafisico.
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ou seja, devem poder ser dissolvidos quando insoliveis®. Mas é claro
que o que principalmente importa para Wittgenstein fazer desaparecer
guanto a uma possivel vida feliz, sdo os aparentemente imensos e
profundos problemas da filosofia. Dai percebermos que a mais infeliz
dascriaturas é ofildsofo metafisico; e quem pretende, como nés, iniciar
os caminhos da filosofia, estd caminhando pela via errada, pela via
principalmente moralmente errada. Filosofar, quando nao & apenas
atividade e quandoprocurateorizare doutrinaravida e osentidodavida,
€ um erro punido pela infelicidade. A filosofia como tal faz 0 mundo se
apequenar e aindaindicadorade mavontade, de incompreensao quanto
a facticidade do mundo, incompreensdo de que no mundo nédo ha
quaisquer solugdes, porque tampouco ha nele quaisquer problemas.

Eomesmo quedizerque mundo evontade sdomutuamente
independentes, no sentido explorado acima quanto a vontade como
limite. Ainda, o sentimento mistico passa pela compreensao dessa
independéncia: nemo que ocorre no mundo pode afetar minhavontade
no sentido de fazé-lacrescer ou decrescer e entdo nao posso serinfeliz
por coisas que ocorrem e que nao posso mudar; nem a vontade pode
interferirnos fatos do mundo para tentar mudar nada, estando foradele
e foradacontingéncia, ndo podendoisso mefazer mais ou menosfeliz.
O cerne dessacompreensao ampladomundo comototalidade limitada,
como um sentimento moral, que implica uma vida feliz, é o desapare-
cimento dos problemas (6.521) e o desaparecimento da ilusdo que a

® A dissolugao dos problemas cotidianos — no sentido estéico daquilo que nos tira a
possibilidade de uma vida tranquila — refere-se, ai, tanto a compreensao de que sao
pseudo-problemas os que nos estao fora do alcance resolver e que nao dependem
de ndés, quanto a compreensao de sua “dimensao temporal”: como se vera a seguir,
nem os problemas de sentido do mundo e da vida (ou da morte), nem os problemas
mais concretos desta vida, podem ser postos como problematizagao futura. isso
nao significa ndo se poder pér mais nenhum objetivo, nenhuma meta de vida ou
planejamento quanto ao futuro. Mas significa nao se dever vivé-los em lugar do
presente e do que nele se da agora. Também nao significa um comodismo: ha que
se fazer o que for preciso para a realizagéo dos planos de vida. S6 nao se deve
viver a realizagao futura antes dos planos, como quem sonha acordado, como quem
se alimenta de ilusGes e se esquece de que estd vivo agora.
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filosofia ajudou a criar, de que nossa vontade pode interferirno cursodo
mundoe de que depende de nds e danossa capacidade e especialidade
humanasresponderpelosentidode nossaexisténcia.Mas a experiéncia
desse sentido, aqui, deve ser o siléncio do outro sentido, aquele das
proposi¢des significativas, e realizar-se plenamente como sentimento
mistico, como experiéncia ética por exceléncia e como atitude perante
o mundo. Tudo isso, por fim, pode ser expresso apenas no que nao
pretende a veracidade cientifica ou comprovada quando comparada ao
mundo. As expressdes do mostravel podem se dar na realizagéo
artistica, na fé religiosa que se contenta com a profundeza da sua
experiéncia mistica, nos exemplos de comportamento e vida que se
coadunamcomos juizos morais que pdem acompreensao ainescapavel
moralidade humana.

Esta moralidade que “jaz” sob a finalidade da vida na busca
dasuafelicidade/tranquilidade contraposta a morte, é aque guia (ou que
deveria guiar) nossas acgdes e atitudes pelo caminho correto da
felicidade/tranquilidade em simesmas. Neste sentido, ndo pode haver
outro caminho nem outra visao para o objetivo da vida que ndo a visao
correta do mundo. E, entdo, ha sim uma positividade possivel para a
ética, mesmo esta que fica além dos muros altos da linguagem
significativa. Positividade que, maisdo que resultarem, consiste navida
vivida aproblematicamente. E, aqui,alémdanegacaodaexisténciados
problemasfilosdficos e de quaisquer outros problemas que nos concernem
como viventes de um mundo casual e contingente na visdo do mundo
sub specie aeterni, trata-se da negacgao dos problemas temporais, ou
melhor, daquilo que seproblematizano passado e nofuturo e,também,
naeternidade infinitaque se espera paraacompensagéoque houvesse
depois da vida, com a morte. Porque viver aproblematicamente é
tambémviver atemporalmente. Avidavivida “sob o modo da eternidade”
como entendida por Wittgenstein, ndo é aquela da eternidade iniciada
em um ponto absoluto e continuada para sempre. Sobretudo ndo é o
tempo que dura para além de nossa propria existéncia presente. A
eternidade, neste sentido, € o presente, é o viver atemporal, excluido

Phronesis, Campinas, v. 7, n? 2,p.57-80, jul./dez., 2005



68

J.SATTLER

todo o tempo que ndo seja o do momento. A eternidade cabe toda na
vida vivida no presente. Mas isso tudo ndo se encerra apenas naquela
nocédo tornada trivial, de se viver o dia e tudo o que este oportuniza,
expressanodizer“carpe diem’, talvezumaidéiando tanto atemporal e
eterna do presente, mas por demais imediata da vida. Ao contrario
disso, a nogdo de eternidade como atemporalidade, requer que o seu
sentido, desde a visdo sub specie aeterni, seja a toda e completa
compreensao do mistico, datotalidade limitada do mundo, dos préprios
fimites do sujeito volitivo notempo e no espaco. Vivera eternidade como
presente ou, simplesmente, viver avida no presente, significa umavida
que ja ndo se pde como problemas os eventos passados e futuros, 0s
quais nao sdo passiveis da influéncia da vontade, tal como nenhum
eventodomundo, dado que sdo,comojadito, mutuamenteindependentes.
Conformar-se — mas ndo como um conformista — quanto ao que ja
passou e, por isso, nao pode ser modificado; ndo lamentar-se das
coisas que se foram e se fizeramnotempo e estdo aguém do presente.
A impossibilidade de se reviver estritamente o passado a fim de nao
repetir os erros ede agorafazeroquendosefez (mas, ainda assim, vivé-
fo no presente como constante lamentagéo), leva a uma infelicidade &
constatagdo dessa incapacidade que ndo encontra remédio sendo
naguela compreensdo da atemporalidade. Da mesma forma como
compreender-se como encerrado na eternidade do presente em
relagéo ao futuro: tudo o que ainda se espera alcangar, o que aindanéo
veio—e ndo vird nunca, porque o futuro é sempre futuro e nunca presen-
te — e que é aguardado como condigao para a felicidade, torna toda
felicidade presente possivel uma esperancga, nunca compieta. Quem
vive ofuturo, vive infeliz. E, entdo, tanto pelo que espera quanto pelo que
teme?®, sejaemrelagdo as minimas dores e temores davida'®, comoque
voltamos a encontrar o estoicismo, seja pelo que aparece o mais

®  Spinoza, por exemplo, d4 uma definicao de esperanga e medo que se resumem uma
a outra.
(% Ver nota 6.
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gravemente: o medo da morte. A morte, inevitavel, pode ser a maior
impossibilidade e infelicidade de uma vida presente. Todavia, umavida
aprobleméatica, na compreensédo da sua atemporalidade, por ser
atemporal, por ser sem tempo e, por isso, sem fim, ndo sofre a
perspectiva de um fim que nem ha. A morte, segundo Wittgenstein, é
uma ilusdo tdo despropositada quanto todas as demais ilusGes
metafisicas que nos tirama possibilidade de um vida tranqila eamena.
Ora, se osujeito volitivo € limite do mundo, ndo esta nomundo e sé pode
alterar a simesmo enquanto limite, a vida que se acaba n&o se acaba
naprépriavidae, porisso, dizele que “amorte ndo é umevento davida.
Amorte ndo sevive” (6.4311). E o mundo, apenas acaba. Afinal, como
limite, amorte ndo acontece no mundo. Amorte elamesma é umlimite,
endo modifica nada em relagdo a vida que vivemos corporalmente no
mundo. Aatemporalidade dessavontade, que ndocomega nemtermina
—-masque é em simesmaeterna—ndo se poe o mistério do surgimento
esentido da sua existénciaprimeira, nem o mistério do seufim, porque
sequer se poderia dizerum“primeiro” e um*“final.” De qualquerforma, o
sentido davidando se encontrana sua origem nemnadesilusdo de seu
fim, mas na compreensao de que entre passado e futuro, jdse deutoda
a eternidade e felicidade da vida. Assim, tanto a compreenséo da
vontade como limite do mundo, independente dele, quanto a
compreensdo da vida atemporal, possibilitam uma perspectiva
aproblematica davida, que € a perspectiva moralmente correta parao
viverfeliz. Em suma: ndo problematizar para viver tranquilamente; ndo
problematizar significa ndo esperarnem temer nada.

Paraalém dasacusacdesdeconformismo,avisdodesde a
ataraxia e de apatia da moralidade e felicidade humanas talvez ainda
choque nossas vidas apaixonadas, como a visdo do mais tenro
estoicismo. Talvez sequer se queiraumavidatdo pacatae serena. Mas
averdade é que a experiéncia do sentimento mistico €, de fato, um
sentimento; eindizivel; que seviveporinteiroeque,entao,janao espera
uma satisfacdo alheia. A indignacdo a apatia é j& um sintoma de
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infelicidade''. E a tranquilidade da alma é a dnica visédo correta do
mundo, a atitude moralmente exemplar.

11

A partir de tudo o que foi dito acima, tomamos aqui a prépria
perspectivaestdicasobre afelicidade na contramao danegatividade de
sua apatia como uma positividade a que tende a moralidade. Além
disso, porém, o que nos restainquirir,comosindicios que ja temos com
estes conceitos morais e com o aforismo 6.54, é se € mesmo e como
seja possivel que a filosofia e a ética assim como delimitadas por
Wittgenstein, possam dar conta de um ensino e de uma aprendizagem
também positivas na seqiiéncia de suas atividades negativas. Porque,
tanto a filosofia quanto a ética parecem passar por uma limpeza, uma
purificagdo e um aparar as asperezas que culminam em expressoes
sem sentido a analise filoséfica e em ataraxia a experiéncia ética. Mas,
como ja dito acima, isso ndo pode ser tudo, nao pode terminar no puro
siléncio.

Que um ensino de filosofia seja possivel e permissivel
mesmo e por causa do método prescritopelo Tractatus, constata-se na
triade final de aforismos, dependentes um do outro, que colocam,
justamente, o modo correto de fazer filosofia como condigéo parauma
vivéncia ética. Transcreveremos abaixo o aforismo 6.53, destacando a
parte que nosinteressa quanto apossibilidade da questao pedagdgica:

(M Como ja sugerido na nota 6, a ética tractariana ndo tem apenas na ataraxia o seu
ideal de felicidade — como o ideal do sabio, que busca a quietude absoluta da
alma— mas também na apatia. Esta apatia nao pode ser tomada, contudo, no sentido
de uma eliminagao de paixdes (e também por isso se diz a seguir que a experiéncia
ética nao pode terminar no puro siléncio), mas talvez mais proximamente a um
controle e a uma vigilancia das paixdes que refletem mais diretamente na felicidade
ou infelicidade humanas — medo e esperanga, por exemplo - e no exercicio da
primeira como exercicio de virtude. Ainda, digo “indignacéo a apatia” desde um ponto
de vista de quem recusa que seja possivel a impassibilidade seja diante dos
problemas metafisicos, de sentido do mundo e da vida, seja diante dos problemas
ordinarios que tomam a vida presente e ndo no sentido de uma apatia absoluta, que
tenda para a indiferenga e para a insensibilidade.
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O método correto dafilosofia seria propriamente este: nada
dizer, sendo o que se pode dizer; portanto, proposi¢des da
ciéncia natural — portanto, algo que nada tem a ver com
filosofia; e entdo, semprequealguémpretendessedizeralgo
de metafisico, mostrar-lhe que n&o conferiu significado a
certos sinais em suas proposi¢coes. Esse método seria, para
ele, insatisfatério — nao teria-a sensacao de que lhe
estivéssemos ensinando filosofia; mas esse seria o
unico rigorosamente correto.

Vemos aqui que, apesar das limitagbes impostas pela
concepgao de sentido no Tractatus, a filosofia ainda é possivel uma
tarefa pedagodgica. No entanto, esta tarefa também tem um sentido
bastante restrito e uma finalidade que ndo é aquela pensada para o
ensino de filosofia regularmente aplicada as instituicdes escolares, a
qual versa sobre contelidos, histérias, sistemas, versoes, réplicas e
todas as demais orientagdes metafisicas,mesmoaquelasque pretendem
uma leitura critica do mundo, por serem, ainda, teorias. O ensino desta
filosofia, aqui, ndo pode ter o carater doutrinario de qualquer tipo de
metafisica, nem consistir no aciumulo de proposi¢gdes que pretendam
dizer o qué do mundo, como aquele que se vé nos cadernos de ligdes
dosprofessores ealunos.Aqui,oensinodeve ser sempre e sé atividade,
ouseja, a atividade de “mostrar’ as infragdes aos limites dalinguagem,
segundo as condi¢des de possibilidade do dizivel. E isso 0 que ja esta
dito, também, no aforismo 4.112, quanto a concepgéo de filosofia
mesma para Wittgenstein e o que a ela é permitido: “(...) A filosofiando
éumateoria, mas uma atividade. (...) Cumpre & filosofiatornarclaros e
delimitar precisamente os pensamentos, antes como que turvos e
indistintos.” Por isso, realmente, a filosofia nao pode nem deve dizer
coisa alguma. O seumétodo é a atividade de andlise das proposi¢des,
nao para corrigi-las ou torna-las mais precisas, mas para reduzi-las a
compreenséao de que sao pseudo-proposicoes.

O que a filosofia deve ensinar, primeiramente, é o fazer a
analise. Este método destrutivo que é o do préprio fazer filoséfico é
tambémo método que deve seraplicadono ensinar-se afilosofia. Neste
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sentido, ainda ndo saimos do dmbito negativo, ja que ensinar a
desmembrartudo, a separar tudo, afazernaorestarmaisnada, é ainda
ensinarapenas a perceber o quaoiludidos estdvamos nainsisténciada
metafisica, oquao enganados estdvamos quanto asrespostasesperadas
para nossas angustias de viventes de um mundo que néo se deixa
explicar pelas teorias da filosofia, 0 quao incompreensivelmente nos
portamos até agora em relagdo aos limites de nossa linguagem. Esta
percepcgéao dailusdo, do engano e da incompreensao, poderia levar ao
extremo desespero, tanto pelaimpossibilidade agora vista de quaisquer
respostas, quanto pelo abandono em que se é deixado, como seres
moralmente infratores merecedores de castigo. Eis o mal-estar e a
insatisfacdo desta aprendizagem, a “sensag¢do” de nao estarmos
aprendendo nem ensinando filosofia, resultando num desespero ético
que é ele mesmo ainda ilusério. E é por isso que o ensino da filosofia
nao pode resumir-se ao seu método; este método correto de nada dizer,
de mostraras confusdes da linguagem, de fazer-se pura atividade, tem
que ter uma finalidade para além de si, tem que poder levar a um
comportamento correto e auma atitude correta perante o mundo, e nao
a desiluséao total, ao pleno desespero. E é por isso, novamente, que
nossa questao pedagdgica ndo pode resumir-se a isso, nao pode
resumir-se ao aforismo 6.53. Eisso é obvio: 0 métodotem que poder ser
um caminho para algo de positivo. (Do contrario, quase poderiamos
preferir ficar com o auto-engano da metafisica). Ou seja, a finalidade
pedagdgica — que € uma finalidade ética — tem que passar por este
método negativo, a fim de realizar-se.

Isso nos leva de volta ao aforismo 6.54. O processo de
aprendizagem da filosofia deve poder ser superado. Quer dizer, o
método que é posto no aforismo anterior ndo apenas destroi as
pretensodes de dizibilidade da metafisica, mas apaga os proprios passos
do caminho. Este processo €, entdo, como uma escada de mao unica,
que soO ascende. Ou melhor, talvez devéssemos dizer, que este
processo deveria ser uma escada apenas ascendente, j4 que nossa
fraqueza humana poderia voltar ainsistir contra os limites da linguagem
e, entdo, seria um processo continuo, inclusive para 0S Mesmos
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sujeitos, que devessem estar sempre vigilantes. E certo que também
podemos pensarque estesejaocaso e que seja o que mais comumente
ocorre — afinal, nds mesmos ainda continuamos a fazer metafisica e a
freqlientaraulastradicionaisdefilosofia, mesmodepois de Wittgenstein!
Porém, a intencdo do método de ensino de filosofia € exatamente o de
colocar-se como a escada pela qual subimos, derrubando cada degrau
anterior. Porque esta intengdo, como ja observado, ndo € aquela do
acumulo de conhecimento, mas € uma intencéo ética. O processo de
aprendizagem da filosofia deve, pois, ser superado; deve poder levar
muito além da prépria escada: a clarificagdo das proposi¢des e o seu
reconhecimento como contra-sensos deve ser uma escalada “atraves
delas — por elas — para além delas. (Deve, por assim, dizer, jogar fora
aescada apds ter subido por ela). (...)” O deverimplicado no ensino da
filosofiapossibilita a realizagao daquela intencao ética. Do contrario, se
este processo, pelo menos em sua inten¢ao e prescri¢cdo, nao fosse
apenas o método, superavel e dispensavel ao chegar ao final, ndo
poderiamos falar no alcance da plena experiéncia ética, a visao
corretado mundo: “Deve sobrepujaressas proposi¢des, e entdovera
o mundo corretamente.” Embora ainda possamos pensar que esta
tarefa ético-pedagdgicada filosofia seja uma tarefa sem fim, nao mais
no sentido de que cada umpoderacontinuamentevoltaradesceralguns
degraus na sua tentativa de compreenséao correta do mundo, mas no
sentido de que enquanto houver um ser humano — que tenda a lutar
contra os limites da linguagem — esta tarefa € necessaria amoralidade,
ainda assim, para cada um individualmente, esta tarefa deve ser
cumprida na sua totalidade e esgotada de uma vez, a fim de se poder
viver a vida feliz em sua plenitude; para cada um, o processo de
aprendizagem que leva a visao corretado mundo, tem que seracabado,
tem que terumfim. Claro que o dever que esta implicado ai &, também,
emgrande medida, umidealtao arduoquantooidealestéico,oidealdo
sabio, que muito poucos vivenciam. Porém, isso refor¢a ainda mais a
importancia de umataltarefapedagdgica, comvistas ao seu fim moral:
ensinar os outros a ver o mundo corretamente.

Claro que aindapodemosperguntar, como Wittgenstein, em
relacdo ao cumprimento da tarefa de ensino e em relagéo a finalidade
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davisdo corretadomundo: “(...) edai, se eundo ofizer 7’ (6.422). E dai
se eu ndo tiver uma visdo correta do mundo? Bom, a resposta aisso é
muito simples: se ndo houver uma visao correta do mundo, ndo havera
tambémfelicidade. E serfelizé, entdo, ndoapenasofimmoraldoensino
dafilosofia e dapropria ética, mas é tambémo critério para saber se esta
compreensdo de mundo foi alcang¢ada, para saber se 0 ensino passou
pelo método correto e realizou-se porinteiro e firalmente, parasaberse
a aprendizagem superou o0 vazio e 0 desespero e chegou a sua
positividade. Neste sentido, atarefa pedagdgica que se mostra através
dos aforismos expressos, tem uma finalidade ainda mais forte e
assustadorado ponto de vistado compromisso e deverimpostos, - tanto
para quem ensina quanto para quem aprende - do que sugere dizer
apenas que se ensinaos outros aver o mundo corretamente: o fimmoral
€ ensinar o outro a ser feliz! Ensinar a compreender o mundo como
totalidade limitada, sub specie aerterni, aproblematicamente,
atemporalmente. Ensinar a viver com a serenidade estéica de quem
compreendeu que 0s enigmas, problemas e dores do mundo e de seu
sentido estdo fora do dominio dizivel, que sé podem ser solucionados
sevividoscomosentimentomistico. Ensinar, porfim, que atranquilidade
da alma é apenas questao de se desfazer os mal entendidos com que
nos habituamos tdoexcessivamente, que ja nem parecemmal entendidos.

Ensinar a felicidade ou a tranquilidade da alma, aqui, temo
sentidode ensinaravivé-la, de ensinar a ética como atividade mesma,
ou seja, como amoralidade que é nossainextrincavelmente. E, por mais
que isso pareca reduzir a ética a sua parte aplicada, ou a sua
parte diretamente prescritiva—como a prescri¢do de umamaneira
deviver—essaaparente “redugdo” étoda das conseqliéncias tiradas do
Tractatus e sua distingdes dizer/ mostrar, dizivel/ indizivel, que é tudo
a que se pode ainda permitir a ética, depois do siléncio imposto pelo
aforismo 7: “Sobre aquilo de que ndo se pode falar, deve-se calar.” Mais
uma vez, o calar exigido néo é absoluto. E o calar de tudo aquilo que
pretende dizer a veracidade infringindo as condi¢des de sentido que s
asproposi¢cdesempirico-cientificasrespeitam. E ocalar, principalmente,
da filosofia e todos os seus dominios inventados e teorizados ao longo
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desuahistdria; as mais diversas ontologias, epistemologias, estéticas,
politicas e éticas. O siléncio da ética que aqui se pede, é o siléncio de
toda e qualquer ética que tenha pretensdes de verdade, que se erga
como sistema moral, como teoria sobre o dever-ser, como teoria sobre
oque éaética. A Eticacom letra maitiscula ndo deve existir. O que pode
serdito “ética” aqui € somente segundo sua transcendentalidade, e ndo
sua expressao sistematica (6.421). Porisso, a ética que se “reduz” as
prescricdes de um modo de vida, abriga toda a Etica que ndo pode ser
dita. Neste sentido, as préprias prescri¢des deste modo de vida ndo
podem ser ditas, mas apenas mostradas. Assim sendo, ndo havendo
uma moralidade que possa sertraduzidaou transposta a uma ética, ndo
havendo uma ética que se possa colocar em proposi¢des, a Unica
possibilidade de ensino da ética € sua prépria atividade, aquilo que se
mostra através do ensino da filosofia, através da experiéncia ética na
compreensdo correta do mundo como fim pedagdgico.

Podemos dizer, entdo, que a ética se ensina pelo ensino da
filosofia, pelacompreenséo dainexisténcia dos seus problemas e pelo
alcance assim possibilitado da visao correta do mundo. Tudoisso pelo
que se mostrada atividade mesma. E é essa aresposta a segunda parte
daperguntaem questao neste artigo, do cormo seja possivelum ensino
de ética (e filosofia) na austeridade tractariana. Pela mostrabilidade.
Mostrar que seincorre em contra-sensos a cada nova apresentagdo de
pretensa metafisica (6.53). Este mostrarn&o €, comoja dito, tinico. Mas
érecorrente, uma atividade que se repete. O ensino se da pela atividade
demostraroque fazer, -nocaso, analisar as proposi¢cdes e compreendé-
las como sem sentido ou, mais ainda, compreendé-las como falsos
problemas e falsas solu¢des para ver o mundo sem elas - de mostrar
variasvezes, se for preciso, de servirde exemplo na prépria atividade.
Porque ensinar que a filosofia nada deve dizer, ndo consiste em, por
exemplo, dizer ou escrever as palavras “a filosofia nada deve dizer” e
exigir isso de quem estéd aprendendo; mas consiste em mostrar o
propriofazerda andlise e opropriodesfazerda filosofia; emmostrarpela
atividade, pelo exemplo que ela d4, mesmo que este exemplo deva ser
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tomado pela sua negativa, poraquilo que ndo deve serfeito. Eeste éo
sentido do exemplo do préprio Tractatuse do exemplo de Wittgenstein.
O exemplo da obra guanto ao reconhecimento do seu carater ainda
metafisico, do reconhecimento das suas proposigdes como contra-
sensos comotodas as demais proposic¢oes filosoficas com pretensdes
de verdade, umreconhecimento que deve servirndo apenas para quem
o1&, mas para o proprio autor. Wittgenstein teria usado de sua propria
escada—tendo-ajogadofora - paraviverumavida mais trangtilalonge
dafilosofia. A auto-anulacao da obra, portanto, é o exemplo da maneira
correta de se realizar a tarefa filoséfica: a partir de sua negatividade, o
aprendizado da vida feliz como o que pode ser construido de positivo
sobre aquilo que foitornado asséptico. E por isso que Wittgenstein diz:
“(...)quem meentende acaba porreconhecé-las [as proposigdes]como
contra-sensos (...)” (6.54, grifo meu). Quer dizer, ndo apenas a
compreensdo da obra, mas a compreensao do exemplo que nos da o
autor através do Tractatus, da atitude que ai se encerra, uma atitude
perante o mundo que nos mostra o que também nés devemos fazerpara
viver umavida aproblematica e o que ndo devemos fazer se queremos
serfelizes. E neste sentido que o Tractatuspode ser dito ele mesmoum
ato ético, uma realizagdo de uma postura que o autor ja possui e que
devemos, entdo, reconhecer'2, Coerente comessa atitude éticaque nos
€ mostrada como exemplo e que resultaria duma tarefa pedagogica
dadaemsuas etapas—anegativa, emprimeirolugar e a positivaque se
Ihe segue como postura ética mesma frente ao siléncio — € o fato de
haver, entdo, uma obra composta de duas partes: o préprio Tractatus,
escrito e lido como tal por nés e pelo autor, e uma parte apenas vivida,
nao escrita, mas que, para Wittgenstein, é a parte que realmente

2 Corroboram para isso os autores de “La Viena de Wittgenstein”, quando dizem que
“el Tractatus a ojos de su familia y sus amigos era algo mas que meramente um libro
de ética; era um acto ético, que mostraba la naturaleza de la ética.” (JANIK, A . &
Toulmin 1983: p. 27); também Patrick Loobuyck refere-se ao Tractatus ndo apenas
como um livio que se pde como tarefa central a ética, mas que é ele mesmo um
“ethical deed.” (LOOBUYCK 2005: p.386).
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importa e que faz a diferenga quanto a experiéncia ética por exceléncia’®,
daqualnada pode ser dito significativamente; dai, novamente, também
a coeréncia quanto a retirada de Wittgenstein da filosofia apés a
conclusdo daquela primeira parte.

Atarefa ético-pedagégica dafilosofia—o ensino positivamente
possiveldaéticaapesarda suaindizibilidade —é aque mais perfeitamente
serealiza nas atitudes de cada um conforme a visao correta do mundo.
E através das minhas atitudes que poderei ensinar o que é correto ou
nao a um outro. Claro que mantida a possibilidade dos juizos morais,
apesar de posta no dominio do mostravel — ou possiveis justamente
porque guardados da casualidade neste dominio —temos também que
levarem conta o que a expressao desses juizos mostra. O sem sentido
dosjuizos morais ndo € o mesmo do sem sentido dos contra-sensos ou
de outros tipos de pseudo-proposicdes. Nada dizem, mas mostram a
propria moralidade humana, o inescapével de sermos morais, como
condicdo mesma de nossa existéncia. Mostram, na sua express3o, que
haalgotal como amoralidade, e que ha critérios de certo e errado dados
junto das nossas préprias agbes e comportamentos, os quais sS40 0s
objetos de nossos juizos de valor e dever-ser. N&o julgamos no vazio,
mas da observagéo do que damos exemplos comocertoe errado a partir
das conseqliéncias de felicidade e infelicidade que formalmente
acompanhamas ag¢des. O que os juizos morais mostram, é o que deve
ou nao ser feito para esta conseqiiéncia ndo empirica, nao factual.
Quando dizemos “vocé ndo devia ter feito isso”, o que estamos
expressando mostra que hd umamaneira certa de fazerisso que estava
emquestao e que sabemos qual seja, que nos faz mais felizes. Porém,
ainda que seja assim, ainda que 0s juizos morais mostrem o que deve
ounao serfeito, eles ndo podem ser expressos isoladamente, como se
partissem de um sistema essencialmente dado, platénico, reminiscente.
Nao ha um lugar transcendente que guarde as verdades morais

% Conferir, nas palavras do préprio Wittgenstein, em “Briefe an Ludwig von Ficke.”
Aqui, retiramos um trecho citado, novamente, em “La Viena de Wittgenstein”: “Mi
trabajo consta de dos partes: la expuesta em el mas todo lo que no he escrito. Y
es esa segunda parte precisamente lo que es lo importante.” (p.243).
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passiveis de seremtransmitidas ou expressas emjuizos. Naohajuizos
tirados de uma lista universal e imutavelmente valida de deveres. Como
nao ha umavalidadeintrinseca nos juizos em simesmos, que se postule
pelo simples expressar. O que 0s juizos mostram néo & dado pelos
propriosjuizos. Daindo se poderexpressa-losisoladamente: a expressao
de um juizo moral deve poder mostrar que o comportamento a que se
refere é coerente comele, deve poder exporo exemplo‘que ensina, deve
poder mostrar a atitude perante o mundo, sem contradizé-la.

Neste sentido é, defato, a atitude que contamais'. A atitude
frente aos problemas que ndo se pode resolver, frente a falta de
respostas para abusca do sentido do mundo e davida, frente aotempo
que nao volta e ao tempo que ndo veio ainda, frente a0 medo da morte
e aesperanga de umafelicidade sempre futura, frente aindependéncia
que ha entre a vontade e 0 mundo, e a conformacgéo deste como
totalidade limitada. E a atitude diante disso tudo que aparece cComo
exemplo para os outros e que 0s ensina como viver, porque € segundo
essa atitude que se mostra a felicidade ou a infelicidade. Ou seja, a
atitude é um exemplo que ensina, porque mostra que tipo de vidae que
tipo de compreens&o de mundo pode fazer mais feliz e menos feliz. E
pelo comportamento do feliz que se pode aprender como ser feliz
também. E por isso que a questao pedagégica aqui é um processo
dado em duas vias, a do ensino e a da aprendizagem. Ou seja, ndo
apenashdaquete que se dispde a servir de exemplo para ensinar
um outro — como Wittgenstein teria feito com o Tractatus e sua
auto-anulagdo — mas ha aquele que se dispde a seguir 0 exemplo,
porque compreende que afelicidade sé pode serbuscada porsimesmo,
ainda que no que o outro mostra ao ensina-lo. Contudo, tanto quem
ensina quanto quem aprende deve ter a responsabilidade da

4 Claro que aqui deixamos de lado algo que também pode ser muito interessante
quanto as praticas pedagdgicas elas mesmas, mas que podemos vir a explorar mais
em um trabalho futuro. Dizem respeito a0 modo como esse ensino poderia se dar,
quanto a um “conduzir’ do aluno pelos dominios da mostrabilidade, com a arte, a
literatura, os contos de fada, a musica...

Phronesis, Campinas, v. 7, n?2,p.57-80, jul./dez., 2005



79

ATAREFA POSITI VA DA ETICA TRACTARIANA

compreensao da independéncia mttua quanto ao alcance da sua
propriatranquilidade.
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