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EDITORIAL

A Revista Phronesistem orgulho deapresentar os seguintes
artigos nesta edigao: “A justica e os pré-socraticos”, do Dr. Eduardo C.
Bittar, no qual o professor titular em Direito na USP examina o conceito
de justica desde os tempos homéricos até os contemporaneos de
Sdcrates, denominados “pré-socraticos” por seu pensamento mais
apoiado no estudo da Natureza, e ligado a concepgdes cosmicas de
justica; “Sobre a imputagao penal na Filosofia do Direito de G. W.
Hegel”, do Mestre em Filosofia pela PUC-Campinas e doutorando na
UNICAMP Rodolfo de F. Jacaranda, texto no qual examina passagens
de Hegel pertinentes ao tema da imputagao penal; “A Teoria critica
frankfurtiana em sua especificidade: uma possibilidade”, na qual o
mestrando em Filosofia pela PUC Eduardo B. Lenzi examina, com muita
propriedade, a génese da chamada Teoria critica, tanto na criagao do
Instituto de Pesquisa Social, quanto na fundamentagao tedrica que
Ihe deram seus autores, especialmente Max Horkheimer e Herbert
Marcuse; o artigo de Atanasio Mykonios, mestrando em Filosofia na
PUC-Campinas, intitulado “Mente e realidade no capitalismo: as escolhas
da mente diante da forca do Capitalismo nas suas contradi¢cdes
internas”, realiza uma andlise no minimo heterodoxa das contradigées
do Capitalismo, a parte da Mente, em um flerte aparente com os
chamados hegelianos de esquerda a que se refere Marx em A ideologia
alema; o Dr. Luis Felipe Neto de A. S. Sahd nos brinda com pertinente
artigo, “Diderot e a vontade geral das espécies”, sobre a génese do
conceito de “Vontade geral”, que seria celebrizado por Rousseau, no
pensamento de Diderot, com sua forte énfase no papel daracionalidade
comocaracteristicadistintivado “civilizado™: o Dr. Plinio Smith, renomado



especialista em ceticismo, no texto “Ceticismo politico, crengas e vida
comum” examina a produgao de um professorbrasileiro, Carlos Lessa,
sobre o tema do ceticismo e aquestao das crencgas; o Dr. José Antonio
Trasferetti, coordenador deste programa, no texto “Morte e finitude
em Heidegger”, examina o conceito de morte em Heidegger,
relacionando-ocoma maneiracomo, no Brasil, nosreportamos a morte.
Comoresenha, o Mestra emFilosofiapela PUC-Campinas e doutorando
pela Universidade Federal de Sao Carlos, examina um dos trabalhos
mais recentes do fildsofo alemao Ernst Tugendhat, “Egozentrizitdt und
Mystik: eine anthropologische Studie”.

Agradecemos a colaboragdo de todos e esperamos que esta
revista seja um importante espaco de reflexdo, para estudantes e
professores da PUC-Campinas e outras instithigées do Brasil e do
exterior. A partir deste nimero, a revista deixa de ser uma revista
predominantemente de discentes, passandoa constituirumnovo canal
de expressao da pesquisa filosofica contemporanea.

Prof. Dr. Pe. José Antonio Trasferetti
Coordenador do Programa de Pds-Graduagao
Stricu sensu em Filosofia da PUC-Campinas

Prof. Dr. Luiz Paulo Rouanet
Editor associado e docente da PUC-Campinas
e Universidade Sao Marcos



A JUSTICA E OS PRE-SOCRATICOS

Eduardo C. B. BITTAR*

RESUMO

A presente investigacdo visa a tragar algumas linhas na
persecugdo do objetivo de compreender, a partir da fragmentaria
documentacédo existente, a nogdo de justica no pensamento
pré-socrético.

Palavras-chave: Justica — Pré-socrdticos — Diké.
RESUME

Cette investigation a pour but dévellopper la compréhension, a
partir des fragments des textes existents, de la notion de justice
contenue dans la pensée des pré-socratiques.

Mots clés: Justica — Pré-socraticos — Diké.

1. PENSARAM OS PRE-SOCRATICOS
SOBRE A JUSTICA?

Os pré-socraticos estdo entre aqueles que primeiro
pensaram. Se Aristoteles, Platdo, Socrates se notabilizaram na histéria

O Livre-Docente e Doutor em Direito da Universidade de Sdo Paulo.
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da filosofia ocidental néo foi sem consideragao direta ou indireta ao
trabalho de reflexdo a que se entregaram estes primeiros vultos que se
dedicaram a conhecer a causa de todas as coisas (padnta).

Se o espanto (thaumatzein) é a origem da propria filosofia,
e se afilosofia (philosophia) € o principio de todos os conhecimentos,
estes que haveriam de ganhar autonomia e especificidade aclongo da
historia ocidental (biologia, matematica, astronomia...), nao se pode
desprezar a riqueza deste periodo na Grécia antiga, sob pena de se
perderemgenuinas contribuicbes paraareconstru¢do do desenvolvimento
da sapientia acerca das coisas.

E isto pode ser especialmente importante no que tange a
discussao de umvalorfundamental para a organizacao do viver humano,
asaber, aquestdodajustica, este que parece serumtemade relevante
importancia para o grupo de questdes de que se ocupa a Filosofia do
Direito. Assim é que parece ser sua responsabilidade rastrear os
vestigios, dentro da filosofia grega pré-socratica, daquilo que significaa
justica. Valedizer, nocumprimento desta sua alta missao de investigacéo,
cumpre ajusfilosofia aquilatar acerca dajustica, o que, emboa medida,
significa também investigar acerca daquilo que é a prépria concepgéo
de justica na historia do pensamento,

No entanto, poucos parecem ser 0s esforgos neste sentido.
Na literatura especializada os estudos sao escassos. Em suas Ligbes
de filosofia do direito, Giorgio Del Vecchio, por exemplo, dedica nada
alémde duas paginas ao estudodotema, paralogo se abalaremdiregéao
ao estudo dos sofistas, sendo que Miguel Reale, em sua Filosofia do
Direito, ndo trata dos pré-socraticos além de uma répida mencéo ao
texto da Antigonade Séfocles.! E de espantar queatradicdojusfiloséfica,
a excecdo de rarissimos textos, dedique a no ser poucas paginas na
tentativa de recuperagédo da concepgao de justica entre os pré-socraticos.
Entao, aquestdomuda de tom, e deixa de seruma perguntaencaminhada
no sentido de saber se os pré-socraticos pensaram ou néo sobre a

M Del Vecchio, Ligdes de filosofia do direito, 1979, ps. 32 e 33 e Reale, Filosofia do
direito, 1999, p. 622.

Phrénesis, Campinas, v.7,n%1,p.11-52, jan./jun., 2005
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justica (diké), porque de fato seus poucos fragmentos restantes trazem
inimeras referéncias sobre a tematica, sendo relevante, portanto seu
estudo e pesquisa. A questdo passa a ganhar outro colorido: porque a
tradigao jusfilosofica ndo registra de modo tdo enfatico aimportancia do
periodo para a discusséo da tematica?

E, para explicar esta sistematica lacuna, é possivel listar
alguns motivos: a) as reconstrugdes histérico-filoséficas témo paradigma
socratico como ponto de partida, iniciando suas investigacdes a partir
doperiodo antropocéntrico do desenvolvimento da cultura helénica; b)
as fontes de investigacédo séo escassas, seja pela caréncia de textos
conservados dos pré-socraticos, seja de comentadores e exegetas; c)
afilosofia pré-socratica ndo se ocupa sobremaneira do tema da justica,
sendo mais relevante sua pesquisa no que diz respeito a outras
tematicas; d) a dificuldade de exegese, interpretagéo, leitura e
reconstrugao dos sistemas pré-socraticos gera certos embaragos na
.composigdo de discussdes sobre o sentido dajustica neste periodo; e)
aculturagrega do periodo nao permite a distingdo plena entre a filosofia
racional, a crenga religiosa e o misticismo sincrético, e, a luz dos

‘preconceitos modernos e racionais, investigar o pensamento dos
pré-socraticos seria retroceder a sistemas ingenuamente construidos
sobre bases religiosas circunstanciais, o que comprometeria o valor de
universalidade destes sistemas de pensamento; f) a civilizacao e a
cultura gregas somente estariam preparadas para as questdes do
humanismo, do discurso (/6gos), da dgora e da pdlis (entre as quais
aparecera de modo mais enfatico a questéo da justica — diké), a partir
doséculoVa.C. (o que permitiria a alguns afirmar somente a partir dos
sofistas a existéncia de uma Filosofia do Direito auténtica),? antes do
que o periodo cosmoldégico dafilosofia se detinha na preocupagdo com
a natureza (physis), a investigagéo sobre a composigdo da matéria

@ A concepgéo é de Cabral de Moncada: “Foi preciso que decorresse mais um século
e que aparecessem os Sofistas do século V, para que, tendo-se separado
definitivamente os conceitos da physis, do logos e do némos (lei humana) surgissem
enfim os pressupostos para poder haver auténtica Filosofia do Direito” (Cabral de
Moncada, Filosofia do direito e do estado, 1995, p.13).

Phronesis, Campinas, v.7,n?1,p.11-52, jan./jun., 2005
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(hyle), a origem de todas as coisas {pédnta), a perspectiva do universo
(késmos), como mesmo chega a afirmar Aristoteles.®

Na esteira destas preocupacdes, também compensa
perguntar se os pré-socraticos formam uma escola, uma unidade de
pensadores, ou, a0 menos, se ha uma identificagdo em suas doutrinas
aponto de serem colocados sob um tnico rétulo (pré-), alids, reportado
ao nome de um filésofo que lhes é posterior {-socréticos), ou, se é
apenas didaticamente que s80 enfileirados como pensadores que
precederam a Socrates.

Para responder a esta questao, é necessario enfatizar que
se ha uma identidade entre os mesmos, ela hao se deve somente ao
periodo histdrico por eles vivido (entre os séculos Vi e IV a.C.), muito
menos se deve auma unicalocalidade da qual provenham (uns da Jénia,
outros de Eléia), mas sim a preocupacéo cosmoldgicacomum a todos,
a busca de uma explicacio para o despertar do pensamento voltado
para acompreensao do universo € do mundo natural, das coisas como
existentes e de suas respectivas origens (trata-se de uma grande
pergunta sobre a natureza das coisas).*

Isto, no entanto, e, de modo algum, autoriza-nos nem a
considera-los filésofos desinteressados dos assuntos humanos, a
exemplo de uma tacanha visao em que séo descritos como lunaticos
encantados com os céus (Pitdgoras agiu criando agita¢éo politica em
Crotona, Zendo deuleis a cidade de Eléia e lutou contra otirano Nearco,
Parménides teve importante atuagéo politica dando leis a cidade de
Eléia), nem a grifar uma identidade absoluta entre seus sistemas de

@ “A maior parte dos primeiros fildsofos considerava como os tnicos principios de
todas as coisas os que s&o da natureza da matéria. Aquilo de que todos 0s seres
sao constituidos, e de que primeiro sdo gerados e em que por fim dissolvem, enquanto
a substancia subsiste mudando-se apenas as afecgdes, tal é, para eles, o elemento
(stokheion), tal é o principio dos seres...” (Aristoteles, Metafisica, |, 3, 983 b, 6).

“ Esta identidade pode ser extraida também desta leitura de Werner Jaeger: “El punto
de partida de los pensadores naturalistas del siglo VI era el problema del origen, la
Physis, que dié su nombre a la totalidad del movimiento espiritual y a ia forma de
especulacion a que dié lugar” (Jaeger, Paidéia, 1953, p. 176).

Phronesis, Campinas, v.7,n% 1, p.11-52, jan./fjun., 2005
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reflexdo e entre as conseqiiéncias de suas doutrinas, nem aconce-
bé-los como adeptos de uma mesma concepgéo de késmos ou de
physis(como exemplo: os pitagéricos véem uma natureza dual, bipartida,
multipla e divisivel; a escola eledtica vé a unidade, a indivisibilidade e a
permanéncia como caracteristicas da natureza das coisas), pois estes
nomes lhes s&0 comuns como preocupagao, no entanto, o significado
que portam e passam a ter em cada sistema de pensamento nos abre
o leque para conhecermos as diferengas e as nuances que marcam
cada pensador ou cada escola de pensamento deste periodo (escola
jonica; escola pitagérica; escola eleata; escola da pluralidade).5
As escolas do periodo que se apresentam ao conhecimento so:

« Escolajénica, daAsiaMenor: Talesde Mileto, Anaximandro
de Mileto, Anaximenes de Mileto e Heréaclito de Efeso;

« Escolapitagérica, daMagna Grécia: Pitagoras de Samos,
Alcmeéo de Crotona, Filolau de Crotona e Arquitas de
Tarento;

¢ Escola eleata, da Magna Grécia: Xendfanes de Colofao,
Parménides de Eléia, Zenado de Eléia, Melissos de Samos;

o Escola da pluralidade: Leucipo e Demécrito de Abdera,
Empédocles de Agrigento e Anaxagoras de Clazémena.

Se o estudo dos pré-socraticos torna-se possivel na base
destas preocupagdes, a analise, no entanto, deve seguir, preliminar-
mente, em direcédo & dimensdo de seu contexto, de seu momento
historico, de seu comprometimento com a esfera dos valores e dados
culturais assentados no periodo. Isto porque parece ser fundamental
compreender o processo que forjava a construgéo de uma concepgao
dejustica a época, como grande panneauxde fundo da aparicdo dos
pré-socraticos.

Dai porque se torna fundamental empreender um movimento
no sentido da investigag&do da tradigdo homérica, na qual se enraizam

® Seguindo uma classificagdo dada por Chaui, Introdugdo a histéria da filosofia, 1994,
ps. 47-48.

Phrénesis, Campinas, v. 7,n2 1, p.11-52, jan./jun., 2005
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outras tantas importantes questdes culturais que dao sustentagéo e
suporte ao entendimento do momento pré-socratico. Se & impossivel
entender a Grécia sem Homero, torna-se também inviavel discutir
justica nos preé-socraticos sem entender o sentido desta questao na
tradicdo homérica.

2. A JUSTICA NA TRADICAO HOMERICA

Se afilosofia grega ndo surge a partir da pressuposicao de
um "milagre grego”, afilosofia pré-socratica também nao surge a partir
donada. Ambas pressupdem antecedentes que fomentaramas condi¢des
de surgimento. E impossivel pensar o aparecimento da filosofia grega,
em pleno bojo do periodo arcaico (séc. VillaoV a.C.), sem mencionar
as influéncias advindas dos povos orientais, a sabedoria egipcia, 0s
conhecimentos dos caldeus, as artes dos fenicios etc. Também é
impossivel falar dafilosofia pré-socratica sem mencionar a passagem
dos gregos de uma fase mitica, correspondente ao periodo histdrico
homérico da cultura grega (anterior ao séc. VIli a.C.), a uma fase
racional, por intermédio da transi¢ao entre a cosmogonia (origem dos
cosmos a partir da relagéo entre as forgas vitais) e a teogonia (origem
dos deuses a partir da relacdo sexual entre eles, criando herais, tias,
deuses e homens) em direcdo & cosmologia (conhecimento racional
que explica a origem das coisas a patrtir de principios).®

Afilosofiapré-socraticapertence, portanto, ao momentoem
que, devidamente nutrida pelo mito, pela epopéia homérica, pela
teogonia, pela cosmogonia, haveria condi¢bes de cristalizacdo do
pensamento racional cosmoldgico. Mas, isto ndo afasta completa-
mente a filosofia pré-socratica nascente da sua ligagdo como periodo
mitoldgico (principalmente porque surge a partirdo mito), como afirma

® Cf. Chaui, Introdugdo a histdria da filosofia, 1994, ps. 20-34.

Phronesis, Campinas, v.7,n°1, p.11-52, jan./jun., 2005
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Werner Jaeger,” pois esta passagem se processa aos poucos, numa
transicdo que levara os gregos do periodo cosmoldgico da filosofia
(naturalista) ao periodo socratico dafilosofia (antropocéntrico).

E destaforma que se pode dizer que a paidéiagrega formada
apartir do periodo homérico € uma fonte inesgotavel para a re-criacdo
do sentido de justica (diké) dentro da cultura pré-socrética, na medida
em que os pré-socraticos ndo partiram do nada para a formulacao de
seus problemas e indagac¢des, mas sim a partir de uma ionga tradicéo
de questionamentos antes localizados no mito, na poesia, nos contos,
nas adivinhacdes dos oraculos, na sabedoria dos antigos, nas
representagdes tragicas.® Mais que isto, com Werner Jaerger, se pode
dizer que a epopéeia homérica possui em si 0 germe da filosofia grega,
e, portanto, do préprio pré-socratismo.® Trata-se de uma proto-forma do
pensar filosdfico, uma forma cultural que dependeria ainda de maior
burilamento, racionalizac&o e laicizagao, para corporificar-se no préptrio
pensamento que se faz amigo (philos) da sabedoria (sophia).

A tradig&o homérica, portanto, é recheada de importantes
~ contribuigGes para a formagéo da cultura grega, e o que € peculiar da
metodologia de transmisséo destes conhecimentos é que tudo se faz
pela via oral. A transmisséo oral (por cantores e rapsodos) dos feitos,
das venturas e desventuras dos protagonistas da poesia homérica
(lliadae Odisséia), o destino tragico doideal de vida de Aquiles, permite

™ “No es facil trazar la frontera temporal del momento en que aparece el pensamiento
racional. Deberia pasar probablemente a través de la epopeya homérica. Sin
embargo, la compenetracion del elemento racional con el pensamiento mitico es en
ella tan estrecha, que apenas es posible separarlos” (Jaeger, Paidéia, 1953, p. 172).
Ferraz Junior, na avaliagdo da cultura Atica e das fontes de informagéo sobre a
mesma, chega a conclusao de que as referéncias sobre a justica ndo se encontram
entre fontes tipicamente juridicas (leis, decretos, etc.), quando afirma: “O direito,
entdo, seria, por assim dizer, uma propriedade da cultura Atica, e néo fruto de uma
sistematizacgéo juridica. Suas fontes séo singulares — a poesia, o teatro, a oratéria,
etc. -, sendo-o igualmente seu método de estudo” (Ferraz Junior, Estudos de filosofia
do direito, 2002, p. 144).

® “La epopeya griega contiene ya en gérmen a la filosofia griega” (Jaeger, Paidéia,

1953, p. 70).

(8)
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que apoesia homérica adentre ao universoda cultura e do pensamento
gregos antigos, definindo-lhe asubstanciahumana. Transmitida através
doteatro, pelacultura popular, ensinadanas escolas,® absorvida pelas
discussoes dos sofistas, introduzida nas discussoes filosdéficas (Platao
e Aristételes citam-nosinumerasvezes),inclusive no periodo helenistico
(Porfirio), a tradicdo homérica é aquilo sem o que o espirito da Grécia
naoteria serevelado.

Aqui aparece a resposta para a evidente pergunta que se
poderia formular neste momento: por que o estudodajustiga deveria, na
cultura da civilizagao grega, partir dos estudos sobre a literatura épica
homérica, ainda mais considerando que estes textos tém maior valor
literario que filoséfico, e estdomarcados porprofundostragos mitologicos
enaoracionais? Afigurade Homero (tenha ele existido ou seja ele uma
invengao poética, tenha ele sidoum compilador, ou, definitivamenteum
genialcriador) é referéncia ndo simplesmente portrazerem sua poesia
um dos primeiros textos com registros formais da cultura grega, mas
sobretudo e especialmente porterimprimido oaltosentido de humanidade
e culto das virtudes (aretai) que haveriam de constituir o grande acervo,
e o forte e ineludivel legado, de toda a civilizagao grega antiga.'

Semduvidaalguma, comodiz Werner Jaeger, naoé ajustica
o grande temado poeta, seja nanarrativada /liada, seja na narrativa da
Odisséia, mas sim a heroicidade a marca do encantamento poético dos
textos homéricos.'® Ou seja, num periodo de cultura cavalheiresca e

19 E certo que a epopeya participa da formagao da cultura do jovem grego: “En la
epopeya se manifiesta la peculiaridad de la educacion helénica como en ningun otro
poema” (Jaeger, Paidéia, 1953, p. 55).

(" Jaeger destaca, para grifar a importancia de Homero, os ecos de sua fama até

mesmo nos textos de Platao: “Cuenta Platon que era una opinion muy extendida en

su tiempo la de que Homero habia sido el educador de la Grecia toda” (Jaeger,

Paidéia, 1953, p. 53).

Cf. Jaeger, Paidéia, 1953, p. 54.

3 “Lo que despierta la simpatia del poeta por los aqueos no es la justicia de sua causa,
sino el resplandor imperecedero de su herocidad” (Jaeger, Paidéia, 1953, p. 63).

(12
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aristocratica,™ a marca do herdi serd exatamente aguela de alguemdque
prefere escrever seu nome da historia, por seus feitos grandiosos e suas
virtudes, a ter uma vida pacifica e opaca, com todas as conseqiiéncias
tragicas que possam estar atras desta preferéncia pelo maravilhoso e
engrandecedor dos feitos hersicos. Apesar do foco estar voltado paraa
descrigdo das virtudes do herdi, isto néo significa que dentre as aretai
néo se destaque a diké em meio aos grandes temas da paidéia grega
deste periodo. A poesia de Homero é, portanto, um portal para entender
o processo de formagdo da cultura grega, de um modo mais geral, mas
também para entender as diferencia¢bes surgidas entre os diversos
usos e empregos dos termos thémis, dikée dikaosynenaculturagrega.

Para a boa compreenséo do tema, deve-se considerar que
o0 préprio momento de instabilidade e de assentamento dos povos
conduziu acivilizagdo grega do periodo homérico & valorizagdo doideal
guefreiro-cavalheiresco de vida e do heroismo como areté politike.'
Certamente, o estado de constante beligerancia entre os povos envolvidos
em conflitos, disputas, conquistas, denotam a presenga de um
nomadismo e oinicio da fixacao territorial do homem na Grécia. O culto
aos ancestrais, as tradigOes tragicas, as visdes 6rficas, as revelagbes
dos ordculos, aos valores mitoldgicos, o apego imoderado ao cultoe a
tradicAo compdem o mosaico de cores que caracteriza com toda
precisdo esta sociedade aristocratico-sacerdotal que representou o
inicio da organizacéo politica helénica.

Em tal meio, prosperaram o poder politico da nobreza
detentora das armas e da areté guerreira, insita ha natureza de seus
membros, aliado ao poder religioso emanado da autoridade sacerdotal,
representante da ordem e dajustica divinas. Consoante o espirito de vida
imperante, as classes populares campesinas, umavez que a atividade
produtiva restringia-se basicamente a agricultura, submetiam-se a

t4 “E| pathos del alto destino heroico del hombre es el aliento espiritual de la /fiada. El
ethosde la culturay de la moral aristrocraticas halla el poemade suvidaenla Odisea”
(Jaeger, Paidéia, 1953, p. 57).

03 Werner Jaeger, Op. cit, 19486, vol. |, p. 22,
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justicaimposta pelos detentores dos poderes temporal e espiritual, que
cunharam o seu conceito de acordo com os interesses e com a cultura
predominantes.

Ou seja, a poesiade Homero € ndo sé inspiradora da cultura
grega, mas é também reflexo de certas condigdes temporais. A parte
o carater imorredouro de seus ensinamentos, a poesia de Homero
retrata um certo status quo de evolugao da propria civilizacéo
grega. E, considerando-se esta sua peculiar condicao, percebe-se que
a poesia de Homero carrega dentro de si concep¢des de mundo
gestadas aolongo do periodo mitologico (ou homeérico pp. dito). Apoesia
homérica esta impregnada pela nogao de Destino (Ananké), como
responsavel pela distribuigdo social dos homens, assim como de seus
valores, riquezas e condicdes, o que, de fato, somente ajudou a justificar
durante varios séculos a irregularidade tanto das condigfes de vida,
quanto da distribuicdo da justica e fez do homem objeto passivo do
mundo dos deuses, joguete das vontades, das iras ou das discérdias
entre os deuses.

H4, portanto, a partir da poesia de Homero, que se divisar
0 quanto a imagem da justica ndo esta associada as condicdes
soécio-histdricas do proprio povo grego. Ha que se divisar, sobretudo, que
amitologia reflete a condigo histdrica do povo grego, e, nesta medida,
entender gue qualquer reflex@o que queira entender o sentido de justica
dos gregos deve partir por compreender a diferenciacdo entre diké e
thémis em sua significagéo mitoldgica, esta que € o trago da narrativa
homerica (a condi¢do humana como espelho dos desejos, discordias,
amores, incestos, joguetes e traicoes entre os deuses).

O termo justica nao é largamente empregado na poesia
homérica, nao sendo recorrente e nem usual, mas é na épica homerica
que se podem encontrar as primeiras apari¢cdes do termo justica em
registros de que se tem noticia na cultura grega.

Otermojustica aparece corporificado oraem thémis, oraem
diké, o que, por si s0, é ja indicio de que existem dois vocébulos entre
0s gregos para designar aquilo que se costuma chamarporjustica. Mas,
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thémis e diké, como vocabulos gregos, reportar-se-iam ao mesmo
designatum? Estariamquerendosignificaramesmacoisa? Do pontode
vista etimologico, em Homero, thémis € empregada para designar o
costume, especialmente quando aparece empregada na frase que
constada /liadacomo da Odisséia: “e thémis estl”, significando aquilo
gueestéestabelecido pelo costume. Ou seja, thémisdesigna algo cuja
significacao reporta aconservagao, a permanéncia, a tradicao, fazendo
apelo adimensao de umpassado cuja preservacdo se dé nacontinuidade
dos costumes, dos habitos sociais, das tradicdes ancestrais. Thémis
vem, portanto, revestida de uma forte presséo tradicional, de uma
pesada heranga dos antepassados, significando o liame, a ligacao,
entreo que era, e 0 que serd, nao somente num sentido temporal, mas
especialmente num sentido moral, ou seja, no sentidode que oqueera
deve continuar sendo, como medida de dever-serdo comportamento
dasnovasgeracoes.

Ja quanto ao termo diké, é possivel entendé-lo em dois
sentidos: um, de regra, costume, significando algo mais distante e
sagrado (usado mais ou menos de modo indistinto com thémis), que
aparece em Odiss€ia11,218 e 14, 59; outro, de justica em seu carater
mais humano, mais carnal e vivo (oposto a thémis), que aparece em
lliada 19,180 e oposto a forga — bia (/liada, 16,388)." Neste ultimo
sentido, que figura no texto da lliada, o trecho é o da disputa entre
Patroclo e Heitor, onde aparece adescricdo da furia daintervencao de
Zeus sobre os homens: “Comme, par une tempéte, toute la terre
obscurcie est accablée, en un jour d ‘automne, sous |'eau qu avec
violence verse Zeus, quand, dans sonressentiment, il se fache contre
les hommes qui par violence, sur la place publique, prononcent des
jugements boiteux et banissent la justice, sans craindre le regard des
dieux...”."”

8 Cf. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque, 1999, Verbetes
Dike, p. 283, e Thémis, ps. 427-8.
(" Homere, lliade, 16, 388, trad., 1965, p. 274.
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Dentro dos textos homéricos, otermo diké ora designa algo
diverso de thémis, na Jliada, ora se aproxima do sentido de thémis, como
algo sagrado, na Odisséia. Esse desnivel entre a lliada e a Odisségia, no
que tange a significago de diké é bastante significativo para a
compreensao do processo de construgdo da propriaidéia de justica na
consciéncia da civilizagao grega. Isto porque esta referéncia a uma diké
como uma forga oposta a bia (violéncia), na /liada, ja revela que a diké
tinhaincorporado nelaum certo sabor de transgressao, especialmente
por ser algo que se associa a idéia de uma resisténcia a estrutura de
classes. Paulatinamente, apartirdoséc. Via.C., e que a diké comegou
a ser considerada como algo mais universal, valido para toda a
sociedade, contando com a garantia do préprio Zeus, especialmente
porque a agora recém-surgida idéia de que as séo as leis (ndmoj) que
governam as cidades-estado, e ndo os oligarcas, que passam a
corporificar o ideal da diké como garantia de justiga.’® Porém, nao ha
que se comparar aforga e agrandiosidade do relevomoral que haveréo
de recair sobre o termo diké na poesia de Hesiodo e na poesia de
Homero. Hesiodo acentua a diferenca, ja existente de modo lateralem
Homero, entre dikée thémis, construindo uma diferenciagdo clara entre
0s termos, 0 que permite a expanséo paulatina do emprego do uso do
termo diké, em detrimento do termo thémis, que havera de recair aos
poucos no abandono. Ao menos sua significagcdo para a filosofia
desaparece e, ja nos pré-socraticos, o termo de maior emprego para
significar justica é diké, e ndo thémis.

No entanto, & importante grifar que para o uso mitoldgico,
homeérico e pré-homeérico, na lingua grega, o vocabulo thémis néo
somente designa algo de natureza sagrada (bom conselho dado aos
deuses), como designa também que pode ser dado pelos deuses aos
homens, como num ritual de passagem em gue se unge o beneficiario
comuma espécie de dom, por exemplo, o dom da sabedoria, ou 0 dom

U8 Cf. Peters, Termos filosdficos gregos, 2. ed., 1983, verbete diké, p. 54.
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de governar. Nesta acepcao € que se pode dizer que os reis recebiam
thémis das maos de Zeus, assim como o cetro do poder, para o
comando e orientagdo da sociedade (eram ungidos pelo dom de
governar). Sem duvida alguma, esta crencga facilitava imensamente a
legitimagéo do poder, na medida em que tudo aquilo que emanasse da
vontade do governante era também um mandamento inspirado por
thémis. E claro que aqui estd a abertura para a dominagéo e a
manutencdo de uma estabilidade de governo fundada na tradicdo
aristocratica e nos costumes ancestrais e miticos. A justicaconcebida,
e assim distribuida por for¢a da vontade e da ung¢éo dos deuses,
encontrou seus fundamentos nas lendas, no mito, na religido e na
tradicdo consuetudinaria, possibilitando afundamentagao dadominagéo.

O termo thémis, nalingua grega, além de designar o uso, o
costume, a ungéo de sabedoria, também era utilizado para designar
uma deusa; esta se reveste da figura de Thémis, de uma deusa
pré-olimpica, filha de Gaia e Urano, e esposa de Zeus, atuando aolado
deste como o simbolo da ordem € do poder organizativo. Neste passo,
podem ser tomados os retratos mais fiéis da mitologia grega trazidos
pela Teogonia de Hesiodo, obra que registra as aventuras de Zeus, filho
de Réia, para que se possa entender a significacdo de Thémis no
caleidoscépio dos deuses do Olimpo.

« Na obra de Hesiodo, Zeus, desde seu nascimento as

escondidas de Cronos (que comia seus filhos com medo que o
destronassem), soba prote¢do de Urano (Céu) e Gaia (Terra), passa por
inimeras lutas e batalhas, ora contra os Titas, ora contra o Dragao, até
sua vitdria e ascenséo a condig¢do de rei dos imortais, no Olimpo, em
cuja condicdo toma como esposas Métis e Thémis. Assim, de seu
casamento com Thémis, Zeus tem alguns filhos: 1) as estagdes: Bom
Governo (Eunomia), Justica (Diké) e Paz (Eirene); 2) as Parcas ou
Moirai ou partes (Cloto, Laquesis e Atropos).!® Thémisé, portanto, além
de conselheira de Zeus (aquela que diz a vontade e orienta a agdo de

19 Cf. Cornford, Principium sapientiae, 1989, p. 360-363.
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Zeus), mae das Moirai, que presidem a ordem e o equilibrio do
universo.®

@) Neste sentido, segue-se a interpretagdo de Ferraz Junior, na linha de Giorgio Del
Vecchio: “Nas mais antigas manifesta¢gdes do pensamento grego antigo, a justica
nao aparece com denominagio propria e especifica, mas frequentemente ligada
a outras idéias, cujas conotagBes sé@o invariaveimente miticas. Como tem sido
observado, nem Homero nem Hesiodo conhecem o vocabulo dikaosyne, mas para
designarem a justi¢a, de que, por certo, tiveram alguma idéia, valem-se de outros
vocabulos, como Diké (que significa originalmente ‘decisao judicial) e Thémis
(equivalente, na origem a "bom conselho”’) (Del Vecchio, 1960, p.6). Thémis, como
toda figura mitica, bastante controvertida, é uma das deusas gregas da justiga. Eia
é mae das Horas que presidem a ordem do Universo. Thémis é originariamente a
conselheira de Zeus, identificada mesmo com sua vontade. Mais tarde, ela ja surge
como a divindade dos oraculos, promovendo reunibes publicas e propiciando o
aparecimento e elaboragéo das ordenagdes civis. A outra imagem mitica é diké,
deusa dos julgamentos, filha de Zeus e Thémis. Sua figura se liga mais tarde nao
s6 a decisdo, mas também a pena judicial, fazendo-a cruel, a vingativa. importa
verificar, no entanto, que na épica grega a justica ndo tem a forma da virtude
principal, mas é freqlientemente superada pela coragem, a asticia, virtudes estas
cujo carater dramatico € bem mais propicio ao desenvolvimento de uma epopéia.
Ou, como diz Del Vecchio (1960, p. 6) ‘a propria indole da justica — virtude
equilibradora — a torna menos apta a traduzir-se naqueles movimentos de paixao
e contrastes de afetos, de que acima de tudo se alimenta a poesia". Contudo, mesmo
Thémis nem sempre é portadora da concordia, nos seus conseihos a Zeus,
podendo incitar o confiito e a discordia, o que realmente sucede na lliada, com a
guerra de Trdia.

“Essasfiguras miticas fundamentais, Thémise Diké, guardam sempre um significado
original e préprio. Parece mesmo que a Ultima indica a sentenga do juiz,
correspondendo, aproximadamente, o termo diké, ao jus latino. A expressao
themdiké parece ser analoga ao latim jus fasque, no qual fas talvez correspondesse
a Them. Elaborou-se também, com base na distingao entre as duas deusas, uma
igual diferenga entre uma justica divina e outra humana, o que nao parece ser
originariamente exato, sendo isto produto de época posterior (Del Vecchio, 1960,
p. 7). Entretanto, se é fato que jus traduz comumente o diké grego, deve-se levar
em conta que a raiz dik ou deik, existente no latim e no sanscrito, deu o latim dicere
e o grego dikaiosyne. A conotagao primitiva de jus e diké porém, pouco tem a ver
com as derivagdes que, a custa de sufixos e prefixos, foram feitas posteriormente,
ligando-as a coisas, como leis, tribunais, sentenga, etc. O sentido primeiro das
palavras tinha antes uma referéncia religiosa que guarda ainda hoje a palavra jurar.
Neste sentido, podemos ter uma compreensao mais exata do significado da justica
para Platdo ou Aristételes, com sua referéncia eticamente religiosa, mais do que
técnico-juridica” (Ferraz Junior, Estudos de filosofia do direito, 2002, ps. 148 e 149).
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O que se percebe é que da unido de Zeus com Thémis
surgem, reunidas entre si, a ordemfisica das esta¢des, a ordem social
daadministracdo do rei e as partes atribuidas aos homens, significando
existir uma sincronia existente entre o fisico-natural e o sécio-politico,
dando aidéia de uma espécie de continuismo entre a ordem das coisas
humanas e a ordem cosmoldgica que a tudo rege.?' Assim, o Olimpo
nao somente governaasi préprio, como também governa a ordemdas
coisas no Késmos, como também da os instrumentos para a agao dos
homens uns com os outros, uns contra 0s outros, no que estd incluida
aidéia de Diké.

Nesta tradigdo mitica da personificagao, ha, portanto, uma
derivagdo no relacionamento entre Thémis e Diké, pois Diké é uma
deusaligada averdade (alétheia) e aluz,? filha de Thémis, agindoem
oposicdo a outras forgas, que agem com propositos contrarios [a
injustica (adikia), a desconfianga e ainfidelidade (pseudés) e asedugéo
mentirosa (apdte)]. Nesta medida, Dikérevelaaos homens o que éem
esséncia (e o que estaria escondido na dimensdo do Hades),
especialmente quando atua sobre as relagées humanas, fazendo com
que emerja o que é porque &, e ndo o embuste, o falso, o mentiroso, a
imagem parca e transiucida da verdade.

Somente com o evolver histérico € que a significacdo mitica
dajustica foi cedendo lugara outras concepc¢des dojusto, que chegara
a ser confundido entre os sofistas com a vontade daquele que faz as
normas politicas (ndmos). Entre a crenga mitoldgica nos deuses que
presidem o Olimpo e seu poder sobre a ordem e a justica do kdsmos,
no periodo homeérico, e as concepgdes mais recentes de justica, no

@ Cf. Cornford, Principium sapientiae, 1989, p. 362-363.

@ Referindo-se ao termo alétheia: “é uma palavra que se relaciona com trés forgas
positivas: a justica (dike), a confianca e fidelidade (pistis) e a doce ou suave
persuasdo (peithd). Personificadas, sdo trés deusas ligadas & verdade e & luz; em
oposicéo a elas, no campo do esquecimento/erro/engano/mentira, que é o mundo
escuro da Léthe, estdo trés outras forgas: a injustiga (adikia), a desconfianga e
a infidelidade (pseudés) e a sedugdo mentirosa (apéte)” (Chaui, Introdugdo a
historia da filosofia, 1994, p. 38).
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periodo arcaico, e, posteriormente, no periodo classico, um salto bem
acentuado no sentido da laicizacao da idéia do justo e do injusto.

Com tais modificagdes, o conceito divinizado da justica
como thémis perdeu seu contetdo de principio coordenador da vida
humana por concessaodivina. Umanovaordem publica exigiu uma nova
configuracgéo ajustica, adequada as novas exigéncias sociais, o que é
fruto préprio de umacivilizagcao que se organiza natécnica, no comercio,
na politica, no governo das coisas comuns da pdlis. O advento do
vocabulo dikaiosynepassaaseratraducio desta vertiginosa mudanga
de concepc¢des na sociedade grega.

Otermo diké,® apesarde surgido provavelmente amesma
época do termo thémis, assume, com as modificagdes da civilizagédo
grega, uma carga de significagdo especifica, revelando seu sentido
comoigualdade, como cumprimento da justica, como bom julgamento,
assumindo uma conotagao social de grande relevo quando do surgimento
dos primeiros movimentos sociais em oposicdo as injusticas que
sulcavam abruptas diferencas entre os grupos sociais, as classes
dominantes e asclasses campesinas. Neste sentido, ampla contribuicéo
foi dada pelo poeta do povo, Hesiodo,* responsavel pela exaltagaodo

@ A respeito das diferengas semdnticas entre os termos thémis e diké: "The one,
thémis, is specialized to man, the social conscience, the other is the way of the
whole is the way of the whole world of nature, of the universe of all live things. The
word diké has in it more life-blood, more of living and doing; the word thémis has
more of permission to do, human sanction siradowed always by tabu; fas is
unthinkable without nefas” (Harrison, Themis: a study of the social origins of greek
religion, 1989, p. 518).

@ A respeito das diferengas conceituais entre a Dike homérica e a hesiddica: "O Dike
de Hesfodo contém uma elevada concepgao moral do comportamento correto; mas
falta-lhe algo no sentido da obrigagao reciproca consciente entre as diferentes
classes e individuos, caracteristica da visao de Homero. Nesse contexto, a ética
da justica de Hesiodo &, paradoxaimente, mais aristocratica do que a de Homero.
Seu conceito de dike ndo é um apelo a genuina colaboragdo harmoniosa entre 0s
diversos setores da comunidade; ndo desafia o direito do proprietario de terras de
usufruir o monopdlio do poder; de fato, aceita como fato natural que a pdlis (a palavra
comega a ser usada por Hesiodo no sentido classico) prospere ou sofra como
resultado direto dos atos da aristocracia. A esperanga de melhorias positivas se
baseia somente na possibilidade de que 0s senhores vejam a iuz oriunda de Diké
e pautem seu comportamento por essa luz de justica, em suas relagdes com os
membros da comunidade subordinada” (Morrall, Aristdteles, 1985, p. 11).
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trabalho, doesforcoe dosvalorespopularesligadosao modocampesino
devida.®

Perceba-se que o processo de transformacgéo da idéia de
justica entre os gregos corresponde a um movimento de passagem,
continua e lenta, entre os vocabulos thémis, diké e dikaosyne. Se a
justicaestava depositada sobre a autoridade de thémis, atribuida pelas
prépriasmaos de Zeus aos dirigentes e governantes, como investidura
divina e sagrada, significando o bom conselho ungido sobre o que é
humano, com sua passagem para diké, constrdi-se um novo baluarteda
realizacao material de um maior igualitarismo, na medida em que nao
somente diké assume um sentido de justica mais préximo e igualitario,
como poder humano de decisdo sobre as coisas humanas, como
também se dessacraliza e destrona, como desafio, a autoridade de
thémis.

Assim é que para uma nova ordem politica, econémica,
cultural e social, diké revelou-se a melhor concepgao para revestir os
anseios eideaispopulares. Tornou-se,ademais,principio-motorparaa
reivindicagéo de modifica¢des na estrutura politico-administrativa da
cidade (pdlis). Tal significado encontrou fundamentos na prdpria
conceituaga@omitolégicadotermo, que representaa deusaresponsavel
pelo embate contra as forgas de Eris (discérdia), Bia (a violéncia) e
Hybris (imoderagao), naimplantagéo da ordem sobre a Terra.?

Nao apenas voltou-se, tal movimento, contra as diferengas
sdcio-econdmicas, mas,também, contraoarcabougojuridicoimperante.
Ainexisténcia de leis escritas era permissiva de toda espécie de abuso
porparte dos magistrados que julgavam e se socorriam dos costumes,
dastradi¢des, do que estava dado pela tradicdo ancestral e que assim
deveria ser (em Homero, “e thémis esti’), da “vontade dos deuses”.
Ampliaram-se as reivindicacdes pela positivagdo das leis, fato que
constituiu um primeiro passo no sentido da contencéo do arbitrio e da

@ [d., ibid., vol. |, pp. 75 a 93 e 121 a 128,
@ Luis Fernando Coelho, Introdu¢ao histdrica ao direito, 1977, p. 33.
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distribuic@o efetiva da justica no seio da sociedade. Consolidada a
legislacao, ter-se-ia vitéria promulgada a favor da prote¢do daigualdade.
Destaforma é que as primeiras leis foram obtidas no governo de Dracon
(séc. VH), mas foi com Sélon, entre o final do séc. Vi e inicio do séc.
Vi a.C., que se buscou a realizagdo do ideal encarnado no termo diké
e consagrado na literatura hesiddica.?”

Assim, ampliando e dando ensejo & materializagao dos
anseios do representante popular no espago poético-literario, Solon
combateu a discordia social e introduziu aigualdade entre os integrantes
da sociedade, um dos trés pressupostos da forma democratica de
governo. A Ordem e o Direito tornaram-se elementos de primordial
importancia no governo instituido por Sdlon, estadista, legislador,
pensador e poeta que compde a parte mais nobre da tradicao helénica.
Foi a medida métron o baluarte de todo 0 seu governo, uma vez que
realizou o equilibrismo social procurando estabelecer a harmonia entre
osinteresses classiais antagdnicos e favorecer o desenvolvimento de
uma classe média forte, assim como de toda a sua obra intelectual, de
cunho notadamente politico-moral. Foi com Sdélon também que se
efetivou a subsungao do homem a pdlis, erigindo-se, desde entéo, a
verdadeira responsabilidade civica dos individuos participantes da
conjuntura politico-social. Sabedoria e astucia politica ligam-se ao
nome deste governante, que néo sé idealizou, enquanto pensador,
como realizou, enquanto governante, por meio de legislagdo, as
modificagbes necessarias para a seqliéncia do desenvolvimento da
sociedade na busca do governo democratico.

A principio em estreita conexdo com a religido, como
sagradas emanagdes da tradigdo que unianao s6 os homens emtorno
do culto do lar, mas, também, em torno do cuito da cidade e de seus
deuses,® a legislacdo, ao ganhar a forma escrita sob o governo de
Dracon, tornou-se principio de conduta ao qual passou-se a atribuir as
qualidades da imutabilidade e da inderrogabilidade, representacao

@ Neste momento, “a forga e a justiga fizeram-se aliadas” (Morrall, 1985, p. 13).
@ Fustel de Coulanges, A cidade antiga., vol. |, p. 290.
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prépria do espirito da cidade corporificado num conjunto racional de
preceitos. A dinamizagado da vida politica, ensejando modificagdes
estruturais intensas, deu margem a transformacédo do sagrado em
profano; aquilo que eracognoscivel, deinicio,apenas pelos sacerdotes,
laicizou-se, passando para o dominio do legislador (nomothétos) e,
posteriormente, para o dominio do corpo de cidadaos: o poder de
controlarasinstituicoes da polis. Dasacralidade a objetividade, ocorreu
umamutacao: ainviolabilidade foisubstituidapela derrogabilidade dalei
(némos).

3. OS FRAGMENTOS DE JUSTICA NOS TEXTOS
E NA DOXOGRAFIA DOS PRE-SOCRATICOS

O estudo dos fragmentos de justica dos pré-socraticos
(fragmentos conservados) é possivel deserempreendido, namedidaem
gueseconsideram, além dos textos propriamente ditos, os testemunhos
antigos de seus pensamentos e reflexdes.?® Na passagem da fase oral
a fase escrita da cultura grega, que se da com Anaximandro (os
ensinamentos de Talesde Miletoeramorais), pode-sedizerqueocorre
uma importante mutacao dos modos de conservacao das praticas
reflexivas. Também a este tempo (séc. VI a.C.), a cultura racional,
desvinculada dos paradigmas mitoldgicos, inicia suatarefade orientagao
social, dando suas primeiras contribuicbes para a formacgéo dasleis que
contribuiram para erigir as novas estruturas basicas do meio politico que
haveria de encontrar seu esplendor no século de Péricles (V a.C.).
O nome do fildsofo apareceu associado ao nome do legislador.
Atualizou-se o conceito dejusticacomo realizacao palpavel da atividade

® Testemunhosem Platdo, Aristételes, Simplicio, Plutarco, Sexto Empirico, Clemente
de Alexandria, Hipdlito, Didgenes Laércio, Estobeu, Marco Aurélio, Estrabao,
Plotino, Porfirio, Jamblico, Sociao, Satyros, entre outros.Também contribuem para
esta reconstrugdo a critica moderna (reconstrucéo filolégica ou hermenéutica),
entre textos de filosofia (principalmente, Hegel, Nietzsche e Heidegger) e textos de
filologia (principalmente, Zeller e Diels).
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humana; passou o homem a figurar como ser ativo e responsavel por
cunhar seu destino, ndo ser passivodiante da vontade divino-transcen-
dental e mitica como no periodo precedente.

Aos poucostambém, aproeminéncia dada aos oraculos, as
adivinhagbes, a leitura da vontade dos deuses, perde terreno paraum
novo esbogo de saber, que haveria de se inscrever como um substituto
aculturadomitico, e este saber ganha onome defilosofia (philosophia),
porobra e arte de Pitdgoras de Samos. Ofilésofo, neste momento, ndo
se confunde com o errante e eremita, com o0 mago ou com o amigo das
pitonisas e oraculos, mas torna-se figura pertencente a vida politica
(Anaximandrode Mileto),* enfim, um atuante e ativo membro da pdlis
que encontra na dgora o lugar de manifestagéo de seu pensamento,
introduzindo-se aji até mesmo como um reformador capaz de, pela
razao, intervir sobre osocial,servindocomouma espécie de guiadavida
coletiva, inclusive dando leis ao povo. Apesar daimagemfalseadaque
se faz dos pré-socraticos —vinculada aimagem, trazida no Teetetode
Platdo, da escrava tracia que teria rido de Tales de Mileto que andava
distraido das coisas do mundo ao se dedicar as coisas do céu, e teria
caido num buraco -, é importante verificar que 0 que € comum ao
pensamento pré-socratico € a preocupag¢ao com a vida humana mais
concreta, inserida, no entanto, dentro de uma ordem cosmoldgica
(k6smos) maior que a propria ordem da cidade (pdlis), e isto vem
revelado ndo somente pela atuagdo concreta destes filésofos em
assuntos politicos e legislativos, mas especialmente pelalinguagemde
que utilizam, carregada que esta de metéaforas juridicas, aforismos e
significagbes extraidas da vida politica, da vida civica, da vida em
comum.

Porisso, dik€, termo ja em voga e de maior uso vulgar que
outro qualquer para significar justica, e nao thémis ocupa o lugar

@ Anaximandro de Mileto foi o primeiro fildsofo a escrever seus pensamentos. Esta
passagem da expressao oral para a escrita representou uma grande mudang¢a para
o meio intelectual, dado que pessoas ndo integrantes do hermeético grupo dos
iniciados poderiam ter acesso as idéias propugnadas pelo pensador.
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terminolégico necessario para designar a ordem do cosmos, a esfera
dasleis que cumprem a fungéo de dar conjungao ao todo universal. Por
isso, apesar de ser algo comum a todos 0s pré-socraticos a reveréncia
cosmolégica e o problema da physis (existe uma ordem justa natural
cosmologica), heranga do periodo mitolégico (apesar do pensamento
racional), é notermo diké que haverdao de encontrar a palavra adequada
para se referir a justica, pois diké vem do verbo deriknymi, que significa
proferir um julgamento, atribuir ou pedir a justica, ou, também, ser
acusado pela justica, agir em justica, sofrer a san¢do da justica ou a
imposicéo da pena de caraterimperativo.®'

Assim é que se pode perceber o nitido processo de
humanizagao da propriaidéia de justiga, na passagemda era homérica
a era arcaica, que, de autoritaria delegagéo de Zeus aos corruptiveis
seres que habitam o mundo sublunar, porforga da thémisdadaaalguns,
foi se tornando propriedade tipica e atribuicdo da deliberagédo dos
legisladores. O homem, de inerte e irresponsavel instrumento da
vontade divina, tornou-se, além de realizador da justica através de sua
atividade, motor de toda a vida social por meio de sua energia e de sua
inteligéncia, nao dissociadas do respeito a esfera celestial ede umcerto
apego a propria tradigao mitologica.®?

3.1. Escola jonica: cosmologia e justica

O primeiro fragmento propriamente filosdfico, no Ocidente,
de que se tem noticia que faga mencdo a diké é de autoria de
Anaximandro.®® O curioso é que isto nao faz deste pensador nemum
nome corrente nos estudos jusfiloséficos, assim como ndo se pode

®1 Sigo a interpretacdo de Chaui, Introdugdo a histéria da filosofia, 1994, p. 40.

@ “La idea de justicia, que en Homero apenas contrastaba sobre la realidad de que
nacia, es ya una posibilidad de realizacion mediante la actividad humana” (A.
Sanchez de la Torre, Los griegos y el derecho natural, 1962, p. 34).

& Anaximandro de Mileto (610-547 a.C.), da Jo6nia, autor do primeiro livro de filosofia
em lingua grega (Sobre a natureza).
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dizer que se trate efetivamente do primeiro pensador a ser destacado
dentre os pré-socraticos. Anteriormente a Anaximandro, conhece-sea
importancia e a significacdo do nome de Tales de Mileto® para a cultura
grega, bem como para a filosofia antiga de modo geral, algo de que
Aristoteles nos danoticia.®® De qualquer forma, fica claro que a filosofia
nasce naJoénia, e isto porque a organizagao da pdlislatente conferia as
condigdes necessarias para este movimento do espirito humano.*

Neste fragmento de Anaximandro (“... Principio dos seres...
ele disse que era o ilimitado... Pois donde a geragéo é para os seres,
& para onde também a corrupgao se gera segundo 0 necessario; pois,
concedem eles mesmos justica e deferéncia uns aos outros pela
injustica, sequndo a ordenacgédo dotempo”),% constata-se a tendéncia
geral do pensamento grego pré-socratico, de busca de explicacao das
coisas a partir de um principio unico (os opostos em relagdo de
contradicdo permanente), a exemplo do que ja havia sido feito pelo
pensamento de Tales (dgua), num esfor¢o de superagéo do sensivelem
direcdo a algo superior e primeiro.®®

Percebe-se também o quanto a idéia de uma unidade dos
contrarios é possivel, desde a perspectiva em que ambos atuem num
movimento permanente, no sentido da realizagao de uma espécie de lei
que governao k6smos, onde tudo se ordena de conformidade comeste

® Tales de Mileto (625-558 a.C.), da J6nia, na Asia Menor, primeiro fildsofo de que se
tem noticia no Ocidente, de cuja filosofia oral nao se poderiam ter guardado registros
escritos, desenvolveu uma doutrina na qual considera a dgua como o principio de
tudo, no duplo sentido de que dela tudo se origina, assim como dela tudo se compde
(seus diversos estados permitem entrever esta sua disposi¢ao). O principio do
umido é, sem duvida nenhuma, sindnimo de fertilidade, esta mesma que seria a
geratriz de todas as coisas. '

Aristoteles, Metafisica, |, 3, 983 b, 6.

Cf. Chauli, Introdugédo & historia da filosofia, 1994, ps. 38-40.

@ Fragmento extraido da Fisicade Simplicio (24,13), in Os pré-socrdticos: fragmentos,
doxografia e comentarios (Os pensadores), 1996, p. 50.
“El principio originario que establece Anaximandro en iugar del 4gua de Tales, lo .
ilimitado (dpeiron), muestra la misma osadia en traspasar los limites de la aparencia
sensible” (Jaeger, Paidéia, 1953, ps. 179-180).

(35)
{36)

(38)
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principio, e nisto ha ordem, ha certeza, ha regularidade, e, acima de
tudo, ha justica (dike€).*® Esta reflexao pertence a cosmogonia dos
opostos, parte da mecénica de funcionamento do sistema cdsmico
concebido por Anaximandro como iniciado a partir do indeterminado
(dpeiron),* ou seja, a sua doutrina segundo a qual o universo se governa
pelo equilibrio entre os opostos, ao modo de compensagéo entre Umido
e seco, entre quente e frio, e, inclusive, entre justo e injusto.

Ou seja, a relagao dos contrarios define, exemplarmente, a
partir de uma metafora, a ordem das coisas, como uma realizagcao do
justo. De certa forma, aidéia de justica aqui ja contém em si o principio
de funcionamento do k6smos (conjunto de coisas de coisas sujeitas a
ordem e justica),*? fazendo-se, através de suas regras, com que se
realize o equilibrio do todo que deve presidir a organizagcado dos

® “0 primeiro uso da diké num contexto filoséfico ocorre no unico fragmento existente
de Anaximandro (Diels 12B1) onde se requer os elementos (stoicheia), que sao
forgas naturalmente opostas, que fagam uma reparagao (dik€) uns aos outros pela
sua mutua transgressao no processo da génesis-phthora. Os limites que aqui séao
violados ndo sao os de umasociedade humana mas os da ordem implicitano mundo
vistocomoum kosmos, isto numa era em que adescontinuidade entre o mundofisico

e avida humana ainda nao havia surgido. Nota-se uma correcgao em Her&clito (frg.

80): a luta entre os elementos nao €, como Anaximandro queria, uma espécie de

injustica que exige compensagao, mas a ordem normal das coisas, a tensao dos

opostos que é a realidade da existéncia” (Peters, Termos filosoficos gregos, 2. ed.,

1983, p. 54).

Vide a respeito a profunda ligao sobre o dpeiron de Anaximandro em Cornford,

Principium sapientiae, 1989, p. 257 e ss.

“n “Anaximandro explica el constante intercambio entre sustancias opuestas mediante
uma metafora legalista, tomada de la sociedad humana: la prevaléncia de uma
sustancia a expensas de sua contrario es ‘injusticia’; acontece, entonces, una
reaccién mediante la infliccion de castigo, que restaura la igualdad — algo mas que
laigualdad, puesto que el infractor se ve también privado de parte de su sustancia
original —que se lada a la victima, ademas de la suya propia, lo que, a su vez (podria
inferirse), conduce a kéros, al hartazgo por parte de la premera victima, que,
entonces, comete injusticia contra el agresor inicial” (Kirk, Raven Schofield, Los
fildsofos presocraticos, 2. ed., 1994, p. 180). Também: “Es uma personificacion
mediantela cual Anaximandro se representa lalucha de las cosas comola contienda
de los hombres ante el tribunal” (Jaeger, Paidéia, 1953, p. 181).

“ Cf. Jaeger, Paidéia, 1953, p. 181.

(40
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elementos e seres entre si. Neste fragmento, justica é sindnimo de
equilibrio, mas de um equilibrio pendular, que se da na ordem do todo,
n&o necessariamente najustica ponderada e métrica de cada situacao.
isto quer dizer que, por exemplo, uma situacdo de extrema injustica
{parricidio) ndo e justa por si e isocladamente, mas que, na ordem das
coisas, é restabelecida poruma outraforga coptraria (pena), seu oposto,
quando dikéaparece. A injusticatambém por si, olhada nesta perspectiva,
deve aparecercomo algo que pertence a ordem maior dojusto, pois, de
algum forma, segundo este mesmo principio césmico, num
relacionamento reciproco de todas as coisas entre si, hd ordemmesmo
nainjustiga (“... pois, concedem eles mesmos justica e deferéncia uns
aos outros pela injustica...”). Diké aqui ndo depende somente da
vontade dos homens, ou da justica dos tribunais ou da ordenacao das
leis decretadas pelos governantes, mas é forca que movimenta
eternamente o movimento e o intercdmbio das coisas entre si.*

Nao ha separagao, portanto, entre a ordem dos fendbmenos
causais-naturais e a ordem dos fendmenos ético-sociais; tudo indica
gue ha uma transposigao efetiva da nogéo de culpa-responsabilidade
das relagdes ético-juridicas para a esfera das rela¢des fisico-naturais,
na medida em que o fragmento revela uma interconexao mais do que
légica, revela umaimplicagdo ético-juridica ao nivel dofisico natural, a
ponto de o késmos vir-se a revelar na base deste movimento, onde o
mecanismo da causa-e-efeito funciona comoinstrumento do equilibrio
geral das coisas entre si.*

Istotudoja é mostra suficiente do hermetismo e do significado
profundo que a reflexdo de Anaximandro havia trazido a tradigao grega,

) “La idea de Sdélon es ésta: la Diké no es dependiente de los decretos de la justicia
terrestre y humana; no procede de la simple intervencion exterior de un decreto de
justicia divina como ocurria en la antigua religiéon de Hesiodo. Es inmanente al
acaecer mismo en el cual se realiza en cada caso la compensaciéon de las
desigualdades. Sin embargo, su inexorabilidad es el castigo de Zeus, el pago de
los dioses. Anaximandro va mucho mas alla. Esta compensacion eterna no se
realiza sélo en ta vida humana, sino también en el mundo entero, en |a totalidad de
los seres” (Jaeger, Paidéia, 1953, p. 181).

“ Cf. Jaeger, Paidéia, 1953, p. 182.
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Revelando dados ja impressos o tragado geral das praticas miticas,
bem como nas crencas gerais espalhadas na cultura grega mais
arcaica. Além de seu legado reflexivo, tem-se noticia de
Anaximandroter formado também uma escola de pensamento, sendo
conhecido o nome de seu discipulo, Anaximenes de Mileto.

A escola jonica ainda ganha caudal com a representativa figura de
Heraclito de Eféso, este que se torna um dos mias notaveis, apesar de
sua obscuridade, dentre os pré-socraticos, e que proclama que a
todos é dado o dom de se auto-conhecer, mesmo antes da famosa
sentenca de Sécrates (“A todos os homens é compartilhado o
conhecer-se a si mesmos e pensar sensatamente”). Sua principal
doutrina, baseada na idéia de que nao se pode banhar duas vezes no
mesmo rio, afirma a fluidez do ser (que apesar de sua pluralidade
fluida mantém assim sua unidade estavel), na medida em que um
certo estado de vir-a-ser permanente define de modo definitivo a
qualidade das coisas. E, ndo fossem estas coisas, sequer justica
haveriam de ter conhecido os homens, na medida é que estar o tempo
todo em constante movimento, revela aos homens o que é cada coisa,
e nesta ordenagao (onde os contrarios se encontram em luta, e as
coisas empiricas ndo encontram permanéncia), lhes faz conhecer
justica (“Nome de justica ndo teriam sabidp, se ndo fossem estas
(coisas)”).

Anaximenes de Mileto (585-528a.C.), da Jonia, Asia Menor, de quem se tem pouca
noticia, além de ter sido discipulo de Anaximandro e ter-se dedicado a meteorologia.
Heraclito de Efeso (540-470 a.C.), da Jonia, celebrizou-se com uma das doutrinas
cuja significagdo melhor produziu eco dentre os filésofos pré-socraticos,
especiaimente considerada sua idéia de que ndo se nada nomesmorioduas vezes
e de que tudo (o ser) flui permanentemente [“Em rio nao se pode entrar duas vezes
no mesmo, segundo Heraclito, nem substancia mortal tocar duas vezes na mesma
condigdo; mas pela intensidade e rapidez da mudanga dispersa e de novo retne
(ou melhor, nem mesmo de novo nem depois, mas ao mesmo tempo) compde-se e
desiste, aproxima-se e afasta-se”], tendo escrito uma obra intitulada Sobre a
natureza, restando de seu pensamento algo em torno de mais de 130 fragmentos.
Heraclito de Efeso, Fragmento, Estobeu, Florilégio, V, 6, in Os pré-socraticos:
fragmentos, doxografia e comentarios (Os pensadores), 1996, ps. 138-150 (para
todas as citagdes a seguir).
Heraclito de Efeso, Fragmento, Clemente de Alexandria, Tapegarias, IV, 10.

Phrdnesis, Campinas, v.7,n? 1, p.11-52, jan./jun., 2005


thayssa.leite
Riscado


36

E.CB.BITTAR

E, neste fluxo, guerra e combate consentem, permitem,
favorecem e realizam justica (“A guerra & de todas as coisas pai, de
todasrei, e uns ele revelou deuses, ouiros homens”);*® somente na luta
existe diké, e ndoforadela, e ndo semela, e ndo apesardela.> Aforca
simbdlica de diké aquiencontrauma espécie de fulgor natural, que tudo
perpassa, que controla suavemente o rumo e o destino das coisas, de
modo a que a imperturbabilidade do ciclo das coisas se mantenha
permanentemente conservado, gracas a Diké e as suas ajudantes, as
Erinis.®"

A vis@o que guardam os homens da justica ndo € amesma
gue Deus delaguarda, na medida em que aos olhos humanos muito do
que évistocomoinjusto, pode estar sendo arealizago de justica (diké)
(“Para o deus sa0 belas todas as coisas e boas e justas, mas homens
umas tomam (como) injustas, outras (como) justas”).’? Independente
disto, alei que vem colocada como ditame humano, servindo a cidade,
esta deve ser respeitada e conservada, como instrumento para a
conservagao daordemdas coisas. Elaassume umcaratertaoimportante
na Grécia antiga de modo geral, um carater até mesmo sagrado e
inviolavel — o que o levara mais tarde Sécrates a uma morte em
que proclama ainviolabilidade da lei em defesa do que é comum
(koinon)—que chega a assumirem Heraclito um carater pétreo, a ponto
de se poderextrair da metafora da muralhao seu sentido para o conjunto
do povo (“E preciso que lute o povo pelalei, tal como pelas muralhas”) 52

) Heraclito de Efeso, Fragmento, Hipdlito, Refutagéo, 1X, 9. Ou, nesta versédo: “E

preciso saber que a guerra € o comum, a justica é discérdia, e que todas as coisas

vém a ser segundo discordia e necessidade” (Heraclito de Efeso, Fragmento,

Origenes, Contra Celso, VI, 42).

“En Heraclito la lucha se convierte simplemente en el ‘padre de todas las cosas’,

Solo en la lucha aparece Diké” (Jaeger, Paidéia, 1953, p. 204).

6 “Por dltimo, todo procede segun rigurosa legalidad. “E! Sol no rebasara su carrera,
y si lo hiciere, sabrian encontrarle las Erinis, ayudantes de Diké” (frag. 94). Diké es
aqui la ley natural, y las Erinis, como ya en la iliada, sus ayudantes (l!., 19, 418)"
(Nestle, Historia del espiritu griego, 1987, p. 62).

2 Heraclito de Efeso, Fragmento, Porfirio, Questdes homéricas, lliada, 1V, 4.

63 Heraclito de Efeso, Fragmento, Ciemente de Alexandria, Tapegarias, 1X, 2.

(50)
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3.2. Escola eleata: ontologia e justica

Aescola eleata, que se abre com Xendfanes de Colofdo,5
cuja critica as tradigdes politeistas gregas, advindas da poética e da
mitica, the faz deduzir a existéncia de um Deus Unico, onipotente,
destituido de caracteristicas humanas (principaimente das paixdes
humanas), cria uma certa contrariedade ‘a forte tradicdo de culto
antropomorfico dado aos deuses desde tempos remotos na cultura
grega. Se esta sua marca se transmite a sua escola, sera com
Parménides®® que esta tradicdo haverd de se tornar cegamente
fundamental, numa luta filoséfica que se erguerd em direcdo contraria
aos pensamentos de Pitagoras (dualismo) e de Heraclito (fluidez), e-a
ser sustentada Idgica e dialeticamente por outro discipulo da escola,
ZendodeEléia.®® Com Parménides, pode-se dizer, se inicia a onto-logia
(Nietzsche chegara a afirmar, em A filosofia na época trdgica dos
gregos, que nafilosofia de Parménides “preludia-se o temada ontologia™),
0 estudo do ser, este que é considerado eterno, uno, Unico, imovel e
indestrutivel e pleno.%”

Assim, parece que a visdo dos homens confunde-se com a
opinido que tém sobre os fendmenos que séo capazes de ver, de
enxergar, de descrever e de compreender, mas ao verem, véem apenas
parte do Ser. Por isso é que o ser é descrito como algo mutavel, em

# Xendfanes de Colofao (570-528 a.C.), da JOnia, escrevia em verso e pregava de
modo errante seu pensamento, restam-nos trechos de suas elegias, satiras e
parddias, que revelam o carater 4cido de sua especulagdo, bem como as suas
criticas aos poetas Homero e Hesiodo.
Parménides de Eléia (530-460 a.C.), considerado discipuio de Xendfanes, é autor
de um poema - a forma do filosofar através do poema é inédita na literatura grega
de entdo — intitulado Sobre a natureza, de cuja integralidade do texto original restam
alguns trechos.
Zendo de Eléia (504-? a.C.), de Eléia, discipulo de Parménides, deixou alguns
escritos (Discussdes, Sobre a natureza, ...), e é reconhecido por Aristételes como
o0 verdadeiro iniciador do pensamento légico e como criador da dialética {método
utilizado para contrapor teses e demonstrar sua contraditoriedade reciproca).
®0 Cf. Chaui, Introdugdo & histéria da filosofia: dos pré-socraticos a Aristételes, 1994,
ps. 73-74.

(55
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permanente fluxo heraclitiano, em profunda divisao pitagdrica. Mas, é
exatamente Diké que permite, nopoema Sobre anatureza(“...,destes,
Justica de muitas penas tem chaves alternantes...”), que Parménides
tenhasacessoauma verdade (alétheia) que nao consta da dimenséao
de compreensdo humana vulgar (doxa). Esta permanéncia, esta
estabilidade, esta seguranga, esta inabalavel estrutura que paira
acima da compreenséo vulgar (“... como surdos e cegos, perplexas,
indecisas massas, para 0s quais ser e ndo ser é reputado o mesmo e
néo o mesmo...”),%8 e que, a0 mesmo tempo, a tudo governa, na
lisonjeira distdncia do que esta acima do reino das coisas que séo
governadas pelavida e pelamorte, pelagénese e pelodesaparecimento
(génesis - pthéra), pelo permanente devir da mutacéo (“Por outro lado,
imovel em limites de grandes liames é sem principio e sem pausa, pois
geracéo e perecimento bem longe afastaram-se, rechagou-os fé
verdadeira”),*® é que descrevem acerteza do império do justo.®® Mais
queisto,emParménides e seus sucessores,' necessidade, destino
e justica se somam como conceitos, como exigéncias logicas da
propria existéncia do Ser.5?

3.3. Escola pitagorica: dualismo numérico e justica

O hermetismo pré-socratico € uma espécie de marca que
acompanhaaaura sob aqual se escondem asfiguras mais legendarias
da cultura grega, entre as quais se encontra Anaximandro, da escola

%8 Parménides, Fragmento, Simplicio, Fisica, 117, 2.

5% Parménides, Fragmento, Platdo, Sofista, 237 A.

®) Esta interpretagdo pode ser extraida da leitura de Jaeger: “La Diké de Parménides,
que mantiene apartado del Ser todo devenir y todo perecer y lo sostiene persistente
e inmovil en si mismo, es la necesidad implicita en el concepto de! Ser, interpretada
como aspiracion del ser a la justicia” (Jaeger, Paidéia, 19583, p. 197).

6 Além de Zenao, Melisso (444-?a.C.), de Samos, no Mar Egeu, é reconhecido por
sua atividade politica, tendo-se noticia de um poema seu (Sobre a natureza),
tratando-se de um pensador que da continuidade a reflexao de Parménides.

® Cf. Chaui, Introdugao & histdria da filosofia: dos pré-socraticos a Aristoteles, 1994,
ps. 83-83.
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jonica, mas também Pitagoras,®® a quem se pode atribuir grande
responsabilidade pela difusdao de uma espécie de pratica iniciatica
marcada aumsadtempo pelo mistico e pelofiloséfico (esta praticafunda
aescola pitagérica em Crotona). A escola fundada por Pitdgoras e os
discipulosporeleiniciadoshaveraode serprofundamenteinfluentes,em
primeiro lugar, sobre acultura e a politicalocais, e, em segundo lugar,
na cultura grega posterior, inclusive classica & helénica, repercutindo
até mesmodemododiretosobreos pensamentosplatonicoe aristotélico.

E certo que esta influéncia se estendera paraincluirtambém
uma importante repercussdo na concepcgdo de justica (Diké) dos
fildsofos do periodo socratico,® que, a partir da doutrina dualista dos
nlimeros como tradugdo da esséncia do ser (existe a pluralidade dos
existentes e a existe a unidade dos numeros), passa a ser entendida
como tetraktis, envolvendo proporcionalidade e simetria para sua mais
acabada definicao.% O préprio simbolismo do numero quatro para a
doutrina pitagdrica incorpora-se a idéia de justica (diké), uma vez que
tanto pela multiplicagédo, como pela somatéria das diades (2+2=4 ou
2X2=4), obtém-se a tetraktys.®

Pitdgoras de Samos (580-497 a.C.), tendo fundado em Crotona uma comunidade
de discipulos e iniciados, pregou sua filosofia como uma religido, é perseguido
politicamente por provocar agitagao politica na cidade, e se refugia em Metaponto,
nao deixando obra escrita de que se tenha noticia, mas provocando grande
expansao do pitagorismo pelo mundo conhecido, o que determinara toda uma
corrente de discussdes na Grécia Antiga.

) “A contribuicdo pitagdrica foi aproveitada por Aristételes, na classificagdo da
justica, em distributiva, corretiva, e comutativa, por Dante Alighieri, ao formular a
classicae famosa definigdo do direito, baseada na nogdo de proportioe, certamente,
inspirou Beccaria, no remate de sua obra Dos delitos e das penas, quando se refere
& proporcionalidade que existe, necessariamente, entre delito e pena” (Cretella
Junior, Curso de filosofia do direito, 2 001, p. 94).

" Cf. Jaeger, Paidéia, 1953, p. 184.

"La igualdad venia representada por el nimero 3, por ser igual a los numeros que

leantecedem(1+2). Laigualdad esta también en el nimero 4, por otra razén: porque

“estd compuesto de dos nimeros iguales.

Delarepresentaciongeométrica del nimero 4 obtienen los pitagéricos que lo préprio .

de la justicia es la reciprocidad e la igualdad (y a que los lados y los angulos de un

quadrado son iguales y se corresponden con los contrarios). Asi es como el
cuadrado es modelo de armonia, porque lo forman unos mismos nimeros, tanto si
se lossumacomo si se los multiplica. Por tanto, la justiciano es séloigualdad, sino

‘toble igualdad (Luego, Aristételes dird que la igualdad de la justicia puede ser

aritmética o geométrica)" (Sanchez de la Torre, Op. cit., p. 44).
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De acordo com a doutrina de Pitagoras, a justica era
entendida a principal das virtudes, algo que sera profundamente absorvido
pela teoria platénica, além de ser concebida como igualdade. A teoria
numérica pitagoérica entendia que a idéia de justica podia se expressar
ou pela triade (3) ou pela tetraktys (4), especialmente esta Ultima,
representacao da omonoia, harmoniados contrarios existente entre os
lados do quadrado (1=1 em[J). Para a doutrina pitagdrica, a perfeicao
desta equagdo numérica da justica pode ser demonstrada em se
considerando a somatdria dos elementos que formam a primeira
tetraktys (1+2+3+4 = 10), sendo que o numero dez é considerado o
simbolo da maxima perfeigao na escala numérica decimal, simbolo do
infinito.

Esta concepgao vem a desaguar, posteriormente, no texto
da Etica a Nicémaco (1131 a, 29), de Aristoteles, onde a justica
distributiva é definidacomoigualdadede caraterproporcional, construida
a partir de um critério do tipo geométrico,*” observando-se a
proporcionalidade da participagao de cada qual no critério eleito pela
constituicdo. Nesta relagdo, ha uma proporgao a serobservada entre as
quatro partes relacionadas, ou seja, dois sujeitos e dois objetos, todas
estruturadas a partir de uma relagdo matematica, em que o primeiro
termo esta em direta relagé@o de proporcionalidade com o terceiro, ao
mesmo tempo em que o segundo assim se encontra frente ao quarto
termo (A:B=C.D, onde A+C=B+D).

Asdiversasinvestidas de Pitagoras sobre diversos campos
de conhecimentorenderam-lhe criticas que reduziramsuafiguraauma
espécie de cultuador de todos os temas, dos nimeros aos rituais de
iniciacdo, da musica do universo as férmulas matematicas. No entanto,
a doutrina pitagdrica fundiu-se a uma longa tradi¢cdo, radicando-se
indiretamente na cultura posterior dos gregos (Platao e Aristoteles, por

© (Eth. Nic., 1131 b, 11/ 12). “A la notion simple de I'égalité, qui aparaissait dans 'idéal
d’isonomie, se substituent des conceptions plus savantes: on distingue, on oppose
égalité arithmétique et égalité géométrique ou harmonique. En fait, la notion
fondamentale est devenue celle de proporcion...” (Vernant, Mythe et pensée chez'
les grecs, 1965, pp. 171 e 172).
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exemplo), e, também, solidificando-se na continuagdo de diversos
discipulos que Ihe deram enfatico prosseguimento aos ensinamentos
daescola.Filolaude Crotona (Séc.Va.C.),®® aquemse ligao nome de
Arquitas de Tarento,®® € um destes a quem se atribui, inclusive, uma
herméticafrase, a respeito de um dualismo fundamental, que havera de
marcar o pensamento platdnico, qual seja: “Mas testemunhamtambém
0s antigos tedlogos e adivinhos que por certas puni¢des a alma esta
ligada ao corpo e, como num tumulo, nele esta sepultada”.”™

3.4. Escola da pluralidade: atomismo e justica

Ospensadores daescolada pluralidade serdo aqueles que
haverdo de se opor a unidade originaria do ser (nem o nimero de
Pitagoras, nem a agua de Tales, nem a unidade de Parménides),
substituindo-a pela multiplicidade originaria do ser (os atomos de "
Demécrito, os elementos de Empédocles, as sementes de Anaxagoras).”
Saoeles pensadores com diversas concepgdes, como Empédocles
e Anaxagoras,’” mas cuja representatividade para a discussao do

Filolau, séc. V a.C., pitagdrico de Crotona, mestre de Demdcrito, de quem se tem
pouca noticia e remotos fragmentos.

Arquitas de Tarento (400-365 a.C.), discipulo de Filolau, de Crotona, foi governador
de Tarento, é considerado iniciador das teorias mecanicas, e de sua obra restam
apenas fragmentos (Harmonia, Diatribes).

Filolau, Fragmento, Clemente de Alexandria, Tapegarias, Ill, 17, inOs pré-socraticos:
fragmentos, doxografia e comentarios (Os pensadores), 1996, p. 208.

'Cf. Chaui, Introdugdo a histdria da filosofia: dos pré-socraticos a Aristételes, 1994,
.p. 87.

:Empédocles de Agrigento (490-435 a.C.), na Sicilia, defende a tese dos quatro
elementos constitutivos da unidade do ser (agua, ar, terra e fogo), sem deixar de
-considerar sua fluidez empirica, dizendo que os elementos se separam ou se
repelem pela relagdo amor/ddio, tendo deixado dois poemas (Sobre a natureza,
Purificagbes).

Anaxagoras de Clazdmenas (500-428 a.C.), da Jonia, tem um escrito Sobre a
~natureza, tendo sido importante ativista enquanto ligado a Péricles e tendo fundado
a primeira escola filosofica de Atenas.
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problema da justica se fara recair sobre os atomistas, Leucipo™ e
Demdcrito,” aqueles que tratavam da physis como sendo o atomo
(atomos — o indivisivel), relevando-se em especial as reflexdes e
sentencasdesteultimo,considerado umfilésofo de transigdo, exatamente
porque ja contemporaneo dos sofistas,”® representando a passagem
entre a cultura cosmolégica dos filésofos pré-socraticos e a cultura
ético-politica dos filésofos socraticos.

Comofilésofo pré-socratico,Demdécritohavera de pensarna
physis das coisas (0 &tomo) e havera de localizar as coisas num todo,
num kdsmos, dado pela relagdo entre o vazio e os &tomos e o arranjo
destes entre si, cuja ordem € fundamental para a harmonia das partes.
Este kdsmos ordenado pode ser enxergado em sua concretizagao
refletido nesta sentenca: “Ceder a lei, ao chefe e ao mais sabio é
pér-se em seu lugar”.”” Isto significa que esta mesma sentenca, além
de revelar uma espécie de subserviéncia de Demdcrito as antigas e
tradicionais crencas gregas, ja o coloca também entre aqueles fildsofos
do periodo socratico, para os quais as preocupagdes com a ordem do

™ Leucipo de Mileto (500-430a.C.), provavelmente discipulo de Zenao, é considerado
por Aristételes o criador da doutrina dos a&tomos, depois aprofundada por Demdcrito,
tendo escrito duas obras (A grande ordem do mundo; Sobre o espirito).
Demodcrito de Abdera (460-370 a.C.), notavel atomista, que € discipulo de Leucipo,
escreveu muitas obras (cerca de noventa) das quais restam apenas algumas
(Pequena ordem do mundo, Do entendimento...), mas cujos varios fragmentos
(apesar da controvérsia em se saber se sdo seus ou de Leucipo, pois foram
recolhidos todos num unico documento) possuem relevante informagao para a
reconstrugdo do pensamento atomista antigo.
™ Deste embate com os sofistas surgem os seus fragmentos éticos, na opinido de
Peters: “Embora os fragmentos de Demdcrito traiam um certo interesse pelo
comportamento ético em geral e pela justica em particular (ver frgs. 45, 174), isto
é mais o interesse ético de um filésofo do que uma tentativa de construir uma ética
filoséfica. O impeto para uma tal tentativa residia nos ataques dos sofistas as bases
da conduta, argumentando que elas estavam figadas a uma lei relativa e arbitraria.
Por isso a nogao de diké foi arrastada para a controvérsia em torno de nomos vs.
physis e resulta numa série de posicdes dos sofistas que descreveram a justica
como consistindo apenas na obediéncia as leis arbitrarias do estado (...)” (Peters,
Termos filosdficos gregos, 2. ed., 1983, p. 54).
™M Demdcrito, Fragmentos auténticos, Demdcrates, Sentengas, 13.

75
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todo se plasmariam na esfera dos assuntos humanos, especialmente
osético-politicos. Isto porque nesta frase estdo consagradas: a) aidéia
daconservagaodalei(éticadorespeito alei)como sendo o cimento da
cidade (pdlis), algo que esta presente no discurso de Socrates perante
seus discipulos diante do cdlice de cicuta; b) a idéia de hierarquia que
colocacada umem seu prépriolugar, o que pressupde o entendimento
de que ha um lugar dado a cada um e de que este lugar deve ser
‘conservado, algo que havera de marcar aldgica da definicado de justica
da Republica de Platéo; c) a idéia de superioridade do sébio e da
sabedoria, ante avulgaridade e aignorancia, marcasdointelectualismo
ético aristotélico, que faz a felicidade decorrer do conhecimento e da
contemplagaofilosdfica.

Analisando de mais perto os fragmentos éticos de Demdcrito,
€ possivel identificar diversas curiosas questdes sendo tratadas com
apurada atencdo. Aquela que parece ser uma destas forgas vitais de
seus fragmentos é a que abre campo para a preocupag¢ao queressalta
abuscada exceléncia do carater como medida do que € o humano (“A
boa natureza dos animais é a forca do corpo; a dos homens, a
excelénciadocarater”),”® a semelhanga do dito do sofista Protagoras,
paraquem o homem é amedida de todas as coisas, dasque sao porque
s80 e das que ndo séo porque ndo sao.

Ainda de mais perto, uma destas questdes de destaque é
aquela que versa sobre o sentimento de justica. De fato, a injustica
cometida por erro ou por desvio de conduta, é algo comum de ser
admitido como pertencente a prépria natureza humana. O sentimento
de justica, 0 movel da acgédo, a intengdo de agir, a motivagdo do
comportamento sdo questdes que haverdo de se desenvolver em
momentos posteriores da histdria dafilosofia, principalmente apartirdo
nascimento da filosofia da subjetividade, mas que ja encontram forte
presenca na reflexdo de Demdcrito sobre o comportamento justo.
Quando diz que “O belo ndo é ndo cometer injustica, mas nem mesmo
querer fazé-lo” (Demdcrito, Fragmentos auténticos, Demdcrates,

' ™ Demdcrito, Fragmentos auténticos, Demdcrates, Sentencas, 23.
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Sentencas, 27), chega mesmo a prenunciar alguns dos principais
ensinos biblicos cristaos, segundo os quais se pode pecar até mesmo
por intenc&o, aqui visto como realizacdo do belo. E certo que isto na
produz uma semelhanca entre anog¢ao de charitascrista e o pensamento
de Demdcrito, especialmente porque o cristianismo pressupde nao
somente amar 0 amigo, mas também amar o inimigo, algo que esta
ausente do pensamento deste filésofo (“InimigE) nao é quem comete
injustica,masoquequercometé-la”),” para quem a intencéo do injusto
(“quercometé-la”) é umingrediente fundamental para divisarojustoe o
injusto.

Entre o sentir a injustica e o0 agir injustamente existe um
atimo de diferenca que vem explorado pela reflexdo de Demdcrito de
modo muito explicito, construindo uma diferenciagao que néo encontra
claros precedentes nem mesmo na cultura grega anterior, abrindo
campo para umadiscussao sobre aquilo que hoje se poderiachamar de
o problema da consciéncia, no pensamento antigo (“Quem de boa
vontade selancaa obras justas e licitas, dia e noite esta alegre, seguro
e despreocupado; mas, quem néo faz conta da justica e ndo realiza o
que é preciso, entedia-se com coisas tais, quando se lembra de alguma
delas, sente medo e atormenta-se a si mesmo”).8® Demdcrito pode,
portanto, afora sua contribuicdo como atomista, ser considerado, por
suas sentencas éticas, um filésofo de grande significacdo para o
periodo, namedida emque trazcomolegadoaté mesmo uma afirmagao
que lembra aquela do idealismo moderno kantiano, segundo a qual se
deve agir de acordo como dever e pelodever (ética do dever), paraque
a acao seja considerada ética (“Nao por medo, mas por dever, evitai 0s
erros”).8!

O que se torna ainda mais espantoso, e a coincidénciacom
as crengas cristas ndo sdopequenas, € que Demdcritotenha declarado
a regra de ouro (nao fazer aos outros o que nao gostaria que a sifosse

79 Demdcrito, Fragmentos auténticos, Demdcrates, Sentengas, 55.
®» Demdcrito, Fragmentos auténticos, Estrobeu, Il, 9, 3.
@n Demdcrito, Fragmentos auténticos, Demécrates, Sentengas, 7.
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feito), ano¢do fundamental do espirito de justi¢a crista, quatro séculos (!)antes
desuaefetivaproclamacao, quandoafirma:“Emnadarespeitar mais os homens
que a si mesmo, nem fazer algo mau, quer ninguém vaver, quer todos os
homens. Ao contrario, respeitar principalmente a si mesmo e estabelecer
para sua alma esta lei: nada fazer de inadequado”.82

Também é curiosa a afirmagao de Demdcrito, segundo a

qual “Quem comete injustica € mais infeliz que o que sofre injusti¢a”

(Demdcrito, Fragmentos auténticos, Demdcrates, Sentengas, 11),pois de

certa forma, contém o mesmo espirito das licbes socraticas

{(Sécrates Ihe é contemporaneo, e vemamorrerem399a.C.), nas quais Seencontrava
oensinamento segundo o qual é melhorsofrerainjustica

“do que pratica-la.
De seupensamentotambémse destacaodesapegomaterial como forcamotriz
dohomem justo, namedida em que esta filosofia ndo convidaarentincia completa
aos bens materiais, comohaveriamde sse desenvolver doutrinas deste ja €no
periodo helenistico (especialmente, de a escolados cinicos), mas simconvidaaum
moderado comportamento de usufruto dos bens na condi¢do de quemnao os
persegueapontode

cometerporelesinjustica (“Conseguirbens nao é sem utilidade, mas, através da

injustica, € o pior de tudo”),83 pois em verdade toda submisséosignifica
escraviddo e dependéncia, oque gera contradicdo

" aidéiadejustica (“Quem fosse totalmente submisso ao dinheiro jamais poderia ser
justo").84
E, nesta concepgdo de justica, a vinganga participa do espititode
reconstrugao da diké, da situagao equilibrada, namedida em que ndo se vingar é
dar alento aquele que injustica comete (“E mostra de sabedoria guardar-seda
injusticaiminente, mas de insensibilidade

emdctito, Fragmentos auténticos, Estrobeu, IV, 5, 46, in Os pré-
socraticos: agmentos, doxografia e comentarios (Os pensadores), 1996,
p. 273-300.

dcrito, Fragmentos auténticos, Democrates, Sentencas,

43. ccrito, Fragmentos auténticos, Democrates,

Sentencas, 16.
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naosevingardasofrida®),®® namedida em que os atos injustos parecem
merecer o desencorajamento e devemser, quando possivel,impedidos,
sendo vingados (“E belo opor obstaculos a quem comete injustica;
sendo, ndo de participar da injustica dele”).% E por isso que a atitude
de justica demanda resisténcia, demanda for¢a, coragem (“Fama de
justica é coragem eintrepidez de julgamento, mas o temor do infortinio
élimitedainjustica®).®” E, quando se trata de fazer justica, de proclamar
justica para causas alheias, entdo & necessario que o julgamento seja
eorreto, e, mais que isto, que ndo se permita prosperar a injustiga pela
omissao, pois aquele que pratica o injusto deve padecer de seus efeitos,
pois 0 mal esta justamente em consentir com a injustica (“Aos que
sofrem injustica é preciso, dentro do possivel, vingar e nisso néo ser
omisso. Agir assim € justo e bom, mas nao fazé-lo é injusto e mau”).®
Quando a injustica ndo é punida, resta a sensagéo de que a auséncia
de vinganca faz prosperar a injusti¢a, desincentivando o homem justo.
Ainjustica, especialmente quando grave, merece rigoroso tratamento,
a ponto de se condenar o injusto a ndo ser absolvido, pois o contrario
seria incentivar o injusto, algo que é devido aos juizes de cuja isenc¢éo
seaguardaocomportamento corajoso e inflexivel da pratica dojusto
(“E aos que praticam atos dignos de exilio, ou de prisdo ou de
punicdo, deve-secondenaranéo absolver. Quemos absolve,dandoa
sentengaporvisarlucro ou prazer,cometeinjusticae, necessariamente,
guardara isto dentro de si”).%®

3. UMA REFLEXAO NECESSARIA: HA UMA
UNIFORMIDADE DA NOCAO DE JUSTICA
ENTRE OS PRE-SOCRATICOS?

Sao profundamente herméticas, apesar de pertencerem a
reflexdes que procuramresultar de um encadeamentolégico-racionaldo

) Democrito, Fragmentos auténticos, Estrobeu, Ill, 3, 43.
) Democrito, Fragmentos auténticos, Demdcrates, Sentengas, 1.
" Demdcrito, Fragmentos auténticos, Estrobeu, Ill, 7, 31.
@) Democrito, Fragmentos auténticos, Estrobeu, 1V, 5, 43.
®) Demdcrito, Fragmentos auténticos, Estrobeu, 1V, 5, 44.
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Pensamento, idéias e concepgdes contidas nas diversas referéncias
feitas no termo justica i:j?;diké) nos fragmentos pré-socraticos. De fato,
n&o é licito recolher uma idéia de justica unificada, ou uma unidade de
justica entre os pré-socraticos, pois sdo diversas as escolas, as
tendéncias, as concep¢des, assim como sdo variados os pontos-de-
partida e os entendimentos mantidos por estes pensadores a
respeito do tema.

No entanto, & possivel sim recolher trechos, valiosos trechos, que
mencionam a iustica i:jf-;cliké), dentre aqueles que remanescem da
Antiguidade. Partindo, portanto, dos diversos textos recolhidos na
exposicdo anterior do pensamento de cada escola pré-socratica,
parece instigar ainda mais esta pesquisa a tentativa de pensar
unitariamente ndo a iustica entre os pré-socraticos, mas a
significagdo contida nos fragmentos dos diversos filosofos pré-
socraticos. Se este esforco pode significar um empreendimento
necessario pra identificar a contribuicdo do periodo arcaico, na
passagem da cosmogonia e da teogonia a cosmologia, através do
pensamento daqueles que primeiro filosofaram, ndo podera, no
entanto, nos levar a uma conclusdo em que se deseie afirmar a
existéncia de uma unidade onde ela ndo existe.

Assim é que, avaliando o periodo como um todo, e considerando
indistintamente os movimentos filoséficos e suas diferengas
conceituais, é possivel partir em diregdo a uma generalizagdo e
afirmar, sem margem para erros, que se trata de um periodo onde se
consagra uma visdo de mundo onde predomina um iusnaturalismo
cosmolagico.

Com relagdo ao periodo anterior, € possivel dizer também que o
jusnaturalismo cosmoldgico dos pré-socraticos, que se fia do termo
diké, para expressar a ordem cosmoldgica, significa um passo
adiante com relagdo a concep¢ao homeérica de thémis, na medida em
que diké ndo possui os tragos mitoldgicos e sagrados que marcavam
as concepgdes do periodo anterior ao século Vil a.C, apesar de
guardar um hermetismo tipico da transi¢cdo do mitolégico ao filosdfico.
E interessante registrar que suas idéias sobre iustica e inustica
profundamente arraigadas em seus sistemas filosoficos,

Cabral de Moncada, Filosofia do direito e do estado, 1995, p. 12.
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e que quando falam de justica ou injustica, o fazem na medida e na
proporcao de suas proprias cosmologias, ndao importa se defendam a
divisdo das coisas numdualismo entre matéria e nimeros (Pitdgoras),
a luta de todos os elementos entre si (Heraclito), unidade de tudo na
supremacia de um Deus Unico (Parménides), a unidade dos contrarios
(Anaximandro), afluideze apermanéncia harmonizadas no movimento
continuo de todas as coisas (Heraclito) ou a indivisdo unitariado serna
idéia de atomo (Demdcrito). E nesta medida que se pode dizer que ndo
h&a uma ordem da parte (pdlis) separada de uma lei geral do k6smos.®'
Quando diké aparece nos fragmentos destes autores, nao quer dizer
nadaalém daquilo que figura ser, como ordem que se deve atribuir para
que as partes estejam de acordo com o todo.

Também se percebe que a discussdo sobre a justica ndo e
travada em nenhummomento como constituindoumtema acantonado,
ou especializado, de preocupacdes particulares, como as de carater
ético-moral, ou as de carater politico-juridicos. A idéia de diké entre os
gregos—alias, desde o periodo homérico até o periodo helenistico—nao
corresponde a uma aspiragao de certos especialistas ou técnicos no
desenvolvimento de um saber que nao fosse preocupa¢do comum e
vulgaratodos. Isto havera de ocorrer comos latinos, namedidaem que
se desenvolve uma cultura de especialistas chamados de jurisconsultos.
A prdpria cidadania grega, que permitiu a participacéo direta dos gregos
na distribuicdo do justo, como condigédo politica elementar para a
formagéo deste cenario, contribui para que esta concepcao seja
fermentadadestaforma.

E porisso quejustica einjusticatém a ver com concepgdes
gerais sobre asobrevivénciaou ndodascoisas,noprocessode continuo

©) Esta é a observagdo de Cabral de Moncada: “Nos antigos tempos, desde os
primeiros alvores que se conhecem da filosofia naturalista dos Jénios, no século
Vi a.C., e depois da fase mitoldgica do pensamento grego, a natureza das leis do
Estado (ndmw dikaion) foi durante muito tempo julgada idéntica a das restantes leis
do Cosmos (physei dikaion), constituindo este a physis, dentro da qual o homem*
vivia encaixado como uma parte no todo, sem nenhuma espécie de autonomia”
(Cabral de Moncada, Filosofia do direito e do estado, 1995, p.12).
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movimento das coisas (k/nesis), dentro de condigdes onde s
percebe na vida sublunar a constante substituicao dos individuos
eando permanéncia como caracteristica dos processos naturais
(génesis/pthéra), de modo que a investigacdo e a especulacéo sobre
aexisténciaou ndodo ser, sobre a unidade dos movimentos ciclicos da

natureza, sobre o poder da divindade determinar os destinos das
Xoisas...passaarepresentarumaabertura, provocadapelacivilizagéo

rega, do homem (anthropos) em diregédo a explica¢do de sua eterna
busca de si mesmo, para repetir a expressao contida no portal do

oraculode Delfos, equeinspirou o pensamento socratico (gnouth
autos).

CONCLUSOES

A exposicdo que precedeu se ocupou de descrever e
ormar acerca de uma investigagao cuja importancia parece
o-evidente nocenario dasinvestigagdes e preocupagdes dajusfilosofia:
trear vestigios da concepgdo de justica entre os que primeiro
saram, ou seja, entre os filésofos pré-socraticos, do periodo arcaico

_ civilizagdo grega. Este percursoinvestigativo serve parademonstrar a

dificuldade deste tipo de pesquisa, que se torna extremamente
importante para a histéria da idéia de justica, na medida em que,
rastreando as dificuldades, e, apesar delas, consegue recuperar as
informagdes essenciais de que carece para oferecer algum subsidio
tedrico para a problematizagédo do tema proposto.

Desde o comego dapesquisa se sabia exatamente o quanto
estabusca haveriade esbarrar ndosomentenaausénciade textos, mas
também na dificuldade para o exame dos remanescentes. E claro que,
doponto de vista da exegese dos textos, as dificuldades sdo muitas, na
medida em que os trechos sao fragmentarios, obscuros, enigmaticos,
geralmente ambiguos, oferecendo todo tipo de hermetismo para sua
plena compreensdo, 0 que Se procurou superar Com O recurso aos
comentadores, a historiografia do periodo e aos textos selecionados.
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Ainda assim, foi possivel localizar entre os pré-socraticos
ndo somente uma quantidade razoavel de fragmentos fazendo apelo
direto(considere-se Anaximandro) ouindireto (considere-se Parménides)
a questdo da justica (dik€), mas, sobretudo, foi possivel reunir estes
mesmos fragmentos dentro de uma légica de pensamento prépria de
cada escola, e especificamente de cada pensador, eyvitando-se o erro de
tentar localizar neles um ‘sistema de justica’, pois definitivamente este
ndo € o caso de nenhum dos pré-socraticos. Alids, a nocao de uma
epistémemais acabada, de uma especificagao dos capitulos do saber,
sO da seus primeiros saltos a partir de Aristételes, o que tornaria
anacronica aexigéncia de visualizar nos pré-socraticos umesforgo para
além das fronteiras cosmoldgico-naturais (unidade natural de todas as
coisas entre si) em que viam o mundo e a existéncia das coisas.

Ressalte-se que diké aparece nos textos pré-socraticos
representando ja um termo incorporado pelo vocabulério grego vulgar
como significando uma justica distinta daquela admitida no periodo
homérico (thémis), exatamente retratando a passagem em diregcéo a
concepgaoque havera deimperarposteriormente, no periodo socratico,
a da justica como virtude (dikaosyne). Além disso, foi possivel
localizar uma apurada e ja germinativa filosofia ética nos pensadores
pré-socraticos tardios (considere-se Demdcrito), que revelam uma
contribuicao qualitativa e transitiva em dire¢do aos fildsofos socraticos
de granderelevo.
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SOBRE A IMPUTACAO PENAL NA
FILOSOFIA DO DIREITO DE G. W. F.
HEGEL ALGUNS ASPECTOS DA
PASSAGEM DO DIREITO ABSTRATO AO
PROBLEMA DA MORALIDADE

Rodolfode F. JACARANDA!

RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo analisar alguns aspectos
que envolvem, na Filosofia do Direito de Hegel, a passagem da
parte referente ao que ele nomeia de Direito Abstrato a parte da
Moralidade, apresentando o percurso do desdobramento do
conceito de vontade livre até o seu momento de idéia, na
efetivacdo do direito em Eticidade Absoluta, consagrada na
figura do Estado. Do esclarecimento de importantes conceitos
como os de pessoa e propriedade até o surgimento da questao
do delito e do dever, pretende-se mostrar como tal operagéo
reflexiva que instaura a vontade particular na universalidade do
direito também serve de ponto de abordagem para ressaltar a
critica que Hegel profere ao contratualismo politico moderno.

Palavras-chave: Direito — Moral — Delito.
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ABSTRACT

The present work aims to analyze some aspects that, in Hegel’s
Legal Philosophy, involve the passage from what he calls Abstract
Right to Morality, presenting the unfolding of the concept of free
will until its moment of idea, in the making of the right in Absolute
Eticity,consecratedin the image of the State. From the clarification
of such important concepts as of person and property to the
coming of the question of delict and duty, it is intended to show
as such reflective operation, which establishes private will in the
universality of the right, serves as an approach to stress Hegel’'s
criticism against modem political contractualism.

Key words: Right — Moral — Delict.

I - DO CONCEITO DE VONTADE

Na Introdugéo das Linhas Fundamentais do Direito — ou
Direito Natural e Ciéncia do Estado em Compéndio — de 18202, Hegel
define a idéia do Direito como sendo o objeto da Ciéncia Filosdfica
do Direito, que compreende o conceito do Direito e a sua efetivagao
[Int. § 19]. Nos paragrafos de 12a 4° sdo apresentadas as razdes pelas
quais o Direito é admitido como dado, na medida em que seu inicio
resulta da propria demonstragéo de seu resultado, tendo como pontode
partida a vontade que € livre [§4°). Nos paragrafos 5° a 72 Hegel
demonstra a estrutura interna do conceito de vontade livre, passando
nos paragrafos 10 a 28 ao estudo dos modos de desenvolvimento e
realizacaoda vontade livre.

Todo esse percurso tem por finalidade a demonstracao da
génese de surgimento do conceito de direito, que € o préprio conceito
de vontade livre na sua objetivagdo. Tal objetivagao no entanto é

@ Para as citagbes da parte referente a Introdugao (Int.) e ao Direito Abstrato
(DA) serao utilizadas as tradugoe s de Marcos Miiller, publicadas no volume
Classicos da Filosofia: Cadernos de Tradugao n® 5, Hegel — Direito Abstrato,
IFCH/UNICAMP, Fevereiro de 2003.
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reflexiva, encontrando seu fundamentonumaprogressividade teleoldgica,
que somente existe através do processo pelo qual ela se da. Para
entender esse processo de objetivagao é preciso antes de tudoobservar
aforma como Hegel dispde dos elementos constitutivos da vontade
livre, como estes se entrelagam e se realizam, e como acabam por
construir o roteiro para o entendimento. de conceitos como os de
personalidade e pessoa, compreendidos na primeira parte — Direito
Abstrato (DA) — cuja segunda secdo se refere ao contrato e da
exposicdo dos elementos que compdem o instituto da propriedade.

A vontade, como ponto de partida do direito, é dividida por
Hegelem:

— vontadenatural(§ 11): autoconsciénciadavontade enquanto
desejo, impulso; que também designa o estar-fora-de-si
dessa mesma autoconsciéncia. A vontade natural é a
liberdade que € livre somente em si, de realizagcdoimediata.
Noparagrafo 10daintrodu¢doHegel afirma que é a vontade
no seu conceito (§ 79), sendo finita dentro de si (§ 11),
sabendo-senoentantoalgode universal e deindeterminado.
Essa dupla indeterminidade encontra-se na forma de uma
singularidade.

— vontade reflexionante: reflexionante é a vontade para si,
enqguanto arbitrio, na qual segundo o paragrafo 15 estao
contidos dois elementos: alivre reflexao e a dependéncia
de conteudos interiores ou exteriores. Dois momentos
esses cujas necessidades enquanto finsligamo arbitrioa
um momento de contingéncia da vontade, em que a
expressao de conteudos a torna finita, porque finitas sao
as oposicoes, as contradi¢cdes contingenciais postas a
apreciac¢do dos impulsos. A reflexdo conduz a satisfacao
dosimpulsos (felicidade) a universalidade formal, libertando-
-0s de sua barbarie. Como toda satisfagdo de impulsos
reflexionantes emboravinculadoaumconteudouniversal
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reside na subjetividade e no sentimento de cada um, este
fim universal é, de sua parte, particular, e nele, portanto,
n&o esta presente ainda nenhuma verdadeira unidade do
conteudo e da forma [§ 20, Ad.].

— vontadelivre:livre é a vontade em si e para si, que toma
a simesma porobjeto, contetido e forma; é a propria regra
de sua agéao eformauniversaldo querer. A vontade livre em
si e para si €, como exposto no paragrafo 21, a Idéia
verdadeira. E a universalidade da vontade porque suspende
(Aufheben) a imediatezda naturalidade e a particularidade.
Suspender possui aqui ao mesmo tempo o sentido de
erguer, elevar o singular e o particular ao universal, 0 que
éfeitopelapropriaatividade dopensar. A autoconsciéncia
que purifica e ergue o0 seu objeto, o seu contetido e 0 seu
fim até tal universalidade o faz pelo pensar que atua e se
impbe na vontade[§26]. Nisso estd oimpulso absolutodo
espiritolivre: que sua vontade livre se queira livre, tornan-
do-se seuobjeto, afimde serparasi, enquanto idéia, o que
a vontade é emsi [§ 27];

Trés ciclos representam entéo o processo de realizagédo da
vontade: o primeiro ciclo € composto pela vontade livre no seu conceito,
imediata, singular, impulsiva; o segundo ciclo é formado pela transi¢do
ao instante reflexionante, quando a vontade se volta a si mesma, e
determina seus proprios contetidos de reflexdo, particularizando-se,
dando origem ao arbitrio que é o termo médio do processo de
desenvolvimento da vontade até o terceiro ciclo; ciclo este que € o ponto
de partida para o ciclo da objetivacéo da vontade, ja que é livre porque
e livre em sie para si, podendo entdocompreender(conteremsi) os dois
sentidos dessa objetivacdo: a) que ela € um sistema racional; e b) que
exige que a completude da vontade exista de fato (Da-sein). Pela
definicdo doprdprio Hegel, entdo, no paragrafo 29, direito é justamente
o fato de que um ser-ai em geral seja ser-ai da vontade livre.
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Aliberdade enquantoidéiaé odireitoem principio, consagrado
numa completa demonstracao da génese de seu conceito. Hegel
estabelece nesse ponto uma critica a Kant, que em sua Doutrina do
Direito (Metafisica dos Costumes) define o direito a partir da restricao
das liberdades capazes de co-existéncia, ressaltando seu momento
critico, que nao gera conhecimento, seu momento negativo e sua
condigdo limitadora. Em Kant a espontaneidade absoluta ndo pode
conhecer a si mesma porque ela ndo pode aplicar suas proprias
categorias a si mesma, precisando do intermédio da razao que se
embate contra si (o fendmeno do arbitrio) e o proprio direito.

Para Hegel, razao pura e razdo pratica ndo sao distintas, ja
que a idéia de vontade livre € uma forma de realizagdo dessa
espontaneidade absoluta que reside naraizdarazao praticapura. Além
de criticar Kant pela determinagéao negativa do seu conceito de direito,
Hegelaponta que Kant nao teria pensado o momento imanentemente
racional da vontade, mas sim teria pensado esse racional como
proveniente exclusivamente de um universal externo e formal [§ 29].
Hegeldeixa claroentretantoque a formalidade dodireito® existe de fato
emrazao da diferenciacao dos modos de desenvolvimento do conceito
deliberdade, hierarquizado em graus de pretensao normativa diversos,
sendoo degrau/estagio do formalismo o mais abstratoe o degrau/esta-
giodoespirito,da universalidade e efetividade do direito o mais concreto
[§ 29).

O quealntrodugao faz é resgatar o que na Fenomenologia
do Espirito era necessario para se compreender o ponto de partida da
filosofia do direito: o conceito de vontade livre. Conceito esse que,
conforme o exposto, é dado, mas que precisa de uma génese que
demonstre ndo o seu resultado empirico, mas o seu resultado a partir
de um processo légico anterior. O direito ndo é, portanto, e
fundamentalmente, restricdo da liberdade, mas forma universal da
realizacao dessaliberdade.Assim,aliberdadeenquantoidéia, que é o
direito como ser-ai da vontade livre, ndo é transcendente como em
Platdo, mas resultado de um processo. A prépria liberdade ndao é nem

® Cf. § 32 sobre a positividade do direito.
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uma faculdade nem um pressuposto, € um exercicio que sé existe na
suaefetividade. O ‘Eupenso’paraHegel é, dessaforma, eminentemente
processual. Sere pensar sao um, identidade que contém em simesma
asua possibilidade de diferenciagao:

Esta dialética nao &, pois, um fazer externo de um pensar
subjetivo,masaalmapropriadgconteldo, que organicamente
lanca seus ramos e seus frutos. O pensar, enquanto subjetivo,
apenas olha para este desenvolvimento da idéia enquanto
atividade propria dasuarazao, sem acrescentaringrediente
algum de sua parte [§ 31, Ad.].

Desse modo, o fundamento se constitui ao fim, mas esta
pressuposto desde o comecgo. Importa ressaltar que apesar disso a
vontade livre em si e para sinao é uma espécie de macro-sujeito, mas
uma estrutura légica imanente as vontades singulares, cujas
caracteristicas onto-teleolégicas apontam nao sé para a verdadeira
medida do que é a idéia de liberdade, mas a toma como efetivamente
infinita. A vontade livre é o infinitum in acto; é o que o espirito apreende
por si mesmo; é a vontade que nao tem outro conteudo que ndo a si
mesma, sendo autoreferencial. Essa tese € uma radical supresséo do
direito natural, que operaumaoposigaoentre o que é dado por natureza
e o0 que é feito pelo homem. Para Hegel ndo existe mais medida
previamente dada para a vontade livre. Esse pensamento pode ser
tomado por uma forma de imanentizag¢do da lei natural, perdendo seu
carater de ‘prévio’ perante o homem, suspendendo (no sentido de
ultrapassar e conservar) odireito natural. Nao ha substratos ultimos que
estejam fora do sistema, a totalidade da realidade so existe a partir do
processo, que é a figura mesma do argumento ontolégico da liberdade
da vontade. Contra Kant, Hegel coloca que a existéncia s6 pode ser
posta através de umaintuicdo que vale para conteudos determinados,
mas que tem como conteudo da vontade livre a forma infinita do querer.

IT - DA RELACAO DO DIREITO COM O ESTADO

Sendo o direito a objetivagéo do conceito de vontade livre,
Hegel divide aFilosofiado Direitoem Direito Abstrato, cujo objeto central
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deexposicao é a propriedade (e sua modalidade principal de aquisi¢éo,
o contrato); em Moralidade, onde o elemento delito/in-justo (Unrecht)
torna-se responsavel por uma insergéo retroativa da moral no sistema
dedireitos e na propria subjetividade; e por fim, em Eticidade, quando
oEstado consagraa universalizagao do propriodireitonasua efetividade.
Cada uma dessas etapas é acompanhada pelo movimento interno do
processo de formacao da vontade livre, através da singularidade, da
particularidade e da universalidade.

O Direito Abstrato concentra as disposi¢cdes pelas quais
Hegelreune os direitos positivados emnormas reguladoras dos direitos
da pessoa e dos direitos de propriedade. O ponto de partida para a
andlise que faz Hegel é abstrato porque néo se pode comecgar do
concreto [fodas as determinagées estao contidas nele, mas também,
somente contidas: elas sdo somente em si e ndo estdo ainda
desenvolvidas até a totalidade em si mesma, § 34, Ad.], que é feito
de uma elaborag¢ao daquele outro, embora o ponto de chegada —a
Idéia — esteja sempre presente. Ao desenvolver na parte referente ao
Direito Abstrato as bases de seu direito privado duas fontes se
destacam no trabalho do fildsofo aleméo: a) O direito romano; e b) o
jusnaturalismo moderno. Hegel reconstréi os principios fundamentais
gue estdo nabase desses sistemas — que sdo eminentemente contra-
tuais -, repensando uma sociedade civil organizada por codigos
sistematicos. Nesse ponto a categoriada pessoarepresenta o estagio
mais elementar do conceito de vontade livre, sendo reassumido um
pontode partida pré-estatal, abstrato, jd que oconceitode pessoa é tido
pela consciéncia de liberdade que é possivel ter de si mesmo, sendo
capaz de se diferenciar do que é concreto e exterior. Para que haja
personalidade é preciso que haja autoconsciéncia de si mesmo, mas
ndo uma autoconsciéncia concreta, e sim abstrata, na qual toda
restritividade e toda validade s&do negadas e desprovidas de validez
[§ 35, Ad.]. A personalidade é uma auto-relagédo do espirito, enquanto
pensar e querer, CONsigo mesmo.

Otrajetoquevaido momento dasingularidade, particularidade
universalidade da vontade [processointerno], que tem na forma mais
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imediata a figurada pessoa—autoconsciente—precisa, no entanto, paral
se realizar enquanto tal, se objetivar no mundo externo, a fim de ser

como ldéia [§ 41]. A esfera de atuagdo da liberdade da vontade ondea

pessoa exerce seu livre arbitrio € o que Hegel toma por propriedade. A

liberdade precisa ser objetivada nas coisas exteriores, pois somente

dessa forma a vontade deixa de ser meramente abstrata. A consciéncia

abstrata sd passaa se exercercom a exteriorizagao dessa consciéncia

na apropriacao da propriedade. Nos paragrafos 43 a 67 Hegel mostra
como se dd as proprias atividades do espirito a forma de Coisa (Sache),

passando a se ter a posse do que é exterior a si, tendo em vista quea

matéria ndo possuinem é previamente possuida porque ndao temdesi.
consciéncia alguma.

Assim, a vontade na esfera do direito s existe enquanto:
posta numa exterioridade empiricaqueimplicaemcontingéncia.Porser
contingéncia esta sempre o ser-ai exterior configurado na propriedade
emrelagdo de vontade para com outra vontade de uma outra pessoa,
cuja mediacgao € promovida pela esferado contrato[§ 71][Aquisicaode
uma Coisa (Sache) que pertence a uma outra vontade livre, § 72, Ad ).
Direito Real e Direito Pessoal ganham um novo enfoque em Hegel na
medida em que propriedade e personalidade se entrelacam pelo
processode objetivacao. Dai o problema apontado por Hegel a respeito
do contrato de casamento, pois o contrato somente pode existir quando
se contrata com objetos externos a vontade do contratante, objetos aos
quais um sujeito pode tomar posse pela alienagéo de um outrem que
sobre ele possuia principalmente o direito de se dispor [Eu posso me
desfazerda minha propriedade, ja que ela s6 € minha na medida em que
eu nela coloco a minha vontade, § 65], desde que tais coisas sejam
exteriores a vontade do alienante e do que delas entao se apropria.

Também aqui se pode vislumbrar a critica de Hegel ao
modelo contratualista de formagéo do Estado — proposto sempre por
teorias politicas que sao abstragdes da realidade e ndo passam de
ficgbes do entendimento. Sendo o objetodo contratoumaCoisasingular
exterior a vontade, o modelo contratualista do Estado consagra o
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interesse dos singulares enquantotais como sendo o fim derradeiroem
vistadoqual eles estao unidos* [Estado, § 258]. Ao tomar-se o sistema
de satisfacao de caréncias da sociedade civil burguesa como o
fundamento do Estado, estar-se-ia assim consolidando a reuniao de
vontades singulares paraasuaformagao somenteemfuncédodoprazer
que poderia auferir cada singular dessa associagdo. Mas paraHegelo
Estado éarealidade efetiva da ldéia ética, sendo a realidade efetiva que
ergue a autoconsciéncia particular a universalidade. O Estado € o
espirito objetivo, e o individuo somente tem objetividade, verdade e
eticidade enquanto ele é membro do Estado. (...) a destinagdo dos
individuos € levar uma vida universal [§ 258, 1, 2].

Completando o processo da filosofia do espirito objetivo, o
Estado € a esfera de realizagbes da totalidade da idéia do Direito,
consagrada na Eticidade. Os arbitrios assim, ao contrario do que
destacou Kantcomo sendo o momento préviododireito, naodevemser
opor, mas antes disso, eles se supdem no percurso que leva da
singularidade a universalidade de sua total realizagdo na esfera da
eticidade. Desde a conclusao da Introdug&o, com a determinagao
teleoldgica (orgénica) da liberdade, cujo impulso para se objetivar
apenastemportarefasereconhecerasimesmacomolivre, até o Direito
Abstrato passando a terceira segao da Filosofia do Direito, Hegel
procura pensar uma sociabilidade em que a liberdade do outro nao
apareca somente na sua condi¢ao restritiva; antes do jogo de exclusao
reciproca, a liberdade alheia € uma pressuposig¢ao positiva nocaminho
de se reconhecer a possibilidade de objetivagdo das liberdades em
carater absoluto.

Por isso o reconhecimento da liberdade nas estruturas
que a condicionam é uma forma de pensar puro que reflete sobre si
mesmo e gue se explicita a partir da reflexividade em que o

multiplo é gerado.

EGEL, G. W. F. O Estado. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito
atural e Ciéncia do Estado em Compéndio — Terceira Parte: A Eticidade, Terceira
ecdo: O Estado.Tradugéo de Marcos Lutz Miiller. Departamento de Filosofia - Ins-
'uto de Filosofia e Ciéncias Humanas-IFCH, Universidade Estadual de Campinas.
olegdo Textos Didaticos, n? 32 — Maio de 1998.
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Enquanto em Kant as categorias do agir efetivo do individuo séo
estaticas, em Hegel elas s&o estagios que traduzem o movimento do
processo de efetivagao daidéia de liberdade, movimento esse que e ele
mesmo capaz de resolver problemas que interfiram na génese da sua
ordemprogressiva; eisso através da hierarquizacao dos degraus doseu
desenvolvimento, j& que sao estagios que se superam até a unidade,
cuja determinacdo na objetivacdo é o Estado. Da singularidade a
universalidade ha um movimentointerno constantemente reflexivo em
que a vontade impele, por assim dizer, dirige cada determinagéo que
tenha por fim sua consagracéo sistematica. Pensando nisso foi que
Hegel, ao lidar com as figuras de intervencéo violenta das vontades
singulares na efetividade da universalidade do Estado entrelacou o
momento da particularidade da vontade, através da moralidade, coma
oportunidade do delito que intenta contra a ordem do sistema. Esse
caminho retroativo permite Hegel pensara questao damoralidade como
ponto de intercessdo no trajeto de realizagao da eticidade, quando a
subjetividade singular é restituida ao momento de universalidade perdida
ao ter cometido um crime.

III - HEGEL E A IMPUTACAO MORAL

A autoconsciéncia do pensar e do querer numa relagdo
consigo mesma é uma espeécie de patamar da universalidade darazao,
sendo a pessoa juridica a autoconsciéncia dessa vontade livre. Mas
essa autoconsciéncia é somente considerada em seu momento formal,
OUu seja, na sua capacidade de tornar presente essarelagdo de sipara
si, desprovida de contelido, e que se faz valer em toda relacdo. E
justamente esse poder fazer valer tal relacao em todo e qualquer
conteudo que estd na base da pessoa [DA, § 35]. No progresso do
movimento da liberdade em busca da efetivagao de sua universalidade,
isso que esta na base do conceito de pessoa culmina também no
conceito de soberaniado Estado, na personalidade do Estado. Enquanto
a personalidade concreta é a pessoa na dimenséo da particularidade
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privada, a personalidade do Estado é a idéia ética determinada,
enquantodotada de efetividade singular. Tal singular é aunidade entre

auniversalidade e assingularidades (pessoas privadas) diversas que o
compdem.

Tem-se dessa formaa validade do direito na universalidade
davontade que se quercomouniversal. O ato de ofenderessapropenséao
para o universal Hegel chama de Unrecht, ou in-justo® [DA, § 40]. O
rompimento da universalidade do direito nunca € feito de fora, porgue
Hegel o compreende como sendo uma oposigdo interna entre o
momento da particularidade e o da universalidade da liberdade da
vontade do individuo que comete um crime. O in-justo € um momento
conceitual, que para sercompreendidocategorialmente deve servisto
como sendo interno ao proprio direito, apesar de precisarde umsujeito
empirico para considera-lo como tal. O in-justo, o crime contém um

estar-dentro-de-si, isto é, uma interioridade diferente dentro de si[§ 40,
Ad., c]. O crime é um momento de diferenciagédo da vontade particular
com relagdo a vontade em si e a vontade em si e para si, mas em
momento externo (apesar de ser interno também), porque precisa da
propriedade para se exteriorizar. Esse momento de diferenciagao, o
delito, éimanente ao direito; é categorialmente necessario que odireito
possa ser transgredido. A vontade particular se sobrepde entdo nao
somente a si mesma enquanto em si e para si, mas ao acordado e a

vontade em si e por sidoordenamentojuridico,que é a vontade universal
que ofundamenta.

Na relagdo do pensar além da vontade em sicomum, cada
uma das vontades continua sendo uma vontade particular diversa do
universal, agindo nele e através dele pelo arbitrio. E pela atividade do
arbitrio que se da a passagem do contrato para o in-justo. Ora, 0
ordenamento juridico é fruto de um ser-reconhecido, que é ao mesmo

® A tradugdo do substantivo Unrecht por in-justo visa diferencia-lo do adjetivo injusto,
em alemao ungerecht; in-justo que, segundo explica o tradutor, significa a negagao
genérica do direito, compreendendo trés formas principais explicitadas na Terceira
Secgdo (§§ 82-103): o in-justo civil ou sem dolo, a fraude e o crime. Direito Abstrato.
op. cit., p. 48.

Phrénesis, Campinas, v. 7,n® 1,p.53-72, jan./jun., 2005



64

R.F. JACARANDA

tempo uma espécie de viger na consciéncia, e somente por isso ele
possuivalidade e poder, ja que em sua existéncia o reconhecimentolhe
da efetividade (Wirklichkeit). A passagem que Hegel estabelece no
Direito Abstrato do contrato para o in-justo satisfaz a condicéo de que
deve pertencer a validade do direito que os momentos da particularidade
e da universalidade sejam diversos, ou seja, que os momentos do
arbitrio e da contingéncia possam ser diferenciados no processo de
realizagao das liberdades subjetivas. Esse é uma espécie de duplojuizo
modal pelo qual é necessario que seja possivelavontade particular se
opor a singularidade do contrato [Moralidade, § 104], ja que a validade
do direito se consolida num ato de negacao da negacao, quando a
universalidade dodireito, negada pela vontade agressora, anegaaseu
turno, se fazendo valer, internamente, sobre a particularidade. Surge
entdo a figura da imputacao penal na Filosofia do Direito de Hegel.

Tal é naverdade uma pré-figuradaimputa¢gdao moral plena,
vistaa partirda fundagaoregressiva através da qual se reconhece uma
subjetividade moral que esteja na razao da vontade. Nesse sentido, a
pena, o instituto empirico da punigcdo, € essencialmente retributiva,
essencialmente talido. Mas isso entendido conceitualmente, dentroda
I6gica do sistema. Retributiva porque a pena é o instante em que a
universalidade se fara valer sobre avontadeparticular, ndo apenas pela
figura externa dos modos praticos de punigdo — como a prisdo — mas
pela funcédo que terda de levar o individuo a se confrontar com sua
transgressao, refletindo, ele mesmo, sobre a sua prépria universalidade
abandonada. Oindividuo devera se reconciliarcomsua universalidade
intrinseca que o permitira se reconciliarcomsuauniversalidade externa.
O momento de reconciliagao interna do individuo consigo mesmo € a
recomposi¢ao do todo consigo mesmo.

Compreendida de tal maneira, a pena, como pré-figura da
imputacao moral, € a mediacao interna do proprio direito que faz valer
sua eficacia negando a lesdo sofrida, lesdo essa que somente existe na
particularidade. Em nenhum momento o direito pode ser afetado na sua
arquitetura légica, ja que a lesao nao afeta sua estabilidade intrinseca.
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Assim é possivel ver a pena como um verdadeiro direito do criminoso,
omeio pela qual ele serarestituidoa universalidade que é seu destino;
apena portanto ndo é um castigo, e conserva dessa forma o criminoso
como um ser digno e racional.

O Estado, seguindo esse raciocinio, no € o pressuposto
condicionante da justica em si, ja que internamente é o direito que se
supde nasuauniversalidade sobre a particularidade. Entendidano seu
instante conceitual a pena ndo pode derivar para um instrumento da
vinganga, ja que esta constantemente corre o risco da desmedida,
sendoumacontradicdo quetende paraumaformade regressoaoinfinito
doatocriminoso, burlando aimportancialégica do in-justo. Para resolver
talquestaodeve-se satisfazer a exigéncia de uma justica feita poruma
vontade subjetiva que queira o universal enquanto universal; eis o
momentoda figura do Juizcomo elemento de imparcialidade capaz de
imputar ao individuo criminoso a pena com o interesse unico de
satisfazer a restituicdo dessa vontade particular agressora a
universalidade.

Esse Ultimo passo é algo que emerge da génese conceitual
apartirdatransgressao, sendoumanecessidadeldgicado movimento
dodireito[§ 104). Cumpridas essas etapas obtém-se que apersonalidade
quesetemasi mesmacomo objeto de reflexao, é a subjetividade moral.
Portanto, no movimento da vontade, ponto de partida do direito, a
singularidade é a naturalidade imediata dos impulsos, sendoa vontade
emsi;aparticularidade € o momento da subjetividade moral, do arbitrio,
instante de reflexdo, sendo a vontade para si; € a universalidade é a
vontade em seu instante absoluto sendo livre porque é em si e para si,
quando avontade se tem a simesmacomo objeto, contelido e formade
seulivre pensar e querer. O progressivo fazer-se valer dauniversalidade
guenocomego do processo € externo segue até umacondicaoreflexiva,
interna, onde o direito se repde na suavigéncia. Hegel pretende
comesse longo percurso produzir uma resposta satisfatériaa uma
ma-circulagdodojusnaturalismo docontrato, partindo de umasuposi¢éo
daquilo que se quer alcangar. A circularidade dialética € superior a do
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contratualismo porque naquela a pessoa abstrata sé existe inseridano
mundo juridico, que esta presente desde o inicio. O individualismo como
ponto de partida do contratualismo, que da causa a uma rede de
vontades contratantes, pressupde uma pessoa abstrataindependente
das outras vontades e do proprio ordenamento. A Eticidade absolutaé
uma forma de mimese do jusnaturalismo recomposto no entanto pela
circularidade dialética que busca a realizégéo dosfins daliberdade em
si e para si. Comeco e destino numa unidade.

IV — SUBJETIVIDADE E CQNSCIENCIA DO DEVER:
UM RETORNO A CRITICA AO
CONTRATUALISMO MODERNO

A subjetividade moral se constitui portanto através de uma
agressao que resgata, soergue a vontade particular, colocando-a em
confronto com a exterioridade impositiva que é o dever, representado
pelo conjunto de formalidades do direito externo; torna-se entao um
momento do conceito de vontade que se realiza efetivamente na
existéncia ética. A diferenga no préprio conceito que € a transgressao
revela uma consciéncia exterior a si mesma, e que se encontra em
situacdo de oposigcao aos direitos positivados em normas reguladoras.
Ainjustica assim representa a atualizagao da pessoa dodireito abstrato
no momento da diferenca do conceito, em que a subjetividade faz o
direito surgir, empiricamente, como puni¢édo. A nega¢ao danegag¢ao, o
restabelecimento da universalidade sobre o sujeito, demonstra como o
direito aparece na condicdo de dever, donde retira a faculdade da
imputabilidade penal.

A moralidade na filosofia do direito de Hegel surge como
necessidade e contingéncia. Pensando emtermosdedireitonormativo
e realidade efetiva, essa relacao se modifica e se mostra como relagao
entre a universalidade do direito que se quer como universal e a
subjetividade, que embora seja transgressora, se quer também na
efetividade do percursocompletodavontade, embusca de sua essén-
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cia—éassimqueacoercao sé pode servista de forma positiva, porque
a vontade particular transgressora em momento algum representa
qualquertipo de ameaca a ser extinta pela universalidade do conceito.
Reenviado a simesmo no seu conceito, o sujeito transforma a escolha
pela liberdade em moralidade, porque necessita se reconstituir no
processo de absolutizagdo davontade—eticidade—, e ofazinteriorizando
o dever. A manifestagdo necessaria da subjetividade livre justifica a
autodeterminacgao moral do sujeitolivre, que se toma parasi. Arelagao
entre a necessidade da realizagdo do préprio conceito interno e a
contingéncia da aceitagdo do dever externo imposto, engendram, por
assim dizer, em séries extremamente diversificadas e dinamicas, as
operagdes pelas quais a vontade moral se caracteriza como reflexiva,
ejamais limitada a subjetividade desejante, critica e contingente.

Auniversalizagaopostacomonecessidadederealizagcadode
si mesma faz com que o dever seja nao mais que uma prépria
determinagao de fins da vontade que se quer livre, porque esse é seu
destino, e nao pode ser de outra forma. A vontade moral se constitui,
assim, como uma totalidade complexa de relagbes entre as
determinidades essenciais do conceito®. Como o agir moral é reflexo
dessa intrincada rede de relagdes internas ao conceito, situa-lo no
exercicio da intencionalidade, na prescrigao universal do dever ou em
sentimentos e projetos especificamente particulares é incorrer no erro
deretirara moral de suatotalidade, na qual seu sentido universal e sua
manifestagdo — necessaria e contingente — atuam relativamente?’. O
dever universal é entendido por esseraciociniocomo momento daidéia,
ja que o exercicio da moralidade se d& quando a vontade reconhece
(toma consciéncia) sua destinagao. Como coloca o préprio Hegel:

Ossolo do Direito €, emgeral, o [elemento] espirituale 0 seu
lugar mais preciso e o seuponto de partida[é] a vontadeque

PEIXOTO, K. Subjetividade livre e dever universal: o que estd em jogo na
moralidade. In: ROSENFIELD, D. (Editor) Hegel, a moralidade e a religido. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2002, p. 138.

Ibidem, p. 139.
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é livre, de maneira que aliberdade constitui a sua substancia
e a sua destinagéo e que o sistema do direito é o reino da
liberdade efetivada, o mundo do espirito produzido a partir do
proprio espirito como uma segunda natureza. [Int., § 49]

Aseteradeterminac¢éo da subjetividade moraina expressao
deindeterminadas e diversificadas relagdes dos movimentos essenciais
ao conceito de liberdade, cuja destinagdo—manifesta por necessidade
e contingéncia — é o reino da liberdade efetivada, torna-se possivel
retornar e reforgar em alguns pontos parte da compreensao pela
gual o filésofo estabelece uma critica téo forte as teorias do
contratualismo moderno. A reunido de vontades subjetivas contratantes
manifesta apenas um desses momentos de determinacéao da subje-
tividade — satisfagdo de necessidades, desejo, medo, ameaga —,
ressaltando figuras do direito privado, incompletas se pensadas
autdbnomas em simesmas, findando porassumiraformacéo do Estado
apartirdeumacaréncia, de umafalta, de umanegatividade. Atotalidade
social ndo pode provir do ordenamento da satisfacdo das necessidades
particulares, de umordenamento da sociedade civil, porque tal totalidade
nao teria como se defender de si mesma, ja que é na esfera da
singularidade do contrato, dasfiguras dedireito privado comoapropriedade
quetemlugaratendénciapara avioléncia e paraadesagregacgao, para
atransgresséo e para a ameaca de dissolugéo na injusti¢a. No Estado
concebido dessa formaficacompletamente prejudicada a possibilidade
da construcdo de uma instancia universal que represente o bem
comums,

Asingularidade daimediatidade da pessoa, que pelo contrato
se torna proprietario, necessita, para que haja a efetivagdo do conceito
deliberdade enquantoidéia, do momento em que ao cometerumdelito
tal liberdade singular, em si, encontre a contingéncia do dever que a
coloca como diferente em si mesma, apresentando-a como um outro

® BERNARDES, J. A critica de Hegel a teoria do contrato. In: ROSENFIELD, D.
Estado e Politica: a filosofia politica de Hegel. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2003, p. 75.
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parasi,dandoorigemaomomentodareflexdoque ensejaasubjetividade
moral. O delito, o in-justo, aponta para a reflexdo que instaura a
subjetividade moral, que somente entdo é capaz de se colocar a
liberdade como livre escolha, a caminho da sua propria restituicdo ao
universal ofendido. Sem o Estado concebido como esta universalidade
absolutamente posta como Eticidade, como realizagédo do bem comum,
ndo ha como a imputagéo penal exercerseu lugar no conceito; e isso
age em prejuizo da ordem comum, posto que a necessariamedida para
restituicdo da universalidade da liberdade passa a ser determinada
pelas proprias vontades subjetivas transgressoras, egoistas, particulares,
incapazes de produzir o universal somente a partir de simesmas. Como
afirma Hegel, o unico juiz que se faz valer sempre e prevalece perante
0 particular, é o espirito sendo em si e para si, que se apresenta como
o universal (...) [Estado, § 259, Ad.]

Ao disporde seu arbitrio para constituir um pretenso arbitrio
maior (o Estado) a vontade particular do contrato deve renunciar aquilo
que éacondi¢do de suarealizagaoporintermédiodesse expediente que
a supde na sua integridade ou na sua unidade. Isso equivaleria a
anulagdo da vontade por si mesma, o que abalaria profundamente a
esfera do exercicio do direito privado®. Contrato e propriedade, como
figuras de direito privado contidas no Direito Abstrato, e a passagem
destas a Moralidade, pelo delito, somente atingem, — no processo
interno davontade até se tornar efetivamentelivre —somente chegam a
realizacdo da vontade livre se o Estado for fim-ultimo absoluto, imoto
[Estado, § 258].

O Estado é o que fica no mundo e que se realiza nele com
consciéncia(...). Naconsideragdodaliberdade ndosedeve
partir da singularidade, da autoconsciéncia singular, mas
somente da esséncia da autoconsciéncia, pois, que 0
homem o saiba ounéo, esta essénciarealiza-se como poder
subsistente por si, na qual os individuos singulares sédo
somente momentos [Estado, § 258, Ad.].
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SituaroEstadono momento emquenemmesmoa propensao
paraodelito (internaao direito) possui garantia de solugao, é consagrar
que a particularidade da vontade que pode ser transgressora venha a
adquirir validade legitima e se instalar como universal. O in-justo,
pressuposto existente como momento légico do conceito de direito, se
torna a medida universal da propria justica, e jamais a realizagdo da
sociedade alcancaria a eticidade absoluta, ficando estagnada no
rompante das imposi¢des egoistas que conseguem se valer e que nao
podem superar suas limitagdes e sua natureza de necessidade. Ou
seja, ndo ha vontade livre.

A reposicao do carater organico do Estado na Filosofia do
Direito de Hegel nao esquece porém que o Estado, apesarde ser ldéia
(este Deus real-efetivo), também é um particular, porque ele nao deixa
de ser sempre histdrico. Reunindo os momentos essenciais de sua
existéncia, é possivel descobrir defeitos — até porque como ele coloca,
€ mais fdcil reconhecer os defeitos — e é possivel que seja dificil ver o
Estado assim como ele o concebe em seu momento afirmativo, e nao
de renuncia, coercao, negatividade. Defeitos existem porque o Estado
se encontra no mundo e referido de certo modo a esfera do arbitrio, do
acaso e do erro. Por isso diz Hegel que o mau comportamento pode
desfigura-loem muitos aspectos. Assim, aparece no desenvolvimento
do conceito a transgressao que exige a imputabilidade penal que leva
aconsciénciaaerguer-se, a elevar-se a universalidade da vontade livre.
Se esse momento, se a simples possibilidade desse momento nao
puder ser atingida, colocada em diferenciagao interna pelo movimento
do conceito que com o reconhecimento do delito age sobre a vontade
particular restituindo-a no trajeto a universalidade, a falha e o erro do
arbitrio tomam a face do absoluto. A negagao nao encontra seu duplo.
Por isso, ressalta Hegel, deve-se entender que o homem mais feio, o
criminoso, um doente e um alejjado, sao sempre, ainda, homens vivos,
mas o que importa é o afirmativo [Estado, § 258, Ad.], ou seja, 0 que
importa é a vida, que subsiste apesar da falha; falha que nao é senao
instante necessario e l6gico da completude da vontade que se quere se
consegue livre,
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A TEORIA CRITICA FRANKFURTIANA
EM SUA ESPECIFICIDADE:
UMA POSSIBILIDADE

Eduardo Barbosa LENZI'

RESUMO

Este texto procura analisar as principais caracteristicas da
Teoria Critica da chamada Escola de Frankfurt em um dado
momento histdrico, os anos de 1930. Positivamente, ela se
apresenta como uma teoria do conhecimento social, cujas
bases sdo a critica da economia politica e a filosofia dialética.
Negativamente, pode-se compreendé-la como um pensamento
social que ndo se configura como sociologia, sem, contudo,
definir-se como “filosofia pura”.

Palavras-chave: Teoria Critica, Teoria Tradicional, Filosofia
Idealista, Materialismo Dialético.

ABSTRACT

This text tries to analyze the main characteristics of the Critical
Theory of the so called School of Frankfurt in a given historical
moment, the 1930s. It certainly presents itself as a theory of social

M Mestrando em Fiosofia Social pela PUC-Campinas.
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knowledge, the basis of which is the criticism of political economy
and dialectical philosophy. It can be negatively understood as a
social thought that can not be identified as sociology, without,
however, being defined as “pure philosophy”.

Key words: Critical Theory, Traditional Theory, Idealistic
Philosophy, Dialetical Materialism.

INTRODUCAOQO

Otermo “Teoria Critica frankfurtiana™ remete ao movimento
intelectual que ficou conhecido pelo nome de Escola de Frankfurt, cuja
organizagéo institucional se deu através do Instituto para Pesquisa
Social (Institu fir Sozialforschung), sob a dire¢do de Max Horkheimer,
e emtorno do qual orbitavam conhecidos nomes, como os de Theodor
W. Adorno, Herbert Marcuse, Eric Fromm, Walter Benjamin, entre
outros. Nao é a intengao aqui tragar um detalhado histérico da Escola
de Frankfurt, tampouco levantar um debate acerca das possibilidades
mesmas de se falar em uma escola de pensamento no que se refere a
este grupo de intelectuais, pois esta tarefa ja foi realizada de forma
bastante acurada por diversos autores, como por exemplo Martin Jay?3,
Rolf Wiggerhaus* ou Paul-Lourent Assoun®.

Deformamais modesta, o presentetrabalhointentaanalisar,
emummomento histérico determinado, os anos de 1930, o esforgo, por

@ A grafia de teoria critica com as iniciais mailsculas serd utilizada sempre que se
referir especificamente a teoria critica da sociedade da Escola de Frankfurt, salvo
em caso de citagdes nas quais os autores nao procedam desta forma. A grafia de
teoria critica com iniciais mindsculas remete a uma tradigéo de pensamento mais
amplo, cujas bases, em geral, séo também marxianas.

3 JAY, M. La Imaginacion Dialéctica: Historia de la Escuela de Frankfurt y del Instituto
de Investigacion Social — 1923/1950. Madrid: Taurus Ediciones, 1974.

@ WIGGERHAUS, R. A Escola de Frankfurt: histéria, desenvolvimento tedrico,
significagao politica. Trad. Vera de Azambuja Harvey. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002.

© ASSOUN, P-L. A Escola de Frankfurt. Trad. Helena Cardoso. S&o Paulo: Atica, 1991.
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parte daqueles pensadores, em elaborar um nucleo tedrico comum,
apesardas diferengas tematicas e de abordagem que tais pensadores
mantinham. Para abalizar esta discussado sao utilizados aqui dois
artigos fundamentais da Teoria Critica, publicados originalmente em
1937, em numeros subsequentes da Revista para Pesquisa Social
(Zeitschrift fir Sozialforschung) do Instituto: “Teoria Tradicional e Teoria
Critica”® (Traditionelle und kritische Theorie), de autoria de Max
Horkheimer, e “Filosofia e Teoria Critica”” (Philosophie und kritische
Theorie), de Herbert Marcuse, o qual € seguido de um apéndice, sob o
mesmo titulo®, de Horkheimer. Deste modo, a partir dos textos
supracitados, pretende-se abordar a questaosobre a especificidade da
Teoria Critica, ou seja, qual é seuposicionamentoem relagao a tradicao
cientifica, filosdfica e materialista dialética.

OS ANOS DE 1930: HORKHEIMER, O
INSTITUTO E SUAS PESQUISAS

MaxHorkheimerassume adiregaodo Instituto para Pesquisa
Social em janeiro de 1931, substituindo assim o diretor-fundador e
historiador Carl Griinberg, e jaem 1932 élangada a publicagio periddica
oficial do Instituto, a Revista para Pesquisa Social. Contudo, a primeira
pergunta que pode surgir a quem se dedica ao estudo do artigo “Teoria
Tradicional e Teoria Critica” € ade porqué este texto surge apenas em
1937, ou seja, por que Horkheimer resolveu escrever e publicar este

® HORKHEIMER, M. Teoria Tradicionale Teoria Critica. In: HORKHEIMER, Me ADORNO,
T.W. Textos Escolhidos. Trad. Edgard Malagodi e Ronaldo Cunha. Sao Paulo: Nova
Cultural, 1991. pp. 31-68.

M MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. In: MARCUSE, H. Cultura e Sociedade. Trad.
Robespierre de Oliveira. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997. pp. 137-160.

® HORKHEIMER, M. Filosofia e Teoria Critica. (Apéndice). In: HORKHEIMER, M e
ADORNO, T. W. Textos Escolhidos. Op. cit. pp. 69-75.
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texto, que se torna umaespécie de “carta-programa”® da Teoria Critica
frakfurtiana, passados seis anos de sua ascensao ao cargo de diretor
e cinco anos do surgimento da revista? '

Algumas hipdteses podemserlevantadas natentativade se
responder a tal questao. A primeira delas & a de que Horkheimer, um
fildsofo, ndo pretenderia, logo de principio, criar alguma espécie de
divergéncia com os membros que ja estavam integrados ao Instituto
desde sua fundagado, os quais, em sua maioria, era composta por
economistas e socidlogos. Assim, ele teria esperado algum tempo para
dar um novo direcionamento tedrico e tematico as pesquisas do
Instituto.

Mas alguns fatos parecem tornar esta hipétese pouco
provavel. Janodiscurso de posse, Horkheimerchamava a atencao para
umadimensiofilosdficaaolado da pesquisaempiricaem uma perspectiva
global. Em suas palavras, a intencdo era a de realizar um “trabalho
planejado sobre ajustaposicao dos sistemas filosoficos e da experiéncia
empirica nateoria da sociedade” e um projeto de “organizar, a partir das
problematicas filosdficas atuais, pesquisas em que os filésofos,
socidlogos, especialistas em economia politica, historiadores e
psicélogos se reunamnumacomunidade duravel detrabalho.”* Ademais,
na nova revista do Instituto, que substituiu a anterior (Archiv fiir die
Geschichte des Sozialismus und der Arbeiterwegung), elaborada por
Griinberg, e que havia deixado de circularem 1930, os antigos membros
tiveram seu espaco reduzido, nas palavras de Wiggerhaus:

® MAAR, W. L. Marcuse: em busca de uma ética materialista. (Introdugéo). In:
MARCUSE, H. Cultura e Sociedade. Op. cit. pp. 07-35. p. 29.

(9 Nesta primeira parte deste trabalho da-se énfase ao texto “Teoria Tradicional e
Teoria Critica” pelo fato de “Filosofia e Teoria Critica”, de Marcuse, e o0 apéndice com
o mesmo titulo, de Horkheimer, serem contribuigdes ao debate que “Teoria
Tradicional e Teoria Critica” suscitou entre os membros do Instituto e neste sentido,
secundarios.

M HORKHEIMER, M. Die gegenwartige Lage der Sozialphilosophie und die Aufgaben
eines Institus fir Sozialforschung, discurso pronunciado na Universidade de
Frankfurt, em 1931. Apud, WIGGERHAUS, R. A Escola de Frankfurt. Op. cit. p. 70.
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“devido ao deslocamento do centro de gravidade do trabalho
do Instituto, da histdria da sociedade para sua teorizacdo, 0s
temas e as abordagens que até entao detinham o monopdlio
foram reduzidos e passarama ser simplesmente umcampo
de pesquisas entre outros, desempenhando apenas um
papel marginal no trabalho coletivo que era oficialmente o
nucleo do Instituto, e isso deve ter parecido uma decadéncia
e uma traigdo.?

Uma segunda hipétese que pode ser levantada para tentar
responder aquela pergunta seria a de um agravamento no contexto
soécio-politico. Em 1936, Roosevelt era reeleito nos Estados Unidos, o
que, de certa forma, significava uma confirmacgéo politica das diversas
medidas administrativas e econdmicas, conhecidas como New Deal,
tomadas pelo Estado para recuperar o pais da crise instalada com o
crack da bolsa em 1929, isto €, uma crise sistémica estava sendo
solucionada de maneira nao revolucionaria. Na Alemanha, o Nazismo,
que havia ascendido ao poder em 1933 e implantado um Estado
autoritario baseado em uma ideologia racial, aumentava suas forgas e
preparava-separaaguerradiante de umaEuroparelativamente passiva
ede ummovimento operario incapaz de confronta-lo. Na Unido Soviética
0 socialismo havia tomado caminhos completamente estranhos,
transformando-se, porumlado,emortodoxia partidariaemeraplanificagéo
econdmica, e por outro, em teoria marxista-leninista. Em 1936, sob o
comando de Stalin, deu-se inicio aos famigerados Processos de
Moscou, responsaveis pelos expurgos dos “inimigos da revolugdo”.

Estefechamentodo cenario sécio-politicodeve ser,emboa
medida, tomado em consideragdo como uma resposta a pergunta feita
anteriormente, ja que a Teoria Critica possui como objetivo central a
compreensao criticadasociedade, e se estaganha configuragdes cada
vez mais opressivas, faz-se necessario também uma manifestacao
mais urgente e definida de seu préprio programa.

(2 WIGGERHAUS, R. A Escola de Frankfurt. Op. cit. p. 72.
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Umaterceira hipétese para responder & questao de porque
Horkheimerteria escrito e publicado o texto “Teoria Tradicional e Teoria
Critica” apenas em 1937 pode ser cogitada a partir do proprio
desenvolvimento das pesquisas institucionais. Em seu ja referido
discurso de posse, Horkheimer apresenta a tematica da primeira
pesquisa do Instituto sob a sua nova diregéo, a saber: “estudar a
mentalidade social de um grupo particular, os operarios qualificados e
os empregados na Alemanha de Weimar.”"® Este primeiro projeto
deveriaseguiraquele modelo detrabalhono qual afilosofia se justaporia
a pesquisa empirica, para assim potencializaras conclusdes de ambas.
Segundo Paul- Laurent Assoun:

“este projeto ndo depende de um simples trabalho de
sociologia empirica, nem de ‘psicologia social’, pela razao
que setratamenos de testarum material dado que de aclarar
experimentalmente um problema tedrico de fundo: ‘a questao
da relagdo entre a vida econbémica da sociedade, o
desenvolvimentopsiquico dos individuos e as transformacoes
nas regides culturais”.*

Para a realizagédo desta pesquisa foram distribuidos aos
trabalhadores e empregados alemaes mil e cem questionarios e nofinal
de 1931 atotalidade deles ja havia retornado as maos dos pesquisadores
do Instituto. Apesar de reconhecer um proveito metodolégico deste
primeiro trabalho, Horkheimer acreditava que do ponto de vista dos
resultados ele carecia de uma ampliagdo da base empirica’s. Este
estudo nunca foi publicado e pode ser visto como uma primeiratentativa
(um tanto frustrada) de aproximagao entre teoria e empiria.

Umasegunda tentativade um estudo coletivo comrecursos
a pesquisa empirica foi o “Estudo Sobre Autoridade e Familia” (Studien
tiber Autoritdt und Familie), publicado em 1936. Este trabalho esta
dividido emtrés partes, sendo a primeiraumplano geral, que porsuavez

3 ASSOUN, P-L. A Escola de Frankfurt. Op. cit. p. 44.
149 ASSOUN, P-L. A Escola de Frankfurt. Op. cit. p. 44.
s Cf. WIGGERHAUS, R. A Escola de Frankfurt. Op. cit. p. 146.
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subdivide-se em outros trés textos, cujos autores sdao Horkheimer,
Marcuse'® e Fromm; “trés artigos concebidos uns em fungéo dos
outros, que poderiam também ter sido publicados num volume da
revista”, conforme afirma Wiggerhaus'”. Uma segunda parte trazendo
osquestionarios empregados e umaterceira cujo conteudo sao relatérios
bibliograficos. Aqui as dificuldades em relacionar teoria e empiria no
estudo da sociedade se tornam mais explicitos. Segundo Wiggerhaus:

“Os esbogos tedricos nao utilizavam nunca os dados
fornecidos pelos relatorios do questiondrio, dapesquisaeda
bibliografia(...). As cartas de Horkheimer e Fromm seguiram
a mesma direcdo: a pesquisa empirica e a bibliografia
especializada serviam, de certa forma, de muro atras do qual
elestrabalhavamparadesenvolverumateoria que pretendia
ser diferente da filosofia pura, mas que adotava uma atitude
cética para com as ciéncias especializadas e a pesquisa
empirica, e que ndo tinha muita certeza de conhecer seu
proprio estatuto”.'®

Assim, esta terceira hipétese, que coloca a redagao e
publicagcao do artigo “Teoria Tradicional e Teoria Critica” como uma
necessidade relacionada as dificuldades que o préprio desenvolvimento
das pesquisas do Instituto trouxeram ao estatuto de uma teoria do
conhecimento social, parece serbastante plausivel. Se 0 “Estudo Sobre
Autoridade e Familia”, publicado em 1936, levantou tal problematica,
“Teoria Tradicional e Teoria Critica”, publicado em 1937, parece tentar
dar, ao menos parcialmente, uma solucao as questdes de qual seria o

('® Em portugués, o artigo de Horkheimer pode ser conferido em: HORKHEIMER, M.
Autoridade e Familia. In: HORKHEIMER, M. Teoria Critica I. Trad. Hilde Cohn. Sdo"
Paulo: Editora Perspectiva, Edusp, 1990. pp. 175-236. Para o artigo de Marcuse, ver:’
MARCUSE, H. Estudo Sobre a Autoridade e a Familia. In: MARCUSE, H. Idéias sébre
uma teoria critica da sociedade. Trad. Fausto Guimaraes. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1972. pp. 56-158.

7 WIGGERHAUS, R. A Escola de Frankfurt. Op. cit. p. 180.

" WIGGERHAUS, R. A Escola de Frankfurt. Op. cit. p. 181.
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estatuto da Teoria Critica e qual seria sua especificidade®. E certo que
Horkheimer ja vinha, ao longo dos anos trinta, publicando na Revista
textos que abordavam temas particulares da teoria critica, como sua
I6gica ou suarelagdo comahistoria®®, mas seriaem “Teoria Tradicional
e Teoria Critica” que tais problematicas se colocariam de forma mais
sistematizada.

Naverdade, talvez a grande dificuldade de Horkheimer—que
o levou a redigir “Teoria Tradicional e Teoria Critica” seis anos ap6s
assumircomo diretor do Instituto —tenha sidoamesma de alguém que,
através de processo fotografico, tenta captar a imagem de um certo
objeto em movimento, ou seja, sempre ha o risco de que tal objeto mével
aparecano instante fixo da foto de maneira disforme, distorcida. A Teoria
Critica € movimento, tanto por suas umbilicais ligagGes histdricas,
quanto por suacriticainterna. Horkheimer e Adorno afirmamde maneira
inconteste que ela “atribui & verdade um nucleo temporal, emvezde
op6-la ao movimento histérico como algoimutavel”?' e Marcuse deixa
claro que “a teoria critica é critica contra si mesmo”?2, Deste modo,
mesmo que o texto “Teoria Tradicional e Teoria Critica” se apresente
com caracteristicas ensaistas, Horkheimer procura explicitar sua
reticéncia em “fotografa-la™ “nao existem critérios gerais para a teoria
critica como um todo"®. Isto faz com que somente a convergéncia das
hipéteses anteriormente elencadas (e outras mais) possam explicar a
publicagdo de um artigo t&c importante somente em 1937. Esta ultima
citagdo também ilumina a tarefa que aqui esta sendo realizada, isto &,
“se néo existem critérios gerais para a teoria critica como um todo”, ao

' Vale lembrar que em 1938 Adorno envolve-se em uma divergéncia com Lazarsfeld
justamente acerca das dimensbes empiricas e tedricas do “Princeton Radio
Research Project’, denotando que uma certa desconfianga em relagéo a empiria
era partilhada por diversos membros do Instituto.

% Para exemplos, ver textos reunidos em HORKHEIMER, M. Teoria Critica I. Op. cit.

@ ADORNO, T. W. e HORKHEIMER, M. Sobre a nova edi¢gdo alema (nota introdutdria
de 1969). In: Dialética do Esclarecimento: fragmentos filoséficos. Trad. de Guido
Antonio de Aimeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1985. pp. 09-10. p 09.

@ MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 157

® HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 68.
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menos sedeve tentarumesforgo para levantaralguns critérios particulares
da Teoria Critica frankfurtiana, ainda que isto soe como possibilidade.
Em suma, os textos de Horkheimer e de Marcuse, os quais serdo
discutidos a seguir, estao diretamente ligados a um mover-se histérico
e tedrico (dentro e fora do Instituto) e ndo poderiam surgir antes, assim
como nos anos posteriores a 1937 a Teoria Critica continuaria se
transformando, o que ndo deve ser, porém, visto como um abandono
completo de varios de seus conceitos e perspectivas?.

“TEORIA TRADICIONAL E TEORIA CRITICA” E
“FILOSOFIA E TEORIA CRITICA”

Em “Teoria Tradicional e Teoria Critica”, Horkheimer refe-
re-se a Teoria Critica como herdeira da critica em sentido amplo e mais
especificamente do pensamentomarxiano. Para o autor, o termocritico
significa que “é ‘critico’ ndo tantono sentido da critica idealista da razao
pura como no sentido da critica dialética da economia politica. Este
termoindica uma propriedade essencial dateoria dialética da sociedade".

E certo que nesta afirmagdo Horkheimer coloca maior
relevanciaao pensamentode Marx, o que ndo significauma negligéncia
datradigaofilosdficaidealista, motivo pelo qualdestacou-seaquio“ndo
tanto”. Na introdugdo de “Teoria Critica |”, Olgaria Matos afirma, com
muita propriedade, que a TeoriaCritica “étributériade Kante suastrés

@ Em um prefacio para a reedicdo, em 1969, de seus textos da década de 30,
Horkheimer afirma que “Esses meus ensaios filosoficos [dos anos de 1930],
reeditados aqui [Kritische Theorie — Band 1], ndo apenas exigiram, hoje [1969], uma
formulagdo mais exata, mas também estdo permeados de representagdes
econdmicas e politicas que ja ndo tém valor imediato: sua correta relagdo com o
presente exige uma reflexado diferenciada. Para isto sao uteis meus trabalhos
posteriores”. Cf. HORKHEIMER, M. Prefacio para a Reedicao. In: HORKHEIMER, M.
Teoria Critica I. Op. cit. pp. 01-05. p. 01.

HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e TeoriaCritica.Op. cit. p. 44. Nota 26. Destaque
nosso.

(25)
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criticas (...), de Hegel e sua critica dialética ao Entendimento kantiano
(...) e de Marx e suas inimeras criticas”?. Porém, para a exposi¢ao da
Teoria Critica de forma mais detalhada, acredita-se que o melhorafazer
sejaseguiromesmo caminho percorrido por Horkheimer no ensaio, ou
seja, partir de uma descri¢&o geral do que seria a teoria tradicional.

Ateoria, como ela é tradicionalmente utilizada nas pesquisas,
seria, segundo Horkheimer, uma concatenag¢éo sindptica minima das
proposicoes de um dado ramo do saber. A partir disto, desta
concatenac¢do, poder-se-ia deduzir todas as demais teorias, cujas
valida¢des estariam condicionadas a uma concordancia com os fatos
e resultados empiricos, assim, “no que concerne aos fatos, a teoria
permanece sempre hipotética [sendo a teoria] o saber acumulado de tal
forma que permita ser este utilizado na caracterizagdo dos fatos tao
minuciosamente quanto possivel™’.

Horkheimer, utilizando-se de uma metéafora de Poincaré,
compara a ciéncia, fundada neste modelo de teoria, a uma biblioteca,
na qual afisica experimental & a responsavel pelas aquisi¢des (trazendo
omaterial que enriquece o saber) e afisicamatematica pela catalogagao.
Contudo, na ciéncia dedutiva, a fisica matematica e seu trabalho de
catalogagdo, sem o qual seria impossivel a utilizagdo da biblioteca,
“apesar de toda sua riqueza”, é elevada a categoria de modelo a ser
seguido pelas demais construcoestedricas, eliminando-se as diferengas
entre asciéncias a partir dafundamentacdo nas mesma pressuposicoes.
Nas palavras de Horkheimer:

“O mesmo aparato conceptual (begrifflicher Apparat)
empregado na determinag8odanaturezainerte servetambém
para classificar a natureza viva, podendo ser utilizado por
qualquer um gque tenha aprendido o seu manejo, isto é, as
regras da deducdo, o material significante, os métodos de

@ MATOS, O. C. F. Introdugéo. In: HORKHEIMER, M. Teoria Critica I. Op. cit. pp.
XI-XXII. p. XVI.
#?n HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 31.
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comparacao de proposicbes deduzidas com constatacdes
de fatos, etc.” 28

Para o entdo diretor do Instituto, a representagéo tedrica
acima descrita teria suas origens no pensamento cartesiano — que vai
das coisas simples as complexas — e sua tendéncia a matematizacgéo.
Assim, o modelo de dedugdo matematica € ampliado paraaciénciaem
geral e mesmo as diferencgas entre dedugio e indugéo sao, em geral,
uma questao de “posicionamento filosofico do ldgico”, ou seja, é apenas
umdiferenca de perspectiva logica frente as proposigdes:

“Para John Stuart Mill, por exemplo, elas [as proposicdes)
sdo ainda juizos empiricos (Erfahrungsurteile), indugdes;
nas correntes racionalistas e fenomenoldgicas sé&o
consideradas intelecgbes evidentes (evidente Einsichten),
enquanto amoderna axiomaética as tomacomo estipulagbes
arbitrdrias. Para a l6gica mais avangada da atualidade, que
se expressa representativamente nas Investigagbes Logicas
de Husserl, a teoria é considerada ‘como um sistema
fechado de proposigcbes de uma ciéncia’ ”*°

De qualquer maneira, esta forma de teoria possui uma
exigéncia fundamental, a ligacdo das partes deve se dar de forma a
excluir qualquer contradigo. E se seu modelo & a matematica, é
também numericamente que ela encontrara sua expressao, isto é, a
quantidade de nomes designando os elementos tedricos e os objetos
observados sdo cada vez mais exiguos.

E claro que Horkheimer sabia que as ciéncias humanas e
sociais punham em questéo tal teoria, contudo este questionamento
tinha um horizonte bastante limitado, ja que elas néo colocavam em
discussao “o significado da teoria em geral”, mas apenas a “teoria

) HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 31. Esta referéncia
serve também para o trecho entre aspas do paragrafo anterior.

@ HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 32. Esta referéncia
serve também para o trecho entre aspas do paragrafo anterior.
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esbogada de cima para baixo por outros” que desconhecem a
problematica particular destas ciéncias. O modelo geral de teoria
continua sendo os das ciéncias naturais. Mesmo as divergéncias entre
uma tradigdo socioldgica anglo-saxdnica, indutiva e empirica, e uma
alema, mais dedutiva e tedrica, ndo implicam em uma diferenca
substancial e profunda na representagéo e estruturacéo do pensamento
tedrico. Isto significa que haveriaumnticleo identitario entre as diferentes
perspectivas socioldgicas e destas em relagdo as ciéncias da natureza,
asaber: um matematizar, calcular e classificar®. Esta teoria tradicional
encontra, naobrade Goethe, uma descrigio precisa e emtom deironia
caustica quando Mefistéfeles, disfarcado de Fausto, descreve a um
jovemestudante o que este aprenderia ao ingressar na Universidade e
oquedeveriafazerpara serumbomaluno: “Basta abreviartudo ao mais
breve/ Classificando-o, apés, como se deve.”

Mas para Horkheimer, o principal problemadateoriatradicional
€ o seu caraterideoldgico. Ao se “despregar’ das condi¢ées histéricas
esociais, ainda que tenhacomo objeto a histéria e a sociedade, a teoria
se coisifica, isto porque a teoria em sentido tradicional n&o é capaz,
desde o principio, de internalizar a dindmica social em sua prépria
estrutura teoretica e em seus proprios conceitos. Mesmo a suarelagéo
com os dados, com o material — o momento de sua valida¢&o — ndo é
capazde superarseu aspecto reificado, pois os fatos séo, dedutivamente,

® Cf. HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 33ss. Esta
referéncia serve também para os anteriores trechos entre aspas deste parégrafo.
Toennies, Durkheim e Weber (que teve alguma infludncia sobre Horkheimer e
Adorno) ndo passamincélumes ao olhar critico de Horkheimer. Weber, por exemplo,
teria desenvolvido, segundo Horkheimer, uma “teoria da possibilidade objetiva”. Isto
quer dizer que “pressupondo-se as circunstincias [econdmicas, politicas, culturais,
etc.] a, b, ¢, d, deve-se esperar uma ocorréncia q; desaparecendo p, espera-se
a ocorréncia r, advindo g, ento espera-se a ocorréncia s, e assim por diante. Esse
calcular pertence ao arcabougo logico da histéria, assim como da ciéncia natural.
E o modo de existéncia da teoria em sentido tradicional”. p. 35.

®" GOETHE, J. W. Fausto: uma tragédia — Primeira parte. Trad. Jenny Klabin Segall.
Comentérios e notas de Marcus V. Mazzari. Sao Paulo: Ed. 34, 2004. p. 189, versos
1.940€ 1.941. Em aleméo: Wenn Ihrlemt alles reduzieren/ Und gehérig klassifizieren.
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enformados pelateoria e, indutivamente, servemasua elaboragéo, ou
seja, o modelo tedrico é o mesmo, como j& foi dito®2.

Comistondo se deve entenderque Horkheimern&oreconheca
0s progressos materiais e técnicos conquistados pela sociedade
burguesa a partirdeste modelo teérico que rege a ciéncia: “os progressos
técnicos daidade burguesa saoinseparaveis deste tipo de funcionamento
da ciéncia™®. Mesmo em Marx e Engels tal reconhecimento ja era
explicito: “A burguesia, pelo aperfeigoamento rapido de todos os
instrumentos de produgéo, pelos meios de comunicagéo imensamente
facilitados, arrasta todas as nagbes, até mesmo as mais barbaras, para
a civilizagao™*. Na verdade, aqui se esta no cerne de uma questdo
bastante complicada: a da ideologia, mais precisamente, a da ciéncia
como ideologia. Mesmo ndo sendo o tema central deste trabalho,
aborda-la, ainda que de forma sucinta, pode ajudar nacompreensaoda
Teoria Critica.

Para Horkheimer, a teoria tradicional é a forma tipica de
estruturagéo e expresséo do conhecimento emumasociedade permeada
por uma razdo subjetiva e formal ou instrumental, cuja preocupacéo
essencial sdo os meios. Desta maneira, algo é visto como racional
quando se calculaas probabilidades e se ordena o melhor caminho para
se atingirum determinado fim, porém, esta forma de racionalidade ndo
coloca em questéo a finalidade propriamente dita. Esta razao, e sua
expressao tedrica-cientifica, centrada em problemas metodolégicos,
foram capazes de produzir avangos cientificos e tecnolégicos
consideraveis contudo, deixaram de lado uma questéo fundamental:
progresso cientifico e tecnoldgico para qué/quem? Ao nao se colocar

@2 Nas palavras do filésofo aleméo: “Na medida em que o conceito da teoria &
independentizado, como que saindo da esséncia interna da gnose (Erkenntnis),
ou possuindo uma fundamentagao a-histérica, ele se transforma em uma categoria
coisificada (verdinglichte) e, por isso, ideoldgica.”. Cf. HORKHEIMER, M. Teoria
Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 35.

® HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 35.

®) MARX, K. e ENGELS, F. O Manifesto Comunista. Trad. Maria Lucia Como. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1998. p. 15.
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estaquestao, a razao subjetiva ouinstrumental passa a ver o progresso
tecnolégico como oprogresso e recusa consideragdes ou juizos sobre
as condigdes histérico-sociais, pondo de lado uma preocupagéo como
homem, tornando-se ideolégica®. Isto faz com que a ideologia e a
ciéncia ndo se situem em pdlos opostos, ou melhor, o problema da
ideologia é algo mais profundo do que rera manipulag&o ou distorgao
dasidéias, ndo podendo ser resolvido comumrecurso aciéncia. Assim,
aciéncia—fundamentada naquelateoria tradicional —e a sua aplicagao,
a tecnologia, ja séo ideoldgicas, justamente por reivindicarem uma
suposta neutralidade.

Como Leandro Konder afirma, o proprio Marx, ao longo dos
seus escritos, foi refinando seu conceito de ideologia, passando a
considera-lo mais do que uma simples “falsa consciéncia”: “para ele
[Marx], a ideologia — no essencial — era a expresséo da incapacidade
de cotejar as idéias com o uso histérico delas, com a insergao pratica
no movimento da sociedade”®. E neste sentido que, para Horkheimer,
atradicaoteérica-cientifica seriaideoldgica: através da sua “neutralidade”,
danegagdo de suas dimensdes histéricas e extratesricas, ela contribuiria
para a reprodugéo das condi¢bes dadas. A imparcialidade torna-se

@) Uma citagdo de Eclipse da Razéo pode esclarecer a questéo: “De acordo com tais
teorias o pensamento serve a qualquer empenho, bom ou mau. E instrumento de
todas as a¢des da sociedade, mas ndo deve tentar estabelecer os padrdes da vida
individual ou social, que se supde serem estabelecidos por outras forgas. Tanto
em discussbes laicas quanto no debate cientifico, a razao vem sendo comumente
considerada uma faculdade intelectual de coordenagéo, cuja eficiéncia pode ser
aumentada pelo uso metédico e pela remogéo de quaisquer fatores néo intelectuais,
tais como as emogdes conscientes ou inconscientes. A razéo [em sentido
substantivo] jamais dirigiu verdadeiramente a realidade social, mas hoje esta tao
completamente expurgada de quaisquer tendéncias ou preferéncias especificas
que renunciou, por fim, até mesmo & tarefa de julgar as agdes e os modos de vida
do homem. Entregou-o0s a sang&o suprema dos interesses em conflito aos quais
nosso mundo parece estar realmente abandonado.”. Cf. HORKHEIMER, M. Eclipse
da Razdo. Trad. Sebastido Uchoa Leite. Sdo Paulo: Centauro, 2002. p. 18.

©8 KONDER, L. A Questdo da Ideologia. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002.
p. 40.
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parcial e mesmo recusando seu vinculo social, a teoria tradicional, com
sua pretenso neutral e seu modus operandi, é ela propria produzida
socialmente, isto &, “tanto quanto ainfluéncia da matéria sobre a teoria,
aaplicagdo dateoriaao material ndo é apenas um processo intracientifico,
mas também um processo social”¥.

A Teoria Critica, por sua vez, coloca sempre em primeiro
plano o homem em suas relagées sociais (em sentido amplo, mesmo
anatureza, para Horkheimer, € social®®) ndo apenas como seu objeto,
como ocorre a certas ciéncias sociais pautadas na teoria tradicional.
Comiisto quer se dizer que a Teoria Critica é conscia de que a historia
perpassa todos os momentos do conhecimento, de que ela esta
presente no sujeito cognoscente, na maneira de se conhecer e nos
objetos e fatos percebidos. A triade sujeito-teoria-objeto € permeada,
sob todos os aspectos, socialmente. E por reconhecer esta dimenséo
histérica que a Teoria Critica é pensamento na contradigéo e néo na
unidade pacifica e falsa da teoria tradicional.

Para Horkheimer, a teoria tradicional, desde Descartes,
mantém a ilusdo ideoldgica da identidade entre sujeito e objeto, entre
razao e realidade, entre conceito e fato. Esta identidade, que ocorre no
polo do sujeito pensante e que significa a unidade conceitual das
contradicdes, s6 pode estabelecer-se quando, justamente, o
conhecimento se retira da praxis social, adquirindo aquela pretensa
independéncia. Na Teoria Critica, ndo s6 seu objeto é a sociedade,
como ja foi afirmado, mas também o seu sujeito é permeado por e
inserido em processos histéricos contraditérios, diferenciando-se doeu
ensimesmado e autbnomo da teoria tradicional:

©) HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 36. Horkheimer
demonstra como, por exemplo, a adogéo do sistema copernici ano constituiu-se
menos por desenvolvimentos internos da teoria do que por processos sociais.

@8 “Mesmo quando se trata da experiéncia com objetos naturais como tal, sua
naturalidade é determinada pelo seu contraste com o mundo social, e nesta medida
dele depende.”. Cf. HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit.
p. 40.

Phronesis, Campinas, v. 7,n? 1,p.73-100, jan./jun., 2005



88

E.B.LENZI

‘ele [0 pensamento critico] considera conscientemente
como sujeito a um individuo determinado em seus
relacionamentos efetivos com outros individuos e grupos,
em seu confronto com uma classe determinada, e, por
ultimo, mediado por este entrelagamento, em vinculagdo
comotodo social e a natureza. Este sujeito ndo é um ponto,
como oeudafilosofia burguesa; sua exposicdo (Darstellung)
consiste na construgdo do presente historico. Tampouco o
sujeito pensante é o ponto onde coincidem sujeito e objeto
edonde se pudesse extrair porisso um saberabsoluto. Esta
aparéncia, daqual oidealismo temvivido desde de Descartes,
é ideologia em sentido rigoroso; a liberdade limitada do
individuo burgués aparece nafigura de liberdade e autonomia
perfeitas. (...) No pensamento sobre o homem, sujeito e
objeto divergem um do outro; sua identidade se encontra no
futuro e ndo no presente. O método que leva a isso pode ser
designado clareza, de acordo comaterminologia cartesiana,
mas esta clareza significa, no pensamento efetivamente
critico, ndo apenas um processo Idgico, mas também um
processo histdrico concreto.™®

A critica radical ao modelo identitario € uma das principais

caracteristicas da Teoria Critica proposta por Horkheimer e, segundo
Stephen Bronner, uma singularidade em relacéo aos outros pensadores
de tradicdo marxista:

“A ‘identidade’ entre a raz&o e a realidade, incrustada na
racionalidade cientifica, tornou-se inimiga dessa nascente
‘teoria critica’, precisamente porque esta procurava analisar
08 processos que constituiam a totalidade dada junto com
suas possibilidades reprimidas de mudanca emancipatoria.
A crenca na ndo-identidade entre sujeito e objeto viria a
fornar-se a marca registrada da teoria critica, distinguin-

©% HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 46.
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do-a ndo s6 do marxismo como também do pensamento de
Korsch e Lukécs.™

Assim, ao considerar a praxis social como elemento
constitutivo da Teoria Critica, tanto em seus conceitos quanto na
relagdo destes com os fatos, as tensées e contradi¢des da histéria ndo
sdo camufladas porum conhecimento identitario, pelo contrario, devem
ser explicitas e suas superacdes devem ser buscadas na realidade
concreta. Isto significaque para a Teoria Critica o conhecimento é mais
do que registrar e organizar fatos, € mais do que catalogar as obras de
uma biblioteca. A realidade n&o é racional, porém deve ser trazida a
razao, o dado deve ser apreendido também “em suas possibilidades
reprimidas”. Deste modo, a conexao do pensamento com aexperiéncia
na Teoria Critica vai além de um materialismo vulgar, no qual o fato
nao é questionado. Seu materialismo é critico, mas, para sé-lo,
deve resguardar uma dimensdo transcendente — a da razdo nao
realizada —em relagédo ao dado.

Agui a Teoria Critica se encontra em um ponto especifico
entre 0o materialismo e a filosofia, ponto onde aquilo que é e aquilo que
pode e deve ser surgem atraves de um pensamento dialético forte. O
texto de Marcuse, “Filosofia e Teoria Critica” e o apéndice hombnimo de
Horkheimer intentam justamente aclarar tal ponto, ou seja, discutem a
importancia da filosofia em um pensamento materialista, tentando,
ainda, resgatar o pensamento marxiano de um economicismo raso.
Este posicionamento da Teoria Critica e sua relagao com os fatos foi
definido por Marcuse de maneira bastante direta, quando este afirma
que:

“% BRONNER, S. E. Da teoria critica e seus tecdricos. Trad. Tomas Bueno e Cristina
Meneguelo. Campinas: Papirus, 1997. p. 98. Para Paul-Laurent Assoun, “a tese
filosdfica fundamental da ‘Teoria Critica’ é a rejeicdo da ‘teoria da identidade™,
contudo ele lembra que tal rejeicdo ja estava, de certa maneira, presente nos
chamados hegelianos de esquerda. Assoun também ressalta que os membros da
propria Escola de Frankfurt enfatizaram esta questdo de forma variada, sendo, por
um lado, Marcuse quem menos a teria problematizado e, por outro, Adorno quem
a criticou com mais afinco, levando-o a dialética negativa. Cf. ASSOUN, P-L. A

Escola de Frankfurt. Op. cit. p. 23ss.
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“Desde o inicio [anos de 1830 e 1840], ela [a teoria critica]
foi mais do que mero registro ou sistematizacdo de fatos,
confrontando a ma facticidade com suas melhores
possibilidades. Como a filosofia, ela opbe-se a justica da
realidade, opbe-se ao positivismo satisfeito. Entretanto,
diferentemente da filosofia, sempre extrai seus objetivos a
partir das tendéncias existented do processo social.™

Mas aqui pode surgir uma pergunta: Horkheimer ndo havia
dito que a filosofia, em sua tradi¢é@o idealista, era ideoldgica, pois
promoveria uma unidade das contradi¢des no Ambito do sujeito? Sim,
este caraterdoidealismo é o que se pode chamar de afirmativo, porém,
como filosofia ligada & uma razao objetiva, o idealismo também possui
um carater negativo, com o qual a Teoria Critica se relaciona. Desta
forma, Teoria Critica e filosofia transcendem a materialidade dada,
ambas diferindo, assim, daquele materialismo vulgar pautadoemuma
teoria tradicional que é expressdo do conhecimento de uma razéo
subjetiva (o “positivismo satisfeito”) ou instrumental (o pragmatismo)*,

@ MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 145.

2 Apesar de seu carater identitério, a filosofia idealista n&o cai em um relativismo
completo, como ocorre na teoria tradicional da ciéncia, por isso esta filosofia
consegue falar contra a materialidade dada, porém, como ja foi dito, como idealismo
“ele possui um duplo papel caracteristico [afirmativo e critico]: opor-se tanto ao
verdadeiro materialismo da teoria critica da sociedade quanto ao falso materialismo
da préxis burguesa. No idealismo o individuo protesta contra 0 mundo, na medida
em que ele mesmo e 0 mundo podem ser livres no pensamento.”. Cf. MARCUSE, H.
Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 143. Apesar de diferentes, as racionalidades
atuantes nateoria tradicional possuem uma caracteristica comum, uma incapacidade
em podr seus objetivos e questionar os fins: “No aspecto formalista da razéo
subjetiva, sublinhado pelo positivismo, enfatiza-se a ndo-referéncia a um contetdo
objetivo; em seu aspecto instrumental, sublinhado pelo pragmatismo, enfatiza-se
a sua submissao a contetdos heterdnomos. A razao tornou-se algo de inteiramente
aproveitado no processo social. Seu valor operacional, seu papel no dominio dos
homens e da natureza tornou-se o Unico critério para avalia-la. Os conceitos
eliminaram o incdmodo de enumerar qualidades e servem melhor assim para
organizar o material de conhecimento. Sdo pensados como simples abreviagdes
dos itens a que se referem. Qualquer uso dos conceitos que transcenda a
sumarizagao técnica e auxiliar dos dados factuais foi eliminado como um dltimo
vestigio de supersticdo.”. Cf. HORKHEIMER, M. Eclipse da Razdo. Op. cit. p. 29.
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ATeoria Critica éimprescindivelir paraalém da materialidade dada, da
“mafacticidade” da sociedade burguesa e suas contradi¢ées, porém e
diferentemente da filosofia idealista, tal transcendéncia ¢ uma
possibilidade histdrica e ndo uma realizagdo no eu pensante ou no
espirito. Para os tedricos criticos € na materialidade social que arazao
deverealizar-se. ConformeMarcuse, de Descartes a Hegel (passando
por Leibniz, Kant e Fichte) o idealismo havia colocado a razdo em uma
condi¢do aparente:

“A razdo € apenas a aparéncia (Schein) da racionalidade
nummundo semraz&o, e aliberdade apenas aaparénciado
serlivre na ndo-liberdade universal. A aparéncia ocorre na
medida emque oidealismo forinteriorizado: razgo eliberdade
tornam-se tarefas que o individuo tem de cumprir em si
mesmo e pode cumprir em quaisquer relagbes exteriores
que possa encontrar”®

Contudo, é o préprio conceito de razdo da filosofia em geral
e particularmente do idealismo que a Teoria Critica preserva e toma
como seu. Namedidaem que arazao foipensada como a reconciliagdo
das antiteses (sujeito e objeto, esséncia e aparéncia, pensamento e
ser, etc.), garantindo a autenticidade do ser, afilosofia demonstrou que
o ente ndo é racional na sua imediatidade, mas antes deve ser trazido
arazdo. Istosignificaque arazao representa a possibilidade superiordo
homem e do ente mesmo, pertencendo-se ambas reciprocamente. Na
razao como substancia hegeliana o mundo torna-se conceito e tudo

“IMARCUSE, H. Filosofia e TeoriaCritica. Op. cit. p. 140. Horkheimer ja havia afirmado,
conforme citagdo anterior, que “esta aparéncia, da qual o idealismo tem vivido desde
de Descartes, € ideologia em sentido rigoroso”. Da-se a entender que em “Filosofia
e Teoria Critica” Marcuse tenta minimizar a contundéncia desta afirmagao de
Horkheimer. Sem negar esta condi¢do aparente de razdo, Marcuse afirma (como
sera aqui explicado no paragrafo subseqtiente) que “ela [a filosofia idealista] ainda
é, ja pelo simples conceito de razédo, mais do que ideologia. [e que] Ha inumeras
doutrinas filosoficas que sdo meramente ideologias e, enquanto ilusdo sobre as
situagdes sociais relevantes, se inserem de boa vontade no aparato de dominagao
do todo. A filosofiaidealista da razao ndo pertence aisto”. Cf. MARCUSE, H. Filosofia
e Teoria Critica. Op. cit. p. 142.
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aquiloque contradigaarazaodeve sersuperado*t. Para a Teoria Critica
o mundo também deve tornar-se conceito, contudo, como afirmado
anteriormente, sua perspectiva materialista dialética faz com que esta
possibilidade superior seja realizada na praxis social. Os tedricos
criticos consideram o conhecimento correto como aquele que explicite
tanto as contradi¢des existentes na sociedade dada como também
suas possibilidades sociais de superacio, por isto a efetivacdo da
razdo, “a realizagédo das possibilidades, depende da luta histérica™®.
Segundo Horkheimer:

“A teoria critica na formagéo de suas categorias e emtodas
as fases de seu desenvolvimento, segue conscientermente
0 interesse por uma organizagdo racional da atividade
humana: clarificar e legitimar esse interesse é a tarefa que
ela confere a sipropria. Pois para a teoria critica ndo se trata
apenas dos fins como sdo apresentados pelas formas de
vida vigentes, mas dos homens com fodas as suas
possibilidades. E nesse sentido que ateoria critica preserva
a heranga néo so do idealismo alemao, mas da propria
filosofia™®

E com esta heranca filoséfica que os pensadores da Teoria
Critica se voltariam contra um certo economicismo cientificista e
mecanicista que havia se tornado comum ao materialismo da teoria
critica (em sentido amplo) nas primeiras décadas do século XX (claro
que havia excegdes, como Korsch e Lukdacs), ou seja, 0s tedricos
criticos frankfurtianos pretendiam reativar a dimenséo filoséfica da
critica da economia politica, sem comisso leva-la a uma “filosofia pura”.
Para Marcuse, é justamente nos conceitos econdmicos do materialismo
dialético que a filosofia aparece, o que ocorre por causa da sua
pretensao de totalidade explicativa dos homens e de seu mundo a partir
do social, isto &, a Teoria Critica € mais do que economia, no sentido

“4 Cf. MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 138 e 139.
“5 HORKHEIMER, M. Filosofia e Teoria Critica. (Apéndice). Op. cit. p. 74.
“% HORKHEIMER, M. Filosofia e Teoria Critica. (Apéndice). Op. cit. p. 70.
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de uma ciéncia especializada, na medida em que se interessa pela
sociedade comoumtodo®’. Assim, a Teoria Critica situa-se precisamente
naconvergéncia da critica da economia politica e da filosofia dialética“*®.
E neste sentido que Horkheimer afirma que:

“Ao contradrio da atividade cientifica nas disciplinas modernas,
a teoria critica da sociedade, mesmo quando critica da
economia, permanece filoséfica. [Mas] ndo é tanto um
objeto filosdfico particular que caracteriza a diferenga entre
teoria critica e observacbes especializadas, mas € a
considera¢do das tendéncias da sociedade global que é
decisiva, mesmo nas suas ponderacfes mais abstralas,
I6gicas e econbmicas.”*®

Isto ndo quer dizer que a Teoria Critica frankfurtiana nao
reconhega a importancia do fator econémico na sociedade capitalista.
Pelocontrario, elasabe que a“criticatem que focalizara causaprimeira
da miséria, a economia™?®, Porém, para os pensadores vinculados ao
Instituto (em divergéncia ao socialismo da entdo URSS e seus tedricos
oficiais) a sociedade futura, baseada na razao, ndo pode ser pensada
somente pela sua economia, o que significa, por exemplo, que a
proposta de uma sociedade socialistanéo € mera questao de planificagéo
econbmica; esta € importante, mas ndo € em si garantia de uma
coletividade na qual o homem e as coisas possam realizar suas
possibilidades, por isto os conceitos econdmicos da Teoria Critica
devemserdeterminados, desde do principio, poruma preocupagao com
aliberdade e afelicidade, ou seja, a planificagao econdmica so é critica

“n Gf. MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 137.

“® Cf. Cf. MARCUSE, H. Para a Critica do Hedonismo. In: MARCUSE, H. Cultura e
Sociedade. Op. cit. pp. 161-197. p. 181. Nota 18. Os intelectuais ligados ao Instituto
sempre preferiram o uso do termo Teoria Critica para designar suas perspectivas.
O cognome de Escola de Frankfurt surge apenas nos anos 50 e é dado por
comentadores exteriores ao Instituto.

“ HORKHEIMER, M. Filosofia e Teoria Critica. (Apéndice). Op. cit. p. 71.

#9 HORKHEIMER, M. Filosofia e Teoria Critica. (Apéndice). Op. cit. p. 72.
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aeconomia politicaburguesa se aquela preocupacéo for suafinalidade,
do contrario o materialismo se torna economicismo®*.

Aos tedricos criticos frankfurtianos “a organizacgao racional
da sociedade é mais do que uma nova forma de economia regulada”?2.
Este “mais” refere-se, teoricamente, a dimenséo filoséfica da Teoria
Critica, que da a ela um excedente frente aos fatos dados e a anélise
econdémica em sentido estrito, colocando énfase na liberdade e na
felicidade. Na Ambito pratico, significa a superagéo da determinagéo
econdmica sobre a totalidade da existéncia humana, invertendo esta
relagdo. A mera abolicdo da propriedade individual (estatizagédo) e o
aumento da produgdo ndo levam, necessariamente, & liberdade e
felicidade. Para Marcuse:

“Ndo que o processo de trabalho seja regulado
planificadamente, mas sim que o interesse determine a
regulamentagéo; se nesse interesse aliberdade e a felicidade
das massas forem preservados, entdo torna-se importante.
O descuido desses elementos retira da teoria [critica] algo
essencial: elimina daimagem dos homens liberados a idéia
de felicidade pela qual se deve diferenciar [a organizagao
social racional futura] de todas as humanidades até hoje.”

Assim, a filosofia garante a Teoria Critica sua verdade em
sentido profundo, a qualamantémindependente dos fatos, dos desvios
tedricos que levam ao economicismo e dos caminhos e descaminhos
da pratica critica de um grupo ou classe social. E claro que a Teoria
Critica parte de fatos presentes e da organizacdo econdmica vigente,
contudo, sua verdade, que fundamenta-se nos conceitos de razao,

59 Marcuse afirma categoricamente que “ha sobretudo dois momentos que vinculam
o materialismo a correta teoria da sociedade: a preocupagao em torno da felicidade
dos homens, e a convicgdo de que esta felicidade seja conseguida somente
mediante uma transformagao das relagbes materiais de existéncia.”. Cf. MARCUSE,
H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 138. Cabe lembrar que, segundo Marcuse,
para o conceito de razédo convergem o de liberdade e o de felicidade.

52 MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 146.

53 MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 146.
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liberdade, felicidade, diz respeito a uma sociedade futura, da qual ndo
pode extrair fato algum. Desta forma, estes conceitos transcendem o
condicionamento social e por este motivo, segundo Horkheimer,
“transformarateoria critica da sociedade em sociologia &, por principio,
umempreendimento problematico™. E conforme Marcuse: “asociologia,
que se ocupaapenas com o condicionamento, ndo tem nada a vercom
averdade; sua ocupacao, Util de varias maneiras, falsifica ointeresse e
o objetivo da teoria critica”s,

Noquedizrespeitoaciénciaeconémica, averdade da Teoria
Criticatambém a ultrapassa, ndo criando identidade com seu objeto, a
economia politica. Para Horkheimer “a teoria critica nunca criou raizes
naciéncia econdémica. A dependéncia do politico frente ao econémico
foiseu objeto, e nunca seu programa”s. E segundo Marcuse “o elemento
filosofico da teoria [critica} € uma forma de protesto contra o novo
‘economicismo’: contra o isolamento das lutas econdémicas, contra a
separagéo conservadora da economia politica™”.

Quanto a relagéo da Teoria Criticacom um grupo ou classe
social, elan&o € de submissdo da primeira frente 2 segunda. A verdade
da Teoria Critica diz respeito a totalidade humana e mesmo que as
forgas sociais que deveriamrealiza-la fracassem, sua verdade persiste.
Marcuse coloca a possibilidade destas forgas sucumbirem, e ele préprio
argumentaque:

“Tanto menos por isso a verdade da teoria [critica] seria
refutada, quanto mais ela aparecesse sob nova luz e
esclarecesse novos lados e partes de seu objeto. Muitas
exigéncias e referéncias da teoria [critica] adquirem uma
importancia modificada. A fungdo modificada da teoria,
da-lhe um intenso caréter de ‘teoria critica’. Sua critica diri-

#4 HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 66.

%8 MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 153.

#9 HORKHEIMER, M. Filosofia e Teoria Critica. (Apéndice). Op. cit. p. 74.
%7 MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 157.
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ge-se também contra o desvio de suas plenas exigéncias
econbmicas e politicas nos muitos lugares onde dela se
reivindicam. Essa situagdoobrigaa teoria[critica] novamente
a uma énfase aguda da preocupacéo, contida em toda sua
andlise, pelas potencialidades dos homens, pela liberdade,
felicidade e direito do individuo’®

’ E neste mesmo sentido que Horkheimer afirma que “nesta
sociedade tampouco a situagdo do proletariado constitui garantia para
uma gnose correta”™®, isto €, o conhecimento critico ndo é,
necessariamente, umderivadodireto da posigdo em que se encontra,
na estrutura social, uma certa classe, cujos interesses também devem
ser avaliados — se for o caso negados — pelo tedrico critico.

Contudo, esta verdade transcendente da Teoria Criticanao
deve ser entendida como um abandono da perspectiva materialista ou
histdrica. Os intelectuais frankfurtianos nao sao ingénuos para ignorar
quetodateoria é determinadahistoricamente, mas isto nao significaque
eladeva se submeter as condigdes que a determinam. Assim, segundo
Paul-Laurent Assoun, faz-se sentir a influéncia marxiana na Teoria
Critica, ja que a critica €, em Marx, uma instancia de julgamento da
propria historia presente frente a suas possibilidades, sendo o mais

% MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 144. Nesta passagem fica claro
que para os pensadores frankfurtianos o fracasso da classe revolucionaria nédo
significa o desaparecimento da verdade da Teoria Critica, pelo contrario, a verdade
encontraria na teoria um abrigo seguro a espera de um momento propicio para ser
posta em pratica. Esta “fuga” para a teoria ocorre, em graus variados, em quase
todos os pensadores ligados ao Instituto e tende a ser cada vez mais forte conforme
os préprios desenvolvimentos do capitalismo industrial nas décadas seguintes a
Segunda Guerra Mundial, os quais demonstraram uma incrivel eficiéncia em cooptar
os interesses do proletariado. Ou seja, os pensadores frankfurtianos ndo
compartilham plenamente da afirmagao de Marx de que “a existéncia de idéias
revoluciondarias em uma determinada época ja supde a existéncia de uma classe
revolucionaria.” Cf. MARX,K.e ENGELS, F. A /deologia Alema. Trad. Luis C.de Costa
e Castro. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 49.

59 HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e TeoriaCritica. Op. cit. p. 48.
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importante aquela “histéria que esta em via de ser feita”®. Para o
materialismo dialético e sua herdeira, a Teoria Critica, criticar é julgar,
diferentemente do materialismo positivista. Seu juizo é existencial, em
sentido amplo. Conforme Horkheimer, “a teoria critica afirma: issondo
tem que ser necessariamente assim, os homens podem mudar o ser,
eascircunstancias ja existem™'. Acritica esteve, desde de Kant, ligada
a questdo da possibilidade® e pode-se dizer que para a Teoria Critica
a histéria € campo da existéncia possivel e é nela, na existéncia
possivel, “nahistoriaque estdemviade serfeita”, queresidesuaverdade
€ por isso seu aspecto transcendente ou filoséfico.

CONCLUSAO

As dificuldades encontradas pelos tedricos criticos do
Instituto para Pesquisa Social em relacionar teoria e empiria, refletidas
em seus trabalhos coletivos dos anos 30, demonstram, em boa parte,
esta posigao intelectual que a um s6 tempo se mantém firmemente
materialista, mas que insiste em uma verdade para além dos fatos
dados. O tedrico critico deve teimar neste ponto, o qual €, de maneira
geral, o da distingdo entre aparéncia e esséncia®. A mera coleta de
dados nao garante um materialismo correto, assim como a analise
destes dados a partir de uma concepg¢dao tradicional de teoria ndo diz
respeitoa verdade, pois esta sé pode surgirde umaccritica, danegacéao
dosfatos dados emdirecaoasuasmelhores possibilidades, emdirecao
a realizagao histdrica da razao. Assim, os conceitos da Teoria Critica
s80 mais do que termos explicativos e por isto lhes faltam dados

®9) ASSOUN, P-L. e RAULET, G. Marxismo e Teoria Critica. Trad. Nemésio Salles. Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 1981. p. 37.

©®" HORKHEIMER, M. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Op. cit. p. 58. Nota 56.

2 Cf. Assoun, P-L. e Raulet, G. Marxismo e Teoria Critica. Op. cit. p. 29.

©3) “A teimosia, que vem de se apegar a verdade contra todas as aparéncias, tem dado
lugar, na filosofia, hoje, a extravagancia e ao oportunismo sem pudor. Na teoria
critica, a teimosia foi mantida como a auténtica qualidade do pensamento filoséfico”.
Cf. MARCUSE, H. Filosofia e Teoria Critica. Op. cit. p. 145.
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capazes de serem apreendidos em questionarios de tipo sécio-econd-
micos, por exemplo. Desta forma, ela recorre ao legado conceitual
filoséfico na defesa de sua verdade, que desde o principio de suas
andlises sociais surgem como obijetivos finais: razao, liberdade e
felicidade. Segundo Marcuse:

“O debate da teoria critica com a filosofia esta interessado
no conteudo de verdade dos conceitos e problemas
filosdficos: pressupbe que a verdade esteja efetivamente
contida neles. [Porém] seu conteudo de verdade, que
excede o condicionamento social, ndo pressupbe uma
consciéncia eterna, que constituia consciéncia individual do
sujeito transcendental. Pressupde, antes, somente aqueles
sujeitos historicos particulares, cuja consciénciase expressa
nateoriacritica. Somente para esta este contelido ‘excedente’
pode tomar-se evidente em sua verdade efetiva. A verdade,
que se conhece na filosofia, ndo € reduzida as relagbes
sociais existentes. Isto seria 0 caso numa configuracdo da
existéncia, na qual a consciéncia ndo estivesse mais
dissociada do ser e na qual, da racionalidade do ser
histdrico, pudesse surgiraracionalidade do pensamento”.®

Seaverdade excede asituagao histdrica é porque até entao
a histdria é falsa. Explicitar as possibilidades de realizagdo de uma
histéria verdadeira e denunciar suafalsidade presente, eis os principais
objetivosda Teoria Critica.
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MENTE E REALIDADE NO CAPITALISMO:
AS ESCOLHAS DA MENTE DIANTE
DA FORCA DO CAPITALISMO NAS SUAS
CONTRADICOES INTERNAS

AtanasioMYKONIOS'

RESUMO

Este artigo tem o objetivo trazer uma reflexao critica a respeito
das escolhas que a mente ocidental, em perspectiva a cultura
compreendida nas rela¢gdes do capitalismo — no que concerne
ao atual modelo social de produgdo de mercadorias —, tera de
fazer e em que medida ela devera ser interpelada diante dos
impasses criados em virtude das contradi¢des internas, postas
a luz do problema para a superagéo da sociedade do trabalho,
que ainda mantém a sociedade das mercadorias, transfor-
mando o contexto social e global num jogo de protelagdes e
camuflagens diante da iminente escolha que a sociedade
devera fazer.

Palavras-chave: Mente, Capitalismo, Trabalho.

ABSTRACT

The objective of this article is to bring a critical reflection
concerning the choices that the western mind, regarding the

" Mestrando em Filosofia Social Pela PUC-Campinas, SP.
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culture in the relationships with capitalism — as far as the current
social model of the production of goods is concerned — will have
to make and how it will be measured before the obstacles
caused by internal contradictions, brought to the light of the
problem for the overcome of the work society, which still maintains
the society of goods, transforming the social and global context
in a protection and camouflage game before the imminent
choice that society should make.

Key words: Mind, Capitalism, Work.

INTRODUCAO

A mente humana foi capaz de produzir complexidades
sociais e abstratas. O capitalismo é um produto da racionalidade da
mente ocidental. Essa racionalidade nédo se localiza apenas em si
mesma, necessita expandir-se como forma de expressao de suas
determinacgdes. Porém, nem sempre a mente conta com o movimento
que é uma realidade e dessa forma, ela se encontra diante dos
problemas para realizar as operag¢des para o controle dessa mesma
realidade, umavez que como movimento, areal realidade ndo é algofacil
deaprisionar.

Mas a mente, diante do movimento e diante das suas
criacdes, estende amao arealidade para possui-la, 0 que é caracteristico
do capitalismo. Mas a prépria mente esta diante de um desafio, em
algum momento num futuro préximo, serd interpelada a escolher, pois
o sistema, criado pela mente cultural-ocidental e capitalista, promoveu,
na suaorigem as condi¢des de contradi¢cdo que levam, inexoravelmente,
o sistema para uma rota de colis&o.

Nessa rota estdo duas realidades que estdo no mesmo
trilho, de um lado a tecnologia e de outro a mercadoria, ja ambas se
distanciado cada vez mais darealidade inicial, isto &, o trabalho abstrato
como forga tautolégica do prdprio sistema.
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Assim, o que fara a mente, voltara para tras, superara o
modelo, resistira até o seu proprio colapso? Este artigo visa, dessa
forma, refletir sobre esse impasse e os desafios da mente, como
expressao da coletividade ocidental e capitalista.

0S CAMINHOS DA MENTE

A mente querabarcararealidade. A mente se torna parcial
em si mesma, mesmo tendo a ilusdo de que pode determinar a
realidade. A mente esta inserida numa cultura, faz a cultura e dela se
nutre, e com sua poténcia objetivadora, determina a propria cultura. A
mente vé a realidade que passa pela lente da cultura e da linguagem.
Mas ha uma distancia entre realidade e verdade. A mente processa
tudo, ela é a ponte, de um ponto de vista entre a realidade e a verdade.
Ambas sdo determinagdes complexas que exigem da mente uma
atividade constante, mas ambas podem ser fonte de conflito para a
prépria mente. A mente ndo pode ser separada da realidade nem da
verdade que, de certa forma, é a interpretacao da realidade. Muitos,
inclusive Heidegger, (Safransky, 1, p. 97), discute qual é a “realidade
real” ou a verdadeira verdade ou, como queiram, a real verdade ou a
verdade real. Todas as imbricagbes tém na mente o suporte para a
propria interpretagcdo ou um veredicto final. Se se quer dar a mente ou
a racionalidade a ultima fronteira desse processo, entdo a mente se
torna um fim em si mesma. Como ela estaria diante de simesma e em
conformidade com a realidade? Em outras palavras, estaria a mente
certaem configurar e enquadrararealidade e dar a ultima palavra sobre
essa dimensao? Estariamos voltados aos problemas cartesianos?
Estaria a mente preparada para assumir sua propria forma e definicao
detudo queacerca, de simesma? Essaobjetivacdoda menteemtorno
do mundo que a cerca parece ser uma disposi¢cao operacional do
pensamento que se envolve na malha fina da construgéo lingiiistica.
Assim como Durant afirma, “Que € pensamento? N&o ha definicdo
possivel, porque a palavra inclui tudo através do que pode ela ser
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definida. E o fato mais imediato que conhecemos e o Ultimo mistério do
nosso ser. Todas as realizagbes humanas nele encontram a sua fonte
easua meta. Osurto do pensamento constitui a grande virada do drama
da evolugdo.” (Will Durant, 2, p. 9), o pensamento tornou-se uma faca
de dois gumes, pois se foi capaz de abrir o universo ao homem, é o
instrumento pelo qual este mesmo homemvé-se aprisionado a pontode
serobrigado a construir objetivacdes absolutas.

Amente ndo parece serfeita para viver narealidade completa
ou absoluta. Mas ela insiste em buscar o controle e de fato parece
também necessitar de uma forma que possa transformar toda a
realidade no que elamesmadeseja. Em certo sentido, ha a dificuldade
emcompreenderarealidade e de outro lado, em aceité-la. Amentenao
consegue transformar essas dificuldades numa superagao. Por outro
lado, a mente esta diante de coisas as quais fogem ao seu préprio
controle. Conhecer, controlar, transformar, dar umaformaparaalémda
forma conhecida, impor uma forma e, ao mesmo tempo aceitar a
realidade. Todos esses elementos compostos sdo uma dificuldade
premente para a mente humana. Uma composicdo entre todos ndo
parece tarefa facil, mesmo porque exigiria uma fusdo de aspectos
diversos e mesmo contrapostos no espaco mental. O que é mais
importante, e quais os critérios de eleicdo sobre o que & mais
importante? Conhecer? Aceitar? Controlar? Transformar? E evidente
que de um ponto de vista légico, o conhecer se coloca a frente, mesmo
como uma premissa inquestionavel e necessaria. Mas indo além
dessas consideracgdes, importa nao deixar de colocar a mesa o fato de
que hdumaintrincadarelagéo que se apresenta de modo avisualizara
teia na qual a mente se embrenha, as rela¢des sob as quais dao-se as
determinagdes, pois ndo ha uma realidade qualquer que néo esteja
submetida as relagdes e estas se tornam um elemento de freqliente
dificuldade para a propria mente que separa, escolhe, elege, distribui.

Levando em conta essa dificuldade, e se isto é plausivel,
entédo devemos reconheceruma escala, uma gradagdo, uma hierarquia.
Postoassim, ndo é possivel, dessaforma, que amente proceda a fusdo
de todos os elementos que estdo postos na sua relagdo com a
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manifesta¢cdes sdoescamoteadas pelaprépriamente. Amente é acapa
na qual todas as emogodes e impulsos se escondem e sédo por ela
protegidos. E nesse sentido que até mesmo a mentira se torna aceitével
quando passa pelo crivo logico da razao, especialmente no tocante a
argumentos falsos que se tornam verdadeiros quando a mente utiliza
ferramentas especiais para se livrar do constrangimento, quando
interpelada. i

Tem-se aimpressao de que 0s proprios impulsos, desejos
e sentimentos delegam a razao uma certa legitimidade para que elaos
defenda de ataques exteriores. A mente setorna entdo a geradoraea
protetora davidahumana, umanteparo,como umafonte de energiaque
emana sua propriacondicio e delaabsorve o que necessita paradarde
comer aos outros sentidos e as outras competéncias humanas.

Assim, a mente se torna senhora e se afasta, senta-se no
trono e vé arealidade que por ela passa, manipula-a de talmodo, como
umartesaoquetransformaobarronumaobradeartee assimcomoque
expressa a sua propriarealidade. Essa mente se afastada naturezae
dos primeiros impulsos introduzidos pela natureza, e esta é vista como
uma realidade a ser visitada e que precisa daindulgéncia da menteem
simesma. A mente parece mergulhar numaredomade formol e mantida
viva por ela mesma, como uma rainha abelha que é nutrida pela colméia.

A mente engorda e tem dificuldades em se locomover por
entre a realidade. Entdo a mente mergulha num conflito entre si e a
realidade, cansada e esgotada de tanto determinara propria realidade,
a mente precisa agora de todas as forgas para controlar a realidade
antes que esta a devore por completo. A parandia na qual a mente se
instala revela o desequilibrio dela em lidar com a realidade, isto, em
outras palavras, releva que a histéria da mente € a histéria de seus
conflitos diante da realidade e diante de si mesma.

Talvezateoriados sistemas,assimcomo meu artigo mostra
em O desespero do Fim (Atanasio 4, s/p), possa dar uma relevante
contribuicdo para a compreensdo do &pice que atinge os sistemas ea
sua conseqliente queda, por motivos diversos. A historicidade dos
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processos de conflito, relevados no movimento ou narealidade movente,
indicam que a necessidade que a mente tem de determinar e controlar
a prépria realidade se transfere para o movimento e o papel a que se
impde a propria mente é o de aprisionar o movimento. Como isso se
torna uma tarefa hercdlea, a mente imagina-se ou se reveste, ela
mesma, de movimento. Entdo a mentefinge umameta-realidade na qual
elase colocaealientaopode manter novamente o controle. A cadanovo
processo conflituoso em que o sistema tende a mudanga, com uma
nova perspectiva na circunstancia dialética, em que se verificama ciso
e o préximo encontro entre tese e antitese, a mente parece criar uma
nova esfera na qual ela volta a imaginar que tem o controle sobre a
realidade. Essa mente, que gera seus subterfugios, € mestre em
escamotear a sua propria intencionalidade.

Tem-se aimpressao nitida de que essa mente promove sua
propriaindependéncia, mas ela é autbnoma enquanto pode controlara
realidade ou supor que pode fazé-lo. Mas a histéria nos indica que o
movimento no qual a realidade mesma esta inserida gera uma fonte
inesgotavel de transformagdes que fogem ao controle da mente, em
virtude, em grande parte, dos acontecimentos que fogemao controle da
mente e que residem no mundo ou no universo dos particulares, alionde
a realidade é mais real que a prépria mente, conforme nos mostra
Avristételes na Etica a Nicémano, quando fala que o universal ndo pode
seraplicado a todos igualmente (Aristételes 5, p. 143-144). E por qué?

Exatamente porque a mente ndo pode controlar, ndo pode
objetivar, ndo pode determinartoda a realidade, pois se mantémnuma
perspectiva abrangente, na totalidade por ela criada, na dtica do
universal. Esse controle, essa objetivacdo e determinagéo sio, pela
condigdo limitada da mente, uma parcialidade de si mesma. Se a
realidade é compreendida pela mente como algo parcial, amente emsi
n&o pode determinar-se absolutamente, também sera uma parcialidade
que se move na realidade que, por sua vez, também & movimento
constante e na qual residem os particulares que, em certa medida,
distanciam-se da realidade da mente universal.
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Nessa perspectiva, que parece uma espiral em movimento
continuo, a mente engana-se a si mesma e engana-se no que diz
respeito a realidade. Diante dessa aparente confusdo, a mente ainda
encontra espaco para fazer as suas escolhas e prosseguir na
determinacaodoreal.

Na modernidade, a escolha recaiu sobre a objetivagdo. A
mente esta fora de tudo, ela imagina ser uma entidade superior capaz
de promulgar as determinagées do real e dele arrancar o seu sustento.
A ciéncia é o brago com o qual a mente estende seus tentaculos para
impor o controle. Assim é que nessas operagdes do pensamento, nas
configuracdes racionais e nos juizos de valor instrumentalizados, a
mente se torna ela mesma, para ela e com ela, acima da natureza, do
mundo e do real.

Ao se afastar de tudo e colocar-se no Olimpo da existéncia,
a mente imagina tudo ver e tudo controlar. Nessa forga que emana de
um nucleo para o exterior, ha um processo de permanéncia da propria
mente, como se fosse uma alma sedenta de perpetuagéo de simesma.
Torna-se como uma fonte inesgotavel de si, apensar sobre o mundocom
anecessidade de manter-se sempre no controle e comoimperativode
refazer a prépria realidade, como sentindo-se obrigada a tanto.

Como num simbolismo hegeliano, a mente se expande para
simesma e em si mesma. A mente tende a essa expansao porque ela
precisa, de certa forma, incluir em seus vastos universos 0s novos
sistemas que sdo incluidos e formados pelo processo dialético e nas
condi¢des de perpetuagdo em que a propria mente se impde.

Sua autonomia é autofagica. Ela se nutre de si mesma,
devorando a realidade com suas garras objetivas. Ela precisa virar e
revirar os objetos a exaustao e assim mesmo néo os terd determinado
conforme o seu préprio desejo. Ha um impasse e um paradoxo que
desde o inicio se coloca para a mente humana. Como numa corrida
desenfreada contra o tempo, a mente necessita controlar para nao se
perder conforme o préximo movimento que, de certaforma, pode estar
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nocampodoimprovavel. Mas amente ndopodeadmitiraimprobabilidade,
ao contrario, ela precisa ter tudo debaixo do seu nariz.

Uma corrida desenfreada contra simesma e contra o movi-
mento. Tudo deve voltarao que era antes, com o risco da desintegragao
total. A mente precisa viver e entrar numa outra meta-realidade criada
porelamesma, afimde manter-seviva;perpétua, necessaria, sélidae
com a serena sensagao de que é eterna. A cultura se reveste dessa
forcaimanente que provémda mente.

Entdoépossivelolharparaamente e vé-lacomoum ator que
cria para si mesma personagens, mentiras e verdades, com tamanha
intensidade que parece nao haver nada capaz de convencé-lade que
tudo ndo passa dejogosintencionais,como aponta Wittgenstein e ate,
de certo modo, contemplativos e sem muita conexdo com o que éreal,
até certo ponto (Wittgenstein, 6, p. 48). Isso, em outras palavras, nos
indica que a mente é capaz de elaborar sistemas cada vez mais
complexos e necessarios para ela mesma, mas que ndo tém muito a
ver com a propria realidade de onde emanam os sistemas ou as
meta-realidades.

CAPITALISMO, MENTE E CULTURA

Mentes individuais e mentes coletivas, parecem tender a
umamesma configuragao. Culturas e sistemas bem elaborados, como
grandes escritérios burocraticos que se interligam; mecanismos que
saopostos emfuncionamento e fazem partede umagrande engrenagem.
Amente das culturas modernas tendeu a essa configuragao de controle
objetivado e como um imperativo da prépria mente.

O capitalismo foi beneficiado pela for¢a controladora da
mente. Aimposi¢édo de novas formas de produgéo e denovasrelagbes
sociais por meio do trabalho e pela instituigdo do mercado, que tudo
padroniza numa pseudo-igualdade entre os individuos sociais, como
valorizagao de coisas mortas, € umreflexo visivel e notério das formas
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que a mente assume. Controle, conhecimento, desenvolvimento,
crescimento e expansao de si mesma. Essas consideracdes de si e
em-si (utilizando uma terminologia especialmente hegeliana) sdo o
espectro que dao forma ao capitalismo, ao progresso e & ciéncia.

Amenteentaoda o suporte necessarioparaque o capitalismo
se torne uma realidade numa outra realidade, como uma sobreposi¢ao
instituida pela propria mente. O capitalismo move-se no interior da
realidade, criando forgas sociais e relagdes que se sobrepdem a
realidadereal. E a projecdo da mente que necessita expandir-se. Por
uma transposi¢cao andloga, o capitalismo adquire, por metabolismo
intrinseco, as determinagdes da mente em expansao e realiza as
condi¢des para que o trabalho e 0 mercado sejam a mola mestra das
relagdes sociais modernas, cobrindo assim todos os quadrantes do
planeta em pouco mais de 250 anos de existéncia, em sua forma
industrializada que se transmutou em outras formas mais atualizadas,
com as quais estamos lidando agora.

Séo as formas nas quais Marx identifica no capitalismo em
“Sua existéncia, como surge na superficie, isola-se de suas conexoes
ocultas e dos elos intermedidrios mediadores”(Marx, 7, p. 189). Aforma
de fetiche que isola a realidade e faz dela como que uma meta-realidade,
transpondo para um outro nivel as relagdes sociais e legitimando a
exploragao dos individuos sociais.

Nasnovas rela¢des que se dao por meio do movimento
da realidade, a mente entdo encontra espagos para realizar a
meta-realidade, criando assim um novo sistema, préprio para que a
mente navegue nele e tenha sobre ele o pretenso controle. E por essa
razao, provavelmente, que o capitalismo consegue, pormetabolismoou
osmose, também recriar suas condigdes e renovar-se.

Amentetemaimpressdode que estarenovadaeprontapara
entendera novarealidade. Mas parte dessarealidade € a expressaoda
propria mente que cria uma realidade para ela mesma. E por qué?

1 - Pelanecessidade de controle;
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2 — Pelo distanciamento da prdpria realidade;
3 — Pela necessidade de perpetuacgéo.

E assim com a cultura, as tradicdes, os costumes, as
relagoes econdmicas e sociais que ora sdo compreendidas pelo
sistema de produgdo de mercadorias, por meio, ainda precariamente,
dotrabalho abstrato.

Mas na suposta evolugdo como forma de expansao da
mente, ocapitalismoatualreverte suapropriacondicdoe sedesenvolve
emtermos de consumo. Esse capitalismoque pode ser compreendido,
conforme Moishe Postone nos indica, em termos de pds-capitalismo,
nao prescinde dos chamados trabalhadores assalariados na mesma
proporgdoque emetapasanteriores (Postone, 8, s/p). Aparentemente,
isto parece um contra-senso, uma vez que para a mercadoria, sao
necessarios os tempos de troca emvalor cujo principio ativo se localiza
notrabalhoassalariado, comofonte de umaenergiacongeladaquegera
um modelo distributivo desigual. O capitalismo agora esté a caga de
consumidores.

Tem-se aimpressao de que a mente capitalista ndo vé mais
comoimportante a forma do trabalho, como determinagao concretada
aquisicdo das mercadorias, no entanto, o capitalismo ainda se baseia
na via estrutural e sistémica abstrata do trabalho, encara-o como um
sistema do qual ndo pode abrir mdo. O trabalho é uma determinagéo
essencial doindividuo, sejano mundo capitalistacomonasconsideragdes
dos marxistas tradicionais.

E como se houvesse um jogo de farsa, um jogo de
esconde-esconde entre a sua determinagcdo e a sua pretensa
esséncia. Um conflito que ainda esta camuflado por uma inten¢do de
promover a mercadoria pormeioda troca de trabalho. Masistoestase
esgotando, exatamente porque o préprio capitalismo cria, no seu
interior, as condi¢des para a contradicdo que se avizinha de forma
radical. Temos entao que, inconscientemente, o capitalismo aindatenta
asua propria expansao por meio da mercadoria.
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A mente se engana e busca reduzir as dist&ncias entre sie
a objetivagéo do capitalismo com a for¢ca da expansao do mercado. O
mercadoadquiresuacondicdo exponencial, detalformaque o consumidor
se torna a sintese reflexiva do préprio capitalismo, como o fim de si
mesmo, isto &, 0 estertorde um processo que se pronuncia inexoravel,
nao de modo determinista, mas na condigao ldgica do anteparo ao fim
dotrabalho,ouseja, oreavivardo mecanismobela pontadiametralmente
oposta no processo das relagbes datroca de valor, isto €, a mercadoria.

Mais umavez, amente se direciona no sentido de re-agrupar
arealidade edara ela o sentido de sua propria determinagéo, a absoluta
posse em termos do controle que parte da mente e captura toda a
diversidade social, por meio das condi¢des impostas pelo chamado
pés-capitalismo. Emoutras palavras, a mente finge ndo existir o conflito,
nointerior dosistema, e prossegue como se nada houvesse de errado,
construindo um mundo ainda eficiente, controlado pela racionalidade
das relagdes sociais, pelas verdades do mercado e pela pretensa
intencionalidade angelical dos consumidores — um mundo perfeito.

A meta-realidade esta posta, 0 mundo conhece mais uma
vez a forga reprodutora do capitalismo. Mas a mente nao conta com as
forgas da realidade que distribuem por todo o sistema capitalista as
hipéteses que fogem ao controle da mente capitalista, gerando assim
novas fontes de contradigdo, a partir dos particulares.

O consumidor esta enclausurado, pois cada vez menos
encontra mobilidade num modelo social cujas relagdes estdo se
deteriorando rapidamente em virtude do processo do fim do trabalho.
Essarealidade invade todas as formas de sociedade, especialmente e
de modo mais tragico, as comunidades dependentes que giram em
torno do nucleo de ferro do pés-capitalismo. O préprio consumidor vive
um mal-estar, consciente ou inconscientemente, obrigado que esta a
produzir sua propria riqueza para manter-se vivono modelo de troca de
mercadorias. Mas otrabalho setorna escasso, virtualmente em colapso
e cujo fim dos fins se aproxima, exatamente pela nova revolugao
tecnoldgica que esta as portas da contemporaneidade.
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Assim, as condi¢bes para o fimdesse modelo estdo colocadas
imperiosamente. Porém, ainda vistas a uma aparente distancia da sua
derrocada. A mente parece ndo ser capaz de vislumbrar o fim, porisso
requer para simesmaum félego extra, até que ela mesma se encontre
em condigGes para dar um salto, sem perder seus paradigmas e os
conceitos que determinam as relagbes do modelo de troca das
mercadorias. Quando isso acontecer, ela olhara para si mesma e dird
que nada aconteceu a nao ser o seu préprio movimento em busca de si
mesma.

Entéo, o que a mente vé? Vé projetadas duas realidades
criadas por ela mesma, a saber:

1 - De um lado a tecnologia, que tem o potencial de liberar
0 homem de certas atividades até mesmo triviais, gerando nessa
condigdo um ponto de contradicao, pois a prépria mente convenceu-se
de que o trabalho deve ser considerado como fonte de realizagéo
humana, em outras palavras, por ser uma esséncia fundamental que
explicaria ontologicamente a existéncia do homem, nZo pode ser
descartada, sob penade que ohomem perderia sua propria determinagéo.
A mente, que acredita no trabalho, criou a tecnologia sofisticada que
pode libera-lo de toda forma de atividade, inclusive as atividades
concretas, de conexao direta com a natureza. Porém, ela parece nao
poder escapar ao jugo determinista da evolugéo tecnoldgica, para ndo
contradizer a simesma no quesito da propria expanséo, constitutivo de
sua estrutura.

2 —De outro lado, a mercadoria, vista agora, pela mente do
sistema, como forma estruturada e assumida na pessoa do consumidor.
Pela sua perspectiva expansionista, a mente ndo pode renegar esse
ponto de honra que se tornou uma das fontes de realizagdo do
capitalismo, isto &, a realizagao do sujeito social por meio do consumo.
O consumo capitalista exacerbou as fontes e recursos da natureza,
mas isso ainda néo foi capaz de induzir a mente capitalista a um refrear
de seu apetite voraz pelo acimulo e pelo poder. O consumidor, no
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entanto, é umarealidadenesta meta-realidade. Amente vé o consumidor
como um elemento descolado das relagbes “reais” do sistema.

Em cada uma das maos, uma realidade. Como se dispor a
encontrarumasolugao? O que fard amente diante dessadualidade? O
sistema criado pela propria mente esta diante de um paradoxo. As duas
realidades explicam o capitalismo, no entanto, estdo em conflito,
gerando assim a possibilidade concreta da decadéncia do sistema.

Ora, umadas operagdesfundamentais damente é a escolha.
O pensamento separa e escolhe, a razdo escolhe em virtude de
determinados paradigmas e conceitos. Dessa forma, forcosamente a
mente terd de escolher. Mas a escolha de uma das realidades por ela
mesmacriadaspoderatransformaro capitalismoemumaoutrarealidade,
ou num monstrengo com o qual nem mesmo a propriamente sera capaz
de conviver, oualgoque esta para alémdas considera¢oes fundamentais
do sistema, criando assim uma sintese ou um complexo fragmentado.

E possivel entender essas duas realidades como opositoras,

como tese e antitese? Provavelmente, em um primeiro instante, o que

' nos parece € que as duas realidades —atecnologia e amercadoria—séo

partés integrantes de ummesmo processo. Mas umadelas,amercadoria,

so existe se houver o valor determinado como forga concreta de trabalho,
o trabalho que se torna abstrato.

Masambas asrealidadescaminham paralelamente e até se
completam no curso da histéria. HA uma relagéo intrinseca e de
complementaridade entre a tecnologia e o0 consumo, mas néo entre
tecnologia e mercadoria. A mercadoria nao é fruto da tecnologia e sim
dovalordetroca. O produto permanece como forga social empreendida
pela criacao, por meio, atualmente, da tecnologia sofisticada.

Assim, a mercadoria € uma contingéncia histérico-social.
Ela ndo estava imperiosamente desde oinicio do consumo de coisas por
parte do homem. Ela é uma abstragao que compreende otrabalho como
forca de realizag&o social no modelo capitalista das relagdes sociais.
O paradoxo que se coloca € o fato de que a estrada desse conflito aponta
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paraaperspectivade que ovalorde troca ndo podera ser estabelecido
pelo trabalho, entéo, o capitalismo, desde ja, parece esmerar-se no
intuito de carimbar as coisas produzidas com um valor ainda mais
abstrato, colocando a humanidade em um novo patamar de relagées
sociais, empurrando as sociedades para um impasse ainda maior.

Nessesentido, o quecaberaamente, se for de fato sensata,
€ superar a idéia de mercadoria que esta impregnada no que deve ser
consumido. Mas essa é uma escolha proposta por quem esta a olhar
amente de fora, e, geralmente, faz de conta que nao pertence a mente,
como se houvesse outras instancias autbnomas capazes deinterpelar
amente, e, de fato existem essas instancias, uma vez que partem da
particularidade e n&o do universal estabelecido pela mente.

A perspectiva dacriagdodesentidosimbdlicoquerevesteo
produto deverd serentao re-elaborada por meio deum didlogo entre as
necessidades individuais, a necessidade coletivae amente. Novamente,
trago a tona a reflexdo de Moishe Postone, para o qual a sociedade
deverd encarar atarefa drdua dereelaborarseus valores diante de um
processo produtivo inexoravel. Ora, serd provavel que esse didlogo
encontre inumeros entraves, que vao desde as rela¢des sociais,
passando por valores morais, pela tradicao e pela necessidade
propriamente dita, desembocando até em conflitos de ordemteoldgica,
semcontar os aspectos de ordenamento juridico quanto aos conceitos
depropriedade privada e deformasde entendimentoquantoao papel do
Estado. Este viverad dois grandesconflitos: umdiz respeito a sua prépria
forma, umavez que o Estado adquiriuconsisténcia, significando para si
umaldgica como uma lei necessaéria; o segundo conflito vira da mente
guetentardinfluirnosdestinosdo Estado, pormotivos ébvios do conflito
que se avizinha (Postone, 9, s/p).

Anecessidade nos colocadiante das condi¢cdes emergentes
do capitalismo que, conforme Robert Kurz mostra, desenvolveu um
estado de riqueza de necessidades, potencialmente explosivo, que
requer do proprio sistemauma capacidade inesgotavel de expanséao, a
fim de atender as imposicoes abstratas da mercadoria que se reveste,
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cadavezmais, de novossimbolismos e que suscitamnovas e ampliadas
necessidades individuais e coletivas (Kurz, 10, s/p).

Superar a mercadoria é impor-se a uma tarefa de dificil
execucao, uma vez que a tecnologia ja nos coloca na superagao do
trabalho humano objetivado, naforma abstrata ou assalariada, desafio
de grande monta, querequerdas sociedades compromisso, consciéncia
e abertura para o novo.

Mas ainda assim, existe apossibilidade de a mente escolher
nao pela superagao damercadoria, mas pelamanuten¢do da mais-valia,
gerando tensdes internas ao proprio sistema capitalista. Ou podera, por
outro lado, destituir a tecnologia e implantar modelos de producao
pré-capitalistas, mas cujas relagdes no seu interior, permanegam com
oespiritode trocade valor,mantendoassim, amercadoria e revitalizando
o sistema na sua origem.

Restarasaberoque defatoamenteescolhera. Porém, ainda
€ possivel observar que durante algum tempo, a mente elaborard
subterfugios a fim de escamotear a realidade e manté-la sob seu
controle e de modo a procrastinar as escolhas que mais cedo ou mais
tarde deverafazer. Manter osistema, leva-lo as ultimas conseqiiéncias,
transforma-lo, supera-lo?

A ESCOLHA OU...

A mente ainda ndo escolheu. Nao fez a grande e crucial
escolha, pois as pequenas escolhas sao feitas a cada momento do seu
processo diante da realidade. Ela supde poder convivercom ambas as
realidades (a tecnologia e a mercadoria), por isso promove a forga a
expansao do capitalismo. Uma das consequéncias desse modelo é
percebido pelo alto grau de financeirizagdo das rela¢des de valor.
Nagbes, Estados e povos sdosubmetidosa uma condicao especulativa,
que é a expressao da abstragao da abstragao, o valor sobre o valor,
criando assim ndo mais uma mediagdo que anteriormente era ainda
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plausivel nomodelo da sociedade dotrabalho e das mercadorias. Agora
0 que se experimenta diz respeito a um sistema que paira por sobre
todas as nagbes, autbnomo, como o vento que sopra onde quer sema
interferéncia humana e que pode, como um tornado, derrubar paises
inteiros.

Outro aspecto dessailuséria necessidade de expansaovem
dos conflitos armados que se espalham pelo mundo, estes impostos
pelo nucleo duro do sistema, langando as populacdes a sua prépria
sorte emmeio aoterrorinstitucional e estatal. S&o os Estados do nucleo
duro do capitalismo em parceria com os Estados dependentes que
nutrem a mente com o seu brago forte, aarma. Esse terror é préprio da
mente objetivada.

Deoutrolado, aescolha devera serfeita. Mesmo assim, nao
sera feita sem o sofrimento que a duvida traz. A mente do capitalismo,
com sua cultura ocidental, acredita que é capaz de expandir-se para
lugares ainda indspitos, nos quais podera alastrar sua capacidade
produtiva e vender suas mercadorias, impondo goela abaixo as
necessidades de coisas que sdo estranhas a cultura e que, de certa
forma, podem ser absorvidas rapidamente por meio do marketing e da
criacao de novas e oportunas necessidades.

Noentanto,amanuteng¢édo de ambas as realidades, emcada
uma das maos da mente ocidental ndo podera se sustentar por longo
tempo. Nesse sentido, a propria mente quer controlar o sistema e se
engana a si mesma com a possibilidade de realizar-se com as duas
esferas que, antagonicamente estao colocadas numa rota de coliséo.
Aquindo se trata mais de discutir os reflexos nefastos que a sociedade
do trabalho assalariado e forcado legou as novas geragbes nem a
condicéo de miséria e de peticdo em que estao a maioria dos povos e
das massas globais, pois esse trabalho esta com os dias contados e
pouco ou quase nada restard quando vigerem as aplicagdes da nova
tecnologia, que no momento séo tendéncias que apontam para um
mundoemque ochomem poucoterd afazer noque concerne ao sentido
pratico e concreto do “trabalho”, mesmo que ainda restem imensos
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campos para plantar e colher, mesmo havendo oportunidades para a
livre-iniciativa ou o empreendedorismo, coisas que, a longo prazo
tornarao as relagdes de mercado obsoletas.

Entao sera preciso interpelar a consciéncia. Sera preciso
encurralaramente e dela arrancar umaresposta a pergunta gue comeca
a incomodar os Estados, os governos, os municipios, as regides, 0s
paises, as culturas e as gentes de todo o canto do planeta. Pois num
jogo de astucia, a mente podera se esconder ou tentar esconder-se,
mas nao por um tempo prolongado, posto que as condicdes j& se
estabeleceram. Poderd também elaborar desculpas bemfeitas, ornadas
eadornadas como pincel da racionalidade, mas havera sempre um
mal-estar posto que nao sera possivel esconder.

O que estd emjogo sdo as forgas de mercado que mantém
opoder. Otrabalho seraum elemento secundario. Aforgca das empresas
estard na sua capacidade de impor mercadorias e submeter 0s
consumidores. Esse poder é o poder da mente que ndo reconhece que
amudanca esté colocadano seu propriointerior e ndo aceitaaabertura
para que as escolhas acontegam.

Em certa medida é como se a mente fugisse de si mesma
como pavor de ndo serdesmascarada porcompleto. Como umcastelo
de cartas que ao ruir, desmantela-se completamente. E entdo, o que
fica? A grande necessidade de nutrir-se a si mesma, como uma fonte
gue precisa se auto-alimentar, ou como um fim em si mesmo. A mente
vista a partir de si como o absoluto que nao pode admitir o seu préoprio
desmascarar.

Porisso osindividuos que estdo submetidos a essatautologia,
ndo sdo capazes de compreender o que pode advir para alémdo préprio
sistema em que estdo. A mente dessas pessoas € o reflexo da mente
da cultura, que as determina e nesse sentido, o que importa é resistir,
com o fito de manter o que imaginam ser a sua condig¢éo existencial,
sem a qual ndo conseguem compreender a si mesmos. Dessa forma,
sao extremamente eficientes e com certo estilo racional em encontrar
e construir subterfugios a fim de ndo encarar a real realidade, mas
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apenas o que dita a mente, como um grande irméo a guiar as
consciéncias individuais e a grande consciéncia coletiva.

Eles devem estar em consonancia com a mente e ndo o
contrério. A mente se afastou das relagdes com a realidade e se
enclausurou, mantendo distancia até mesmo da natureza, cujas
conseqliéncias sao a devastacéo.

Amente constréi um anteparo e de modo objetivo e racional,
procura desmontar ou qualificar a mudanga ou até mesmo o cheiro de
que as coisas ndo andam bem e ndo terminardo como quer a grande
mente. A resisténcia ndo se verifica apenas na mente cultural mas
também, e de modo incisivo, nas mentes individuais.

A sociedade tera a sua frente uma tarefa de grande
responsabilidade, histérica, emblematica, que determinara o curso de
sua existéncia, pois a manutengdo desse sistema provavelmente
provocara um colapso das estruturas sociais e dos recursos naturais.
Aoveradistanciaa propriamente, ha condicdes paraainterpelacao, até
mesmo no que compete a um juizo de valor moral da prépria mente.

CONCLUSAO

A mente é um milagre, uma fonte inesgotavel de criagéo, de
interpretagdo, de determinagdo do real e de simesma. E uma maquina
inigualavel que também gera, para-si e para-fora-de-si problemas,
contradicdes e conflitos que afetam diretamente a vida dos individuos,
coloca-o0s em risco, expdem-nos ao vexame da dependéncia social e
econdmica, submete-os ao controle e cria sistemas que setornam, em
simesmos, abstragdes potentes, capazes de manter esses individuos
sob a forga da coergéao.

No interior desse milagre, reside uma forga logica que
condicionaahumanidade aumaformade relagdes sociais compreendidas
pela sociedade das mercadorias, vistaem seu principio, pela tautologia
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dotrabalho e que agora, inexoravelmente, caminha para a suaextingéo,
se nao por completo, ao menos na sua grande maioria.

Assim, o quefara a grande mente, ocidental, capitalista, que
imp6s uma forma cultural ao mundo, como uma meta-realidade sobre
as relagdes humanas, diante do conflito que ja € presente e que se
avizinha como um impasse numa rota de colisdo que parece, em
principio, inevitavel?

Isto é, a mente esta diante de um dilema e deverd escolher,
manter o sistema, expandi-lo até exaurir-se, aprofundar a contradigio
paraentao encontrarocaminhoda superagéo? Tecnologia e mercadorias
sd0 agora a fonte desse conflito, os eixos que fundam a contradicéo,
pois o trabalho ndo importara tanto para o sistema.

E a sociedade deverd interpelar a mente e ela mesma, ou
seja, a propria sociedade. O que quer, 0 que quererd para o seu futuro?
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DIDEROT E A ‘VONTADE
GERAL DA ESPECIE

Luiz Felipe Netto de Andrade e Silva SAHD'

RESUMO

Segundo Diderot, “a vontade geral do género humano” pode ser
descoberta por todos. A vontade geral é em cada individuo um
ato de puro entendimento que raciocina no siléncio das paixdes
sobre 0 que o homem pode exigir de seu semelhante, e sobre
o que seu semelhante estéd no direito de exigir dele. Apds ter
afirmado a universal competéncia da “vontade geral do género
humano”, Diderot conclui que todas as consequéncias séo
evidentes, para aquele queraciocina, e que aquele que ndo quer
raciocinar, renuncia a qualidade de homem, deve ser tratado
como um ser desnaturado. Enquanto Rousseau apresenta a
liberdade como a “qualité d’homme” no Segundo Tratado,
Diderot substitui o raciocinar como a caracteristica que define
0 homem.

Palavras-chave: Vontade geral, paixdes, liberdade, entendi-
mento.

ABSTRACT

According to Diderot, the “general will of the human species” may
be discovered by all human beings. The general will is a pure act
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of understanding in all individuals, who reason in the silence of
their passions about what man can request from his fellowman
and about what his fellowman can rightfully request from him.
Having asserted the universal competence of the “general will of
the human species”, Diderot concludes that all these
consequences are evident for those who reason, and that those
who do not want to reason, renounce their quality as men and
should not be treated as human beings. While Rousseau
describes freedom as the “qualité d’homme” in the Second
Discourse, Diderot replaces reasoning as the defining
characteristic of man.

Key words: General will, passions, freedom, understanding.

O artigo Direito Natural, publicado em 1755, contém as
principais teses de Diderot sobre a vontade geral da espécie. No inicio
do texto, o autor estabelece alguns “principios” em resposta as
objecdes “mais consideraveis que se costumam propor contra a nogao
de direito natural”(Diderot, 1876, p.297). Mas os “principios” (a questao
da liberdade e a tendéncia do ser humano para a felicidade) estao
personificados nafigurahobbesianado “raisonneur violent” que proclama
avioléncia servil,ditada da natureza, das suas paixdes. Como ele quer,
no entanto, serfeliz, mas também razoavel e justo, propde uma espécie
de pacto: “Se minha felicidade exige que eu me desfaga de todas as
exigéncias que me serdo importunas, é preciso também que um
individuo, qualquer que seja, possa se desfazer da minha se ele é
importunado”(Diderot, 1876, p. 298). Diderotapreciano seupersonagem
0 uso humano da razao e, por isso, concorda em responder ao pacto,
uma farsa “équitable”, antes de abafa-la. A resposta ao “raisonneur
violent”toca brevemente diversos motivos, mas o paradoxo que nele se
exemplifica esgotou rapidamente a lista destas objec¢des. O ponto que
se quer chegar, através da demonstragao pelo absurdo que retoma em
sua forma quase caricatural elementos da antropologia hobbesiana, &
o problema complexo do direito natural, a questdo do justo e do injusto,
deve serretirada dacompeténciado particular e julgada, através da voz
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davontade geral,diantedogénerohumano. Seavontadeindividualpode
ndo ser boa, a geral € sempre boa e ndo engana nunca, € 0s homens
devemaelarecorrer paraconhecerem os seusdeveres.Grande, elevado
esublime étudoo que serelacionaao “interesse geral e comum”. E essa
vontade geral da espécie ndo tem limites, ela se encontra no direito
escrito dos povoscivilizados, no comportamento social dos selvagens,
eaté mesmo natacita conven¢do de uma sociedade de malfeitores.Em
suma, para Diderot, quem escuta apenas a vontade patrticular, guiada
por interesses restritos e egoistas, € “o inimigo do género humano”.2

Noartigo Direito Natural, Diderot defende que a questao do
direito natural deve ser resolvida pelafilosofia, pois eladetém os meios:
“convém remontar a constituicdo original do homem e proceder pelo
método da demonstragdo racional’. Esta razéao filosdfica, que René
Hubertinsiste em aproximar do método de Samuel Pufendorf (Hubert,
1928, pp. 32-3),% inicialmente rejeita dois fundamentos do direito
natural: elaseparadodireitonaturaltodainterpretacaoprovidencialista
e sua referéncia a espécie humana e recusa a existéncia de uma
finalidade na escala dos seres ou na ordem das espécies. Outra
mudanc¢aimportante proporcionada pelométodo esta na espiritualidade
daalmae nalivre determinagao da vontade, ou melhor, na auséncia de
ambas e de qualquer alusédo a vontade como uma unidade de deciséo.
Para Diderot, a vontade daespéciendo é “voluntarista”, pois aliberdade
do homem n&o se confunde com a sua vontade, mas com a sua razao,
ou “o ato puro do entendimento que raciocina no siléncio das paixdes”
(Diderot, 1876, p. 300). Férmula semelhante a de Malebranche,* a
oposi¢ao do geral e do particular estrutura o artigo Direito Natural e
determina a relagdo do individuo com a humanidade de que faz parte.
Segundo as suas palavras: “As vontades particulares sdo suspeitas;
elas podem ser boas ou méas, mas a vontade geral € sempre boa”

@ Como diz Diderot: “celui qui ne veut pas raisonner, renongant a la qualité d’homme,
doit étre traité comme un étre dénaturé” (Diderot, 1876, p. 301).

® Segundo o comentador, Diderot resumiu os argumentos apresentados por Pufendorf
no Direito da Natureza e das Gentes, capitulo 2 do livro 1.

 Para Patrick Riley, ela é retomada do oratoriano (cf. Riley, 1986, p. 202).
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(Diderot, 1876, p. 299). Essareferénciapoderia, a primeiravista, resolver
0 nosso problema e por o enciclopedista no rol dos pensadores
intermediarios, a suaidéia de vontade geral da espécie seria um primeiro
passo, e decisivo, na mudanga de paradigma efetuada por Rousseau.
O problema dessa tese, porém, é enorme. A vontade geral da espécie
se confunde com a vontade geral nascida do contrato social e vai além
das semelhancgas das expressdes utilizadas? N&o é o que parece.
Sendo assim, é possivel dizer que o Artigo de Diderot prepara o terreno
para as posi¢des de Rousseau, ou, ao contrario, ele apresenta no¢des
diferentes e opostas as do genebrino? Haveria um deslocamento do
fundamento onto-teolégico do direito natural e a sua neutralizacéo, cujo
ataque a nogao de fundamento seria limitado. Nesse caso, a diferenga
entre as posigbes de Diderot e Burlamaqui ndo seria decisiva para
justificar a redagéao do artigo Direito Natural, pois a passagem de Deus
aespécie serviriaapenas para confirmaroimpériodarazdo.® Atese de
Diderotda humanidade naturalizada na espécie englobando tudo seria
semelhante a totalidade providencial de Burlamagqui, cuja subordinagdo
da particularidade a generalidade representada pelo comando divino
seria substituida pela insercdo em uma ordem natural. Em suma,
Diderot parece compartithar com Burlamaqui a mesma concepg¢éo
totalizadora da raz&o. O editor da Enciclopédia, todavia, ndo permanece
al, elevaialém. A suainsatisfagio estaria, segundo Jacques Proust, em
outro lugar: na afirmagéo tradicional “da liberdade do homem” e da
responsabilidade moral dos seus atos (Proust, 1962, p. 385). Acreditar
na imortalidade da alma e nas recompensas “futuras” seria, para
Diderot, acreditarnohomem “livre e responsavel”’. Na existéncia de seu
livre-arbitrio. “Ora, diz 0 comentador, a idéia mesma de livre-arbitrio
parece a Diderot muito mais ameacadora para o racionalismo do que o
fato de se acreditar necessaria a boa ordem do mundo a caugio de um
Deus transcendente” (Proust, 1962, p. 385). Esse agir sem motivos ou

& Cf. Jacques Proust sobre as razdes que levaram Diderot a escrever o Artigo e o seu
descontentamento em relagdo ao artigo Direito da Natureza ou Direito Natural
de Boucher d’Argis, um resumo fiel das teses de Burlamaqui (Proust, 1962,
pp. 384-6).
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finalidades diferentes daprépriaacéo, esse ato livre segundo Diderot,
seria a propria manifestagdo dairracionalidade no mundo; ele s6
poderia criar a desordem com os feitos imprevisiveis que faz
surgir. E, pois, nestanegagéo da liberdade humana e na inexisténcia
de seu livre-arbitrio que estaria o essencial da argumentacéo
filosofica de Diderot.

Emlinhas gerais, o sentido da primeira proposigdo do artigo
Direito Natural ndo deixa margem a uma duvida plausivel, as
“determinagdes instantaneas” do individuo séo o produto da série de
“causas materiais exteriores” que atuam sobre ele, e ndo de uma
vontade livre e ilimitada semelhante a vontade de Deus (0 alvo, aqui,
parece ser Descartes). Citemos o autor: “E evidente se o homem ndo
é livre, ou se suas determinacfes instantaneas, ou mesmo suas
oscilagbes, nascemde alguma coisa de material que seja exteriorasua
alma, sua escolha ndo é jamais o ato puro de uma substancia incorporal
e de uma faculdade simples desta substancia” (Diderot, 1876, p. 297).
Nao ha, pois, para o individuo o bem ou o mal moral, nem mesmo o
justo e oinjusto ou aobrigagéo e o direito. Por outrolado, a distingéo
entre o homem e o animal esta na faculdade de raciocinar e ndo no
livre-arbitrio; esta nesta faculdade calculista e com um dom Unico para
acomparagao, ao contrario do animal sempre contido pela solicitacdo
imediata de sua necessidade (cf. Belaval, 1950, pp. 246-7). Porisso, a
recusa do ato voluntario na “reconstitui¢cao hipotética da evolugédo da
humanidade” (Proust, 1962, p. 386).

Sobre a “evolugdo da humanidade”, Diderot propde um
percurso envolvendo a sua visao materialista. Para ele, sdo duas as
mutagdes bruscas da matéria em movimento e de sualonga evolugéo.
A primeira acontece no exato momento em que a matéria inerte torna-
-sevivente, easegunda, quandode vivente e organizada a matériapassa
a ser pensante. Salvo isso, nada acontece, pois a natureza humana é
imutavet enquanto durar avida da espécie. O homem certamente evoluiu
através dos tempos, mas a sua natureza jamais. Se ha para o autor, na
Interpretacdo da Natureza, escrita em 1753, um empobrecimento da
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espécie, ela atinge somente o &mbito da ordem fisica e jamais o da
ordem moral; ele ndo pensa de modo algum, ao colocar varias questdes
sobre os muitos obstaculos & evolugédo da ciéncia positiva, em uma
decrepitude moral (Diderot, 1990ap. 241).8 Disso resulta a continuidade
entre o homem natural e 0 homem social, e ndo uma disting&o radical
entre as duas esséncias tao importante para a l6gica do pensamento
politico de Rousseau. Esta distingao do genebrino, contudo, provoca um
outro erro grave para Diderot: a afirmagao da existéncia de uma solugdo
ininterrupta entre o homem da natureza, para quem o direito e a justica
naotém sentido, e o0 “homem do homem” que vive em sociedade (esta
foifundada justamente para a reivindicagcao de seus direitos em nome
da justica) (cf. Goyard-Fabre, 1984, p. 105). A relagdo entre os
semelhantes é sempre natural, ndo importando se 0 homem vive em
umasociedadeciviloundo,seele éumselvagemouumcidadaode uma
granderepublica, a suacondi¢ao é sempre amesma, um serdotadode
razdo. Essa perspectiva permite a Diderot colocar acima das sociedades
civis a sociedade geral do género humano e a sua identificagdo com o
ser coletivo da espécie. Ela ndo é um ente de razao, artificial e fruto da
imaginacdo do autor, mas um ser coletivo com uma vontade prépria,
cujos componentes ocupam um lugar semelhante ao da molécula em
relagdo ao organismo, sdo partes vivas de um conjunto orgéanico
concreto. Essa sociedade geral ndo é uma ficgao; segundo Diderot, ela
é real.

Avontadegeralda espécie,atravésdarazao, passaavigorar
com toda a sua forga e determinagéo, assegurando a coeséo e a
permanéncia do corpo de cada individuo. Mais do que uma garantia ao
corposocial, essavontade geral esta presente nos proprios elementos
componentes do corpo humano, ela é a voz da espécie para a sua
propria consciéncia individual. E isso sem se transformar num mero
instinto,caracteristicaexclusivadoanimal, mas racionalmente entendida

® Sobre os obstéculos, eles dizem respeito a constituicdo da matéria, da unidade
da natureza, da evolugéo ou fixidez das espécies, da distingdo da matéria inerte
e da matéria vivente, e do problema geral da vida (pp. 239-44).
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segundo o seu componente especifico, o cérebro humano. Mais
exatamente, avontade geral da espécie ndo se limita apenas ao difuso
modo de expressdo dos organismos individuais, e sim se manifesta
através dos componentes préprio a razao, de sua inteligéncia. Nesse
sentido, o autor pode marcar definitivamente a importancia dessa
distincao: “A caracteristica do homem esta em seu cérebro, e ndo em
suaorganizacgao exterior” (Diderot, 1964, p. 48). Como também inscrever
em seu pensamento o verdadeiro papel da nogao de espécie: ela
substitui o deus de Burlamagqui e, a respeito dos individuos, recebe ao
mesmo tempo o seu carater “transcendente eimanente” (Proust, 1962,
p. 387). Posicdo certamente discutivel, mas como néo levar em
consideracdo o carater quase providencial de seus enunciados sobre a
vontade geral? Seria absurdo pensar em um deslocamento da agéo
onipresente de Deus aagdoimutavel da espécie? Eoquedizerdeuma
vontade geral sempre boa, que nunca se enganou e ndo errard jamais?
E paraquemo “individuo deve se enderecgar parasaberaté ondeele deve
serhomem, cidadao, sudito, pai, crianga, e quando Ihe convémviver ou
morrer”(Diderot, 1876, p. 299)? Seria umtotal despropdsito colocar tais
questdes? Eupenso que ndo, pois o autor parece darumpasso afrente
nadiregdode umaprofundamentodacriseirreversivel comopensamento
politico de Rousseau. Longe de ser umaficgdo, ohomemracional existe
e é o proprio género humano.

Embora sejapossivel colocaro enciclopedistanessacorrente
de pensamento, tomando-se adevida precaugio e a ciéncia dos limites
detaisinterpretagdes, parece sernecessariofazeralgumas observagbes
na direcio oposta. O seu “materialismo mecanico” e o seu “monismo”,
no artigo Direito Natural, nao sofrem uma maior afirmacéo em relagdo
aos seus textos precedentes, e a sua filosofia politica uma integragéo
mais completa e coerente (cf. Proust, 1962, p. 388; Goyard-Fabre,
1984, 104)? Eles n&o preconizam um novo ideario ao século XVIl
francés e a sua légica dominante, as doutrinas do direito natural
moderno?’ Mesmo optando por um método semelhante ao de Hugo

™ Tese de Catherine Larrére {Larrére, 1992, pp. 55-6).
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Grotius, provar o direito pelos fatos, Diderot estaria inteiramente preso
as artimanhas da projecéo, no passado, dos interesses e preconceitos
do historiador?® E mesmo constatada essa falta grave aos olhos de
Rousseau, ela seria um entrave a evolugao da teoria politica de Diderot,
ou ao menos aos seus desdobramentos ulteriores, exigindo uma clara
separagao emduas etapas do seu pensamento? N&o ha, no Artigo, um
amadurecimento inscrito na propria no¢ao de vontade geral desse ser
coletivo, 0 género humano? E o que parece em vista da descrigao do
proprio género humano como um organismo verdadeiro, e com uma
vontade ndo resultante de multiplas vontades associadas de modolivre
e fortuito. Segundo esse ponto de vista, a vontade geral da espécie
antecede as vontades particulares, e ndo o contrario. Nos dizeres do
autor: “...esta consideragao da vontade geral da espécie e do desejo
comum é aregra da conduta relativade um particular a outrona mesma
sociedade, de um particular a sociedade de que é membro, e da
sociedade de que € membro as outras sociedades”. E: “...das duas
vontades, a geral e a particular, a vontade geral jamais erra, nao é dificil
perceber a qual é preciso, para a felicidade do género humano, que o
poder legislativo pertenca, e qual veneragao se deve aos augustos
mortais cuja vontade particular vincula a autoridade e a infalibilidade da
vontade geral” (Diderot, 1876, pp. 300-01). E se a espécie esta num
“fluxo perpétuo”, o direito natural nAo muda nunca, pois esta conforme
a vontade geral e ao desejo comum da espécie inteira. Em ultima
instancia, para Diderot a espécie preexiste aos individuos. E nessa
I6égica que devemos inscrever a abordagem, de certa forma apenas
acessoria, do politico. Segundo Simone Goyard-Fabre, a proclamagao
moral de Diderot que torna laica a velha nogao de direito natural, opera
um método inverso: “tudo se passa como se 0s conceitos politicos de
autoridade, de soberania, de legitimidade tambémcomo as decisdese
as agOes das diversas instancias politicas, da legislagdo as sentencas
judiciariasouaosnegdcios internacionais, encontrassemseufundamento

@ Cf. a seguinte passagem do Artigo: “Mais, direz-vous, ol est le dépot de cette volonté
générale; ou pourrai-je la consulter?... Dans les principes du droit écrit de toutes les
nations policées;...” (Diderot, 1876, p. 300).
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nodireito naturalimanente & vontade geral da espécie anterior e superior
atodas as vontades particulares” (Goyard-Fabre, 1984, p. 105). E, ao
fazé-lo, teremos certamente uma ampla visdo das diferencas entre as
teorias de Rousseau, ja presentes no artigo Fconormia Politica, e as do
editor da Enciclopédia.®

Penso em uma ultima conseqiiéncia: mesmo ndo sendo
muito marcantes os tragos do pensamento politico de Diderot no artigo
Direito Natural, eles foram suficientes para operar uma divergéncia
capaz de provocar a ruptura definitiva entre os dois amigos. Rousseau
percebe muito bem os efeitos que estdo portras da dessacralizagdo do
direito natural e da auséncia de liberdade no homem, ressaltando um
substrato antropoldgico no Artigo de Diderot que serd o seu alvo principal
no Manuscrito de Genebra: o enciclopedista equivocou-se sobre a
natureza do género humano, pois ela nao resulta da uniéo real dos
individuos, e ndo é como a sociedade civil uma personne morale. Para
ogenebrino, Diderot operauma confusao entre politica e moral.” Apds
ter revelado a dificuldade comum seja ao filésofo seja ao homem do
impasse para definir o conceito de direito natural, e ter estabelecido
alguns “principios” para responder ao menos as objecdes “les plus
considérables qu’on a coutume de proposer contre la notion de droit
naturel”, Diderot se limitaria, contudo, a desordenar as esferas da
politica e da moral? Nao seria uma resposta a figura hobbesiana do
“raisonneur violent” personificada no artigo Direito Natural? Os préprios
“principios” anunciados por Diderot, porém, chegam imediatamente
personificados nesta figura cunhada por Hobbes: o primeiro cuida da
questéo da liberdade, o segundo da irresistivel tendéncia humana a
felicidade. Uma resposta ao porta-voz das “dificuldades” do direito
natural que defende o jus omnium in omnia até o estado de guerra, e
temasuaviolénciabemdeterminada?'! Ainteng¢do de Diderot ndo seria

® Esta parece ser, alids, a tese de Roger D. Master (Master, 1976, pp. 261-5).

19 A analise mais interessante, a meu ver, do ponto de vista da critica de Rousseau,
foi desenvolvida por Mario Reale (Reale, 1983, pp. 330-45).

@ Diderot escreve: “Qu’on ne me reproche point cette abominable prédilection; elle
n'est pas libre” (Diderot, 1876, p. 298).
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refutar esse discurso do “raisonneur violent” semanula-lo inteiramente,
deslocar o argumento do individuo a espécie com a intengéo de revelar
os proprios fundamentos do direito natural? De fato, ao retomar esse
personagem, Diderot o faz raciocinar de modo diferente ao de Hobbes,
os direitos que ele reivindica, o “raisonneur violent” do Artigo, é o
processode umaduplatroca: umatrocade palavras que reconhece uma
transferéncia de direitos, a minha vida contra as suas.' Com isso, o
enciclopedista fazumaseparagéoimportante: a submisséo politica ndo
envolve, como em Hobbes, o didlogo e a reciprocidade das rela¢des
entre iguais. Mas a afirmacdo da sociabilidade e o seu principio
prescritivo, a horizontalidade dos direitos e dos deveres reciprocos, que
recebem estaincumbéncia. Pois, para Diderot, a obrigagao politicatem
a mesma natureza das regras da sociabilidade: “a vontade geral da
espécie e do desejo comum € a regra da conduta relativa de um
particular aoutro namesmasociedade, de um particular a sociedade de
que é membro, e da sociedade de que € membro as outras sociedades”
(Diderot, 1876, p.300). Nao ha, porém, uma presencga definida do
Estado, dependente de umavontade ou racionalidade proprias, entre as
provaveis combinagdes do individuo e da sociedade. Nesse sentido,
como ja foi dito aqui, a sugestédo de Diderot sobre a vontade geral como
uma lei das sociedades politicas deve ser vista com cautela: a vontade
politica € apenas uma variante da vontade mais ampla, da espécie, cujo
fundamento é a sociabilidade definida em toda a sua extenséo.

2 Para Hobbes, ndo é preciso habilidade e consentimento para afirmar esse direito
natural. Os homens tém, no estado de natureza, direitos sobre todas as coisas e
uns sobre os corpos dos outros. Pois, o direito de todos sobre tudo é diretamente
deduzido do préprio principio de auto-conservagao (cf. Hobbes, 1996, pp. 86-90).
E preciso um pacto social para mudar este cenario, e a intervengao pela primeira
vez de um didlogo entre os envolvidos: um eu e um tu. O reconhecimento entre os
dois sujeitos, contudo, s6 € possivel pela referéncia comum a um terceiro, ele (um
homem ou uma assembléia que assume a condigao de pessoa publica). Este, por
sua vez, esta excluido da troca comum de compromissos, ele nao faz parte desse
ato inaugural do corpo politico. Em suma, a troca de palavras sé acontece para
Hobbes sob a condigao da autoridade politica que ela instaura (cf. Tuck, 1989,
pp. 64-9).
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Em dltima instancia, a sociabilidade s6 pode se afirmar
inteiramente abandonando o seu contexto juridico e se unindo as
reflexdes sobre a linguagem e afilosofia. A passagem do artigo Direito
Natural ao Suplemento a Viagem de Bougainville, parece indicar esta
suspeita. Nestaobra, escritaem 1772, Diderot fazumacriticaseveraao
fundamento “voluntarista” do direito natural, aos seus compromissos,
promessas einterdigdes, defendendoum aprofundamento imediatodo
espago racional da troca de palavras: a comunicagéo € a condigao
obrigatdria das arengas solitarias. A sociabilidade é definitivamente
separada do estado de natureza, transformando o problema do direito
natural, seu minimumde éticauniversalcomumavariedade dos habitos
e dos usos, em uma busca incessante da “medida” que permite
relacionar um sistema de costumes a um outro. Em suma, a moral em
Diderot € um assunto de liga¢des que se efetuam através dos signos,
ligacbes das idéias entre si. Por isso, ela deve ser pensada sob o
processode codificacao, no sentidolinguistico, e ndo somente sobo ato
de prescrever, no sentido juridico. Nao fazer como as instituicbes
religiosas “quiont attachés les noms de vices et de vertus a des actions
qui n’étaient susceptibles d’aucune moralité” (Diderot, 1990b, p. 510).
Aorespondera A. se € mais vantajoso civilizaro homem ou abando-
na-lo a seu instinto, B. nado poderia ser mais explicito: “Invoco o
testemunho de todas as instituicbes politicas, civis e religiosas:
examinai-as profundamente; e, ou me engano muito, ou vereis nelas a
espécie humana dobrada de século em século aojugo que um punhado
develhacos esperavaimpor-lhe. Desconfiai daquele que querestabelecer
aordem. Ordenar é sempre tornar-se senhor dos outros”. Dessaforma,
ao se desobrigar da elaboragéo juridica, a teoria da sociabilidade de
Diderot se coloca sobre um novo terreno, o da filosofia. E como vimos,
€ através dele que o autor tenta resolver as principais dificuldades
levantadas contra o direito naturalmoderno.
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CETICISMO POLITICO, CRENCAS
E VIDA COMUM

Plinio Junqueira SMITH'

RESUMO

O artigo pretende expor as idéias contidas nos varios artigos
que compdem o ultimo livro de Renato Lessa, sistematizan-
do-as a partir de suas consideragdes sobre o ceticismo e
avaliando-as criticamente. Um problema classico da filosofia,
ao menos para quem lida com o ceticismo filoséfico, é saber se
€ possivel viver sem crengas. Lessa retoma esse problema,
colocando-se ao lado daqueles que julgam ser impossivel viver
sem crengas, fazendo algumas observagdes e sugestbes
originais sobre o ceticismo politico.

Palavras-chave: ceticismo, fideismo politico, crenga, vida
comum.

ABSTRACT

This paper presents and evaluates Renato Lessa’s ideas on
skepticism. One big issue on skepticism is whether the skeptic
can live his skepticism. Lessa sides with those who think that it
is impossible for the skeptic to live his skepticism. Moreover, he
develops some interesting and original thesis about the skeptic's
position with regard to political topics.

Key words: skepticism, political fideism, belief, common life.
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1. VIDA COTIDIANA E CRENCAS

Um problema classico dafilosofia, ao menos para quemlida
com o ceticismo filoséfico, é saber se é possivel viver sem crengas.
Esse problema foi colocado em pauta ja pelos céticos antigos, tanto os
académicos, quanto os pirrdnicos, que propuseram umavida adoxastos,
isto é, umavida semcrencas. Os principais adversarios dos céticos, 0s
estdicos, sustentaram, como sua principal critica ao ceticismo, que
umatal vida é impossivel, que viver de acordo com os principios céticos
paralisavando somente arazéo, mas, sobretudo, toda agéo e, portanto,
conduzia & morte. A suspensao universal do juizo seria letal para o
cético. Segundo os estdicos, a vida exige de nds o assentimento, pois
para viver é preciso agir e, para agir, é preciso julgar e assentir. Nos
tempos modernos, Hume relembrou e deu forga a essa antiga objegéo,
segundo a qual a adogdo da suspens&o universal do juizo implicaria a
letargia e, consequentemente, a morte. Para Hume, entretanto, a
natureza ndo teria deixado escolha para nés, obrigando-nos inevita-
velmente a crer, bem como a respirar, de forma que esse ceticismo
excessivo, que propde uma suspensdo universal do juizo, néo teria
nenhuma repercusséo pratica.? Mais recentemente ainda, Myles
Burnyeatvoltou a acusar os céticos de proporemalgo impossivel: viver
sem crer.? .

Os préprios céticos encarregaram-se de responder a essa
objecao e encontramos no Adversus Colotesde Plutarco uma defesade
Arcesilau em que se mostra aforga e sutileza do ceticismo académico.*
As famosas doutrinas do etilogon (razodvel), de Arcesilau, e da
phantasia pithané (representagéo “provavel”), de Carnéades, foram
desenvolvidas precisamente paramostraracompatibilidade dasuspenséo
do juizo com a agéo cotidiana.® Também os céticos pirrdnicos, como
nos mostra sexto Empirico, elaboraram uma resposta a essa objegéo,

@ Hume (T), p. 187, 269 e (EHU), 130.
& Burnyeat (1983).

@ Plutarco (Adv. Colot), 1122 B-D.

® Cicero (Ac), 98-104.
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dizendo que os fendémenos (ta phaindmena) servem como critério para
aconduta pirronica.®

Entre nds, ostrabalhos de Oswaldo Porchat e sua constante
preocupagao comodesafio cético colocaram o problema de saberse
uma vida sem crencas é possivel na ordem do dia. Ao formular o
neo-pirronismo, Porchat afirmou que a objegcdo de origem estdica
repousa em um profundo desconhecimento da doutrina cética. A seu
ver, ndohaverianenhuma dificuldade pratica para aquele que suspende
0 juizo sobre todas as questdes filosdficas investigadas.” Roberto
Bolzani Filho também nao vé como uma tal obje¢do possa atingir o
ceticismo.? E nesse contexto filoséfico que Renato Lessa retoma o
tradicional problema de uma vida sem crengas, colocando-se ao lado
dos estdicos, de Hume e de Burnyeat, ja que também no seu entender
€ impossivel viver semcrencgas.®

Trata-se de umaquestaocomplexa, quedepende,aomenos
em parte, do que queremos dizer com “crenga”. Lessa nao deixa de
notar, com inteira razao, que, ja entre os pirrénicos, “crenca” pode ter
significados distintos.'® Se entendo bem a interpretacao oferecida por
Lessa do pensamento pirrénico, ha um sentido de “crenca” restrito ao
ambito da filosofia dogmatica. Esse sentido de “crenca” possui duas
caracteristicas complementares: umacomrelagédo ao objeto dacrenga,
isto &, a crencga seria 0 assentimento a uma proposicao que pretende
determinaro que as coisas s&0 por naturezaou o que as coisas sdoem
si mesmas; e outra com relagdo a pessoa que tem a crenga, 0
dogmatico, que seria acometido de uma dupla patologia, umnarcisismo
cognitivo e a precipitagao ou auséncia de qualquer hesitagcdo. Dado
essesentido de crenca, que poderiamos chamarde sentido dogmatico
de crenga, o cético propde que vivamos sem ter crengas, seguindo o

® Sexto Empirico (HP) 1,21-4.

™ Porchat (1993), p. 173-6.

@ Bolzani (1996), p. 40. Ver também Piva (2002), ainda que Lessa ndo o mencione.
® [essa (2003), capitulo 3.

(19 | essa (2003), p. 97-100.

Phrénesis, Campinas, v.7,n?1,p.135-153, jan./jun., 2005



138

P.J.SMITH

fendmeno (0 que aparece) e oferecendo quatro observancias quetornam
possivel uma agéo conforme aos principios céticos na vida ordinaria:
seguir as normas da natureza, o impulso das paixdes, as regras e
habitos ordinarios e os recursos da féchne. Lessa parece néao ver
nenhum problema em viver sem crengas, se tivermos em mente esse
sentido restrito de “crenca”. |

Mas ha, ainda, umoutro sentido de “cren¢a”, segundo o qual
nao seria possivel viver sem crencas. Segundo Lessa, o préprio cético
pirrdnico reconheceria esse segundo sentido de “crenga”, tal como
poderiamos ver no X Modo de Enesidemo. De acordo com esse modo,
que diz respeito aos valores éticos, as sociedades humanas séo
baseadas em diferentes habitos, leis, ddgmata e crengas lendarias
(mitiké pisteis)."" As crengas, entdo, seriam, desse outro ponto de
vista, componentes ordinarios da vida social, sendoimpossivel, mesmo
para o cético, ndo possuir crengas. De alguma maneira, 0s pirrdnicos
estariam admitindo implicitamente, nesse importante modo, a
necessidade das crengas para a vida. Chamemos esse sentido de
crengade “crenca ordinaria”. Assim, no entender de Lessa, mesmo os
pirrdnicos estariaminclinados a aceitar que avida cotidiana € impossivel
sem as crengas ordindarias, embora possamos vivé-la sem as crengas
dogmaticas.

A questdo que se coloca, dada essa dupla concepcéo da
crenga, é saber qual a diferenga entre a crenga dogmatica e a crenga
ordinaria, por que a primeira seria inaceitavel para um cético e por que
a segunda lhe parece aceitavel. A sugestao de Lessa, se o entendo
adequadamente, reside na maneira pela qual uma crenca é produzida,
mais do que no contetido da crenga. O conteudo das crengas pode ser
0 mesmo, mas se a crenga for produzida de um certo modo, essa ser3,
da perspectiva cética, condenavel e, se for produzida de outro modo, 0
correto seria aceita-la. Enquanto a crenga dogmatica, que o cético evita
na arena filosdéfica, € produzida por uma busca ididtica e pessoal de
supostas verdades acercade entidades ndo-evidentes, a crengaordinaria

(1 | essa omite aqui a “regra de conduta”; cf Sexto Empirico (HP) [,145.
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resulta do tempo e da histdria. Para o cético, uma crenga dogmatica e
pessoal é dispensavel para a vida, mas as crengas ordindrias,
sacramentadas pelo uso e pela repeticdo, seriam indispensaveis para
avida. Por essa razéo, Lessa parece entender que um pirrénico daria
suaadesé&o aos dégmata(crencas dogmaticas) e mitiké pisteis(crencas
miticas), uma vez que essas tém uma aceitacéo publica e tradicional.

Qual poderia ser a posicdo de um cético em politica?
Normalmente, atribui-se ao cético um conservadorismo, dada a sua
proposta de obedecer as leis e manter-se fiel aos costumes. Emartigo
de um livro anterior,' Lessa sugere que o cético seria um liberal a la
StuartMill, e, em seu ensaio sobre Carl Schmitt,'® inventa a expresséo
“fideismo politico”, como outro delineamento possivel da posigéo politica
de um cético. Duas, parecem-me, s8o as caracteristicas por ele
atribuidas ao fidefsmo cético. Por um lado, seria uma “filosofia da vida
concreta”™* ou um “mergulho na complexidade da vida”.> O cético teria
um“programa de investigacao de corte realista.”'® Essa caracteristica
implica, por exemplo, aos olhos de Lessa, uma abordagem
institucionalista e ndo individualista do problema da corrupgao de das
deficiéncias inerentes ao ser humano. Além disso, Lessa lembra
oportunamente que o cético critica o dogmatico por serum “amante de
si mesmo” e que O cético se apresenta como um “amante da
humanidade”, como um “filantropo”.'” Assim, no entender de Lessa, o
dogmatico seria um sujeito marcado por um dilatado narcisismo e
movido por hipéteses idiossincraticas, desconhecendo métodos
comumente aceitos e nexos habituais da vida ordinaria. O dogmatico
ignoraria as causalidades da vida cotidiana, ao passo que o cético
reconheceria a trama que constitui as nossas vidas, respeitando-a e

02 | essa (1997), p. 205-233.

03 Lessa (2003), p. 55-8.

(4 | essa (2003), p. 54.

09 Lessa (2003), p. 120.

8 Lessa (2003), p. 119.

07 Cf. Sexto Empirico (HP) |, 280.
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adequando-se a essa. Aqui, parece-me fundamental retomaranog¢aode
Enesidemo de “fendbmeno comum”, na qual também Porchat insiste.

A segunda caracteristica do fideismo cético é a de que
“nenhuma obrigagao politica tem fundamento racional”.’® Embora Lessa
ndo desenvolva o pontoem seu livro, parece-me claro que, por exemplo,
o cético se afastaria de todas as teorias politicas que estao baseadas
naidéiade um contrato social. Aqui, Lessa parece entender que o cético
adotaria um “decisionismo”,'® mas néo € o caso de desenvolver esse
pontoaqui.

2. AS CRENCAS DE LESSA

Qual a posicao de Lessa diante do ceticismo? A resposta é
complexa. Por um lado, sua atragéo e interesse pelo ceticismo é
inegavel. Convém notarque Lessa entende sua prépria posi¢do, se ndo
comocética, ao menos como uma “atitude nao-dogmatica”® e que toda
aidéiadeinvencao e fabricagao de mundos possiveis, e ndo de filosofias
politicas que seriam verdadeiras ou falsas, € o resultado dessa atitude
ndo-dogmatica. A respeito de uma questao precisa sobre os mundos
factuais, ele endossa “a mais completa epoché” 2! O realismo politico
docético,comaconseqiienteabordageminstitucionalista,?? é claramente
elogiado e incorporado por Lessa. Alem disso, Lessaparece concordar
com a idéia cética de guiar-se pelo que € comum, pelo fendbmeno
comum, emoposigaoasteorias dogmaticas particulares, que consistiriam
precisamente na preferéncia pela opiniao particular do dogmatico.z O
ceticismo, no pensamento de Lessa, certamente ndo € somente um
adversario a ser enfrentado, mas colabora intrinsecamente na sua
construgdo como um de seus pilares.

8 |essa (2003), p. 55.

(9 |essa (2003), p. 55-9.

@) Por exemplo, Lessa (2003), p. 81, 83, 89.
@) Lessa (2003), p. 84.

@ | essa (2003), p. 118-21.

@) {essa (2003), p. 57-8.
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Por outro lado, Lessa expressa restricdes ao ceticismo e
defende idéias francamente contrarias ao que os céticos propuseram.
Em primeiro lugar, ele discorda dos céticos antigos, quando estes
sugeriram que é possivel viver sem crencas. E importante notar, porém,
que Lessa alinha-se com os céticos que, como Montaigne, Bayle e
Hume, aceitaram a necessidade de crencas paraviver.?*

Alémdisso, ele pretende ter uma resposta para o conflito das
filosofias e para o argumento da diaphonia. Se pensarmos asfilosofias
politicas como teorias que pretendem descreveraverdade sobre nossa
vida politica, ent@o os céticos teriam raza0;?® mas devemos pensa-las
como normativas, ainda que possuam aspectos descritivos. Percebemos
o distanciamento de Lessa com relagdo ao conflito das filosofias,
guando pretende responder ao argumento da diaphonia, defendendo
algumas propriedades formais que todas filosofias politicas deveriam
possuire que seriamnecessariamente verdadeiras.?® A idéia é combater
0 “unicismo ontoldgico™ dos dogmaticos e substitui-lo por uma
“metafisica pluralista”.® A aceitagdo desse pluralismo permitiria a
Lessa escapar do argumento do conflito das filosofias. Tratar-se-ia de
uma “metafisica pluralista”,® que nao faria parte do conflito das
filosofias, ainda que um cético possa pretender o contrario. Do ponto de
vista dogmatico, cada doutrina exclui as demais, ja que, ao preten-
der-se verdadeira, deve descartar as demais como falsas; do ponto de
vistando-dogmatico, as doutrinas podem coexistir, cada umainventando
seu proprio mundo possivel, sem excluir as demais. Lessa expressa
essaidéia deformalapidar: “unicismo particular, piuralidade agregada”.*

Ligado a esse segundo ponto, esta sua defesa da filosofia
politica moderna como uma “modalidade particular de exercicio
ficcional’.®' Aidéia é a de salvar essa diversidade, ndo naformadeum

(24)
(25)
(26)
7
8)
29)
{30
@1

Lessa (2003), p.
Lessa (2003}, p.
Lessa (2003), p

Lessa (2003), p.

Lessa (2003), p.
Lessa (2003}, p.
Lessa (2003), p.
Lessa (2003), p.

100.

81-2 e p. 88-9.
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conflito, mas de uma pluralidade benéfica. Assim, a fabulagédo e
fabricagao de mundos imaginarios nao € objeto de dentincia, comonos
céticos antigos, mas de defesa. Para os céticos pirrbnicos
antigos, uma das formas de denunciar as teorias dogmaticas é
dizé-las ficgbes, fabulagbes, invengdes etc. Mas, em Lessa, essas
expressbes convertem-se em aspectos positivos das filosofias politicas
modernas, cuja funcao principal passa a ser precisamente a de produzir
crengas politicas ao inventar mundos possiveis. Lessamostraque, para
Hume, certas crengas naturais séo inevitaveis para a vida, como a
crenca nos corpos, a crenga na indugéo e a confianga nos sentidos.
Para Lessa, devemos ir ainda mais longe que Hume e reconhecer que
nao somente as crengas naturais impdem-se anos e possibilitam avida
humana, mas também certas crengas, como as crengas politicas, séo
inventadas pelos homens e possibilitam a vida em sociedade. A
contribuicdo particular de Lessa, para a questao de uma vida com ou
semcrengas, é aindicagéo do papel dafilosofia politica paraas crengas
necessarias e essenciais para a nossa vida em sociedade: “a tradi¢éo
da filosofia politica pode ser percebida como um de seus aspectos
nobres, tanto no que diz respeito a invengdo e simulagdo de crencgas
como no de sua disseminagdo. As linguagens da filosofia politica
ocupam, ainda, umlugarcentral na ativagdo e justificagdo de crengas.”

3. UMA REFLEXAO SOBRE A
CONTRIBUICAO DE LESSA

a) Crengas dogmaticas e crencas ordinérias:

~ Lessa tem razdo em distinguir dois sentidos de “crenga” e
atribui-los ja aos antigos pirrdnicos. No meu entender, cabe certamente
distinguir entre uma “crenga dogmatica” e uma “crencga ordinaria” e,
comoindica Lessa, somente a tltima é indispensavel paraavida. Deum
lado, Lessa caracteriza corretamente alguns dos aspectos da crenca

@ Lessa (2003), p. 102.
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dogmatica, tanto seuaspecto objetivo, a pretensaode determinarcomo
as coisas sdo em si mesmas ou por natureza, quanto o seu carater
subjetivo, a precipitagdo em que incorre o dogmatico ao dar seu
assentimento. De outrolado, Lessalembra,ameuvercominteirarazao,
o carater freqlientemente comum das crencas ordinarias aceitas pelo
cético.

Mas a discussao de Lessa sobre essa distin¢ao, além de
incompleta, parece-me equivocada. Incompleta, porque nemtodos os
fendmenos aceitos pelo cético e pelos quais ele se guiaem sua vida séo
“comuns”. Muitas crengas ordinarias que o cético pode aceitar também
s80 pessoais, ja que dizem respeito & vida particular das pessoas. O
exemplode umacrenca cética fornecido por Sexto Empirico, é ode que
o cético reconhece que tem frio, quando tem frio. Um outro exemplo
menos privado, mais ainda pessoal, seriaa minha cren¢a de que o pao
qguecomidemanhaestava envelhecido, quando me apareceu que opao
estava envelhecido. Incompleta no que diz respeito, por exemplo, ao
carater ativo da crenga dogmatica, por oposigao a crencga ordinaria.
Finalmente, incompleta por n&o insistir na intensidade da crenca
dogmatica, por oposicao a falta de intensidade da crenga ordinaria.

Esses aspectos da crenga ordinaria, tal como os céticos a
aceitam, podem ter algumas implicagdes para uma vida conforme os
principios céticos. Vejamos a oposi¢ao ativo/passivo. Em primeiro
lugar, notar-se-4 a énfase que o cético da a aceitagdo de leis, tradi¢des
e costumes, porque esses se impoem a nds. A aceitacao de leis,
tradi¢cdes e costumes n&o ocorre somente porque esses SA0 comuns,
mas porque sao irrecusaveis. Do mesmo modo, fenémenos pessoais
tambémseimpdemands e, porisso, sdoirrecusaveis. Creio que Lessa
nao da suficiente atencio a esse aspecto da crenga ordinaria aceita
pelos céticos. Nao esta em poder do cético (ou do nosso) recusar que
fomos educados comtais e tais valores, que as leis que vigem saotais
etais,quenossoscostumes (aquefomos submetidos desde pequenos)
sdotais etais. Tudoisso escapa ao nosso poder. A crenga dogmatica,
por outro lado, depende de uma adesao voluntaria do filésofo e esta
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inteiramente em seu poderaceita-laourecusa-la. Umacrencadogmatica
nao é nunca, aos olhos do cético, algo irrecusavel ou indiscutivel, mas
constitui, antes de mais nada, uma mera possibilidade tedrica que pode
ser tranquilamente recusada, desde que examinemos com cuidado os
argumentos que lhe séo contrarios. Nao se deve ver aqui nenhum
conformismo. O realismo politico do cético, clara e corretamente
apontado por Lessa, esta, a meu ver, associado a aceitacao do fend-
meno, que € irrecusavel e se impde a nos.

A oposicdo entre a intensidade da crenga dogmatica e a
moderacao da crengaordinariatambém podemsugeriralgo sobre avida
cética. Enquanto a primeira pode aproximar-se do fanatismo e do
entusiasmo, a segunda parece nao implicar uma atitude perigosa ou
arriscada. Enquanto a primeira caracteriza-se por uma exacerbacao de
uma posicao duvidosa e discutivel, a segunda € mais conforme a um
espirito ddcil e conciliador. Segundo Sexto Empirico, o cético cré como
um menino segue o seu tutor. Outra vez, ndo se deve ver aqui um
conformismo ou a aceitacdo passiva de crengas, j4 que o cético é
dotado de um arguto espirito critico, ja que o cético se caracteriza por
argumentar de maneira incansavel e sutil sobre todas as questdes
filosdéficas, examinando racional e criticamente as diversas doutrinas
propostas e combatendo todas as crenc¢as que nao sao compulsorias.
Acrencaordindriaestaria,assim,sempresujeitaarevisdocritica e seria
proposta com moderagado, sem jamais recorrer a uma imposicao.

Finalmente, parece-me quel.essaestasimplesmente errado
ao dizer que a diferenga, ou uma diferenca importante, entre a crencga
dogmatica e a crenca ordinaria resulta do processo de produgao da
crencga. Creio que a maneira pelaqualuma crenca é produzida ja € uma
teoria sobre o fendmeno e, como tal, esta sujeita ao conflito das
filosofias, consistindo em matéria controversa e objeto de dogmatismo.
Umacrencaimpde-seands e,impondo-se, poucoimporta 0 mecanismo
de suaprodugéo oua explicacdo que damos para a suaproducdo. Creio
que uma diferenca essencial entre a crengca dogmatica e a crenga
ordindria é o conteudo mesmo da crenga: a crenga dogmatica veicula
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um suposto saber sobre a esséncia ou natureza das coisas, e essa
pretensdo a um absoluto j& esta associada e é explicitada por um
comentario filosofico. Assim, se digo “o livro é azul” como uma crenga
dogmatica, a verdade é que meu assentimento a essa proposicao
envolve o assentimento a uma série de proposi¢des que ddo o sentido
dogmatico dessa proposigcéo (porexemplo, que olivro € uma substancia
composta de forma e matéria e a cor € uma qualidade inerente a essa
substancia). A crenga ordinaria ndo tem esse conteudo e resume-se a
proposigao “o livro € azul”, sem qualquer conexao com todas essas
proposi¢cdes dogmaticas (ninguém pensa na teoria da forma e da
matéria, nem na ineréncia ou ndc das qualidades). Aqui, é preciso
lembrar que as crencas nunca ocorremisoladas umas das outras, mas
estdo encadeadas entre si. As crengas ordinarias estdo encadeadas
entre si, mas ndo o estao comcrencas dogmaticas. Estas, porsuavez,
séo dependentes das crencas ordinarias, pois comentam-nase
dao-thes um certo sentido, mas sdo inteiramente dispensaveis para a
vida.

Como o préprio Lessando envereda por esse caminho, ndo
€ meu intuito desenvolver esses pontos aqui. Ndo pretenderei, pois,
retirar das caracteristicas da atitude cética e da crenca ordinariaque o
~ cético aceita alguns indicios de como seria uma vida conforme aos
principios céticos. Minha intencdo serd a de descrever, com mais
cuidado, o Ambito das crengas ordinarias que o cético pode aceitar.

b) O critério pirrdnico de agéo e 0 X Modo de Enesidemo.

Umavez que concedemos aLessa que s é possivelviver se
aceitarmos as crengas ordinarias, podemos nos perguntar, mais
precisamente, quais sdo essas crengas. O préprio Sexto Empirico
menciona quatro aspectos da regra cética de conduta, o fendmeno: 1)
sentidos e entendimento; 2) impulso das paixdes; 3) leis, tradicdes e
costume; 4) ensinamento das téchnai, de uma ciéncia ou profissdo.®

®3 Sexto Empirico (HP), I, 21-4.
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Lessa retoma essas indica¢des do pirrbnico e seria interessante
explora-las emdetalhe.

Eu gostaria de examinar duas sugestdes de Lessa. A
primeira é uma sugestao de interpretacéo dos pirrénicos: estes, pelo
menos no X Modo de Enesidemo, aceitariam, entre as crencas ordinarias
necessarias, as concepgdes dogmaticas e as crengas lendarias. A
segunda é a sugestao de quetodos nds, incluindo os céticos, aceitamos
ou devemos aceitar crengas politicas oriundas da filosofia politica.

Comecemos pela interpretacio de Sexto Empirico. Creio
que uma correta apreciagdo do que os céticos antigos entendiam por
“crenga” e umainterpretagdo mais adequada do X Modo de Enesidemo
permitiriam delinear melhor como o cético entende ndo somente avida
em sociedade, mas também a vida cética em sociedade. O que
podemos dizer é que o cético, no X Modo, admite que nossa vida social
é regulada por 5 fatores diferentes: regras de condutas (individuais ou
coletivas), leis, costumes, crengas miticas e concepg¢des dogmaticas.®
Entretanto, para um cético, bastam 3 desses fatores pararegularnossa
vida em sociedade: regras de condutas, leis e costumes.*® O X Modo
ndo constitui uma ampliagdo da nog¢éo de crenga e a adesao do cético
a certas crengas. Creio que devemos comparar esse modo com as
quatro observancias do critério cético para a conduta da vida e concluir
algo muito diferente. Em primeiro lugar, deve-se notar que, porum lado,
o cético suspende o juizo sobre a verdade absoluta das regras de
conduta, leis e costumes, mas, por outro, ele se guia por esses emsuas
acbes na vida cotidiana. Crengas miticas e concepgdes dogmaticas,
entretanto, s&o, porum lado, no que diz respeito & sua verdade, objeto
de suspensao dojuizo, e, por outro, sdo dispensaveis como guias para
as nossas vidas. Em nenhum momento o cético as adota como critério
de agéo. O que Sexto propde, como uma forma de vida mais feliz, é
aquela que se restringe as regras de conduta, leis e costumes. A vida
cotidiana dispensa crengas miticas e concepgdes dogmaticas.

®) Sexto Empirico (HP) |, 145-63.
® Sexto Empirico (HP) |, 23-4.
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Eu gostaria de notar uma tendéncia geral no pensamento
cético. Entendo que os céticos pretenderam expurgar o dogmatismo de
nossas vidas e, comisso, pretenderam ater-se ao minimoindispensavel.
E o que se observa, por exemplo, no relato que Plutarco oferece de
Arcesitau. Os estéicos sustentavam que a agao exigia trés coisas:
percepgao, impulso e assentimento. Por exemplo, afome é umimpulso
paracomer;temos, além disso, apercepgao damaca; e o assentimento
aidéia de que a maga alimenta permite a agdo de comera macga. Para
Arcesilau, entretanto, o assentimento é dispensavel e a acao humana
poderia ser explicada somente recorrendo ao impulso e a percepgéo:
basta veramaca para que oimpulso de comerdispare o mecanismo da
acdo de comer a maca. E também, parece-me, o caso de Montaigne,
em que ofildsofo elogia a vida dos povos do Novo Mundo, regido porum
minimo de regras, em oposi¢Ao as regras em excesso dos povos
europeus.® Também Montaigne parece entender que quanto menos
regrada for a nossa vida, tanto melhor. Haveria, assim, sugiro, uma
espécie de-minimalismo cético: expurgando nossas vidas das
complicagdes desnecessarias, causadas pelo dogmatismo, teriamos
uma vida mais simples e mais feliz.

Eugostaria de fazerumarapida observacdo sobre adistingéo
que Lessa traca entre o existente e o ndo-existente. Ainda que Lessa
suspenda ojuizo sobre o que seria o mundo dos fatos evasivos,®” tenho
aimpressdo de que ele permanece preso aidéia de um mundo existente
por oposicdo a um mundo ndo-existente. E bem verdade que esses
limites ndo sdo fixos para Lessa, mas ele talvez permanegapresoaidéia
de que o mundo inventado pelo homem e algo ndo-existente. Aqui, creio,
Lessa revela, malgré lui, uma forma de realismo metafisico, pois ele
supde que alguma coisa, por ser uma invencao ou fabulagéo humana,
ndo existe, em oposicdo a coisas que existiriam independentemente
das criagdes e fabricagdes humanas, como uma pedra seria umacoisa
existente independentemente de nés. Agora, n&o me parece correto

® Montaigne (E), capitulo XXXI, p. 202-14.
@ Lessa (2003), p.84.
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dizer que a filosofia politica € uma imitagédo de coisas inexistentes ou
ainveng¢do de um mundo possivel. O mundo humano moral e politico é
inventado e vivido pela maioria de nés sem a filosofia politica.

c) Filosofia politica, ciéncia politica e téchne politica.

Qual o papel a ser desempenhado pela filosofia politica para
qualquervida, inclusive parauma vida conforme os principios céticos e
asuspensaodojuizo? Eu gostaria de sugerir gue h&d umatensio entre
a idéia de produgao e justificagdo de crencas e invencédo de mundos
possiveis, de umlado, e doabandono da pretensao de verdade emfavor
de uma dimensao normativa das filosofias politicas, de outro.

A contribuicao particular de Lessa, para essa fundamental
questdo cética, é a de que “a tradicdo da filosofia politica pode ser
percebida como umde seus aspectos nobres, tanto no que diz respeito
a invencéo e simulagdo de crengas como no de sua disseminagio. As
linguagens da filosofia politica ocupam, ainda, um lugar central na
ativacdo e justificagao de crengcas.”®

Lessa, infelizmente, ndo exploratodas as consequiénciasda
idéia de um pluralismo dafilosofia politica. Ele contrasta esse pluralismo
como periodo anterior e posterior ao periodo moderno: tanto o periodo
medieval, quanto o pés-moderno seriam caracterizados porumunicismo,
por uma couraga restritiva. Mas em que esse pluralismo é benéfico? E
em que esse pluralismo poderia ajudar-nos em nossas vidas? Quais
crencas devemos abragar diante desse pluralismo? Parece-me gue
Lessa nédo aborda essa questdo, uma vez que a verdade das filosofias
politicas foi abandonada. Toda a questéo é a de que essas filosofias
politicas servem de principios normativos para a conduta. Mas: a) qual
principio adotar? E por que razo preferir esse projeto aquele? Lessa
menciona, de passagem, o problema da preferéncia,*® mas néo trata
desse problema, limitando-se a dizer que cada filosofia politica é
possivel. b) Umafilosofia politica deve poder serimplementada e, para

@ | essa (2003), p. 102.
® | essa (2003), p. 81-2.
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iss0, deve conter um aspecto descritivo verdadeiro ou um elemento
cognitivo adequado ao mundo. Alias, a idéia mesma de crenga remete
auma possivel verdade, ndo somente a um projeto normativo.

Para resolver o problema da preferéncia por uma filosofia
politica, talvez devamos discutir, brevemente, que tipo de filosofia
politica esta ao nosso alcance e que tipo estaria fora de nosso alcance,
umavez que recusamos o ponto de vista dogmatico. Certamente, nem
todainvencgdooufabulagaodeve seraceita e algumtipo derestricdo deve
nortear essas invengdes. A idéia de uma invencgéo, fabulagdo ou
fabricagéo néo é condenavel; o que parece sercondenavel é aidéia, que
Lessaparece aceitar, de que toda invengdo, fabula¢o ou fabricagéo é
dogmética. Umarquiteto, porexemplo, pode inventar uma novatécnica
ou um novo estilo de construir casa, ambos nunca concebidos
anteriormente. Obviamente, ndo se trata de umainvengéo dogmatica.
O mesmo poderia serdito para as crengas politicas: a suainvengao nao
é necessariamente dogmatica; ao contrario, podemos pensar em
invencdes ndo-dogmaticas.

Paraexaminarquetipo defilosofiapolitica estariaao alcance
de quem adota uma atitude ndo-dogmatica, como Lessafazemalguns
momentos de seu livro, retomemos, ainda que brevemente, a distingdo
entrefilosofia politica e ciéncia politica. Lessa opde-se a essa distingdo
eargumenta, no Ultimo ensaio, contra um critério de demarcacgao entre
filosofia politica e ciéncia politica. Estou de acordo com Lessa quanto
ainexisténcia de umcritério de demarcacéo claro e quanto a conciusao
de que devemos ignorar a filosofia politica quando fazemos ciéncia
politica. Os limites sdo cinzas e as influéncias, mutuas e benéficas.
Mas ndo se segue disso quetoda filosofia politica estaria em continuidade
comaciéncia politica. Porumiado, ja sugeri que nemtodas as maneiras
de fazer filosofia politica sdo aceitaveis, nem todas as fabricagbes,
fabulag¢bes, invengdes, simulagdes e ficgdes sao aceitaveis, de um
ponto de vista cético. Pensemos, aqui, por exemplo, em Montaigne:
uma reflexao abstrata, fora de contexto, em busca do “sistema ideal”
nao tem sentido e é preciso levar em conta habitos, leis, tradi¢cdes de
uma determinada sociedade para propor melhorias. Creio que Lessa
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endossa integralmente essa idéia e a oposicao de Carl Schmitt ao
romantismo politico é sua maneira de explorar esse viés cético.
Pensemos também em Hume e sua oposicdo & filosofia politica
contratualista: a tentativa de entender o poder a partir de um suposto
contrato social € despropositada. Lembremos, finalmente, defilosofias
politicas baseadas em uma viséo teleoldgica dos acontecimentos
histéricos. Assim, nem todas as filosofias politicas sdo aceitaveis e
seria interessante indicar quais filosofias politicas estariam excluidas
pelo pensamento cético. Filosofias politicas utopicas, contratualistas e
teleoldgicas certamente estéo fora do alcance de quem assume uma
atitude ndo-dogmatica.

Em seguida, é preciso atentar para a idéia de que o cético
pirrdnico propde uma concepgdo empirica das ciéncias, em moldes
muito parecidos aos de Hume. Até que ponto Sexto Empirico poderia
pensar uma téchne da politica? Assim como podemos observar
regularidades na medicina, naagronomia, na astronomia etc., também
seriapossivel observar regularidades na vida politicados homens? Essa
&, creio, a idéia basica de Hume ao defender uma ciéncia empirica da
naturezahumana“® e, no interior dessa, uma ciéncia politica. *' Ha uma
concepgao empiricado conhecimento da vida politica dos homens que
&, também, uma filosofia politica, mas que néo é feita nos moldes
idealista, contratualista ou teleoldgico.

Essaciéncia politica, talcomo pensada por Hume e acessivel
mesmo a um cético pirrdnico, poderia informar as crengas politicas de
um cético. Essas crencgas politicas ndo seria somente a adesao cega
as leis, tradigbes e costumes, nas quais o cético foi educado, mas
poderiam resultarem parte dessa investigagdo empirica da vida politica,
cujos resultados podem serinesperados e levara uma reorientagao do
pensamento politico do cético. Essas crengas politicas seriam
provavelmente pessoais e ndo comuns. Umceético poderia orientar suas
acdes por essas crengas, mas ndo as veria como indispensaveis para

“ Hume (T), introdugéo e (EHU), sec¢éo I.
“Y Hume (1980), passim.
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a vida em sociedade. Sua experiéncia, sua vivéncia das praticas
politicas talvez bastem para isso.

4. CONCLUSAO

Das observagbes precedentes, podemos concluir que é
possivel viver sem crengas dogmaticas, sem dar assentimento as
proposigbes que versam sobre arealidade em simesmae quevisama
revelar a verdade absoluta sobre as coisas. A fortiori, 0 cético nao tera
nenhuma crenga politica que esteja baseada ou constitua uma filosofia
politicaquebusquedefiniroqueé verdadeiramente o poder ou determinar
qual é a melhor forma de governo, independentemente dos costumes,
tradicdes, leis etc., ou dar fundamentos racionais ou absolutos da
legitimidadede umgoverno.

Em sua vida cotidiana, o cético tera crencas ordinarias, isto
é, ele reconhecera o que lhe aparece (ofendmeno), que seimpde asua
sensibilidade e entendimento. Essas crengas podem ser pessoais ou
comuns, sao irrecusaveis e moderadas. Ao admitir essas crengas, 0
céticoinsere-senavidapraticadoshomens e reconhece ofuncionamento
da sociedade em que vive, seus costumes, suas leis, suas regras. Ele
tera, provavelmente, uma experiéncia e uma vivéncia politica e, nesse
sentido, terd algumas crengas politicas, mais ou menos organizadas,
e orientara suas a¢des em conformidade com essas crengas.

Alémdisso, o cético poderatercrengaspoliticas resultantes
de uma reflexdo minuciosa e de uma investigagéo da vida politica das
sociedades. Essas crencas politicas resultam, ndo de uma vivéncia,
mas de uma refinadafilosofiapolitica,elaboradade acordo com certos
moldesempiricos. Dada a suspensdodojuizo, essa filosofia politica se
constréi como uma ciéncia empirica e nao tera certas caracteristicas
presentes emfilosofiaspoliticasdogmaticas, como aficgado deumideal
utdpico, a postulagdo de uma natureza humana (boa ou ma), de um
estado de natureza ou de um contrato social que supostamente confere
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legitimidade ao poder soberano, ou a invengdo de nexos causais
necessarios e de umateleologia que determinariam o curso e o sentido
da historia. Uma filosofia politica ndo-dogmatica nao pode ser uma
ficcao, postulagdo ou invengao dessas coisas ndo-existentes, embora
possa imaginar um mundo que supde ser melhor e propor corre¢des
factiveis a aspectos do mundo existente.
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MORTE E FINITUDE
EM HEIDEGGER
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RESUMO

O artigo apresenta uma reflexdo sobre o conceito de
“ser-para-a-morte” em estudos de Heidegger a partir da obra
“Ser e Tempo”. Pensando a realidade humana como finita,
dentro do espaco de tempo em que nos foi dado viver, Heidegger
mostra as limitagdes humanas. O homem auténtico reconhece
estas fragilidades e vive sua vida de forma responsavel,
procurando se realizar como ser dentro do quadro complexo da
sua existéncia. O texto coloca uma abordagem a partir da
angustia gerada pela realidade da finitude, revelando os
meandros da existéncia, dentro do prisma do comportamento
humano. Trata-se de uma discussdo descritiva onde o
pensamento filoséfico de Heidegger coloca em xeque-mate o
drama da existéncia humana. Neste sentido, a realidade da
morte estd cada vez mais presente, entretanto, vivida
predominantemente de forma “inauténtica”, como nos aponta
o filésofo.
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ABSTRACT

This paper presents a reflection on the concept of
“being-to-death” in the book “Being and Time”. Think the human
reality as finite, in the lapsus of time which have been given to us
to live, Heidegger shows the human limitations. The authentic
man recognize these frailties and live his/her life in a responsible
manner, looking for to realize itself as a being inside the complex
framework of his/her existence. The paper focuses the anguish
generated by reality of finitude, revealing the inside aspects of
existence, in the point view of human acting. It consists in a
descriptive discussion by means of which Heidegger’s
philosophical thinking puts in a corner the drama of human
existence. In this sense, the death’s reality is more and more
present, lived, however, mainly in a “inauthentic” form, as pointed
by the German philosopher.

Key words: Being, death, time, space, existence.

I - INTRODUCAO

“A morte é um incontestavel “fato da existéncia”
Heidegger.

Para SeveroHryniewicz, Heideggerfoiumgrande conhecedor
da histéria do pensamento Ocidental. Dominou com seguranga o
pensamento antigo, a escolastica, os trabalhos de Kant e, sobretudo,
dosfilésofos do seutempo. Inicialmente teve grande preocupagéo com
as questdesrelacionadas como Ser, influenciado pelo pensamento de
Aristételes e da primeira e segunda Escolasticas. Ainda recebeu
influéncia de Kierkegaard, de Max Scheler e de tantos outros. A partir
daleiturade Kierkegaard refletiu sobre a existéncia concretado homem
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e seus problemas reais. A partirde Max Scheler, passou a pensar sobre
o homem como fonte de todos os valores. Descobriu anogdo de pessoa
humana. Incorporou ainda o método fenomenoldgico ao desenvolver
estudos sobre as estruturas sensiveis que caracterizam a consciéncia
humana. A partir das leituras destes e outros fildsofos do seu tempo,
aprimorou as nog¢des de tempo, angustia, morte e outros.

Foi sob esse prisma que buscamos entender o conceito da
morte dentro da perspectiva de Heidegger, cujo embasamento estana
ontologia, capaz de determinar a maneira adequada o sentido do ser.
Escolhemos a obra Sere Tempoporenvolver a andlise existencial sobre
ohomem, que se pergunta sobre 0 seu universo e seu ser. Encontramos
também a mudanca radical no pensamento de Heidegger, o qual, no
segundo periodo da sua filosofia, prescinde da existéncia que vemde
umadeterminagdo ndo essencial do ser. Neste sentido, pode-se afirmar
que a histdria do ser rege e determina cada condigcdo e situagado
humana.

Apesar de ser uma realidade profundamente marcante e a
mais real das experiéncias humanas, a palavra “morte” normalmente
assusta as pessoas. Parece que ndo estamos preparados, ou ndo
gueremos pensar sobre este fato decisivo da nossa humanidade. Os
jornais, os noticiarios hacionais e internacionais e muitos outros 6rgaos
da imprensa trazem todos os dias cenas de mortes no mundo. As
pessoas convivem com a morte de parentes e amigos, vitimas de
doencas, acidentes e, mesmo assassinatos. Entretanto, a morte
assusta, porqué? Segundo Heidegger, vivemos umavida “inauténtica”,
ou seja, tentamos fugir desta realidade cortante que permeia a vida de
todos.

Heidegger esboga de forma altamente original uma
concepg¢ao de homeminserida em sua mundanidade deforma concreta.
E preciso ainda aprofundar a reflexdo sobre arelagdo que se estabelece
entre este “ser-para-a-morte” com a problematica da finitude e da
temporalidade; desvendar as conexdes entre otemada angustiagerada
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porestaexperiéncia existencial; mostrar que o pensamento de Heidegger
continua atual na medida em que o ser humano ainda ndo esta
preparado para compreender sua fragilidade; apresentar a reflexao
sobre a finitude do homem como um caminho para sua edificagao. Por
ultimo, gostariamos de relacionar o conceito de “ser-para-a-morte”
heideggeriano com a pratica da cultura brasileira, no tocante ao seu
comportamento diante da morte e do morrer.

II - A QUESTAO DO SER: A MORTE E O MORRER

Antes de entrarpropriamente nopensamentode Heidegger,
gostaria de apontar alguns tragcos do pensamento “antigo” que a
humanidade apreciou e continua apreciando, pois o tema da morte
chegou a ser objeto de investigacao de muitos pensadores.

Abordando a reflexdo sobre a morte, no didlogo Fédon,
Platao, através das palavras de Sdcrates, reflete sobre otema. Apesar
deterumafilosofiaque mostracomo o homem deve viver, neste didlogo,
procuraindicar como o homem deve morrer. A morte é vista como uma
realidade que caracteriza a vida de todos e deve ser pensada pelo
fildsofo, na medida em que se insere no giro da vida e da existéncia
terrena (PARFAIT, 1994, p. 109).

Assume que a alma nao admite a morte e que, portanto, é
imortal e que se “oimortal éindestrutivel, aalmanao pode serdestruida
quandoamorte seaproxima”. Aponta que Deus é a propriaidéia de vida
e tudo o que é imortal nunca desaparece. A preocupagao com a agao
préatica dos homens surge da afirmagao de que a alma é verdadeiramente
imortal. Deste modo, € preciso que zelemos por ela, ndo apenas durante
otempo que ousamos viver, mas durante todo o tempo, pois seria muito
grave e até perigoso ndo té-la como centro das nossas reflexdes
(PARFAIT, 1994, p. 110).

Derivam as analises de que a a¢cdo do homem pode ser
protegidadas paixdes pelo autocontrole racional e que, primordialmente,
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podemos nosconhecer, natradicdodo“Conhece-teatimesmo”. Nolivro
| de Etica a Nicomaco, item 7, é explicado que a felicidade esta no
exercicio da fungdo especifica do homem, ou seja, a racionalidade.
Todavia, noitem 11 do mesmol livro, é tragada uma clara linha diviséria
de que os vivos ndo podem, nunca, provocarem um efeito sobre a
felicidade ou infelicidade de quem é morto..Na mesmaobra, nolivro V,
no item 11, abordando a questéo do suicidio, dado que somente por
metafora poder-se-ia falardeinjusti¢a contrasimesmo, propde Aristételes
que a parte racional da alma pode reprimir o desejo de que se cometa
as injusticas contra si mesmo. Neste sentido, preserva-se a vida
como caminho indicativo de uma felicidade construida na histéria
elaborada a partir do cotidiano e das pequenas coisas, sobretudo,
as espirituais.

O filésofo Séneca nos admoesta que amando 0 nosso
destino, mesmo aquele incerto, podemos viver melhor através da
sabedoria que se encontra na meditagio sobre a existéncia. Na obra ‘La
brevita della Vita”, observa que por termos medo de tudo como mortal,
desejamos tudo como imortal (Iltem ll). Pode-se dizer que, de forma
irbnica, afirma que ndo damos valor ao tempo e 0 usamos como se ele
fosse um presente. Porém, quando surge o perigo da morte, mesmo
para as pessoas excessivamente atarefadas, a vida se apressa e que,
deseje-se ou néo, para a propria morte deve haver tempo (Item VIil).
Sugere que, ndo sendo totalmenteatarefados, dediquemos o tempo a
sabedoriadareflexdosobreafinitude (Item XIV). Comesta, a sabedoria,
podemos evitar a condicdo do homem para quem “brevissima é a vida
daquele que esquecendo o passado, ndo cuida do presente e teme o
futuro” (Item XVI).

Embora Séneca aborde a temporalidade e proponha que
cuidemos do nosso destino, devemos salvar nossa vida (enquanto
corporalidade), emcontrapontoaonascentecristianismo que propunha
que amemos o proximo e salvemos a nossa alma. Ainda assim a agao
humana estaria compartimentada somente no exercicio racional e é a
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partir desta questédo que traremos elementos dafilosofia de Heidegger
parao debate (PARFAIT, 1994, 117).

As reflexdes de Platdo, Aristételes, Séneca sdo muito
importantes, entretanto, o objeto da nossa pesquisa é Heidegger.
Pode-se observar que o objetivo declarado dolivro Sere Tempoobjeto
donosso estudo, sobretudo, asegunda parte, € aquele de umaontologia
capaz de determinar a maneira adequada ao sentido do ser. Mas para
atingir este objetivo, é preciso analisar quem é que coloca a pergunta
sobre o sentido do ser. E se Ser e Tempo se resolve numa analitica
existencial sobre o homem, que se interroga sobre 0 senso do ser, 0s
escritos que vao dos anos 30 em diante abandonam a impostacgao
origindria, ou seja, nao se trata mais de analisar qual ente procura
viade acesso ao ser, mas sim aponta sobre o ser mesmo e sua
auto-revelacdo. Aqui se encontra, entdo, a mudanc¢a radical no
pensamento de Heidegger, oqual, no segundo periodo da suafilosofia,
prescinde da existéncia que vem de uma determinagao nao essencial
do ser. Neste sentido, pode-se afirmar que a histéria do ser rege e
determina cada condi¢&o e situagao humana.

Segundo Heidegger, a intenc¢éo do livro Ser e Tempo é a
concreta elaboragédo do problema do sentido do ser. O problema do
sentido do ser coloca uma interrogagao: qual ente coloca o sentido do
ser? Se o problemadoserdevesercolocadoemtodaa suatransparéncia,
entao é necessario colocar de forma evidente a forma de penetragdaono
ser, a compreensao e também a forma conceitual do seu sentido.
Penetracdo, compreenséo, escolha, sdo momentos constitutivos do
conhecer e os modos de ser de um determinado ente e, mais
precisamente, daquele ente que nds procuramos, mas que ja Somos.
Entéo, a elaboragao do problema do ser busca tornar transparente o
conhecimento do ser. Nisto consiste a analitica existencial.

O homem é entdo um ente que se coloca a pergunta sobre
o sentido do ser. Por isto, uma correta colocagédo do problema do
sentido do sernecessitauma explicagdo preliminardaquele ente que % -
apresenta. Assim, aquele ente que nés mesmos sempre somos
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pode-se manifestar de muitas outras possibilidades. Contudo, este ser
procurado existencialmente, nés oindicamos como “estar-ai”. O homem
considerado no seu modo de ser é entdo, um “ser-ai”’. Deste modo, o
homem esta sempre situado, jogado neste mundo e sempre emrelagéo
ativa e, em confronto consigo e com os outros. Mas, ndo € um simples
objeto. Estarno mundo ndo € uma simples presenca, pois, que atraves
dele as coisas se fazem concretas, como presenca real que assume
compromissos (PARFAIT, 1994, p. 66). O serdohomem é sempre uma
possibilidade de atuar, de fazer-se com os outros homens, num
processo dialético constante, entre a vida e a natureza, a histéria e a
realidade que permeia sua acéo.

Enfim, overdadeironticleode“Sere Tempo”estd, ainda, em
outro lugar. De acordo com Pessanha (2001, p. 55):

“(...) por mais que o inventario acerca do potencial
revoluciondriodanogaodeinstrumentalidade pudesse seguir
até otedioso, ele seria sempre um preludio, provavelmente
ainda timido, de uma revolugdo mais profunda: “Ser e
Tempo’ndo éapenasumamaquinadedesrealizacdo (critica
da ontologia da coisa), mas uma maquina de desfazer toda
e qualquerpresentidade”.

Ainda, para Pessanha (2001, p. 56):

“Tanto na visualiza¢gdo do meramente subsistente quantona
apropriacao de uminstrumentoesta pressupostoumencontro
cuja possibilidade permanece impensadae que, emambos
0s casos,aindaquede maneira diversa, ja fomos concernidos
e atingidos pelo que é. Qual araiz desta ndoindiferenga em
relagdo ao que é? Sao questdes deste tipo que formam o
nucleo de ‘Ser e Tempo’, um livro inacabado que aponta ja
para um lugar que ndo mais pertence a metafisica”.

O conceito de “ser-para-a-morte” ganha consisténcia no
pensamento de Heidegger. Para ele trata-se de uma questdo que
envolve todo o ser e seu sentido existencial no mundo. A morte € uma
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realidade. O serque busca construir-se a simesmo no mundo é umser
finito. Sua finitude contrasta com seu desejo de vida. Compreender-se
como umser que caminha para amorte, confere um sentido original para
asuaexisténcia. O existirhumano esta marcado pelos mais profundos
sentimentos existenciais. Este serque “esta ai” tentando compreender
sua existéncia, ndo pode prescindir de uma relacio sobre a sua
condicdo mortal. A realizagdo do ser passa necessariamente pela
descoberta radical da sua historicidade. Por isso, ao pensar na morte
relativiza a vida. Fragoise Dastur, citando Espinosa afirma: “o homem
livre n@o pensa senéo que a morte e sua sabedoria é umameditagcaonao
sobre a morte, mas sobre a vida” (DASTUR, 2002, p. 5).

ApGs se deter na andlise da angustia como um fendmeno
gue invade a alma de todo serhumano, Heidegger aborda aquestaoda
morte. N&o adota a perspectiva religiosa ou mistica, mas a encaracomo
umfendmeno, o mais certo dosfenémenos nouniverso das possibilidades
humanas. O “ser-para-a-morte” é a caracteristica mais marcante do ser
humano. Afirma Francgoise Dastur (2002, p. 73):

“Amorte &, naverdade, numvasto sentido, umfenémeno que
faz parte da vida. O Dasein pode também ser considerado
como umsimples vivente, porexemplo, enquanto objeto das
ciéncias bioldgicas, e ha, conseqlentemente, toda uma
pesquisa sobre a morte que pode se desenvolver nesta
perspectiva”.

Na maioria das vezes, os homens néo aprofundam este
tema, procuram escapar do enfrentamento desta realidade. Entretanto,
para Heidegger o homem auténtico se defronta com esta questdo sem
medo. Como um ser-livre-para-a-morte se entrega a reflexdes sobrea
sua finitude, experimentando o absurdo da sua realidade humana. A
finitude do homem é uma realidade factual, que ndo pode ser
descaracterizada. As reflexdes sobre atemporalidade, necessariamente,
noslevamacompreender n0sso processo neste mundo como passagem.
A fragilidade da matéria, do corpo, nos coloca diante de questdes
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existenciais de grande envergadura para a filosofia. Afirma Heidegger
(1989, p.34):

“A exposi¢éo do ser-para-a-morte mediano na vida cotidiana
orienta-se pelas estruturas da cotidianidade ja explicitadas.
No ser-para-a-morte, a presenca comporta-se com ela
mesma enquanto um poder-ser privilegiado. Entretanto, o
proprio da cotidianidade € o impessoal, constituido na
interpretacdo publica expressa no falatério”.

O homem se encontra sempre em uma situagdo e a encara
com o seu projetar-se. Mas enquanto espera a sua “cura” no plano
“bntico” ou “existencial”, isto €, no plano dos entes na sua factualidade,
ohomem continua na sua existéncia inauténtica. Neste plano, ohomem
adota as coisas, as utiliza, e estabelece relacionamentos sociais com
outros homens.Entretanto, todos estes acontecimentos e projetos
voltam-se parao homemnonivel dos fatos; tudoisto pode se transformar
em simples conversa, curiosidade ou mesmo equivoco.

Aexisténciainauténtica é uma existénciaandnima. Trata-se
da existéncia do “se diz” e do “se faz”. Assim o homem acaba caindo
no plano puramente “mundano”. Mas a voz da consciéncia solicitauma
existéncia, auténtica, real, concreta. Entdo, o serhumano coloca-se no
planc éntico e mesmo existencial. Procura-se entéo, o sentido do ser
dos entes, ou o sentido do seu existir no mundo e com o mundo. O
homem se coloca diante de si mesmo, de suas possibilidades e
limitagGes. A existéncia é entdo, “poder-ser”. Sobre este “poder-ser” se
funda o projetar e o transcender do homem. O homem vive a sua
realidade cotidiana, mas deve superé-la, transpd-la como um ser que
esta no mundo, mas vai mais além (PARFAIT, 1994, p. 102).

Entretantas realidades, existe uma diferente das outras que
ohomem né&o pode fugir: trata-se damorte. De fato, posso decidir gastar
minha vida comum objetivo ou com outro: viajar, namorar, casar; posso
escolher uma profissao, ou outra, mas ndo posso escolher ndo morrer.
Entdo, a morte torna-se uma realidade, a existéncia ndo existe mais. A
morte € uma realidade existencial permanente e esta é a realidade que
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todas as outras se tornam impossiveis. A morte como realidade néo
permite ao homem realizar mais nada. Esta é a possibilidade da
impossibilidade de cada projeto e também de toda existéncia. Frangoise
Dastur (2002, p. 75) assim se expressa:

“Para Heidegger, ndo se trata tanto de reservar ao homem,
unicamente, o privilégio e a dignidade de morrer e de
consagrar assim, recomegando de uma nova maneira, a
superioridade que a tradig&o filoséfica sempre reconheceu
aohomem sobre 0 animal, quanto pdrem evidéncia a origem
existencial do conceito de morte”.

Com a morte, ndo existem outras possibilidades para
escolher e outros projetos para atuar. A voz da consciéncia busca entdo
o sentido da morte e sob esta perspectiva, todas as situagdes singula-
res aparecem como possibilidade que podem tornar-se impossiveis.
Deste modo, a morte proibe o fixar-se sobre uma situagdo, mostra a
fragilidade de cada projeto, funda a historicidade da existéncia. A
existéncia auténtica, portanto, € um “ser-para-a-morte” (PARFAIT,
1994, p. 67). E somente compreendendo a possibilidade da morte como
impossibilidade da existéncia, somente assumindo esta possibilidade
como uma decisdo antecipadora, que o homem reencontra seu ser
auténtico. A morte ¢é a possibilidade de ndo poder mais ser.

Estapossibilidade, absolutamente prépria, incondicionada,
éaomesmotempo, extrema. Enquanto “poder-ser” o “estar-ai” ndopode
ultrapassar a possibilidade da morte. A morte é possibilidade do medo
e simplesimpossibilidade do “estar-ai”. Assim, a morte se revela como
apossibilidade mais prépria, incondicionada e insuperavel. Amorte éa
possibilidade mais propria ja que coloca a esséncia da existéncia, o
“poder-ser” do homem. E a ultima possibilidade da existéncia e que
sustenta a existéncia mesma. Trata-se de uma possibilidade
incondicionada, na medida em que pertence exclusivamente a prépria
pessoa, no singular. Ninguém pode assumir 0 morrer do outro. Cada
“estar-ai” deve assumir ele mesmo sua propria morte. Na medida, em
gue a morte é essa e sempre radicalmente a minha morte.
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Para Heidegger o viver paraamorte constituiento, o sentido
auténtico da existéncia. Neste sentido, o ser para a morte é
essencialmente angustia. A angustia coloca o homem diante do nada,
isto &, ao ndo sentido dos projetos humanos e da prépria existéncia.
Existirautenticamente exige, entéo, coragem para enfrentar a realidade
propriado ndo-ser e sentiraangustia do serque caminha para-a-morte.
Existéncia auténticaimplica aceitara sua prépriafinitude. A consciéncia
solicita que o ser auténtico coloque-se diante desta realidade, com a
realidade das realidades. Afirma a filosofia Argentina Blanca Parfait:
“Esa compreensén se revela, facticamente, enque el Dasein auténtico
se alejadelimpersonal, asume su prépria existéncia y,emconsecuencia,
“acepta” sumorte como posible en cadamomento. La muerte propria es
posibilidade asumida” (PARFAIT, 1994, p. 120).

Compreende-se assim que em Ser e Tempo, objeto do
nosso estudo, a discusséo do ser-para-a-morte e o da cotidianidade da
presenca se apresenta como o modo préprio de uma cotidianidade
impessoal. A morte, publicamente, vem ao nosso encontro como
“‘casos de morte”. Como Heidegger alerta o discurso é “morre-se”
porque, comisso, qualquer um outro e o proprio impessoal podem dizer
com convicgdo: mas eu nao, pois este impessoal é o ninguém, ou
mesmo o “ausente”. A morte que é sempre minha, de forma essencial
e insubstituivel, converte-se num acontecimento ptiblico, que vem de
encontro do impessoal, do publico (HEIDEGGER, 2000, p. 35).

Desse modoapresenga perde-se pela “negacgdo” damorte,
noimpessoal. Fugimos tanto da morte que, socialmente, dizemos aos
moribundos que escaparao da morte e voltardo ao seu cotidiano. Diz
Heidegger que o eu impessoal ndo permite a coragemde se assumira
angustiacomamorte (HEIDEGGER, 2000, pg. 36). Claramente, todos
estes mecanismos mentais levam-nos a uma inautenticidade, a “uma
fuga decadente damorte”. O sernéo quer se confrontar com a verdade
dasuaexisténcia e brinca comartimanhas que ofazem esquecerdasua
finitude. Afuga deste enfrentamento produz seres amorfos, fugazesque
se perdem em meio & banalidade da vida. Vive-se de uma ilusdo
inauténtica que produz seres irreais e vazios.

Phrénesis, Campinas, v.7,n21, p.155-180, jan.jjun., 2005



166

J.A. TRASFERETTI

O filésofo continua explicitando mecanismos engenhosos
construidos para aparentemente aceitar a “certeza” damorte, todos eles
afim de enfraquecer e de aliviar o0 estar lan¢ado na morte, encobrindo
ainda mais o morrer. Sobre a certeza da morte, explica-nos que estar
certo é ter por verdadeiro o que é realmente verdadeiro. Verdade é a
descoberta de umente. Mastoda descoberta funda-se, ontologicamente,
na verdade mais originaria, a saber, na abertura da presenca.
(HEIDEGGER, 2000, pg. 38).

A morte é empirica e, segundo Heidegger, a cotidianidade
admite uma certeza superior aguela meramente empirica. Sabe-se com
certeza da morte e, no entanto, ndo se esta propriamente certo dela. A
cotidianidade decadente da presenga conhece a certeza damorte, mas
escapa do estarabsolutamente correto, pois as duvidas pairamnoarna
mesma proporcao que o ente determina. (HEIDEGGER, 2000, p. 40).

Heidegger, entdo, delimita o pleno conceito ontoldgico
existencialda morte: enquantofim da presencga, amorte é possibilidade
mais prépria, irremissivel, certa e, comotal, indeterminada e insuperével
da presenca do ser no mundo. Enquanto fim da presencga, a morte ée
esta em seu ser-para-o-fim. A delimitagao da estrutura existencial do
ser-para-o-fimserve para a elaboragéo de ummodo de ser da presenga
emque ela, enquanto presenca, pode sertodareal, encarnada, ou seja,
historicamente estruturada com comeco, meio e fim (HEIDEGGER,
2000, pg. 41).

Afirma ainda, nosso autor, que deve ser possivel projetara
construgdo existencial de um ser-para-a-morte em sentido proprio,
pessoal. A compreensao da morte, no sentido de um ser para a
possibilidade caracterizada, que nem foge e nem encobre é uma
realidade. Tampouco, a realizagdo do possivel da morte ndo pode
implicar no deixar de viver. Com isso, a presenga retiraria de si o solo
para um ser que existe para a morte e que nao pode se esconder
(HEIDEGGER, 2000, p. 44).

Para Heidegger, o ser-para-a-morte é antecipacao do
poder-ser de um ente cujo modo de ser é, em si mesmo, um antecipar.
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Aodesentranharnuma antecipagio esse poder-ser, apresencgase abre
para si mesma, no tocante a sua extrema possibilidade construindo
deste modo uma histéria auténtica, marcamente realemtodas as suas
circunsténcias terrenas e existenciais (HEIDEGGER, 2000, p. 46).

Deste modo, desentranha-se para a presenca aquilo que é
a sua possibilidade mais propria e também o seu poder-ser mais
original. E umlibertar-se do préprio impessoal na cotidianidade. E uma
formade sefazerum auténtico manifesto para avida. Diz Heidegger que
alibertagédo antecipadora para a prépria morte liberta do perder-se nas
possibilidades ocasionais, de tal maneira que permite compreender e
escolherem sentido proprio as possibilidades fatuais que se antepdem
asinsuperaveis (HEIDEGGER, 2000, p. 48). Poderiamos dizer que se
tratade um poder-ser da presenca em construgdo de esséncia, ou seja,
uma bela aposta na vida. Afirma Blanca Parfait, “la autenticidad com
respecto alamuerte consiste emno dejarse enajenar porla cotidianidad
y compreender que podemos volver sobre nosotros mismos y
contemplarnos com otros ojos. Podemos salir del encadenamiento del
mundo y arrancarnos de suiman” (PARFAIT, 1994, p. 117).

Deste modo, a afirmagéo que o ter por verdadeira a
morte — sempre a morte € apenas propria — mostra um outro modo de
certeza, sendo mais originério com relagéo a certeza referente a um
ente gue vem ao encontro dentro do mundo ou aos objetos formais, pois
esta certo do ser-no-mundo como realidade corpérea que se realiza de
formaencarnada (HEIDEGGER, 2000, p. 49). Emboralembre Heidegger
que a decorréncia da liberdade para a morte, a saida das ilusdes do
impessoal, é a angustia, ainda assim é a tUnica forma da possibilidade
da autenticidade da presenca na cotidianidade.

III — FINITUDE E TEMPORALIDADE

No tema damorte e do morrer como caracteristicamarcante
do pensamento de Heidegger, encontramos as reflexdes em torno da
finitude e temporalidade. O homem & um ser que vive no espaco e no
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tempo. Neste sentido, o homem é um ser essencialmente mundano,
historico, real, concreto. Discorrendo sobre a evolugdo do pensar da
filosofia, diz Safranski que: “o velho céu desabou, 0 mundo se afastou
paraamundanidade, e desse fato € preciso partir’ (SAFRANSKI, 2000,
p. 116). Sobre o avango de Heidegger nessa mundanidade, o mesmo
autor, afirmaque: .

“A primeira vista parece que a enfética convocacéo de
Heidegger, de finalmentelevarasério o mundar (welten)do
mundo repete ummovimento que nasce nofimdoséculo 19;
a descoberta da realidade do real. Ali se descobriu a
economiaportras do espirito (Marx), a existéncia mortal por
tras da especulacao (Kiergegaard), a vontade por tras da
razdo (Schopenhauer), o impulso por tras da cultura
(Nietzsche, Freud) e abiologia portras da histéria (Darwin).
Heidegger é na verdade carregado por esse movimento da
“(descoberta)” da realidade real, mais do que a si préprio”
(Safranski2000, pg.148).

Neste viés, Heidegger desconfiando das afirmacdes
consensuais afirma que 0s nomes Logica, Etica, Fisica, s6 surgiram
guando o pensamento original chegou ao fim (HEIDEGGER, 1995, p.
28). Afirma ainda, que: “a filosofia se vai transformando, aos poucos,
numa técnica de explicacdo pelas ultimas causas. J& nao se pensa’
(HEIDEGGER, 1995, p. 31). Imbricando a vida e morte, e criticando a
tradicao, diz que o “homem néo € deste mundo, na medida em que o
“(mundo)” pensado segundo ateoriade Platio, é apenas uma passagem
temporaria para o além (HEIDEGGER, 1995, p. 35). Para nosso
pensador, todo humanismo ou se funda numa metafisica ou se converte
asimesmo em fundamento de uma metafisica (HEIDEGGER, 1995,
p. 37).

Ainda na mesma obra (1995), relata a sua ruptura com o
pensamento tradicional. A existéncia néo é apenas o fundamento de
possibilidade da raz&o. E também o lugar onde a esséncia do homem
conservaaproeminéncia de sua determinagio (HEIDEGGER, 1995, p.

Phrénesis, Campinas, v.7,n? 1, p.155-180, jan./jun., 2005




169

MORTE E FINITUDE EM HEIDEGGER

41). Somente quando interpelado pelo ser © homem encontra sua
essénciae, a partirdesse morar, eletemlinguagem, como a moradaque
preserva o estatico para sua esséncia.

Assim, s6 se pode dizer existéncia da esséncia do homem,
isto é, do modo humano de ser, pois somente o homem, até onde
alcanga nossa experiéncia, foi introduzido no destino da existéncia
como ser pensado, inacabado e imperfeito para o mundo. Ele é
projetado, enquanto ser para o mundo (HEIDEGGER, 19995, p. 41).

Heidegger lembra que o pensamento original, mesmo nao
existindo em forma de ética como a entendemos hoje, ndo era nem
ilogico, nem imoral. Assim, de acordo com o sentido fundamental da
palavra “éthos”, procura-se pensar o homem enquanto morada do ser,
expressdo de sua presenca histérica no mundo. Deste modo, o
pensamento que pensa averdade do ser como o elemento fundamental,
onde o homem existe, ja é a ética originaria (BOFF, 2003, p. 17). Mais
ainda, uma experiéncia que deve serconstruidacomo elemento origindrio
e fundante ja se encontra na raiz da experiéncia 6ntica (HEIDEGGER,
1995, pg. 88).

A interpelagéo do ser, com o0 humano no enfrentamento do
seu destino, a se decidir de forma auténtica, propde-se um refazer-se
que implica em rever aquilo que & préprio inclusive do cultural, pois, o
homem se expressa enquanto cultura. Através da cultura, se faz
fazendo-se com os outros numa relagio constante de alteridade e
individualidade. Neste sentido, a filosofia de Heidegger traz novos
contornos, como a visao de que a ética seria 0 estudo das razdes para
agir, assim como aldégica é o estudo das razdes para crer, (PARFAIT,
1994, p. 63).

E é dentro desta visdo existencial que se apresenta a
discuss@o emtorno do conceito de temporalidade, mais propriamente
pensado no primeiro capitulodolivro Sere Tempo(2000). Apossibilidade
da presenga mundana do homem ser toda expressa no interior da
histéria aponta a reflexao sobre a morte como horizonte primeiro e Ultimo
de umafilosofia que busca 0 &mago das questdes do ser e da existéncia.
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EmHeidegger, a existéncia determinaoserdapresenca.O
poder-sertambém constitui a sua (dapresenga) esséncia. Destaforma,
a cofidianidade do homem, definida como um ser que vive entre
nascimento e morte, disposto para aagéaofactivel acabamodelandoseu
pensamento e sua forma de ser presenga no mundo. Deste modo é
eliminada ainflexibilidade idealista da liberdade pura na construgao da
esséncia do ser concreto que se tornou sua carne mortal. Assim o ser
humano busca a sua transcendéncia, pois invade como movimento
dialético que ultrapassa seu préprio movimento interior. Assim diz
Blanca Parfait, “en cuanto pensamos al hombre como compreensién del
ser, lo entendemos como el movimiento que va desde los entes al ser
que les otorga sentido: este ir de algo hacia algo el lo que llamamos
transcendéncia, ella es, pues dindmica” (PARFAIT, 1994, p. 63).

Na problematica do fildsofo, para se colocar a presenca
como umtodo em sua posigao prévia se acha sempre pendente, queela
pode ser e serd. A esse pendente pertence o préprio fim e o fim do ser
no mundo é a morte enquanto experiéncia da finitude. Dessa forma, o
fundamento ontoldgico originario da existencialidade da presenca
temporaria do homem € a suatemporalidade (Heidegger, 2000, p. 13).

Sendo essencialmente ser-com-os outros, apresenga pode
obteruma experiéncia dafinitude de suatemporalidade (HEIDEGGER,
2000, p. 17), mas, no reconhecimento da sua impossibilidade pode-se
alcancgaratotalidade da presenga namorte, porém, enquanto morte do
outro. Ha um fenébmeno ontoldégico com um ente passando de ser da
presencaparaomodo de ndo-ser-mais-presente. Mas, ressalvaHeidegger,
o fim de um ente, enquanto presenca, € 0 seu principio como mero ser
simplesmente dado (HEIDEGGER, 2000, p. 18). Emoutras palavras, no
mundo que o morto deixou para tras, os que ficam, podem ser e estar
comele. Neste sentido, a continuidade da vida do mesmo precede asua
temporalidade.

Entao, para Heidegger, a morte dos outros, como tema para
andlise do fim e da totalidade da presenca, ndo é capaz de gerar
preocupacgao, nem 6ntica € nem ontologicamente, com aquilo que
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pretende ter condi¢des de fornecer. Para ele, o morrernédo &, de forma
alguma, um dado, mas um fendémeno a ser compreendido
existencialmente num sentido privilegiado, o qual deve ser delimitado
mais de perto, pois a existénciainvade o ser de tal maneira que o mesmo
se sente envolvido com a propria sorte da vida que se faz banal ou
mesmo mundana (HEIDEGGER, 2000, p. 20). Conclui que néo se
alcanga aprimeira posigéo prévia adequada aofendmeno da possibilidade
de uma apreenséo ontolégica da morte sen&o na morte alheia, por ser
simplesmente um dado experimentado como realidade cotidiana.

Afirma o nosso autor que o que cabe é buscar na propria
presenca o sentido existencial de seu chegar ao fim e mostrar que este
findar pode constituir todo o ser desse ente que existe (HEIDEGGER,
2000, p. 22). Apresenga deve conter em simesma, em seu devir, aquilo
gue eladeve ser, mas ofindarndo diz necessariamente o completar-se.
Apesardafinitude da experiénciaterrena o ser continuainacabado. Dai
propde a seguinte questao: em que sentido a morte deve serconcebida
como findar da presenca (HEIDEGGER, 2000, p. 25).

Para ele o findar implicado na morte néo significa que o ser
deve estar no fim da presenga, mas, sim, o seu sertende para o fim. A
prépria morte e ndo a morte de terceiros como condigdo existencial da
presencga da sua temporalidade e finitude. Diria que ndo uma morte na
terceira pessoa, metafisicamente discutida por razdes, mas sim uma
morte na primeira pessoa, condigdo existencial do devir enquanto
realidade concreta desta mundanidade explicitada pelo nosso autor.

Se a morte for analisada de forma trivial, através de uma
pesquisa Ontico-biolégica, permanece em questdo como aessénciada
morte se determina a partir da esséncia ontoldgica da vida. Mais ainda,
para Heidegger, o Ambito da ontologia da presenga, que ordena
previamente uma ontologia da vida, supde a analise existencial damorte
que se subordina a uma caracterizacao da constituicdo fundamental da
presenca. Ressalta nosso autor que no “deixar viver’ a presenca
também pode se findar sem propriamente morrer (HEIDEGGER, 2000,
p. 28).
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Heidegger vai rastreando a questao da temporalidade e da
finitude imbricada com o ser-para-morte, emuma visdo que se enquadra
dentro da sua critica a metafisica grega. Esta analisa as questdes a
partir das ultimas causas e também no horizonte da dualidade corpo e
alma, considerando aimortalidade desta tltima. Afirma nosso autor que
uma psicologia do morrer acaba forecendo mais solugdes sobre avida
dos que morremdo que propriamente sobre o morrer. A parda discussio
de vida apos a morte, em uma frase cortante, diz que a interpretacéo
ontolégica da morte ligada a este mundo precede toda especulacdo
Ontica referida ao outro mundo (HEIDEGGER, 2000, pg. 29).

Interessa a Heidegger a problematica existencial que se
refere a apresentagio da estrutura ontolégica do ser-para-o fim da
presenca. A questdo ndo é simples, pois ndo se pode atribuir a morte
o fim da presencga no sentido do que esta pendente, sob pena de se
colocarapresenga como ser simplesmente dado. Ou seja, voltar-se-ia
a discussao sobre a morte como elemento alheio. Entretanto, para
Heidegger, a morte nédo se refere a outrem, mas ao proprio ser da
existéncia pensante que buscaumaautenticidade emsuavida (PARFAIT,
1994, p. 131). Schopenhauer nos mostra que a experiéncia da morte
pode-se aproximarda liberdade, como auténtico e verdadeiro caminho
do existir do homem. Assim diz:

“Omorrer € o momento de libertagdo de uma individualidade
estreita e uniforme, que, longe de constituir a substancia
fntima de nosso ser, se apresenta bem mais que umtipode
aberracdo: a liberdade verdadeira e primitiva reaparece
nesse momento que, em sentido ja indicado, pode ser visto
como uma “(restitutio in integrum)” (SCHOPENHAUER,
2004, pg. 74).

Na busca do que eticamente aqui sera chamado de ser
auténtico, compreende-se o raciocinio de que a morte nao é algo
simplesmente ainda ndo dado e nem o ultimo pendente reduzido ao
minimo, mas, muito ao contrario, algo iminente. Verifica-se ainda em
seu pensamento a afirmacao de que a morte é uma possibilidade
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ontoldgica que a propria presenga sempre tem que assumir para ser
real. Comamorte, aprépria presenga sempre tem que se assumir como
realidade concreta e temporal. Com a morte, a prépria presencga €
independente em seu poder-ser mais proprio (HEIDEGGER, 2000, p.
32). Neste sentido, o conceito existencial da morte como ser-langado
para o poder-ser mais proprio originaria e essencialmente ao ser da
presenga, ou seja, 0 ser-para-a-morte deve também sercomprovado na
cotidianidade mundana da vida sempre posta em questéo pelos ocasos
da histéria e do tempo (HEIDEGGER, 2000, pg. 34).

Em Heidegger, a existéncia esta determinando o ser da
presenga, mas esta também apontando a sua esséncia como poder-
ser, ou seja, arealidade do ser da experiéncia profundamente humana
como auténtica ou inauténtica. Esta experiéncia depende emesséncia
da sua relagdo com a sua temporalidade e finitude, realidade esta que
pode ser tratada adequadamente do ponto de vista ontoldgico, ou
somente no plano ontico. Para Frangoise Dastur, Heidegger, nos
apresenta a morte como uma possibilidade do Dasein. Trata-se da
possibilidade de umaimpossibilidade, pois 0 paradoxo da existénciase
compreende a simesmo no ato da entrega do serradical. Assim, afirma
Dasturgue: “o Daseinndo &, naverdade, uma (realidade) que dominaria
alémdas medidas as “(possibilidades)” a seremdesenvolvidas, seu ser
éumpoder-sere &, entdo, primariamente, umser-possivel”. (DASTUR,
1994, pg. 79).

Segundo Heidegger, caracteristicas proprias da naturezado
ser humano enquanto ser inacabado, vivendo na histéria sempre em
construgéo. Vivemos no espago e no tempo que nos sdo dados.
Sofremos as influéncias da cultura, da politica, da economia e das
instituigdes que nos marcam. Somos produto de umambiente, reflexos
de um mundo, consciéncia de uma realidade, palco de um show. O
espaco € a nossa geografia, sempre limitada e contextualizada.

Neste sentido é fragil, pois, apesar de todas as facilidades
de comunicagdo do mundo globalizado pés “Muro de Berlim”, ainda
somos localizados e culturalmente situados. A mundializa¢do da
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cultura nao eliminou em nos a realidade da nossa condi¢ao de seres
enraizados. Apesar de muitos estudiosos, como Gianni Vattimo e
tantos outros, falarem em “desenraizamentos”, 0os povos buscam
manter seus costumes, habitos e tradi¢gdes. Nao gostariam de perder
suas raizes, suaterra, suafamilia, sua lingua. Deste modo, o conceito
de temporalidade em Heidegger adquire umaimportancia decisiva, pois
mostra o ser humano vivendo a realidade da sua temporalidade.

Juntamente ao conceito de temporalidade associa-seoda
finitude. O ser humano é um ser finito, enquanto realidade corpérea,
presentificado no mundo social das relagées do trabalho. A realidade
corporal é passageira, possui limitagbes dramaticas, sofre influéncia do
clima, do meio ambiente, da natureza. Enquanto materialidade, ou seja,
sangue, musculos, pele, etc., é finito. Qualquer acidente, atos de
violéncia, defeitos fisicos, problemas hormonais, genéticos e tantos
outros podemleva-lo & morte antes dotempo. A qualquer hora, qualquer
momento, na infancia, juventude, maturidade ou velhice pode partir
deste mundo enquanto realidade corpérea. A presengafisica se dispersa,
o contato humano se esvai, o relacionamento afetivo, a construgéo
histérica se perde. Aconsciéncia (serauténtico) sobre esta possibilidade
real (a mais real de todas) torna a experiéncia humana perplexa, plena
de angustias e desespero. Nao ha como fugir, é preciso enfrentar a
realidade dafinitude comlucidez e clareza paraque o ser humano possa
viverde forma auténtica.

Em nosso agir cotidiano, diante das inumeras tarefas,
decisbes e escolhas morais devemos travar uma relagao real ou
equivocada com o circundante do cotidiano, o que estabelece
pressupostos éticos. Cada qual escolhe seu caminho e se responsabiliza
pelos seus atos, pois a liberdade do ser existencial, autdnomo e
consciente € marca matriz de um ser que se funda sobre si mesmo.
Neste sentido, a filosofia de Heidegger leva o ser humano a deixar de
lado toda a arrogancia e prepoténcia em relagdo a natureza e aos
demais seres que habitam este pequeno planeta.

Phronesis, Campinas, v. 7,n? 1, p.155-180, jan./jun., 2005



175

MORTE E FINITUDE EM HEIDEGGER

IV - CONCLUSAO

‘A melhor coisa do mundo esta fora do teu
alcance: ndo ter nascido, ndo existir, ndo ser
nada. Em segundo lugar, o que te valeria mais
seria morrer-cedo”.

Nietzsche

Apesar de bastante densa, a pesquisa possibilitou-nos uma
reflexdo muito rica sobre a nossa existéncia e a fragilidade da vida no
mundo. O contexto histérico em que vivemos nem sempre nos possibilita
uma reflexdo mais aprofundada sobre este fato cabal da existéncia, ou
seja, a sua finitude. Heidegger sabe como ninguém colocar o leitor
dentro do espirito do seu texto, pois mostra aluta do ser para se projetar
no mundo. O ser projetado no mundo se revela como auténomo e em
condicOes de criar sua propria historia, na medida em que € unico e
portador de todas as responsabilidades.

Nossofilésofo chama para a responsabilidade da historia, da
concretizagao davida, daliberdade em constante construgéo. Amorte
relativiza a vida e afaz mais rica, pois torna o homem consciente da sua
limitag&o. A consciéncia da sualimitacdo é importante paratorna-loum
ser “auténtico” fincando suas raizes no compromisso histérico e
imediato da existéncia. Vivendo a realidade de sua vida com plena
maturidade o homem se realiza, pois aprimora a sua consciénciatendo
em vista que sua experiéncia mundana é relativa, pequena e fugaz.

Acultura latino-americana, a brasileira de modo especial, &
caracterizada pela festa e quase nunca se confronta definitivamente
com a realidade da morte. A morte estd ai, presente todos os dias em
nossas conversas, televisdes, casas, mas estamos distantes dela
como se ela nao existisse. Vivemos o drama da perda, do fim da vida
bioldgica, mas, ndo sabemos refletir, pensar, torna-la realidade em
nossa existéncia. Incorporar em nossa vida, enquanto experiéncia
existencial, a morte como fim é uma exigéncia que a autenticidade da
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vida reclama. Talvez, a religiosidade presente em nosso pais, cuja
promessa de vida eterna é parte integrante da cultura popular, sejaum
elemento que desvie esta reflexdo. De todo modo, Heidegger cumpriu
sua tarefa como fildsofo ao apontar para um tema tao instigante.

Neste sentido, nossa pesquisa buscou construiruma critica
construtiva ao comportamento moral dos cidadaos, sobretudo, aos
aspectos que se referem & morte e ao morrer, na perspectiva de
Heidegger. Nossa cultura nao tem privilegiado este tipo de reflexdo na
medida em que convivemos com a imediatez da existéncia em seu
sentido mais racional ou mesmo emocional possivel. As pessoas estdo
preocupadas com contas a pagar, compras a fazer e quando a morte
chega (asvezes brutal einesperada outras, mansamente e aguardada),
as pessoas se perdem em choros e lamentagdes. A filosofia deve nos
preparar paraenfrentar esta realidade fatidica da existéncia humana, ou
seja, nossa finitude.

Em nosso pais, onde predomina a cultura da festa e da
alegria, nem sempre as pessoas refletem sobre a morte. A existéncia
torna-se banalizada pela busca da satisfacdo material dos corpos que
se imaginam perfeitos para sempre. A “existéncia inauténtica”, como
fala Heidegger, prevalece no comportamento da maioria das pessoas
que passam pela vida, sem refletir sobre a finitude de seus corpos e
sobre atemporalidade de suas vidas. Vidas entregues ao corre-corre do
mercado, da satisfacao dos bens materiais, das vitrines coloridas que
rondam nossas almas consumistas.

Por isso explica Heidegger (1989, p. 35):

“A publicidade da convivéncia cotidiana ‘conhece’ a morte
como uma ocorréncia que sempre vem ao encontro, ou
sejam como ‘casos de morte’. Esse ou aquele, préximo ou
distante, ‘morre’. Desconhecidos ‘morrem’ dia a dia, horaa
hora. “(A morte)” vem ao encontro como um acontecimento
conhecido, que ocorre dentro do mundo. Como tal, ela
permanece na nao-surpresa caracteristica de tudo aquilo
guevemao encontronacotidianidade. O impessoal tambem
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jaassegurouumainterpretagao para esse acontecimento. O
discurso pronunciado ou, no mais das vezes, ‘difuso’ sobre
amorte diz o seguinte: algumdia, por fim, também se morre
mas, de imediato, ndo de imediato, ndo se é atingido pela
morte”.

Para Heidegger a existéncia andénima e banal ndo tem a
coragem da angustia diante da morte. Por isso nossa pesquisa €
importante, para recolocar a questao da morte, como a possibilidade
real de nossas vidas. Vidas frageis num pais e num mundo onde cada
dia, dezenas, centenas e milhares de pessoas séo vitimas da morte.
Acidentes no transito, doengas, preconceitos, terrorismo e, tantas
outras formas, fazem deste mundo uma realidade acabada. Pensar
sobre estes temas, inspirados nacompreensao heideggeriana sobre o
sentido do “ser-para-a-morte” foi nosso intento.

Buscamos inspiragdes no pensamento de Heidegger para
tentar compreender nossa cotidianidade. Entretanto, a partir do nosso
autor descobrimos uma realidade cada vez presente da morte: hoje,
morre-se de umaforma brutal. Infelizmente emnosso pais enomundo
amorte esta tristemente banalizada, nuncase valorizoutdo pouco avida
apesar de grandes avangos nas areas cientificas e tecnoldgicas. Os
seres inauténticos, na expressao de Heidegger, continuam a povoar
nosso cotidiano, pior ainda, se mata e se morre como se a existéncia
se limitasse & um pouco de poder ou a um punhado de ddlar.
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TUGENDHAT, Ernst. Egozentrizitdt und Mystik: eine anthropologische
Studie. C. H. Beck Verlag: Miinchen, 2003.

1.1 - SOBRE O AUTOR

Considerado, atualmente, uma das figuras mais
representativas da filosofia alemd, Ernst Tugendhat nasceu em
Bunn-Tchecoslovaquia—em 8 demargode 1930. Suabibliografia geral
apresenta-nos uma sucessao de estudos sobre autores e temas
fundamentais da tradigao filosofica em forma de interpretagcédo e
comentarios criticos. Porisso, acompreensao dostextos de Tugendhat
requer uma certa familiaridade com Aristoteles, Husserl e Heidegger,
como também Frege, Wittgenstein, Strawson, Kant, Habermas e
outros. Tugendhat nunca relata simplesmente o que osfilosofos dizem,
mas 0s contrasta uns com os outros num movimento de ida e volta, o
que, por sua vez, proporciona um profundo alcance filosofico as suas
teorias. Quando ele fala de um cléassico, ndo é simplesmente para
resumi-lo, mas para expor um novo viés a uma teoria ja elucidada. A
evolugao de seu pensamento pode ser dividida em trés distintas fases:
fenomenoldgica (ontologia), analitica (linguistica) e ética. Seus trabalhos
mais citados s&o: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger.
(Berlin: Walter de Gruyter & Co., 1967); Vorlesungen zur Einfiihrungin
die sprachanalytische Philosophie. (Frankfurta/Main: Suhrkamp), 1976.
(Licdes introdutdrias a filosofia analitica da linguagem. Trad. Mario Fleig
(org.) et al. Primeira Parte. Primeira Versdo. ljui: UNIJUI, 1992);
SelbstbewuBtsein und Selbstbestimmng: Sprachanalytische
Interpretationen. (Frankfurta/Main: Suhrkamp, 1979). (Autoconciencia
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Y Autodeterminacion: Unainterpretacion linglistico-analitica. Trad. de
Rosa Helena Santos-lhlau. (Madrid: Fondo de Cultura Econdmica,
1993); Vorlesungen tber Ethik. 3. Aufl. (Frankfurt a/Main: Suhrkamp,
1993). (Licdes sobre ética. Trad. Erildo Stein et al. Petrépolis: Vozes,
1997); Dialogoem Leticia. Trad. Maria Clara Dias, Anade Rezende. Col.
Filosofia — 133. Porto Alegre: Edipucrs, 2002. Em maio e junho de
2001 Tugendhat proferiu conferéncias emvarias Universidades do
Brasil: Goiania, Brasilia, Natal, Jodo Pessoa, Salvador, Porto Alegre,
Canoas, Séo Leopoldo, Santa Maria, ljui e Rio de Janeiro. Estas
conferéncias — num total de cinco — foram traduzidas e editadas.
(TUGENDHAT, Ernst. Nao somos de arame rigido: conferéncias
apresentadas no Brasilem 2001. Organizado por Valério Rohden.
Canoas: ULBRA, 2002. 112 p. (Série Filosofia; 1). Estas conferéncias
atestam que Tugendhat continua redefinindo seus pontos de vista como
emocasidesanteriores, objetivandosempre amaior clareza conceitual
possivel. Atualmente, Tugendhatfazpartedocorpodocente visitante do
programa de pos-graduagaoem filosofia da PUCRS. Em abril e maio de
2008, ele ministrou nesta universidade, em forma de seminario, a
disciplina Conhecimento e linguagem: o livro azul de Wittgenstein.

1.2 - EGOCENTRICIDADE E MISTICA:
UM ESTUDO ANTROPOLOGICO

Kant, nos anos de 1770, ocasiao em que trabalhou como
professor na Universidade de Kénigsberg , formulou e buscou respostas
para quatro perguntas fundamentais: 1) o que eu posso saber?;2) oque
eu devo fazer?; 3) o que eu posso esperar?; 4) o que € o homem?

Posteriormente, estas quatro perguntas reaparecem na
Légica, obra organizada e editada por seu aluno Jasche em 1800. A
cadauma destas perguntas foi agregada uma drea de conhecimento. A
primeira corresponde a metafisica, a segunda a moral, a terceira a
religiao e finalmente a antropologia. Esta ultima (antropologia), na
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pratica, tem a ver com a forma que os individuos dao a si mesmos.
Portanto, esta relacionada com o que cadaum € e, respectivamente, o
quepodeseresera. Asubstanciaque possibilita estaauto determinacao
nos seres racionais chama-se “liberdade”.

Porquefalar de Kantquando o assunto € Tugendhat? Porque
penso que em seu novo livro — Egozentrizitat und Mystik — Tugendhat
reformula criticamente esta quarta pergunta antropoldgica de Kant. O
que € o homem? passa a ser: como devemos nos entender enquanto
seres humanos? O diferencial da pergunta de Kant para a pergunta de
Tugendhat consiste na passagem do “o que” para o “como”. Na busca
de respostas para perguntas antropoldgicas do tipo: o que significa a
relagcdo ou o comportamento do “eu” comigo mesmo? Como se
diferencia a relagao do ser humano consigo mesmo em relagéo a
egocentricidade das outras espécies?, Tugendhat parte para a defesa
de que ha conhecimentosracionaisque daocontadestasproblematicas,
se diferenciando, portanto, do tradicionalismo, que analisa este tipo de
questdes antropoldgicas somente enquanto “historia da antropologia”.
Na introdugdo, o autor explica por que fala tanto em “eu” e menos em
“nos” ou das “pessoas”. Ele dizque ndo podemos de antemao dizer “eu”,
mas o queinteressanesta analise sdo certas qualidades especificas da
espécie humana, e nos temos tais qualidades porque falamos uma
linguagem proposicional. E é somente pelo fato de usarmos uma
linguagem proposicional que podemosdizer “eu”. Mesmo sendo correto,
nas reflexdes filosoficas e na forma como nos entendemos, falar na
primeira pessoa, Tugendhat pensaser importante nuncaperderde vista
o contraste que existe entre humanos com outras espécies. Dessa
forma, serpessoasignifica agir e viversignificadecidir. Em contraposicao
aos animais que tém comportamentos instintivos, e as plantas que
apenas se desenvolvem, o ser humano age. Ele é o autor das suas
acoes, portanto, € também responsavel por seus atos. Querendo ou
nao, cadaindividuo é obrigado atomar decises. Até mesmo o fatode,
em certos casos, nao tomar decisao alguma (neutralidade), ja € uma
decisdo. A pergunta fundamental que ai esta emjogo €: quais agdes ou
qual decisbes sao certas ou erradas? N
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Emseulivro, Tugendhat trabalha as questdes antropoldgicas
com base no método da filosofia analitica. A linguagem humana, por
causa da estrutura e do uso de fundamentos, permite o entendimento.
O que caracteriza os fundamentos da linguagem sao afirmacgoes,
negagdes e, inclusive —como foiexpostono paragrafo anterior—anao
tomada de qualquer posigéo, ou seja, a neutralidade. A capacidade de
reflexionar, de perguntar sobre os fundamentos e contrafundamentos,
€ 0 que pode ser denominado ou entendido como racionalidade. Esta
racionalidade € também considerado como o que é certo, e por isso
também como o que é bom. E o que podemos entender como razao
pratica. Portanto, vista desta forma, a linguagem exerce um papel
importante na vida do ser humano.

Uma filosofia antropolégica parte normalmente de um
fundamento fenomenoldgico. Para Tugendhat este fundamento é a
estrutura predicativa dalinguagem humana. Mas o que é discutido em
seulivro saofendmenos do comportamento humanotais como: egoismo,
altruismo, responsabilidade, imputabilidade, consciéncia da morte, a
necessidadede agir conformeoque €bom e adependénciade siproprio
sobre o reconhecimento elegitimag¢ao de valores ou principios morais.
Nesta perspectiva, o livro trata da relagao da razao — por meio da qual
o0 homem aspira ao que € bom — e a questao da autonomia que esta
relacionada ao que o autor entende por “Egozentrizitat”. Esta
egocentricidade é algoindividual, mas que se realizaracionalmente na
convivénciacomoutros. O “eu” pode serentendidocomo o fenémenopor
meio do qual cada individuo consegue objetivar suas opinides, desejos,
sentimentos e intengdes. Mas Tugendhatnaoperdedevistaa“liberdade”.
Neste processo de auto-determinagao, ela € a condigao prévia para
cada individuo poder direcionar seu agir tendo em vista o que é
considerado bompelacomunidade ou grupo ao qual pertence. Praticar
(viver) esse “eu”, ndo significa renunciar a pluralidade, o diverso, o
coletivo, etc, mas € um compromisso de cada um integrar o diferente
numa “unidade”. Portanto, o autoracredita ser possivel a existéncia de
comunidades onde individuos tém autonomia para direcionar seu agir
tendo em vista o que é considerado “bom” por todos. Para trabalhar esse
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“eu”, Tugendhatnao recorre asteoriasjaapresentadas (porexemplo, de
Descartes até Husserl). O “eu” ¢, em Tugendhat, um fenémeno por meio
doqual oindividuo, mediante sua capacidade, consegue objetivar por si
mesmo suas opinides, desejos, intengdes e sentimentos. Mediante
esta concepcao, “liberdade” significa ter autonomia para agir de uma
forma ou de outra. Portanto, a “egocentricidade” faz parte do nosso
modo se ser, da forma como agimos.

Nestas reflexdes, percebe-se uma relagao entre “o eu, a
liberdade e o bom”, que coloca a vida humana entre dois pélos: poruma
ladoexiste a pluralidade, ou seja, diversasculturas,opinides,modos de
ser e viver, mas, por outro lado, existe a possibilidade da uniao.
Conforme Tugendhat as respostas tradicionais em busca de uma
unidade (unido) sdo a religiao e a mistica e aponta, a partir dai, para a
necessidade de integrar a religido e a mistica na auto conduta do ser
humano. Ele entende a mistica como um recuo da nossa propria
egocentricidade, oquetem relagao com o Budismo naquestaodo sentir
junto com os outros. Quando o autor comenta sobre mistica ele cita
basicamente as doutrinas do Taoismo e do Budismo. Dessa forma, a
mistica judaico- cristd aparece muito pouco no texto. De qualquerforma,
oimportante é quea religiao e amistica sao interpretadas com umnovo
sentido, ou seja, as reflexdes consideram o exterior (0s outros, o
mundo),portanto,ndopodemserinterpretadas de formaisolada. A partir
do diagndstico da dualidade existente nos seres humanos entre o
aspecto “egocéntrico” e a concep¢ao do “coletivo”, a mistica aparece
como uma alternativa para o aspecto coletivo e consequentemente
também para o “serpessoa”. Pelofato de seremracionais, os humanos
seprojetamvisando alcangarfins, e estes muitas vezes saotransformados
em objetos de preocupacgdes e sofrimentos. Como estes objetos sao
permanentes emnossa vida, originam-se dai a mistica e a religiao como
forma de regularnossas ag¢oes e, a0 mesmotempo, permitirumamelhor
auto compreensao. O autor diz haver somente duas possibilidades
pelas quais é possivel uma unido: “podemos nos entendermos ou sobre
algo que é deste mundo (uma outra pessoa; uma comunidade; uma
coisa) ousimplesmentesobre nds mesmos”. Na forma como Tugendhat

.
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entende o ser humano e seu agir, € notdria a conexao entre linguagem
e a capacidade do sujeito se determinar, ele proprio, ao que é
considerado“bom”. Comisso Tugendhatproduz umvalor proprio aofato,
ou seja, ao agir humano corresponde sempre a duvida e a preocupacao
sobre se o feito (a agdo) corresponde ao que é considerado “bom” ou
“ruim”. Se umindividuo, capazde desenvolveruma consciéncia moral,
e pertencente a uma comunidade moral, ndo age conforme o que €
considerado “bom” por esta comunidade, sentir-se-a indignado ou
culpado. Esta questao dos sentimentos morais, Tugendhat analisa
mais detalhadamente emseustrabalhos sobreética: Licoes sobreética
e Diglogo em Leticia. Enfim, a tese deste recente livro, em resumo,
poderiaser: somente pode-se dizer “eu”, porque tem-se consciéncia de
outros e do mundo, e isso tem como conseqliéncia que as pessoas
vivem constantemente um dilema: por um lado nos consideramos
absolutamente importantes, masestaegocentricidadetambémnos faz
perceber a existénciadosoutrose do mundo, fato que gera desconforto
aonosso existir. Olivro édivididoemduas partes. Inicialmente, na parte
mais extensa, Tugendhat expde o que fundamenta todo seu trabalho.
Como ai ele aponta para aspectos da linguagem e da ética dos
humanos, e para uma melhor compreensao destes cinco capitulos, é
importante um prévio estudo de alguns textos anteriores do autor tais
como: Ligbes introdutdrias a filosofia analitica da linguagem; Licdes
sobre ética; Didlogo em Leticia e NGdo somos de arame rigido: Os
aspectosdareligidoe da mistica aparecem mais explicitos nasegunda
parte. Por fim, aparece um apéndice sobre historico e a-histdrico
(Anhang tber Historischesund Unhistorisches). Estetexto é interessante
pois ai se percebe a ousadia do projeto do autor. No entanto, com este
final, o leitor n&o pode iniciar a leitura do livro pensando na separagao
das duas partes do texto geral. Para o desdobramento destas teorias
o autor se sustenta, principalmente, em Wittgenstein e Heidegger.
Nesta perspectiva, este recente trabalho pode ser considerado como
um avango de alguns pontos ja trabalhados em textos anteriores, mas
ndo € um avanco repetitivo. Chegando no final da leitura do texto, nao
se sabe ao certo se este trabalho de Tugendhat € um estudo historico
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filosofico ou um estudo histérico religioso. Na minha opinido, durante o
textoemgeral, oautor dispensa mais atengdo ao aspectoreligioso. Mas
parece-meque mais paraofinal, as perguntas sobre o ser (antropologicas),
levantadas no inicio, sdo discutidas de forma mais filosofica que
religiosa. Enfim, por causa do resgate e debate de varias teorias
controversas, quemleraolivro, estarafazendo umainteressante leitura
de filosofia. Assim termina o livro de Tugendhat: “O universo das
pessoas vai tdo longe quanto o entendimento, eisso significa (nisto eu
mediferencio de Gadamer), o entendimentodejustificagbes. Oqueisso
significa interiormente, pode e deve ser corrigido empiricamente, mas
tais corre¢des implicam, que aquilo que ndés temos emvista, sempre foi
umarepresentacgao geral (universal)”.

Danilo PERSCH

(Doutorando em Filosofia — UFSCar — Sao Carlos — SP;
Orientador: Prof. Dr. Wolfgang L. Maar)
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