TUGENDHAT, Ernst. Egozentrizitdt und Mystik: eine anthropologische
Studie. C. H. Beck Verlag: Miinchen, 2003.

1.1 - SOBRE O AUTOR

Considerado, atualmente, uma das figuras mais
representativas da filosofia alemd, Ernst Tugendhat nasceu em
Bunn-Tchecoslovaquia—em 8 demargode 1930. Suabibliografia geral
apresenta-nos uma sucessao de estudos sobre autores e temas
fundamentais da tradigao filosofica em forma de interpretagcédo e
comentarios criticos. Porisso, acompreensao dostextos de Tugendhat
requer uma certa familiaridade com Aristoteles, Husserl e Heidegger,
como também Frege, Wittgenstein, Strawson, Kant, Habermas e
outros. Tugendhat nunca relata simplesmente o que osfilosofos dizem,
mas 0s contrasta uns com os outros num movimento de ida e volta, o
que, por sua vez, proporciona um profundo alcance filosofico as suas
teorias. Quando ele fala de um cléassico, ndo é simplesmente para
resumi-lo, mas para expor um novo viés a uma teoria ja elucidada. A
evolugao de seu pensamento pode ser dividida em trés distintas fases:
fenomenoldgica (ontologia), analitica (linguistica) e ética. Seus trabalhos
mais citados s&o: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger.
(Berlin: Walter de Gruyter & Co., 1967); Vorlesungen zur Einfiihrungin
die sprachanalytische Philosophie. (Frankfurta/Main: Suhrkamp), 1976.
(Licdes introdutdrias a filosofia analitica da linguagem. Trad. Mario Fleig
(org.) et al. Primeira Parte. Primeira Versdo. ljui: UNIJUI, 1992);
SelbstbewuBtsein und Selbstbestimmng: Sprachanalytische
Interpretationen. (Frankfurta/Main: Suhrkamp, 1979). (Autoconciencia
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Y Autodeterminacion: Unainterpretacion linglistico-analitica. Trad. de
Rosa Helena Santos-lhlau. (Madrid: Fondo de Cultura Econdmica,
1993); Vorlesungen tber Ethik. 3. Aufl. (Frankfurt a/Main: Suhrkamp,
1993). (Licdes sobre ética. Trad. Erildo Stein et al. Petrépolis: Vozes,
1997); Dialogoem Leticia. Trad. Maria Clara Dias, Anade Rezende. Col.
Filosofia — 133. Porto Alegre: Edipucrs, 2002. Em maio e junho de
2001 Tugendhat proferiu conferéncias emvarias Universidades do
Brasil: Goiania, Brasilia, Natal, Jodo Pessoa, Salvador, Porto Alegre,
Canoas, Séo Leopoldo, Santa Maria, ljui e Rio de Janeiro. Estas
conferéncias — num total de cinco — foram traduzidas e editadas.
(TUGENDHAT, Ernst. Nao somos de arame rigido: conferéncias
apresentadas no Brasilem 2001. Organizado por Valério Rohden.
Canoas: ULBRA, 2002. 112 p. (Série Filosofia; 1). Estas conferéncias
atestam que Tugendhat continua redefinindo seus pontos de vista como
emocasidesanteriores, objetivandosempre amaior clareza conceitual
possivel. Atualmente, Tugendhatfazpartedocorpodocente visitante do
programa de pos-graduagaoem filosofia da PUCRS. Em abril e maio de
2008, ele ministrou nesta universidade, em forma de seminario, a
disciplina Conhecimento e linguagem: o livro azul de Wittgenstein.

1.2 - EGOCENTRICIDADE E MISTICA:
UM ESTUDO ANTROPOLOGICO

Kant, nos anos de 1770, ocasiao em que trabalhou como
professor na Universidade de Kénigsberg , formulou e buscou respostas
para quatro perguntas fundamentais: 1) o que eu posso saber?;2) oque
eu devo fazer?; 3) o que eu posso esperar?; 4) o que € o homem?

Posteriormente, estas quatro perguntas reaparecem na
Légica, obra organizada e editada por seu aluno Jasche em 1800. A
cadauma destas perguntas foi agregada uma drea de conhecimento. A
primeira corresponde a metafisica, a segunda a moral, a terceira a
religiao e finalmente a antropologia. Esta ultima (antropologia), na
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pratica, tem a ver com a forma que os individuos dao a si mesmos.
Portanto, esta relacionada com o que cadaum € e, respectivamente, o
quepodeseresera. Asubstanciaque possibilita estaauto determinacao
nos seres racionais chama-se “liberdade”.

Porquefalar de Kantquando o assunto € Tugendhat? Porque
penso que em seu novo livro — Egozentrizitat und Mystik — Tugendhat
reformula criticamente esta quarta pergunta antropoldgica de Kant. O
que € o homem? passa a ser: como devemos nos entender enquanto
seres humanos? O diferencial da pergunta de Kant para a pergunta de
Tugendhat consiste na passagem do “o que” para o “como”. Na busca
de respostas para perguntas antropoldgicas do tipo: o que significa a
relagcdo ou o comportamento do “eu” comigo mesmo? Como se
diferencia a relagao do ser humano consigo mesmo em relagéo a
egocentricidade das outras espécies?, Tugendhat parte para a defesa
de que ha conhecimentosracionaisque daocontadestasproblematicas,
se diferenciando, portanto, do tradicionalismo, que analisa este tipo de
questdes antropoldgicas somente enquanto “historia da antropologia”.
Na introdugdo, o autor explica por que fala tanto em “eu” e menos em
“nos” ou das “pessoas”. Ele dizque ndo podemos de antemao dizer “eu”,
mas o queinteressanesta analise sdo certas qualidades especificas da
espécie humana, e nos temos tais qualidades porque falamos uma
linguagem proposicional. E é somente pelo fato de usarmos uma
linguagem proposicional que podemosdizer “eu”. Mesmo sendo correto,
nas reflexdes filosoficas e na forma como nos entendemos, falar na
primeira pessoa, Tugendhat pensaser importante nuncaperderde vista
o contraste que existe entre humanos com outras espécies. Dessa
forma, serpessoasignifica agir e viversignificadecidir. Em contraposicao
aos animais que tém comportamentos instintivos, e as plantas que
apenas se desenvolvem, o ser humano age. Ele é o autor das suas
acoes, portanto, € também responsavel por seus atos. Querendo ou
nao, cadaindividuo é obrigado atomar decises. Até mesmo o fatode,
em certos casos, nao tomar decisao alguma (neutralidade), ja € uma
decisdo. A pergunta fundamental que ai esta emjogo €: quais agdes ou
qual decisbes sao certas ou erradas? N
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Emseulivro, Tugendhat trabalha as questdes antropoldgicas
com base no método da filosofia analitica. A linguagem humana, por
causa da estrutura e do uso de fundamentos, permite o entendimento.
O que caracteriza os fundamentos da linguagem sao afirmacgoes,
negagdes e, inclusive —como foiexpostono paragrafo anterior—anao
tomada de qualquer posigéo, ou seja, a neutralidade. A capacidade de
reflexionar, de perguntar sobre os fundamentos e contrafundamentos,
€ 0 que pode ser denominado ou entendido como racionalidade. Esta
racionalidade € também considerado como o que é certo, e por isso
também como o que é bom. E o que podemos entender como razao
pratica. Portanto, vista desta forma, a linguagem exerce um papel
importante na vida do ser humano.

Uma filosofia antropolégica parte normalmente de um
fundamento fenomenoldgico. Para Tugendhat este fundamento é a
estrutura predicativa dalinguagem humana. Mas o que é discutido em
seulivro saofendmenos do comportamento humanotais como: egoismo,
altruismo, responsabilidade, imputabilidade, consciéncia da morte, a
necessidadede agir conformeoque €bom e adependénciade siproprio
sobre o reconhecimento elegitimag¢ao de valores ou principios morais.
Nesta perspectiva, o livro trata da relagao da razao — por meio da qual
o0 homem aspira ao que € bom — e a questao da autonomia que esta
relacionada ao que o autor entende por “Egozentrizitat”. Esta
egocentricidade é algoindividual, mas que se realizaracionalmente na
convivénciacomoutros. O “eu” pode serentendidocomo o fenémenopor
meio do qual cada individuo consegue objetivar suas opinides, desejos,
sentimentos e intengdes. Mas Tugendhatnaoperdedevistaa“liberdade”.
Neste processo de auto-determinagao, ela € a condigao prévia para
cada individuo poder direcionar seu agir tendo em vista o que é
considerado bompelacomunidade ou grupo ao qual pertence. Praticar
(viver) esse “eu”, ndo significa renunciar a pluralidade, o diverso, o
coletivo, etc, mas € um compromisso de cada um integrar o diferente
numa “unidade”. Portanto, o autoracredita ser possivel a existéncia de
comunidades onde individuos tém autonomia para direcionar seu agir
tendo em vista o que é considerado “bom” por todos. Para trabalhar esse
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“eu”, Tugendhatnao recorre asteoriasjaapresentadas (porexemplo, de
Descartes até Husserl). O “eu” ¢, em Tugendhat, um fenémeno por meio
doqual oindividuo, mediante sua capacidade, consegue objetivar por si
mesmo suas opinides, desejos, intengdes e sentimentos. Mediante
esta concepcao, “liberdade” significa ter autonomia para agir de uma
forma ou de outra. Portanto, a “egocentricidade” faz parte do nosso
modo se ser, da forma como agimos.

Nestas reflexdes, percebe-se uma relagao entre “o eu, a
liberdade e o bom”, que coloca a vida humana entre dois pélos: poruma
ladoexiste a pluralidade, ou seja, diversasculturas,opinides,modos de
ser e viver, mas, por outro lado, existe a possibilidade da uniao.
Conforme Tugendhat as respostas tradicionais em busca de uma
unidade (unido) sdo a religiao e a mistica e aponta, a partir dai, para a
necessidade de integrar a religido e a mistica na auto conduta do ser
humano. Ele entende a mistica como um recuo da nossa propria
egocentricidade, oquetem relagao com o Budismo naquestaodo sentir
junto com os outros. Quando o autor comenta sobre mistica ele cita
basicamente as doutrinas do Taoismo e do Budismo. Dessa forma, a
mistica judaico- cristd aparece muito pouco no texto. De qualquerforma,
oimportante é quea religiao e amistica sao interpretadas com umnovo
sentido, ou seja, as reflexdes consideram o exterior (0s outros, o
mundo),portanto,ndopodemserinterpretadas de formaisolada. A partir
do diagndstico da dualidade existente nos seres humanos entre o
aspecto “egocéntrico” e a concep¢ao do “coletivo”, a mistica aparece
como uma alternativa para o aspecto coletivo e consequentemente
também para o “serpessoa”. Pelofato de seremracionais, os humanos
seprojetamvisando alcangarfins, e estes muitas vezes saotransformados
em objetos de preocupacgdes e sofrimentos. Como estes objetos sao
permanentes emnossa vida, originam-se dai a mistica e a religiao como
forma de regularnossas ag¢oes e, a0 mesmotempo, permitirumamelhor
auto compreensao. O autor diz haver somente duas possibilidades
pelas quais é possivel uma unido: “podemos nos entendermos ou sobre
algo que é deste mundo (uma outra pessoa; uma comunidade; uma
coisa) ousimplesmentesobre nds mesmos”. Na forma como Tugendhat

.
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entende o ser humano e seu agir, € notdria a conexao entre linguagem
e a capacidade do sujeito se determinar, ele proprio, ao que é
considerado“bom”. Comisso Tugendhatproduz umvalor proprio aofato,
ou seja, ao agir humano corresponde sempre a duvida e a preocupacao
sobre se o feito (a agdo) corresponde ao que é considerado “bom” ou
“ruim”. Se umindividuo, capazde desenvolveruma consciéncia moral,
e pertencente a uma comunidade moral, ndo age conforme o que €
considerado “bom” por esta comunidade, sentir-se-a indignado ou
culpado. Esta questao dos sentimentos morais, Tugendhat analisa
mais detalhadamente emseustrabalhos sobreética: Licoes sobreética
e Diglogo em Leticia. Enfim, a tese deste recente livro, em resumo,
poderiaser: somente pode-se dizer “eu”, porque tem-se consciéncia de
outros e do mundo, e isso tem como conseqliéncia que as pessoas
vivem constantemente um dilema: por um lado nos consideramos
absolutamente importantes, masestaegocentricidadetambémnos faz
perceber a existénciadosoutrose do mundo, fato que gera desconforto
aonosso existir. Olivro édivididoemduas partes. Inicialmente, na parte
mais extensa, Tugendhat expde o que fundamenta todo seu trabalho.
Como ai ele aponta para aspectos da linguagem e da ética dos
humanos, e para uma melhor compreensao destes cinco capitulos, é
importante um prévio estudo de alguns textos anteriores do autor tais
como: Ligbes introdutdrias a filosofia analitica da linguagem; Licdes
sobre ética; Didlogo em Leticia e NGdo somos de arame rigido: Os
aspectosdareligidoe da mistica aparecem mais explicitos nasegunda
parte. Por fim, aparece um apéndice sobre historico e a-histdrico
(Anhang tber Historischesund Unhistorisches). Estetexto é interessante
pois ai se percebe a ousadia do projeto do autor. No entanto, com este
final, o leitor n&o pode iniciar a leitura do livro pensando na separagao
das duas partes do texto geral. Para o desdobramento destas teorias
o autor se sustenta, principalmente, em Wittgenstein e Heidegger.
Nesta perspectiva, este recente trabalho pode ser considerado como
um avango de alguns pontos ja trabalhados em textos anteriores, mas
ndo € um avanco repetitivo. Chegando no final da leitura do texto, nao
se sabe ao certo se este trabalho de Tugendhat € um estudo historico
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filosofico ou um estudo histérico religioso. Na minha opinido, durante o
textoemgeral, oautor dispensa mais atengdo ao aspectoreligioso. Mas
parece-meque mais paraofinal, as perguntas sobre o ser (antropologicas),
levantadas no inicio, sdo discutidas de forma mais filosofica que
religiosa. Enfim, por causa do resgate e debate de varias teorias
controversas, quemleraolivro, estarafazendo umainteressante leitura
de filosofia. Assim termina o livro de Tugendhat: “O universo das
pessoas vai tdo longe quanto o entendimento, eisso significa (nisto eu
mediferencio de Gadamer), o entendimentodejustificagbes. Oqueisso
significa interiormente, pode e deve ser corrigido empiricamente, mas
tais corre¢des implicam, que aquilo que ndés temos emvista, sempre foi
umarepresentacgao geral (universal)”.

Danilo PERSCH

(Doutorando em Filosofia — UFSCar — Sao Carlos — SP;
Orientador: Prof. Dr. Wolfgang L. Maar)

Phronesis, Campinas, v.7,n® 1, p.183-189, jan./jun., 2005



	Página em branco



