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EDITORIAL

ARevista Phronesis temorgulho emapresentar os seguintes
artigos nesta nova edigéo: “O estado da arte em Etica empresarial” do
Prof. Dr.Pe. José Trasferetti, da PUC-Campinas; “Kant e o mal radical”
deAdriano Correia da UFBa; “Ceticismo e ética” de KatiaMortariRamos
Fonsecada PUC-Campinas; “Para além do principio de permissao de
Tristram Engelhardt”, de Alexandre da Costa, mestre em Filosofia pela
PUC-Campinas e prof. de Filosofia na PUC-Minas, campus Pogos de
Caldas; “A reformulagao do utilitarismo classico na ética de Hare” de
Giovani Mendonga Lunardi mestre em Filosofia pela UFSC e prof. da
UDESC; “A negatividade em Herbert Marcuse” de Eduardo Barbosa
Lenzi,daPUC-Campinas; “O bom cidadao e a obediéncia sob o governo
de leis: teoria da justiga benthamiana” de Juscelino Vieira Mendes,
PUC-Campinas; “O desespero do fim” de Atanasio Mykonios,
PUC-Campinas; “Oproblemadocogito: Descartes, Nietzsche, Ricouer”
de Rui Teixeira Randi, PUC-Campinas e para finalizar, o artigo “Michel
Foucault e o0 espago do mundo: a ética do cuidado de si como pratica
daliberdade” de Rodolfo Jacaranda, doutorando pela Unicamp.

Agradecemos acolaboragao de todos e esperamos que este
espago seja uma contribuicdo para a reflexdo filosofica séria e
comprometida com uma sociedade mais critica e construtiva.

Prof. Dr. Pe. José Antonio Trasferetti
Coordenador do Programa de Pos-Graduagao
Stricto Sensu em Filosofia da PUC-Campinas



O ESTADO DA ARTE EM
ETICA EMPRESARIAL

José Antonio TRASFERETTI
(PUC-Campinas)

RESUMO

O texto procura discutir o estado da arte em Etica Empresarial
para aprimorar o campo das pesquisas e da pratica social neste
ramo tdo complexo do saber. A Etica Empresarial surge. no
momento atual como uma forma significativa para aplicar os
conceitos de ética no mundo dos negocios. Numa sociedade
cada vez mais globalizada a Etica Empresarial torna-se um
conceito extremamente importante para garantir o minimo de
seriedade nos comportamentos sociais envolvendo a
comunidade produtiva.

Palavras-chave: Etica, Empresa, Sociedade.

1. INTRODUCAO

A filésofa Jacqueline Russ em seu livro “Pensamento Etico
Contemporaneo” questionaa possibilidade de existéncia de uma “ética
dos negocios” pois segundo ela na “esferados businesstodos os golpes
parecem permitidos, dado que a preocupagao fundamental de uma firma
é, por definigdo, sua sobrevivéncia” (RUSS, 1999, p.158).
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Segundo Victor Scherrer citado por Jacqueline Russ foi ao
fim dos anos 60 que a ética da empresa comeca a se desenvolver, de
modo especial nos Estados Unidos. Devido a uma série de problemas
morais nas empresas sentiu-se a necessidade de uma reflexao ética
sobre o comportamento de empresérios e trabalhadores. Nos anos 80,
a reflexd@o sobre a ética dos negécios ganha as academiasi tendo,
inclusive, sendo aberto em Wall Street, sob a diregao dos jesuitas, um
centro de reflexdo moral para os banqueiros catélicos. Em 1985
segundo Scherrer, citado por Russ, “mais de 500 cursos sobre o tema
se organizam nas business schools e mais de 40.000 estudantes se
inscrevemneles. Mais de % das grandes empresas dos Estados Unidos
teriam, assim, um codigo de conduta e instaurariam comités de ética”
(RUSS, 1999, p.159). Também na Europa, nos grandes centros
académicos, surgem estudos sobre ética dos negocios. Jacqueline
Russ se perguntacomo interpretar esta febre? Afirma afildsofa: “quando
a empresa estd em busca de alma, que significam esta ética dos
negocios e essa preocupagao espiritual? Por que estabuscade regras
de conduta para os protagonistas da esfera das empresas?” (RUSS,
1999, p.160).

Comaglobalizag&o a preocupagdo com a ética empresarial
aumentou. Empresas de todas as partes domundo buscamuma atitude
mais ética em seus comportamentos em sociedade. O comportamento
ético tornou-se a base da seriedade e competéncia de uma empresa.
Neste mundo globalizado os caminhos mudaram. N&o existe mais um
“eu” aserpreservado. Para Otavio lanni, vivemos numa era de economias-
mundo. Assim diz: “a histériamoderna e contemporanea pode ser vista
como uma historia de sistemas coloniais, sistemas imperialistas,
geoecondmicos e geopoliticos. Cujo cenario da formagéo e expansao
dos mercados, daindustrializag&o, daurbanizagao e da ocidentalizagao,
envolvem nagdes e nacionalidades, culturas e civilizagdes” (IANNI,
2000, p.30). O mundo estd cada vez mais global. Exerce papel
importante o fluxo do livre comércio, capital informagao e tecnologia.
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Entretanto, quanto mais nagdes estiveremligadas a economia
mundial, maior sera o consumo dos produtos, a troca das experiéncias,
o crescimento do mercado. Para lanni, “por economia mundial entende-
seaeconomia do mundo globalmente considerado, ‘o mercado de todo
o universo’, como ja dizia Sismondi. Por economia-mundo, Termo que
forjei a partir do alemao Weltwirstschaft, entendo a economia,de uma
porgao do nosso planeta somente, desde que forme um todo econdmico”
(IANNI, 2000, p.30). Pois bem, apesar de ja estarmos vivendo numa
economia globalizada com sérias conseqléncias para o mercado
global, a ética empresarial em nivel de pesquisas e estudos esta
distante da realidade. As empresas ainda ndo conseguiram equacionar
corretamente suas preocupagdes naturais com o lucro e a qualidade
ética de suas agdes. Nossapesquisa mostrou que nos locais pesquisados
ainda sdo poucos os livros disponiveis nas bibliotecas e o estudo da
ética empresarial ndo tem sido dos mais frutiferos.

O Caderno de Resumos do VIl Encontro de Iniciagdo
Cientifica da PUC-Campinas mostra que ndo existe nenhum estudo
nesta area. Os professores da area de Contabilidade, Economia e
Administragso ndo tém desenvolvidotemas na area de Etica Empresarial.
Com isto os proprios alunos perdem uma excelente oportunidade para
desenvolver seus conhecimentos. Nomundo atual, os comportamentos
‘das empresas sdo questionados pela comunidade. A sociedade quer
saber qual tem sido a colaborag&o das empresas para uma série de
questdes relevantes. Assim, diz o professor Hilario Franco, “atualmente,
as empresas s&o questionadas pela comunidade, que deseja ser
informada sobre os assuntos politicos, ecolégicos e morais, tais como
poluicdo, desperdicios de recursos naturais, vantagens tiradas de
crises, abuso de autoridade, seguranga de usuarios e consumidores,
qualidade de vida, pagamentos inadequados, corrupg&o, manipulagao
subliminar, sexismo, racismo, apoio a certos regimes politicos e,
especialmente, beneficios pessoais por administradores e executivos
que colocam seu propriointeresse & frente dos investidores” (FRANCO,
1999, p.354). Ora, esta atitude da comunidade, questiona as praticas
empresariais e suasresponsabilidades paracom o desenvolvimento do
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@
planetaem seu conjunto. O mundo empresarial possui um compromisso
com o planeta. As relagdes empresariais estéo diretamente ligadas as
transformacdes sociais e humanas. Sua presenga entre nés gera
expectativas, mudangas, trocas de conhecimento. Neste mundo marcado
pela competicdo, busca do lucro, fortatecimento do mercado, a ética
empresarial precisa ocupar o seu espago como instancia critica de um
ambiente normalmente hostil as boas regras de conduta. Tarefa nada
facil, mas ao mesmo tempo, fascinante. Espero que esta pesquisa
tenha contribuido para mostrar nossas caréncias e necessidades.
Desafio para todos!

1.2 - Objeto da Pesquisa

« Levantamento bibliografico sobre Etica Empresarial, através
do “Estadoda Arte” pesquisado emduas bibliotecas de Universidades;

« Levantamento bibliografico em geral sobre Etica
Empresarial como referencial tedrico no campo da Filosofia;

¢ Apontar os resultados como perspectivas de um tema-
estudo que venha solidificar o campo da Filosofia.

1.3 - Justificativas

A pesquisa centra-se em montar um estudo sobre tudo que
ja foi abordado na area de Etica Empresarial, no campo bibliografico e
publicado no Brasil. Assim, pontuamos a relevancia deste tema e sua
implicabilidade na sociedade p6és-moderna.

Fizemos uma pequena separagao entre ética e moral no
campo dadefinicdo para podermos aplicar esta distingdo naabordagem
da ética ou damoral empresarial. Klaus Leisinger e Karin Schmitt (2001)
em seu livro sobre Etica Empresarial assim definem os termos: “moral
empresarial € o conjuntodaqueles valores e normas, que, dentrodeuma
determinada empresa, sdo reconhecidos como vinculantes. A ética
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empresarial reflete sobre as normas e valores efetivamente dominantes
emumaempresa, interroga-se pelos fatores qualitativos que fazem com

que determinado agir seja um agir ‘bom™.

Deste modo, “como ética aplicada ela tem como meta
estabelecer, através do acordo com as pessoas atingidas pelo agir
empresarial, normas materiais e processuais que foram postas em vigor
naempresacomo possuindo carater vinculante (LEISINGER; SCHMITT,
2001). Comissovisa-se restringir os efeitos conflituosos do principiodo
lucro na dirego das atividades empresariais concretas. Em sentido
amplo este modo de pensar baseia-se na idéia de um contrato social
segundo o qual os membros da sociedade se comportam de uma
maneira harmoniosa, levando em conta os interesses dos outros”
(LEISINGER; SCHIMITT, 2001).

As mesmas metas primarias que sao colocadas para as
pessoas individuais valem para as empresas, ou seja, a de sua
existéncia, a de sua liberdade de agZo e a de sua solidariedade,
entendida no sentido de cooperagdo. Por isso, a ética empresarial
necessariamente se refere aquele conjunto de agbes e medidas que
podem ser harmonizadas com a garantia de existéncia da empresano
mercado, ou que a pdem em risco. As pessoas individuais bem como
as empresas precisam de liberdade de a¢&o. Mais do que liberdade
precisa de criatividade para que suas propostas e objetivos se
concretizem efetivamente.

Nestasociedade complexa, onde os valores e as conjunturas
mudam rapidamente, as empresas e seus agentes precisam encontrar
maneiras de se adequarem as graves transformagoes sociais e culturais.
A empresa ndo pode esquecer do bem comum como meta prioritaria.
Além do seu proprio interesse ela precisa estar aberta a solidariedade
e a cooperagéo com as pessoas. Ela possui uma responsabilidade
social que ndo deve em hipétese alguma ser escamoteada. Entretanto,
afirma Leisinger e Schmitt (2001), “a ética empresarial e as exigéncias
dela derivadas ndo péem em xeque atarefa econdmica fundamental das
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empresas. Elas sdo o elemento adicional que serve para estabelecer o
critério de ‘moralidade’ para o desempenho desta tarefa”.

Por um lado, os critérios éticos “confluem no processo de
formag&o das metas empresariais e no estabelecimento das prioridades,
por outro, a maneira de alcancar as metas estabelecidas esta sujeitaa
uma andlise qualitativa através dos questionamentos éticos” (LEISINGER,;
SCHMITT, 2001). Neste sentido, a empresa deve cuidar dos seus
proprios interesses, mas também dos interesses da coletividade
estabelecendo critérios normativos de uma agéo pratica que beneficie
a todos.

Por isso, optamos para conhecer como anda a produgao
bibliografica no Brasil e sua distribuigdo nas bibliotecas, utilizando o
“estadodaarte”. No primeiro momento fizemos umarevisdo de literatura,
na areade ética empresarial e posteriormente o registronas bibliotecas
das Universidades. ‘

1.4 - Metodologia

O presente artigo € uma pesquisa qualitativa com métodos
quantitativos, dentro do objetivo do Estado da Arteem Etica Empresarial,
no qual pretende-se quantificar onimero de livros, no Brasil, sobre este
assunto. Utilizamos também técnicas de pesquisa bibliogréfica e
pesquisa documental.

Oartigo, O Estado da Arte em Etica Empresarial, apresenta
objetivos bem especificos. Naturalmente que cada estudo tem seu
objetivo. No entanto, como explica (SELLTIZ, 1974) “podemos pensar
gue os objetivos de pesquisa se incluem em certo nimero de amplos
agrupamentos: 1) familiarizar-se com o fenédmeno ou conseguir nova
compreensao deste, freqlientemente para poder formularum problema
mais preciso de pesquisa ou criar novas hipoteses; 2) apresentar
precisamente as carateristicas de uma situagdo, um grupo ou um
individuo especifico (com ou sem hipoteses especificas iniciais a
respeito da natureza de tais caracteristicas); 3)verificar a freqiéncia
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com que algo ocorre ou com que esta ligado a alguma outra coisa
(geralmente, mas ndo sempre, com uma hipdtese inicial especifica); 4)
verificar uma hip6tese de relagéo causal entre variaveis”. Disso decorre
que os planejamentos de pesquisa variam de acordo com o objetivo da
pesquisa.

Neste caso, optamos por determinar o “estado da drte” que
tem o objetivo de “trabalhar e descrever o estado atual de umadada area
de pesquisa: o que ja se sabem, quais as principais lacunas, onde se
encontramas-principais entraves tedricos efou metodolégicos™ (LUNA,
1998, p. 82). Nosso artigo trata, justamente, do estado daarte em Etica
Empresarial para se tentar descrever o estado atual da area, no sentindo
tedrico. Jano sentindo empirico procuramos visitar duas bibliotecas de
Universidades - Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP) e
Pontificia Universidade Catélica de Campinas (PUC-Campinas) - para
demonstrarmos o que existe de bibliografia na area.

Em filosofia, o tema Etica é fundamental n3o s6 como
suporte tedrico, mas também como elemento presente nos mais
variados campos, inclusive, nas empresas. No entanto, como o assunto
ainda parece em desenvolvimento em alguns centros de pesquisa,
optamos por esbogar um estado da arte para valorizar o referencial e
legitimar o estudo. De acordo com Luna, o “estado da arte” tem a
proposta também de atualizar os pesquisadores sobre os diversos
assuntos, neste caso aqui, em ética empresarial.

“Entre as muitas razdes que tornam importantes estudos
com esse objetivo, deve-se lembrar que eles constituem
uma excelente fonte de atualizag&o para pesquisadores fora
da area na qual se realiza o estudo, na medida em que
condensam os pontos importantes do problema em quest&o”
(LUNA, 1998, p. 83).

Portanto, O Estado da Arte em Etica Empresarial vem
apontar resultados muito interessantes que contribuem para o
desenvolvimento da deste assunto na Faculdade de Filosofia.

Phronesis, Campinas, v.6,n°1, p.11-39, jan.jun., 2004
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2. ETICA E MORAL

&

Os termos “moral” e “ética” se confundem. Muitas vezes
estes termos sdo aplicados como sindnimos. Mas, na realidade, ndo o
sdo. Por “moral” entendemos determinadas normas que orientam o
comportamento pratico - sobretudo, paracom o préximo, mas também
para com a natureza e para consigo mesmo.

A “ética” como ciéncia, ocupa-se com o tema de maneira
descritiva e comparativa, mas também como uma avaliagao critica da
‘moral. O termo “ética”, com o qual indicamos areflexdo ou o saber sobre
o0 “ethos”, tem origem grega. Aristételes, que o introduziu na filosofia
ocidental, julgava desnecessario demonstrar a existéncia do “ethos”.
Ela é evidente. O ser se manifesta ndo apenas na natureza, mas
também na agdo ou praxis humana: no ethos - habitos, costumes,
instituigdes - produzidos pela sociedade. O “ethos” refere a “morada”e
aorganizagdo de um povo ou de toda a sociedade. Diferentemente da
natureza, caracterizada pela necessidade e pela repeticdo do mesmo,
o0 “ethos” é espago de liberdade, de diferenca.

Na concepgdo classica, depois de assumida pelo
cristianismo, a liberdade ndo &€ meramente subjetiva. Toda pessoa
humanabuscasua felicidade. Para Aristoteles, afelicidade consiste em
buscar asua prépriarealizagdo enquanto ser humano, n&o somente em
realizar o seu gosto de forma arbitraria. O bem maior para ele € abusca
da felicidade em perspectiva social, ou seja, a felicidade do individuo
esta diretamente ligada a felicidade dos cidadaos, do coletivo. Na
verdade é o proprio “ethos” da sociedade em que vive (seus costumes,
suas leis, suas instituigdes) que indica o que é correto.

Na civilizagdo ocidental e nos primeiros séculos cristdos a
etica conheceu desdobramentos que convém ressaltar. O primeiro
ponto da dimens&o ética € a dimensdo propriamente humana da
existéncia. A pessoa humana ndo vive sem a natureza, nem sem o
trabalho e a técnica, com que configura a seus fins a matéria. Mas & no
agir livre, em busca de sua realizagdo pessoais e sociais, que o ser
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é
humano expressa o que lhe & proprio e exclusivo, o que constitui sua
dignidade e o sentido de sua vida.

Neste sentido, toda cultura esta permeada pela dimenséo
ética. Disso resulta evidente que a préxis humana ndo se limita a
reproduzir a natureza, ou aproduzir obras e comportamentos “naturais”,
mas cria valores e simbolos. Neles, ahumanidade expressanab apenas
0 que &, mas o que deve ser. A dimens&o ética da cultura, sempre
presente, tem sido explicitada e formulada de varias maneiras. Entre as
mais antigas expressdes da ética estéo o mito e a crencga. Recolhem
as evidéncias éticas de um povo, sua tradi¢gdo e sabedoriade vida, e as
recobrem do prestigio do sagrado, de um poder divino legislador e
julgador, que garante a objetividade e a forga das normas. Todos os
povos expressam, de algumaforma, suaconcepgao ética e é certamente
a religido a forma mais comum e de maior autoridade, que legitima e
conservao “ethos”.

A ética, contudo, caminhou para a autonomia, distinguindo-
se do religioso e do sagrado, especialmente na época moderna. Este
processo de secularizagdo representou uma grave crise da ética
tradicional, ainda n&o resolvida. Este esforgo de reflexdo critica vai
esbarrar, desde cedo, com o conflito entre a exigéncia da universalidade
da razédo e a descoberta da diversidade e relatividade das culturas e
instituigdes. Comoreconduzir costumes diferentes aos mesmos principios
racionais e universais?

O problema torna-se ainda mais visivel se considerarmos a
distingdo de dois aspectos da ética. Considerando a éticacomo ciéncia
da agdo (ou praxis) individual, o problema maior & o darazédo que deve
iluminaraliberdade do individuo e leva-lo a suarealizagdo plena, a sua
perfeicao ou felicidade. Este primeiro aspecto da ética é designado por
alguns como “moral” ou como problema da “moralidade”. Num segundo
aspecto, considerando a ética como ciéncia da agdo comunitaria, ouda
acgéo politica, o problema maior € o de mostrar racionalmente aleiou a
ordem social que possa ser aceita livremente e reconhecida por todos
como justa (CNBB, pp. 9-11). :

L]
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2.1 - Ktica empresarial

Podemos afirmar que até os anos 50, o conceito de “ética
empresarial” n&o havia penetrado nos estudos académicos e na
linguagem comum da sociedade. Os aspectos morais das atividades
econdmicas eram abordados, quando o eram, no contexto da ética
social, girando, sobretudo, em torno das questdes trabalhistas. Foi o
PapaLe&o Xlll com suaenciclica Rerum Novarum (1891) quem abordou
inicialmente estas questdes. Foi uma enciclica pioneira neste campo.
Posteriormente, outras enciclicas papais abordaram questdes deste
teor. S6 pelofinal dos anos 60, as relagdes entre economia e sociedade
atingiram um publico mais amplo, o que possibilitou uma ampliagéo dos
conceitos. Além da preocupagdo com o direito dos empregados,
surgiram as questdes em torno do direito das minorias, das mulheres,
da prote¢&o ambiental, da salde, da segurancga e tantas outras. O
crescimento das novas tecnologias, dos sistemas de comunicagéo
mundial, da globalizagao econdmica e cultural também possibilitou um
interesse maior pelas questdes éticas no campo da economia e suas
complexas relagdes.

A partir dos anos 60, ndo somente a economia tem sido
abordada pela ética, mas todo agir social que possuialgumarelevancia
tem sido submetido a umareflex&o de carater ético. Toda instituigdo ou
profissdo com destaque na sociedade tem se preocupado com a
aplicagdo da ética em suas fungbes. Desta maneira surgiu, no dizer da
fildsofa Jacqueline Russ, as éticas aplicadas, tais como: “éticaambiental”,
“éticadamidia”, “éticadapesquisa”, “ética da politica” e também a“ética
empresarial”, ou ainda a “ética dos negécios”. De certamaneira, vemos
nisto um sinal da necessidade de uma parada institucional, de uma
reflexdo e de um questionamento. Estamos realmente precisando
pensar nossa sociedade e nossas agdes sociais em bases éticas.
Nunca a ética foitdo importante para avida social. Sabemos que amoral
de um povo é marcada por sua tradigao e por sua cultura. Deste modo,
as pessoas que atuam na economia sao marcadas pela cultura, e, por
conseguinte, também pelos conceitos morais do seu contexto. Segundo
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Louis von Planta, “dentrode umaesferacultural, ainda é viavel estabelecer
regras de comportamento moral e dar-lhes uma interpretag&o ética.
Mas, com a quebra das barreiras e com a tendéncia para a criagéo de
sociedades multiculturais, como também com a globalizag&o que isto
trouxe para a economia, as diferentes esferas culturais entram em
choque umas com as outras, o que se manifesta de maneira particular
no terreno da ética empresarial. Por um lado, isto nos forga a respeitar
as culturas dos outros, mas, por outro lado, também a manter de pé as
bases de nossa propria cultura” (LEISINGER; SCHMITT, 2001, p. 09).

A grande dificuldade reside na aplicagéo dos principios
éticos em nosso cotidiano comercial. Atualmente, o individuo ndo esta
isolado do contexto social, sendo que o mercado é altamente moldado
pela competicdo e pelo lucro desenfreado. A répida e profunda
transformag&o e a competigdo, muitas vezes, exagerada pela conquista
de mercados, estdo modificando os padrdes de produgéo e organizagéo
do trabalho. De acordo com Corréa (2001), “existem, em relag&o ao
sistema capitalista de produg&o, duas versbes diferentes sobre
mudangas no processo produtivo. Uma que enfatiza a capacidade
transformadora do capitalismo e outra que, em vez disso, enfatiza sua
capacidade destrutiva. Mas o que ha de novo, no atual processo de
transformagao, é o papel que desempenham o conhecimento e a
informag&o, na propria produgdo e no consumo, explicitando que as
mudangas na sociedade atual estéo, também, intimamente vinculadas
as novas tecnologias da informag&o”. Porém, as novas formas de
organizacdo produtiva necessitam de uma organizag&o mais aberta,
ampla, com poderes de decisdo nas unidades locais e comainteligéncia
distribuida de forma mais homogénea.

Geralmente, sabemos que os trabalhadores sdo envolvidos
deforma sutil ou mesmo, abertos, a entrarem nomercado com o desejo
afinado de estabelecer vinculos de negdcios onde nem sempre a ética
falamais alta. Talvez, deveriamos fazer a pergunta fundamental: como
combinar éxito comercial com os principios morais? Louis van Planta,
afirma: “na maioria das empresas multinacionais, a vontade de se
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comportarem de uma maneira capaz de ser eticamente legitimada &
hoje claramente considerada como constituindo parte essencial de sua
politica de negécios. Alguns estados passaram mesmo alegislar sobre
o tema. Estes esforgos, no entanto, n&o fizeram grandes progressos,
pois ndo se trata dos valores morais basicos a respeito dos quais em
maior ou menor medidas todos estejam -de acordo, mas* sim, de
transporta-los para avidadiaria. Namaioria dos casos, estatransposi¢do
n&o ocorre nas diretorias e sim nos colaboradores que atuam ‘na linha
defrente’, os quais muitas vezes se véem num fogo cruzado entre o éxito
comercial e os principios morais. S&o, pois, 0os colaboradores que em
seu dia a dia tém que interpretar as normas do comportamento ético. E
aqui se torna evidente que - faltando ao individuo o pensamento ético -
odinheiro falamais alto do que amoral” (LEISINGER; SCHMITT, 2001,
pp.09-10).

Deste modo, podemos afirmar que € necessarioum trabalho
sério de educagdo de base que n&o deve comegar somente nas
empresas, mas também na familia, na escola, nas universidades, nas
igrejas e em todas as instituicdes que exercem poder formativo sobre
as pessoas. Pois, a convivéncia social enfrenta, na sociedade
contemporanea, fatores comprometedores. Duas das idéias basicas
gue definiram a formag&o do cidadao durante o século XX - democracia
e nagao - acham-se hoje em processo de revisdo. “Inimeras anélises
darealidade politica contemporéneaidentificaram os principais aspectos
dessacrise, acentuada depois do otimismo generalizado que se seguiu
a queda do Muro de Berlim” (CORREA, 2001).

Em termos sintéticos, essas analises sugerem que, ao
“desaparecer o antagonismo entre dois sistemas politicos incompativeis,
as opgdes politicas com que o cidad&o se defronta s&o pontuais e ndo
globais”. Outra questao importante em que o individuo enfrenta hoje &
chamado de “deficitna socializag&do”, caracteristico da sociedade atual.
“Vivemos um periodo no qual as instituigdes educativas tradicionais,
particularmente, a familia e a instituicdo de ensino, estdo perdendo a
capacidade de transmitir com eficacia valores e normas culturais de
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coesao social” (CORREA, 2001). Portanto, a ética enquanto espago de
criticae de formagao pessoal &é fundamental para o futuroda humanidade.

Neste sentido, é preciso refletir sobre a responsabilidade
social das empresas; aprofundara éticaenquanto formadorade “empresas
cidadas”; descobrir o papel da ética do mundo das empresas e dos
negocios; analisar as relagbes entre ética e a pratica comercial-
lucrativa; o papel das empresas com o futuro do planeta; aprofundar a
relagdo entre trabalho profissional e postura ética; aprofundar as
relagdes entre ética individual e coletiva. Estes topicos sdo elementos
que devem orientar os estudos no campo da Etica Empresarial nos -
préximos anos.

2.2 - Etica empresarial: pessoa e sociedade

Ja citamos acima que as mesmas metas primarias que sdo
colocadas paraas pessoas, comoindividuos, também devemvaler para
as empresas. Porém, esta premissa ndo é aplicada na pratica. Nos
ultimos 25 anos as empresas adquiriram direitos e deveres que
antigamente s6 eram atribuidas as pessoas fisicas. Dentre muitos,
poderiamos indicar os seguintes:

« Empenhar-se e engajar-se a curto e em longo prazo pelo
bem da empresa;

» Cuidarcomresponsabilidade dasegurangae previdéncia
de colaboradores e colaboradoras;

e Levar em conta da maneira mais ampla possivel os |
interesses do mundo ambiente;

e Levar em conta da mais ampla possivel os desejos dos
consumidores;

» Produzire oferecer apregos razoaveis produtos e servigos
que sejam Uteis, seguros, saudaveis e, sob o0 aspecto qualitativo, os
melhores possiveis; A

[ ]
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» Criar ou pelo menos manter vagas de trabalho;

e Engajar-se em favor do contexto social, apoiar as
comunidades e assumir responsabilidade social, bem como, ultimamente
em medida cada vez maior;

e Levar em conta os interesses de curto e longo prazo dos
acionistas da empresa (LEISINGER; SCHMITT, 2001, pp. 24-25).

Estes pontos podem e devem inspirar as agbes de uma
empresa, pois além de conseguirem ampliar seus negécios estaréo
contribuindo com o bem estar da humanidade. Tentando colocar em
préatica estes ideais, a empresa e seus dirigentes estdo equacionando
do melhor modo possivel aquilo que parece ser a tarefa mais dificil, ou
seja, harmonizar a pratica comercial-lucrativa com o agir moralmente
bom.

O filésofo social Romano Guardini expressa muito bem
nossas preocupacgdes quando afirma: “Mas da esséncia de toda
proposta realmente pratica faz parte que ela seja exequiivel, isto &, que
precise concretizar-se. Tentemos, portanto. Mesmo correndo orisco de
que ela possa ter um colorido ‘moral’. Naverdade, mesmo os ‘realistas’
mais sébrios, assim como os realizadores mais desvinculados de todos
os ‘preconceitos’, contam com a existéncia de umnumero suficiente de
pessoas que vivam a partir da moral, ja tdo desacreditada; pois sdo
estas, endoos ‘espiritos livres’, que sustentam aexisténcia” (LEISINGER,;
SCHMITT, 2001, p. 15).

Portanto, s&o muitos os pontos em que a ética empresarial
se faz importante e relevante sob o aspecto do avango da sociedade
tecnolégica e das mudancas da politica, relagdo de trabalho das
empresas, etc. A éticatemum importante papel a cumprir nomundo dos
negocios. Na verdade, ela cumpre a fungdo de ser formadora de
cidaddos responsaveis, enaltece a responsabilidade como espirito
empreendedor. Como critica social e comportamental sdo fundamentais
para o desenvolvimento social. Um pais ndo se desenvolve sem ética
social. A educagéo da cultura é parte intrinseca da atividade ética.
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2.3 - Etica empresarial e globalizaciio

Qual arelagéo entre a globalizagao e a ética empresarial?
Esta pergunta permeou meus pensamentos enguantodesenvolviaesta
pesquisa. A éticaneste caso buscaumcaminho de regulamentagaono
mercado globalizado ja que os conflitos determinam os passos neste
campo. Paranés, aglobalizagéo & entendida como a“intensificagao das
relagdes sociais em escalamundial, queligam localidades distantes de
tal maneira que acontecimentos locais s&o modelados por eventos
ocorrendo a muitas milhas de distancia e vice-versa” (GIDENS, 1991,
pp.69-70). '

Entretanto, surgiu um momento emnossa sociedade que as
pessoas procuram o dialogo como forma comunicativa encurtando os
caminhos. Com a globalizagdo surgem novos caminhos, novos
relacionamentos, novas perspectivas. Com o intuito de aproximar,
integrar as diversas formas de vida, a globalizagao tambémtrouxe o seu
revés, ou seja, impds uma “economia global”, onde a acumulagéo
capitalista surge como marca primeira.

Uma das caracteristicas do mundo atual é o seu estado
permanente demudanga. As pessoas precisam aprenderaselocomover
neste mundo aceitando o seu movimento constante como um elemento
constitutivo do seu novo ethos. Atualmente, percebemos que as
relagdes deixaram de ser exclusivamente um conglomeradode “nagdes”,
“sociedades nacionais, oumesmo” “estado-nagdes”, que viviamisoladas
independente dos sistemas adotados. Todos estes sistemas e formas
diferentes de ser e de se relacionar com omundo foram substituidos pela
chamada “sociedade global” parausar uma expressé&o de Otavio lanni.
Segundo o professor lanni“adescoberta de que aterrase tornou mundo,
de que o globo n3o é mais apenas uma figura astrondmica, e sim o
territério, no qual, todos se encontram relacionados e atrelados,
diferenciados e antagonicos - essa descoberta surpreende, encanta e
atemoriza. Trata-se de uma ruptura drastica nos modos de ser, sentir,
agir, pensar e fabular. Um evento heuristico de amplas proporgoes,
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abalando nao s6 as convicgdes, mas também as visées de mundo”
(IANNI, 2000, p.13). Neste sentido, para este autor a terra mundializou-
se, ou seja, deixou de ser um conglomerado de paises dispersos para
adquirir uma configurag&o unitiva, global. Desta nova configuragéo
surgemtambém novas denominagdes, formulagdes e responsabilidades.

Semduvida, paraa éticaempresarial, estanova configurago
do mundo apresenta-se como um grande desafio. Pensadores como
Hans Kiing, Leonardo Boff, Karl Jaspers, Hans Jonas, Dieter Henrich,
Vittorio Hosle e tantos outros tém chamado a responsabilidade para
uma éticaque pense este mundo globalizado, comresponsabilidade. E
preciso salvar o planeta. A ética empresarial, neste ponto, adquire uma
importancia muito grande namedida em que procura pensar as grandes
questdes domundo da economia que movimenta estasociedade. Hans
Kiing em seu livro, “Projeto de Etica Mundial”, apresenta as bases para
uma ética preocupada com o planeta em suas questdes mais basicas.
Para este autor, uma ética global com o seu inequivoco viés econémico
deveraafrontaras grandes questdes da humanidade.

A ética empresarial precisa pensar na sobrevivéncia do
planeta, sobretudo, daqueles que mais sofrem. Para Hans Kiing &
preciso enfrentar os dramas do mundo atual. A ética néo pode se omitir
neste momento tao doloroso para o planeta. Afirma o autor que “é
preciso encontrar uma resposta a essa situagéo de transformagéo”
(KUNG, 1992, p. 45). A ética empresarial podera ajudar e muito nesta
resposta, pois suas preocupagées invadem o campo daeconomia, dos
negécios, do mercado. Sea globalizag&o tem como centro de suaagéo
aunificagéo dos mundos apartir do mercado, a ética deve iluminar este
campo, oferecendo sua contribuigao para uma ag&o eficaz que priorize
os verdadeiros valores humanos e planetarios. Certamente, um longo
caminho devera ser percorrido.

2.4 - Ktica empresarial e responsabilidade social

A ética esta diretamente relacionada a convivéncia humana,
pois reflete criticamente sobre nossos comportamentos praticos. Sao
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justamente os problemas da convivéncia humana que despertam a
reflexdo da ética enquanto ciéncia doagir moral. A ética é extremamente
necessaria para regular e manter a vida humana em harmoniosa
convivéncia, pois possui uma postura critica diante da sociedade. A
ética se faz necessaria porque os seres humanos néo vivem isolados.
Os seres humanos convivem néo por escolha, mas por sua canstituicao

vital. Ha necessidade de ética porque ha o outro ser humano.

Mas, o outro ndo é apenas o imediato, préximo, com quem
convivemos ou com quem casualmente nos deparamos. Ele esta
presente também no futuro (temporalidade) e esta presente emqualquer
lugar, mesmo que distante (espacialidade). O principio fundamental que
constitui a ética é: o outro € um sujeito de direitos e sua vida deve ser
digna tanto quanto a nossa deve ser. O fundamento dos direitos e da
dignidade do outro é a sua propria vida e a sua liberdade (possibilidade)
de viver plenamente. As obrigagdes éticas da convivéncia humana
devem pautar-se ndo apenas por aquilo que ja temos, jarealizamos, ja
somos, mas também por tudo aquilo que poderemos vir a ter, arealizar,
a ser. As nossas possibilidades de ser sao parte de nossos direitos e
de nossos deveres. Sao partes da ética da convivéncia.

A éticanos estabelece responsabilidades que devem incluir
tudo que envolve a existénciahumana. Dentre estas responsabilidades,
a preservagao da vida na terra torna-se a mais urgente. E necessaria
uma compreensdo das relagoes sociais no mundo atual para
compreendermos N0ssos COmpromissos morais parasalvaromundoe
futuro de catastrofes que possam impedir a vida humana na neste
pequeno planeta. E preciso cuidar da ecologia.

Ecologia vem de duas palavras gregas, unidas pelo biélogo :
alemao Ernst Haechkel em 1866. Eco = oikos que significa “casa” e
logia =/logos que querdizer “reflexdo ou estudo”. Representa arelagao,
a interagdo e a dialogagao que todos os seres (vivos ou ndo-vivos)
guardam entre si e com tudo 0 mais que existe. A natureza (conjunto
de todos os seres), desde as particulas elementares e as energias
primordiais até as formas mais complexas de vida: e dinamicae constitui
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um tecido intricado com conexdes por todos os lados. A ecologia n&o
abarca apenas a natureza (ecologia natural), mas também a cultura e
a sociedade (ecologia humana, social, etc.). Em nivel humano exige
uma atitude basica: ade relacionar com todos oslados. Issoimplica que
nossas atitudes, mesmo mindsculas no cosmo, podem ser decisivas no
estabelecimento da vida no planeta. Portanto, as questdes ecoldgicas
estdo relacionadas com a ética e, sobretudo, com a ética empresarial
na medida em que ela tem a obrigagao de regulamentar as relagdes
sociais no mundo das empresas.-

Paraisto a ética precisa desenvolverresponsabilidades que
vao além dos interesses individuais. Assim, a questido ecolégica
pressupée uma confluéncia individual para uma responsabilidade
planetaria que implica o mundo da economia e consequentemente das
empresas.

Olhar s6 para nés mesmos, s para nossas necessidades
sem se preocupar com as geragdes futuras e explorar o que existe
indiscriminadamente, sem critérios de preservagao, pode determinar a
extingdo de vida nos proximos milénios. Isso fere os compromissos
eticos. Em virtude do intenso processo de globalizagao e do crescente
aprimoramento tecnolégico mundial, nos parece imperativo a
determinag@o de uma conduta éticaem niveis realmente universais, nas
relagdes entre os seres humanos e o meio ambiente passando pelo
mundo das empresas. O século XX centralizou esses procedimentos no
homem, com filosofias e politicas que pareceram esquecer aimportancia
da natureza e de um meio ambiente saudavel, até para o préprio ser
humano, visto que este é parte integrante e indissociavel daqueles.

Temos visto que, a interdependéncia mundial se da também
sob o ponto de vista ecoldgico, pois o que se faz num pais pode afetar
amplas regiées que ultrapassam suas fronteiras, como podemos sentir
com as armas quimicas e atdmicas. Isto significa que a questéo
ambientaltorna-se internacional, com a constatagao supradainevitavel
interferéncia que uma Nacg&o exerce sobre outra, por meio das agdes
relacionadas ao meio ambiente. Portanto, ao lado da globalizagéo
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econdmica, assiste-se & globalizagdo dos problemas ambientais,
obrigando a negociagdo entre os paises, de forma a propor uma
legislagdo onde os direitos e interesses de cada Nagao possam ser
minimamente limitados em fung&o do interesse maior da humanidade
e do planeta.

Hoje, vemos que o conjunto de tematicas relativas néoséa
protegdo davidano planeta, mas também a melhoria do meio ambiente
e da qualidade de vida das comunidades, compdem os temas de
relevanciainternacional. Provadisso sdo as grandes reunides mundiais,
nas quais foram formalizadas as dimensoes internacionais das questoes
relacionadas ao meio ambiente, levando os paises a se posicionarem
quanto as decisdes ambientais de alcance mundial: a Conferéncia das
Nagdes Unidas para o Meio Ambiente Humano, 1972, em Estocolmo;
a Conferéncia Intergovernamental de Educag@o Ambiental de Tbilisi,
1977, na Gedrgia; a Conferéncia Internacional sobre Educagéo e
Formagao Ambiental, 1987, em Moscou; a Conferéncia Rio/92, no
Brasil.

Uma das principais conclusdes e proposigdes assumidas
internacionalmente é arecomendacgao de se investirnumamudangade
mentalidade, conscientizando os diferentes grupos humanos para a
necessidade de se adotarem novos pontos de vista e novas posturas
diante dos dilemas e das constatagdes. Faz-se necessario um novo
paradigma filoséfico que resgate a idéia do agir humano, consciente e
efetivamente integrado ao seu meioc ambiente. Uma efetiva ética de
responsabilidade ecologica, ndo um mero valor universal, mas um
dever-ser.

Assim contextualizado, evidencia-se a importancia de se
educar os futuros cidaddos numa nova mentalidade para que, como
empreendedores, venham a agir de modo responsavel e com
sensibilidade, conservando o ambiente saudavel no presente e no futuro;
como participantes do governo ou da sociedade civil, saibam cumprir
suas obrigagdes, exigir e respeitar os direitos proprios e os de toda
comunidade local e internacional; como pessoas;ampliema qualidade

Phrénesis, Campinas, v.6,n°1, p.11-39, jan./fjun., 2004



30

J.A. TRASFERETTI k

8
de suas relagdes intra e interpessoais com o ambiente, tanto fisico
quanto social. E preciso garantir ainda uma profunda mudanca de
valores e comportamentos morais. Umaeducag&o daconsciénciapara
as verdades ecologicas com novas posturas praticas tornar-se mister
em nosso tempo.

E, para garantir as condi¢gbes de vida no pI%neta, -]
fundamental que a sociedade imponha regras ao crescimento
desordenado, a exploragao e a distribuicao dos recursos de modo a
garantir as condi¢gbes de vida na Terra. Com isso ndo estamos
defendendo uma limitagdo aos diferentes “crescimentos” das
comunidades, mas a responsabilidade na forma como se d&o tais
crescimentos, uma idéia de desenvolvimento e de sociedade
sustentaveis. Porém, o desafio maior é elaborar uma ética de dimensdes
ecumeénicas, que seja possivel e praticavel. Ndo so6 para cada nagao,
mas também para todo o globo. E aquinos cabe a questio: quem pode
garantir a pratica de uma ética-planetaria? Certamente uma ética
planetaria que leve em conta o mundo empresarial.

A ética traz consigo um alerta para o visivel problema
ecoldgico. Mostrandoque o progresso tecnocientifico traz consequiéncias
devastadoras paraanaturezae para o serhumano, pondo emriscotoda,
avida na terra. A ecologia como ciéncia do habitat: da vida vegetal,
animal e humana vem por sua vez, trazer dados da devastagdo do
ecossistema, buscando encontraruma saidaque garanta umaevolu-
gaosustentavelem todo o planeta. Todavia, mais do que nunca, a
pos-modernidade precisa de um novo paradigma ético-ecolégico, que
priorize o desenvolvimento sustentavel e um progresso voltado paraa
inclus&o de todos os excluidos e de uma convivéncia pacifica entre ser
humano e natureza.

E inegavel que ndo ha mais um territério fixo para o problema
ético-ecoldgico. O problemaecologico nos mostra que aresponsabilidade
ética ndo é mais de uma nagao em si, contudo, ha paises que devem
assumir umaresponsabilidade maior, pois poluem e devastam em maior
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escala. A“culpa”,ndo é sélocal, porque aresponsabilidade deve serde
ordem mundial. Uma vez que, cada Estado-Nagao deve assumir seu
papel perante a populagdo. Diante de um estado pés-moderno que
prioriza o lucro, o consumo, o0 mercado, a ciéncia e a tecnologia; a
ecologia e a ética tornam-se inuteis, ndo passando de belas teorias e
utopicas distantes da realidade. Quando na verdade deveria'ser uma
prioridade estatal.

De todo modo, podemos observar que a etica empresarial
nao tem trabalhado questdes ecolbdgicas e responsabilidades sociais
em seus tratados. Mais do que abordar orelacionamento entre patrées
e empregados, lucros e conquistas das empresas € preciso verificar as
condigées do planeta e suas responsabilidades com o futuro das novas
geragdes. Uma ética empresarial que despreze o seu compromisso
social ndo deve ser levada a sério, sobretudo neste momentoem que o
mundo se globaliza cada vez mais. As opgdes econdmicas, 0s
caminhos do mercado s&do determinantes paraanova ordem social. Que
os estudos de ética empresarial n&o se limitem a questdes meramente
internas, mas se abram para os limites deste mundo em sua perspetiva
construtiva.

3. 0 ESTADO DA ARTE EM ETICA EMPRESARIAL

3.1 - Ktica empresarial no Brasil

O ensino de ética no Brasil foi privilegiado desde o inicio na
Escola Superior de Administragdo de Negécios (ESAN). Esta escolafoi
fundada em 1941 e sempre deu destaque para o ensino da ética. Em
1992, o Ministério de Educagéo e Cultura (MEC) sugeriu que todos os
cursos de Administrag&o colocassem em seu curriculo a disciplina de
ética. Muitas universidades e institutos de educag&o se comprometeram
a assumir tal tarefa. Em 1992, a Fundagao Fides realizou uma longa
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pesquisa sobre a ética nas empresas. O resultado desta pesquisa foi
publicado no primeiro seminario internacional sobre éticaempresarial.
Em 1999 esta fundacg&o repetiu @ mesma pesquisa tornando seus
resultados publicos.

Aprofessora Laura L. Nash da Boston University publicou no
Brasil seu livro: “Etica Empresarial: boas intengées & parte”. Este foi o
primeiro trabalho sério sobre este tema publicado no Brasil. Avinda da
professora e a publicagdo do seu livro se deram no primeiro Seminario
Internacional no ano de 1992. No mesmo ano a fundag&o Getllio
Vargas, criou o Centro de Estudos de Etica nos negocios (CENE).
Porém, a pedido de estudantes e professores a CENE foi ampliada e
passou a atender projetos de organizagdes do governo e também n&o
governamentais. Deste modo, a partirde 1977 o CENE assumiuonome
de Centro de Estudos de Etica nas Organizagdes. Com esta nova
perspectiva, novos projetos foram apresentados.

A CENE-FGV-EAESP foi um centro de irradiag&o da ética
empresarial, proporcionando ensino e pesquisa. Também realizou
muitas publicagées vindo a contribuir de forma decisiva com o
desenvolvimento dos temas relacionados a éticaempresarial. Seminarios,
semanas de estudos foram organizados atraindo inclusive o interesse
de pesquisadores latino-americanos e europeus. Emjulho de 2000, por
exemplo, a CENE-FGV-EAESP sediou o I Congresso Mundial da
ISBEE — International Society of Business, Economics, and Ethics,
instituigAo que reline professores e pesquisadores das mais diferentes
areas no campo da éticaempresarial. O estudo da ética sempre esteve
muito associado ao trabalho tedrico e também pratico em nivel das
empresas. Contribuindo destamaneira com o desenvolvimentoda ética
nas empresas em suas relagdes internas e externas.

Trata-se de um processo dindmico que incluia presengada
éticacomo teoria e como praticanomundo da pesquisa e dos negocios.
Em 1998 a ESA — Etica— Escola de Altos Estudos de Etica Profissional
procurou ampliar anogao de ética para todas a profissées contribuindo
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deste modo com a interdisciplinaridade. Em 1998 foi criado em S&o
Paulo o Instituto Ethos de Empresas e Responsabilidade Social. Este
instituto tem o apoio de muitas empresas brasileiras e tem colaborado
de maneira sistematica com estudos e préticas que combatem a
corrupgao, pobreza e injustica social.

Neste sentido, podemos observar que a Etica Empresarial
no Brasil tem ocupado seu espago como teoria da realidade social. Ao
mesmo tempo em que realiza estudos interdisciplinares, procurar se
inserir no campo da pratica econdmica procurando equacionar o
comportamento de trabalhadores e empresas. Tarefa nada facil, nesta
sociedade globalizada onde o mercado com seus desejos delucroainda
caracteriza o comportamento dos atores que constréem esta complexa
realidade.

3.2 - A bibliografia brasileira de Etica Empresarial

O assunto envolvendo Etica Empresarial ainda ndo é
considerado, em termos editoriais, o temamais importante por parte da
indGstria do livro. Tradicionalmente, a literatura brasileira sobre Etica
Empresarial reflete as condi¢gbes de como o tema é tratado nas
Universidades e posteriormente, como este assunto & tambem
questionado no ambito empresarial. Ou seja, ainda em carater de
desenvolvimento. Na verdade, antes de questionarmos a produgéo e as
obras em Etica Empresarial precisamos apontar a cultura do tema nas
Faculdades, nos cursos de Economia, Administrag@o, Contabilidade,
Marketing aplicado a Administrag@o, que nos parece nao legitimar a
importancia que ha na Etica aplicada as empresas. Primeiro, destacar
que a éticadeve serum tema estudado e aprofundado pelo professor ou
pesquisador que tenha no minimo, a formagdo da Filosofia, ou
conhecimentos filoséficos como base tedrica. Segundo, que hajauma
distingao taxondmica e conceitual entre o que & Etica Empresarial e
Responsabilidade Social, para que os termos sejam aplicados de
acordo com as suas devidas proporgdes. Sendlo assim, é possivel
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legitimar otema através de estudos, pesquisas, grupos de discussdes,
temas de congressos, etc, provocando sua insergdo no ambito dos
cursos e nos alunos de graduacéo.

Por outro lado, as Faculdades de Filosofia que consideram
aética, emtermos gerais, como sendo umdos principais temas da area,
também devem reconhecer suas especificidades e, portanto, éplicé-las
no campo do saber. A ética enquanto conceito e instrumento filos6fico,
introduzida nas empresas, como em estudo de caso ou como suporte
tedrico de analises, s6 vem contribuir para responder as mais variadas
questdes que apontam para o desenvolvimento e relagdo entre
empregadores, instituicdes empresariais, empregados.

Afirmamos que a produgao cientifica, em formato delivro, na
area de Etica Empresarial ainda nos indica a fragilidade do assunto. No
nosso levantamento, considerando a produgdo nacional, incluindo as
tradugdes, destacando a obra no todo sobre ética empresarial,
encontramos algumas publicagdes mais recentes, o que vem apontar
para um desenvolvimento no tema. Contudo, n&o significa que a ética
empresarial ndo possa ter sidoja apontada ou citada em algum capitulo
de livro ou alguma revista cientifica da area de Ciéncias Econémicas,
Administrativas, Contabeis, como também na Filosofia.

No entanto, como efeito de levantamento bibliografico,
proposto de acordo com nossa metodologia, nos interessa a produgéo
cientifica em livros, apenas como registro. Isto significa que néo
analisamos o contetdo dos livros, o que seria determinado por uma
outra metodologia, métodos e técnicas.

Portanto, encontramos e destacamos sete obras que abordam
a questao de Etica Empresarial. Muitos desses livros apresentam sua
edicdo de 1999 para 2000 e 2001, o que comprova o possivel
desenvolvimento da especificidade da éticaaplicada as empresas. Mas,
estas obras ndo significam que estdo a disposigdo dos alunos nas
bibliotecas centrais das Universidades. O que demonstraaquiadistingéo
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entre a producao bibliografica em ética empresarial e asua distribuigao

ouinteresse por parte das Faculdades em aprofundar este assunto
e té-los em suas bibliotecas.

Indicamos arelagao de livros e autores em Etica Empresarial:

¢ ARRUDA, M. Cecilia Coutinho; WHITAKER, M. d"o Carmo; RAMOS,
José; M. Rodriguez. Fundamentos de ética empresarial e
econdmica. S&o Paulo: Ed. Atlas, 2001.

¢ FERRER, O.C.; FRAEDRICH, John; FERRELL, Linda. Etica
empresarial. Ed. Reichmann e Affonso, 2001. '

« HAMBERG. Etica na politica e na empresa. CLA Editora: Sao
Paulo, 2002.

e LEISINGER, Klaus M.; SCHMITT, Karin. Etica empresarial.
Petropolis: Vozes, 2001.

e LUCIO, Carlos Frederico. Etica empresarial - tpicos atuais em
administragdo. Campinas: Alinea, 1998.

e MOREIRA, JoaquimManhaes. A ética empresarial no Brasil. S0
Paulo: Pioneira, 1999.

e SROUR, RobertHenry. Etica empresarial: posturas responsaveis
nos negoécios na politica e nas relagbes pessoais. Ed. Campus,
2000.

e TEIXEIRA, Nelson Gomes (Org.). A ética no mundo da empresa.
Sao Paulo: Pioneira, 1991.

¢ VIEIRA, Maria Christina de Andrade. Cotidiano e ética: cronicasda |
vida empresarial. Sdo0 Paulo: Senac, 2001. '

3.3 - A pesquisa em bibliotecas

Cumprindo a nossa metodologia no que compete ao Estado
da Arte procuremos fazer um levantamento bibliografico nas duas
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principais bibliotecas da UNICAMP e PUC-Campinas para averiguar o
quehéade Etica Empresarial noacervo. Ndomuito diferente da realidade
editorial, as bibliotecas n&o possuiam sistematicamente obras que
fizessem referéncia, no todo, sobre ética aplicada as empresas.
Normalmente, os assuntos passam pela ética em geral, ou ética
aplicada a outras ciéncias como a juridica, comunicagao, médicas. A
seguir os resultados:

Universidade Estadual de Campinas - UNICAMP
Local: Biblioteca Central.

Resultado do levantamento:

» Encontradas apenas obras em ética em geral na Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas.

-» Encontrado uma publicagdo (livro) sobre Etica no Trabalho.
Biblioteca do IFCH - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.

SENETT, Richard. A corroséo do carater. Rio de Janeiro: Record,

2000.

Pontificia Universidade Catélicade Campinas -PUC
Local: Biblioteca Setorial.

Resultado do levantamento:

o Encontradas publicagdes (livros) sobre ética sob o ponto de vista
da Filosofia classica e ocidental, e posteriormente, o tema ética
com as devidas especificagdes:

v
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. Etica;

. Etica profissional,

. Etica juridica;

. Etica médica;

. Etica jornalistica; >
. Etica comercial;

DN AW N -

No campo de Etica do Trabalho encontramos apenas duas obras
(livros) pertencentes aos cursos de Economia, Administragdo e
Contabilidade.

. LIMA, Carlos Roberto Cirne. Etica e trabalho. In: BOMBASOARO,
Luiz Carlos. Rio de Janeiro: SENAC, 1996.

. NALINI, José Renato. Etica geral e profissional. Sdo Paulo, 1997.

Encontradas ainda algumas obras (livros) sobre os demais
temas:

1. Empresa;

2. Sociedades comerciais;
3. Negbcios;

4. Direito comercial;

5. Empresas administragdo.

37

4. CONSIDERACOES FINAIS

O campo da ética empresarial nos apresenta ainda em
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capitais, que utilizam a ética para compor uma perspectiva as empresas.
Mas, no que se refere aos Institutos de Filosofia estarem estudando a
ética sob o viés das empresas ainda nos deixam um vasto campo a ser
explorado.

Nos nossos resultados empiricos, quando pesquisamos a
bibliografia geral, no que compete ao “Estudo da Arte”, obsefvamos o
quanto ainda falta para discutirmos, investigarmos e publicarmos. O
campo da ética empresarial € um grande desafio para os Institutos de
Filosofia, e certamente, um desafio a Filosofia contemporénea aplicada
ao Brasil. Aquestdo é que a ética empresarial deveria ser encabegada
pela Filosofia e pelos filosofos atuais. Sob este prisma, depois de
termos efetivamente estudado este campo, poderiamos estar inserindo
nas areas de Economia e Administragdo de Empresas, discussoes
mais frutiferas e positivas, enquanto elemento destinado a estudar a
realidade das empresas.

Napesquisanas bibliotecas de duas universidades, Unicamp
e PUC-Campinas, também encontramos muito pouco sobre a bibliografia
em ética empresarial no campo da filosofia. Os livros mais atuais ainda
n&o estdo presentes, significando, justamente, o reflexo de estarmos
muito pouco discutindo ou estudando a ética aplicada nas empresas.
Até mesmo nos cursos de Economia e Administragdo este tema
aparece distante nas prateleiras da biblioteca.

Neste sentido, entendemos que otema deveraser trabalhado
em todos os campos: na universidade, nas empresas, nos centros de
pesquisa e deve permear todo o trabalho de profissionais do ensino ou
do mundoempresarial que estéo preocupados com esta quest&o. Neste
momento, em que o mundo busca relagbes mais fraternas com menor
desequilibrio social, a ética empresarial precisa ocupar o seu espago.
Para a filosofia, resta a tarefa de estimular o debate, pesquisas e
estudos neste campo. A ética como sabemos perpassa todas as
relagdes sociais. Seria altamente produtivo que a ética empresarial
entrasse paravaler nas reflexdes e trabalhos dos estudantes e professores
de Filosofia. Mais do que isto € preciso interdisciplinaridade entre os
diversos campos do saber, onde a éticaempresarjal pudesse ser objeto
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dereflexdo. Esperamos que este estudo possa estimular este promissor
debate.
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KANT E O MAL RADICAL

Adriano CORREIA
(Universidade Federal da Bahia)

RESUMO

" Anogao de malradical aparece em Kantno contexto da discussao
da religiao nos limites da simples razdo e busca dar conta da
complexa relagdo entre o respeito pela lei moral e o amor-

,. proprio na definigdo do mobil para a agdo. Na busca por

~ identificar o fundamento da propens&o para o mal no homem,
Kant se vé diante da dificuldade de ter de articular natureza e
liberdade, e ainda que a nogao de mal radical possa conservar
algumas ambigliidades, permite conceber uma nogao de
responsabilidade compativel com uma inata propensao para o
mal. Neste texto busco explicitar os passos que julgo
fundamentais na construgao do conceito por Kant e ao mesmo
tempo indicar uma dificuldade com a nogao de vontade diabdlica,
do querer o0 mal pelo mal.

Palavras-chave: Malradical, Liberdade, Respeito, Amor-préprio,
Responsabilidade.

Na filosofia de Kant, a nogdo de mal radical, tal como
aparece no texto A religido dentro dos limites da simples razdo, opera
como articulag&o e explicagao das oscilagdes no vinculoentrerazéo e
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vontade, assim como do conflito entre respeito pela lei morale
amor-préprio. Omalradical, talcomo o concebe Kant, estaintimamente
relacionado ao problema daliberdade, mas particularmente também ao
que ele julga ser uma predisposig&o natural do homem a inclinar-se a
ceder a suas apeticdes. J& em sua reflexdo sobre a moral, mas
principalmente nas suas consideragdes acerca de uma religido moral,
ou de uma religido nos limites da simples razéo, aparece o exame de
um mal intrinseco a natureza do homem, compreendida esta como “o
fundamento subjetivo douso de sualiberdade em geral (sob leis morais
objetivas), que antecede todo ato que cainos sentidos”'. Assim, quando
ele afirma que ha uma disposigao natural parao malnohomem, esta se
referindo aofato de que, para o usode sualiberdade, ohomemsempre
admite uma maxima fornecida a si mesmo pelo arbitrio, e de que a
qualidadeboaoumadas maximas adotadas estd deantem&o determinada
pelo insondavel primeiro principio de sua aceitag@o, que poderia ser
atribuido universalmente ao homem. Com efeito, o mal radical n&o se
refereaalguma forma particular de malou aalgumade suasmanifestagées
nas agdes dos homens, mas mais propriamente ao fundamento da
possibilidade de todo mal moral. O que define, portanto, a adogao de
maximas consoantes ou contrarias a lei moral é esse primeiro principio
inato—n&o como algo dado na experiéncia, como um objeto determinante
do arbitrio pela inclinagdo ou como um instinto natural, mas inato
apenas no sentido de que é posto “como fundamento antes de todo o
usodaliberdade dado naexperiéncia(da primeirajuventude remontando
aonascimento), eque é representado como existente nohomem desde
seu nascimento; ndo que o nascimento seja justamente acausa disto™.
Para Kant, importa notar que o termo inatoindica que a disposigao de
animo boa ou m4, e a adogado de um fundamento bom ou mal como
méxima segundo a qual alguém quer se comportar, ndo é adquirida no
tempo, mas é ndo apenas adotada pelo livre arbitrio como também se
refere universalmente ao usototal da liberdade.

M A refigido dentro dos limites da simples razéo, p. 368 da trad. bras.
@ |bid., p. 369 da trad. bras. Cf. Henry ALLISON, Kant’s theory of freedom, p. 147.
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Quando Kant se referiu ao mal antes de seu livro sobre a
religido, ele o havia concebido como sendo um
desenvolvimento incompleto no homem da sua capacidade para o
bem. Ele compreendia que uma vontade é livre na medida em que é
determinada pelo principio moral, enquanto forma do querer em
geral, e é ndo-livre namedida em que é determinada por um objeto,
isto é, por algo que lhe é externo, ainda que a felicidade prépria.
Assim, uma vontade livre & sempre uma vontade autdnoma,
determinada por si prépria, enquanto uma vontade nao livre uma
vontade heterbnoma® Disto se segue que uma vontadelivre pode
ser apenas uma vontade boa, consoante a lei moral, enquanto uma
vontadenao livre é apenas uma vontade fraca ouimperfeitamente boa,

pois do que se expds ndo seria concebivel a vontade ser ao mesmo
tempo livre e ma. Por conseguinte, na medida em que o homem quer
livremente, ele quer o bem, e quando se desvia é porque sua vontade se
vitima de suas inclinagoes, ou seja, no fim das contas, quando se
desvia do bem, ele de fato ndo quer livremente. Nao obstante, as
inclinagdes ndo sdorazéo ou motivo suficiente paraaagéo de um agente
livre, se ndo séo incorporadas espontaneamente em sua maxima, de
modo que “o mal deve estar radicado mais na vontade que em nossa
dada natureza sensivel™.

Mesmo o pior vildo é alguém dotadonaode umavontade ma,

mas desafortunadamente carente de vontade livre, dominado por suas
inclinagées, o que nos leva a suporque emvez de um vildo, ele é de fato
um débil inocente, digno de piedade, ndo de censura® Assim, o mal
moralnao é possivel se tivermos em vista seja a santidade divina, que
possui uma vontade pura, na medida em que néo possui inclinagées,

o comportamento animal, completamente determinado por suas

linclinagdes, por simesmas amorais e inocentes, nem boas nem mas.

oNa&o obstante, se considerarmos que uma agéao ndo boa é uma agao
carente de liberdade da vontade e completamente determinada pelas

undamentagdo da metafisica dos costumes [BA 88 e 95], p. 86 e 91 da trad. port.
enry ALLISON, “Reflection on the banality of (radical) evil”, p. 175.
L. FACKENHEIM, “Kant and radical evil”, p. 264-265. Cf. p. 260.
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inclinagdes, o0 mal moral também n&o é concebivel entre os homens.
Mastambémnao o é aliberdade e, por conseguinte, aresponsabilidade.
Com a doutrina do mal radical, como uma propensao universal para o
mal no homem, Kant opera uma sensivel transformagao na sua teoria,
sustentando basicamente que deve ser possivel escolher livremente
entre o bem e o mal, embora essa decisdo n&o seja determinada por
qualquer principio particular. O que antes, na Fundamentagéo da
metafisica dos costumes, por exemplo, apareciacomo tendéncia a abrir
uma excegao na lei em beneficio proprio, passa a ser uma propensao
inataao mal, ainda que umtantoparadoxalmente resultante de umalivre
escolha. A doutrina do mal radical é entdo uma tentativa de dar uma
fundamentagao filoséfica adequada da liberdade moral, e ao mesmo
tempo, de tornar possivel a concepgao daresponsabilidade pelos atos
nao conformes a lei moral.

Umaprimeiraconseqiiénciaque se segue do que foiexposto
logo acima é que a lei moral tera de ter realidade objetiva para que a
liberdade e todos os outros conceitos morais também a tenham, tal
como aparece na terceira parte da Fundamentagdo da metafisica dos
costumes. No caso especifico daliberdade, ela é conhecida como que
por uma inferéncia a partir da obediéncia a lei, como propriedade da
causalidade davontade. Porisso, narazaopraticaateoriada facticidade
da lei antecede a teoria da liberdade. Em outras palavras, primeiro a
teoria dalei, depois a teoria do objeto: de umlado porque arealidade do
objeto depende darealidade da lei; de outro, porque arealidade objetiva
daleindo é realizada objetualmente, mas é expressa e asseguradano
respeitopor ela. Aliberdade, no entanto, sé é efetivanamedidaemque
leva a cabo agdes consoantes a lei moral. Eu conhego a liberdade da
vontade como uma condi¢do de respeito pela lei moral. Mas conhecer
ocondicionado pelacondigdoque o condiciona n&o é conhecer a coisa
mesma, mas somente umarelagdodeterminante sobreela. No que se
refere a liberdade, no entanto, ndo posso conhecer mais que isto,
resigna-se Kant. No momento em que provo que sou livre quando
obedeco a lei moral, entro numa espécie de servidao voluntaria, por
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assim dizer: a consciéncia da liberdade vem da consciénciada leie a
consciéncia da lei é a consciéncia de que ela me obriga.

Amoralbaseia-se emum conceito de homem comoser livre,
sem necessitar de nenhum outro ente para assegurar o dever moral. O
dever nao decorre, no entanto, do fato de o homem ser livre, mas a
liberdade é que é conhecidaefetivamente somente apartirdofatode que
ohomem possui deveres e se sente obrigado pelalei moral. A questao
é:se eu devo, eu posso, e se posso e devo, sou livre. A obrigagéo da
lei moral € que me torna possivel saber que sou livre. A liberdade é
conhecidasomente como condi¢gdo do dever. Embora odeverpossaser
conectadoaos sentimentos morais, aliberdade s60 épor meiododever,
indiretamente.

N&o posso, portanto, comegar uma teoria moral a partir da
liberdade, em Kant. Temos uma relagao direta com a lei que define a
nossa moralidade. Desse modo, néo preciso de Deus, por exemplo,
parasaber o que € o bem ou 0 mal. Por onde entra a religido entédo? Por
que precisamos dela, umavez que amoralbasta-se asipropriapormeio
darazéopura pratica? A questéo é que para que a obrigagdo moral, o
dever, aliberdade e mesmo avidaboafagam sentido, aminharazaon&o
cobraobjetos, mas aminhasensibilidade, pelo fatode eu serumagente
'sensivel, precisa lidar com objetos, porque sem objetos eu ndo posso
agir. A moral, por si, ndo precisa da determinagédo de um fim para
determinar a vontade e, por conseguinte, as agées. Amoral éformal: s6
precisa de lei, ndo de meta, embora sem o objeto, mesmo 0 homem
sabendo como deve agir, ndo sabe para onde. No dominio estrito
das agdes nao se pode prescindir de um fim (que, por assim dizer,
deve sair moral, na medida em que esta permanece sendo a
condic&o formal de todas as metas).

O problema que se apresenta ao homem néo é o de agir
moralmente ou ndo, mas, umavez agindo moralmente, qualmundo
ele, enquanto agente sensivel, produziria. Poristo mesmo, nasua
acao, ele ndo levariaem contasomente aleimoral (nesse caso, 0
fazer domundo de acordo com uma idéia), mas também iria
querer compatibilizar a
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existéncia do mundo moral com a realizagéo do méximo bem por meio
dohomem sensivel. Avontade quer que o mundo exista e a razao pratica
querfazer um mundo no qual possa agir. E nesse sentido que a moral
conduz a religido (mas nunca o contrario), por esta poder conceber a
idéia de um legislador universal compatibilizador.

Por o agente ser sensivel, ele necessariamente busca a
felicidade como fim ultimo. A felicidade é um principio que nos fornece
uma meta final por nossa prépria natureza sensivel. A eudaimonia é
apoiada num forte conceito de natureza e de harmonia entre o homem
eanatureza.O homem, por suanaturezasensivel,deve fazer o maximo
para buscar realizar no mundo o seu “bem supremo”. A lei moral n&o
pede nenhum objeto, mas como manda viver moralmente e o homem é
um ser sensivel, as agdes morais cobram objetos sensiveis; esta ¢
talvez a unica ponte que se possa estabelecer entre a lei moral e a
felicidade, em Kant. Dito de outro modo, a razédo ndo pode recusar a
pergunta sobre aonde conduz a obediéncia alei moral, ndo por ela estar
ligada aleimoral, mas porestar condicionadapelafinitude e sensibilidade
do sujeito que age. Com efeito, Kant admite que mesmo que néo haja
umaconexaonecesséariaentre felicidade e moralidade,assume também
que ndodeve haver uma necessaria oposi¢ao. E ainda que ele pudesse
louvar a auto-satisfagdo daquele que se da conta da prépria virtude no
seguimento da lei moral, ndo deixava de considerar que a felicidade,
como componente fundamental dosumobem, secundando amoralidade,
ndo deve ser desconsiderada®.

A religido faz sentido se tivermos em considerag&o que a
razao nao pode ficar indiferente a pergunta da sensibilidade pelas
conseqiiéncias do seguimento da lei moral, do agir conforme aela. Ea
resposta as indagagées postas pela sensibilidade que vai dar um
contetdo pratico aos conceitos da religido. Desse modo, deve-se supor
um Bem Supremo, moral, que seja capaz de unir os dois momentos:
racionalidade e sensibilidade, moralidade e felicidade. O Bem Supremo

©) Cf. Critica da razdo prética, A 212-214 e 224s.
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€ a lei moral cujas conseqiiéncias nao ferem a sensibilidade. Este
Bem supremo s6 pode existir, pensa Kant, se houver um criador do
mundo; é um acordo entre moral e felicidade s6 realizavel tendo-se
um Deus moral como condig&o.

Na busca por identificar o fundamento da propensao para o
mal no homem, Kant se vé diante da dificuldade de ter de conciliar
natureza e liberdade. Com efeito, se se compreende o mal como
decorrente de algum condicionamento natural, ainda que seja uma
fraqueza, necessariamente ohomemseriainimputavel, pois ndo poderia
ser considerado efetivamente responsavel (na medida em que néo
seria e) pelas agées que desencadeasse. Kant, por razdes 6bvias,
busca evittar uma tal compreenséo, sustentando que a propensao
para o mal é uma tendéncia deliberativa e, como tal,
completamente distinta de um impulso natural ou algo assim™’.
Esta tendéncia deliberativa equivale a uma propensdo a permitir
que consideragées ndo morais provenientes das inclinagées venham
a pesar mais que as consideragdes morais—operando assim, nas
palavras de H. Allison, como uma espécie “lei permissiva” para uma
imoralidade limitada.

A receptividade a lei moral é uma disposicdo também
originaria para o bem, uma disposigao para tomar o respeito pela
lei moral como mobil das agbes, uma disposigdo, por fim, a
personalidade. alradicalé uma espécie de ataque a prépria disposi¢éo
para o bem, a se deixar tocar pela lei. O mal seria esta propens&o
universal para receber o respeito pela lei como moébil. A
especificidade da religido insiste em aliar o respeito pela lei a uma
disposicao para a realizagéo agbes boas. Para se compreender o
conceito de mal, & necessario entender a relagdo entre o
livre-arbitrio e o recebimento das maximas correntes do respeito pela
lei moral como mébil. Grosso modo, o mal equivale atomarcomoregra
doagir arelagao de prazer e desprazer para os objetos. O mal moral
é sempre definido, portanto, por uma relagéo de resisténcia a lei
moral, como causa oposta a agao segundo

Henry ALLISON, Kant's theory of freedom, p. 153 (grifos no original).
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a lei moral, que se opde a obediéncia. O mal moral age contra o bem
moral. Assim, paraseguirna moralidade, ndo basta desenvolver o germe
do bem em nés (respeito pela lei), mas também combater uma causa
antagbnica do mal em nés.

Kant insiste na consideracdo ndo apenas de que ha uma
propenséo efetiva paraomal, mas tambémde que essa propensaodeve
ser atribuida atoda a espécie. Para H. Allison, esta atribuicdo ndo deve
sertomada simplesmente por umageneralizagéo empirica, baseadana
afirmagéo kantiana de que a prova da universalidade da propenséo ao
mal se faz evidente se considerarmos a infinidade de agdes mas dos
homens, sem que seja dada qualquer prova formal efetiva. Essa
pretensdo de universalizagdo pode ser tomada apenas como um
postulado sintético a priori, cuja justificagao ou dedugéo, embora nao
sejadadaporKant,podeserreconstruida apartir dealgunspressupostos
da sua teoria moral. Em primeiro lugar, deve-se admitiraimpossibilidade
de seatribuiruma universal propens&o ao bema agentes finitos afetados
pela sensibilidade como os homens —essapropenséo aobemconsistiria
em uma disposi¢do, baseada em uma maxima, para subordinar o
estimulo egoista ao estimulo moral, isto é, a preferir a lei moral a
satisfacdo das necessidades assimiladas ao desejo de felicidade
inerenteaos homens como animais sensiveis. Se pudéssemos conceber
tais seres, ndo sujeitos a tentagéo de adotar maximas contrarias a lei,
teriamos de admitir ndo apenas a inexisténcia do mal no mundo, mas
também a ndo necessidade de a lei se apresentar na forma de um
imperativo. Com efeito, a lei moral se apresenta sob a forma de um
imperativo, diz Kant, justamente porque ndo podemos pressupor uma
vontadeperfeitamente boa (santa) emseres sensiveis, umavontadeem
que “o querer coincide ja por si necessariamente com a lei"®. Junto a
essa impossibilidade, origorismo sustentado por Kant, a ndo tolerar um
meio-termo moral —a compreens&o de quealguémpode ser moralmente
parcialmente bom ou mau ou ser indiferente —, requer a concepgéo de

® Fundamentagdo da metafisica dos costumes [BA 39], p. 49 da trad. port (grifos no
original).
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uma propensao universal para o mal, pois a nossa natureza sensivel
impde que sejamos ndo apenas agentes morais autbnomos, mas

também sujeitos adesejos e inclinagées ndo completamente controlaveis .
:ou assimilaveis aos ditames da moralidade.

“O ponto essencial é que o proprio fato de s6 obedecermos
aleirelutantemente (ungem)indican&o apenas umaauséncia
desantidade, mastambémumapropenséo efetivaa subordinar
consideragdes morais a nossas necessidades como seres
sensiveis, isto &€, uma tendéncia a nos deixar ser tentados
ou ‘induzidos’ pela inclinagao a violar a lei moral, ainda que
reconhecendo a sua autoridade. Mais precisamente, uma
vez que esta abertura a tentagdo ndo é uma mera
consequiénciado fato de que temosuma natureza sensivel,
mas reflete uma atitude que tomamos em relagéo a essa
natureza, ou melhor, um valor que depositamos em suas
solicitagbes, ela pode ser imputada. E uma vez que
essa avaliagéo resulta de uma preocupagédo com nosso
bem-estar, que é inseparavel de nossa natureza de animais
racionais, estd ‘enraizada na propria humanidade’ (a
predisposicdo a humanidade) e é, por conseguinte,
universal™.

N&o obstante, assim como Kantnao concebe a possibilidade
de uma propensao universal para o bem, também nao admite na sua
reflexdo aconcepgadode uma vontadediabdlica, aquerero malpelomal,
pois ndo é possivel escolher a recusa da lei. Com efeito, com o
imperativo categérico ele parece pensar terenunciadoaférmulaaplicada

pela mente humana para distinguir o certo do errado. Ele supunha,
ademais, que esta capacidade de discerniro que se deve fazer para ser
honrado e virtuoso, “o conhecimento daquilo que cada homem deve
fazer, e, por conseguinte saber, é também pertenca de cada homem,

&6 Henry ALLISON, Kant’s theory of freedom, p. 157 (grifos no original).

Phronesis, Campinas, v.6,n°1,p.41-56, jan.fun., 2004



50

A.CORREIA

mesmo do mais vulgar”'?, pois a liberdade deve ser pressuposta como

uma propriedade da vontade de todos os seres racionais. Nao séo

necessarias nem a ciéncia nem a filosofia para se ter acesso aos

conceitos morais, diz Kant, visto que “todos os conceitos morais tém

a sua sede e origem completamente a priori na razao, e isto tanto na

razdo humana mais vulgar como na especulativa em mais alta medida™".

Assim, se desse modo temos de sup6ér, um imoralismo extremo seria

simplesmente absurdo (absurdum morale), uma forma de arazao tentar

denegar ou contradizer a si mesma. O mal moral s6 é possivel devido
ndo a uma corrupgao da razao legislativa, mas a propensao a adotar,
outromobilparaaagdoemvezdalei, semdeixar dereconhecé-la. Esse.
mal ndo se deve nem apenas ao fato de que possuimos sensibilidade,

pois isto implicaria sermos maus por natureza'?, nem a concepgao de:
uma vontade absolutamente ma. Esta Gltirsa, com efeito, € inaplicavel
ao homem, pois um sujeito que elevasse a oposigéo pura e simples &

lei moral como motivo para a agao seria um ente diabdlico.

Kantjulga que haja uma disposig¢ao originaria para o bemna
naturezahumana, assentada na suadisposi¢aoa animalidade, enquanto
ente vivo, em seu amor-proprio; na sua disposi¢&o a humanidade,
enquanto ente vivo e racional, em sua capacidade de por a razéo a
servigo da inclinagao; na sua disposigao a personalidade, como ente
racional e ao mesmo tempo responsavel, na sua razdo pratica
incondicionalmente legisladora, a mover a agdo sem qualquer outro
movel sendo ela propria. Desse modo, “a malignidade da natureza
humana nao é, pois, maldade, se tomarmos esta palavra no sentido
estrito; a saber, como uma intengéo (principio subjetivo das maximas)
de admitir o mal, enquanto mal, para motivo em sua maxima (pois esta
é diabdlica), mas muito antes perversio do coragéo, o qual, portanto,

1% Fundamentagdo da metafisica dos costumes, [BA 21], p. 36 da trad. port.

(1 |bid., [BA 34], p. 46 da trad. port.

(120 mal s6 pode ter sua origem no moralmente mau (ndo nos meros limites de nossa
natureza)”. A religido dentro dos limites da simples raz&o, p. 383 da trad. bras,
Cf. p. 378.
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denomina-se também um coracdao mau”?. Ainda que se possa afirmar
que haja uma propensao universal para o mal na natureza humana,
pensa Kant, ndo se pode negar que adisposigaooriginariaparao bem
nanaturezahumana, aleimoralcomo principio objetivodoagiremtodo
serracional, éndoapenas presumivel, mas também inextirpavel. E isto
que eletememmentequandoafirmaque “ohomem (mesmo opior)n&o
renuncia, quaisquer que sejam as maximas, a lei moral, nunca de
maneira rebelde (com recusa da obediéncia). Esta se imp&e, muito
antes, aele, de umamaneirairresistivel; e se nenhum outromotivoage
emcontrario, acolhé-la-atambémnamaxima suprema, comofundamento
suficiente de determinagao doarbitrio, isto €, ele seriabom moralmente™*.

Nao é possivel entdoconceberumamaldade desinteressada
ouuma resisténcia positiva ao bem: “aquilo que Kant expressamente
denega é a perspectivade que pudesse haverindiferengaemrelagao a
moralidade e sua lei, de que se pudesse pensar um mundono qual alei
moral ndo tivesse vigéncia necessaria”’®. O que temos em Kant é a

fraqueza da natureza humana ou o mal utilitario, por assim dizer.
Emboraem seu rigorismo ele ndo possa admitir um meio-termo moral
_entreobeme omal, ele admite aconcepgéodevariosgraus ou estagios
_derealizaggo dapropensaouniversalaomal. O primeirograu ou estagio
" domalradicalseriaa fragilidade da naturezahumana, implicadano fato
de que mesmo acolhido o bem na maxima do arbitrio, como motivo
incontornavel, subjetivamente, naagdo a maxima se mostramais fraca
;que ainclinagao — tal como expressa o apostolo Paulo: “ndo pratico o
tue quero, mas fago o que detesto” (Romanos, 7, 15). Haa vontade boa,
mas falta a realizagdo. Um outro nivel do mal radical seria a impureza
do coragao, a tendéncia a misturar motivos morais com motivos n&o
’;morais, comose alei por si s ndo fosse motivo suficiente, de modo que
mesmo “asagdes conformes ao dever ndo sdo executadas puramente

3 |bid., p. 379 da trad. bras. Cf. p. 371-373 (grifos no original).
" bid., p. 378.
+% Oswaldo GIACOIA, “Reflexdes sobre a nogdo de mal radical”, p. 192. Cf. p. 189.
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por dever”'®. Por fim, temos a corrup¢ao ou perversidade do coragéo
humano, assentada no fato de que séo acatadas no arbitrio maximas
mas, que colocam a lei moral subordinada a motivos ndo morais,
provenientes das inclinagées ou desejos. Assim se tem um coragéo
mau, nos termos de Kant, na medida em que nesse ultimo estagio se
operaumainversao por meio daqual alei é substituida pelo amor-préprio
como mébbil da agéo, de modo que é como se o mal fosse cometido
deliberadamente. Nao obstante, para Kant, nesse estagio em que a
auto-satisfagéo & o motor predominante das agées, mas em que ndoé
denegada a lei moral, vige um sistematico auto-engano. Em todos
esses estagios, ha apossibilidade de que se déem agdes conformes a
lei, mas ainda que pratique apenas boas agdes, o homem &, nesses
casos, sempre mau. O que distingue um homem bom de um homem
mau nao é propriamente o conteido do que cada um admite em suas
méximas, mas aordem de subordinagdo que um ou outro admite como
principio supremo de determinagao de todas as maximas; ou seja, um
homem sé é verdadeiramente mau quando reverte a ordem dos motivos,
guando submete a lei moral a uma lei do amor préprio ou da felicidade.
Esse mal é radical, diz Kant, “porque corrompe o fundamento de todas
as maximas; ao mesmo tempo também, como propenséo natural, nédo
pode ser extirpado por forgas humanas”'?, o que ndo desobriga datarefa
constante de tentar domina-lo.

Assim, tal como nas Escrituras, o mal s6 é compreensivel
como uma queda, como “pecado”, uma fraqueza diante da sedugéo
(Geénesis, 3, 1-12), e permanece sendo uma “culpa original”, pois néo
apenas nao podemos admitiruma perversao natural do préprio homem
como temos ainda de supor a vigéncia latente da vontade boa, também
paraque “reste aesperanga de uma voltaaobemdo qual se desviou™®
Seria esta basicamente a distingéo entre as doutrinas do mal radicale

"9 A religido dentro dos limites da simples raz&o, p. 374 da trad. bras.
7 |bid., p. 379 da trad. bras (grifos meus).
(18) |bid., p. 375 e 384. Cf. p. 384-385 e 389.
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ado pecado original, por sua vez bastante semelhantes, pois para Kant
opecado original € uma espécie de impossibilidade moral, na medida
emquegeraumasituagdoemquehaumaobrigagdomoralsem quehaja
aomesmo tempo uma liberdade moral, uma possibilidade de que se
repare o dano originario com uma conversao do espirito.

“Ambas doutrinas afirmamumaradieal perversdonohomem
comoele éagora,uma perverséo ocasionada por ele préprio.
Ambas afirmam que, na medida em que esta perverséo é
radical, nenhuma simples reforma gradual pode elimina-la.
Para elimina-la, é necessario umato total de converséo, um
ato de redengdo, a criagdo de um novo homem. Mas
enquanto, de acordo com a doutrina cristd, apenas Deus
pode redimir o homem decaido, Kant afirma, e tem de
afirmar, que o homem pode redimir a si mesmo”*,

Mas “quem fara sair o puro do impuro?”, como pergunta J6,
naBiblia (J6 14, 4). Para Kant, uma arvore boa da maus frutos apenas
porque é boa segundo a disposig&éo, mas ndo segundo o ato. Nao
obstante, como “o mal provém da liberdade”, mas nao a elimina
definitivamente, deve ser possivel o reerguimento do mal para o bem,

pois se devemos fazé-lo, e de fato o devemos,
necessariamente ambémtemos de podé-lo — pois a razéo néo
ordena o que é impossivel -, ainda que nossas forgas cheguem
apenas ao ponto em que nos tornemos dignos de receber uma
insondavel “ajuda vinda do mais alto” uma “cooperagéo sobrenatural”.
Arestauragaodadisposigaooriginal para o bem em nds néo consiste,
portanto, na restauragdo do respeito perdido pelalei moral, por si
inextirpavel em nés como seres racionais, mas na restauragao da

santidade das maximas, da sua conformidade com a lei moral.

Essa restauragdo s6 é possivel através de uma revolugdono
carater, promovida pelo préprio homem, como a gerar seu proprio
nascimento enquanto um homem novo, mas n&o a partir deum

Emil L. FACKENHEIM, “Kant and radical evil”, p. 270.
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principio determinante e sim da sua propria liberdade de escolha®. Pois
se o carater ndo é obra da natureza, devemos supor que o homem seja
capaz de defini-lo, e mesmo de redefini-lo, por uma escolha entre obem
e o mal. E ainda que ndo possamos extirpar de nés a imperfeigao, ndo
podemos nos esquivar do dever de nos tornarmos melhores, pois ndo
temos de buscar afelicidade, mas de ser virtuosos, ou seja, nos tornar
dignos dela. Se considerarmos ainda amelaricélica avaliagao kantiana
davidacomo umfardo ou um*tempo de provagao” e o seu profundo temor
pelo auto-desprezo, teremos de considerar que a meta mais elevadana
vidade umindividuo é tornar-se digno de uma felicidade que é inalcanga-
velnessa Terra. Assim, “amoral tampouco é propriamente a doutrina
de como nos fazemos felizes, mas de como devemos tornar-nos
dignos da felicidade. S6 se a religido é acrescida a ela, realiza-se
também aesperangadetornar-nos algumdiaparticipesdafelicidade na
proporgdo em que cuidamos de ndo sermos indignos dela™!.

O que estd em questdo, nos diferentes momentos da
reflexdo kantiana sobre o mal radical é, portanto, ndo apenas a
necessidadede se conceber aresponsabilidade moral, aimputabilidade,
mas ainda aimpossibilidade ou o caréater autodestrutivo do querer omal -
pelo mal, da conversdo do mal em uma lei universal ou um fim em si
mesmo, como se a oposig¢ao deliberada a lei moral fosse uma espécie
de impossibilidade psicolégica e o extremo imoralismo um absurdo?.

29 A religido dentro dos limites da simples razéo, p. 386 da trad. bras. Poucos anos
depois de ter escrito a Religido, Kant afirma que o mal moral & auto-destrutivo: ‘o
mal moral tem a qualidade inseparavel de sua natureza que ele é em suas intengdes
(sobretudo em relagao a outros intencionados de modo igual) contrario e destruidor
de simesmo, e assim da lugar ao principio (moral) dobem, embora porum progresso
lento”. A paz perpétua, p. 71 da trad. bras. (Ak. p. 379).

@\ Critica da razdo prética, A 234, p. 209.da trad. bras (grifos no original).

@2 Cf. Henry ALLISON, Kant's theory of freedom, p. 150. Na Fundamentagédo da
metafisica dos costumes [BA 19], p. 34-35 da trad. port. aparece o seguinte: “Em’
breve reconhego que posso em verdade querer a mentira, mas que nao posso
querer uma lei universal de mentir; pois, segundo uma tal lei, ndo poderia propriamente
haver ja promessa alguma, porque seria inatil afirmar a minha vontade relativamente
aminhas futuras agdes a pessoas que ja ndo acreditariam em minha afirmagao, ou,
se precipitadamente o fizessem, me pagariam na mesma moeda. Por conseguinte,
a minha maxima, uma vez arvorada em lei universal, destruir-se-ia a si mesma
necessariamente”. Cf. acima a nota 20.
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Nesse sentido, e de acordo com o que expus acima, permite-nos
compreender mesmo a estatura dos grandes vildes da histéria e da
literatura—o lago de Shakespeare, o Claggart no Billy Budd, de Melville,
eos varios personagens de Dostoievski—, em sua deliberada inversao
darelagdo entre leimoral e interesse préprio. O séculopassado, todavia,
noslegou a estirpe dos vildes sem estatura, a realizar um mal extremo
» de ummodo desinteressado, por assim dizer, ouinteressado apenas de
ummodo mediado. Este mal ndo limitado sequer pelo interesse préprio
acabapor portarem siuma destrutividadetambémilimitada. Aperverséo

da obediéncia, convertida em unico mébil da agao, a atentar contra a
" autonomia, acabou por provar que os coragdes maus dosgrandes vildes

s8o menos assustadores que a conduta desinteressada e nédo utilitaria
'dos subordinados de baixa estatura. E como se o mal destes viles sem
grandeza, por ndo ter motivagao identificavel nos mébiles indexados no
quadro tradicional das perversées — como o egoismo, a ganancia, a
w0bi¢a, oressentimento, o desejo de poder, acovardia—, indicasse que

estamos diante de individuos que cometeram o mal pelo mal, e
nao como meio para a aquisigdo de algum beneficio proprio. Estes
individuos,

‘que ndo parecem querer abrir uma excegao para si mesmos e
sim universalizar a mentira, colocar em questao a prépria lei moral
ou o préprio fundamento da legalidade, ndo tinham, obviamente,
como ser tomados emconsideragao por Kant,nem como ser
incluidosporele na comunidade dos seres racionais — apenas na
categoria dos entes diabdlicos.
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CETICISMO E ETICA

Katia Mortari Rameos FONSECA
(PUC-Campinas)

RESUMO

Uma reflexdo sobre as questdes relacionadas ao ceticismo,
serd o propdsito deste trabalho, somada & preocupagdo em
relaciona-lo com a Etica.

Muitas vezes acusados de relativistas, os céticos, embora tidos
como descompromissados e “neutros”, marcaram a histéria da
humanidade. Alguns deles, com suas posturas de vida, filosofias
e métodos abalaram convicgdes seculares, ampliando
horizontes na possibilidade de novas leituras de mundo. Por
que, entdo, tamanha rejei¢cdo a postura cética?

O ceticismo isenta-se de apresentar qualquer verdade definitiva
e, um cético, quando acusado de contradi¢do por apresentar
subjacentemente as suas posturas, verdades nao
assumidas, podera responder tal qual Wittgenstein em seu
Tractatus Logico-Philosophicus: sobre aquilo de que ndo se
pode falar, deve-se calar.!

 Wovon man nicht sprechen kann, dariiber mud man schweigen. Ludwig
WITTGENSTEIN, Tractatus Logico-Philosophicus, 2001, p. 281.
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Carl Sagan observaria que o ceticismo é requisito imprescindivel,
enquanto postura metodoldgica, ao bom cientista. Karl Popper
enfatizou a inutilidade da compulsiva necessidade essencialista
do homem?. Wittgenstein combateu com veeméncia a nossa
“ansia de generalizag&o”, procurando apresentar uma filosofia
terapéutica que permitisse desfazer equivocos e confusGes
lingtiisticas, grilhdes estes que nos aprisionam, deixando-nos
misérrimos frente a uma leitura distorcida: pobres de realidade.
Palavras-chave: ceticismo — ética — conhecimento — lingua-
gem — leitura

INTRODUCAO

Como observa Grayling®, o estudo e o emprego dos
argumentos céticos estdo profundamente relacionados com a
epistemologia, na medidaem que um dos objetivos centrais desta seria
a determinag&o da certeza de meios que nos levam ao conhecimento,
o que implica a superagéo de qualquer desafio cético.

Com efeito, o processo de busca do conhecimento constitui-
se em esforgo constante, no enfrentamento e na tentativa deimpasses
que nos sdo impostos pelos desafios céticos e com os quais nos
deparamos emnossas pesquisas. Tais desafios, quando ndo impostos
pelas circunstancias ou por nossos interlocutores, em muitos casos,
nés mesmos os formulamos.

Entdo, o que seria exatamente um cetico? Na verdade,
varios s30 os sentidos possiveis de se interpretar o ceticismo. Pode-se
denominar cético aquele que ndo acredita em coisa alguma e nem se
julga capaz de um conhecimento efetivo. Todavia, ndo se deve deixar de
lado aqueles que se utilizam dos argumentos céticos, enquanto um

@ Cf, Luis Alberto PELUSO, A Filosofia de Karf Popper: epistemologia e racionalismo
critico, 1995, p. 32.
® A. C. GRAYLING, Epistemologia. In Compéndio de Filosofia, 2002, p.47.
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método, afim de caminhar em suas pesquisas cientificas. Sdo céticos,
portanto, os proprios cientistas que se orientam por uma concepgéo
provisoria e transitoria das verdades cientificas.

Naverdade, os céticos e o ceticismo ndo sdo frutos de época
recente, mas constituem presenga marcante em toda a histéria da
filosofia.

Pyrro de Elis* (360-270 a.C.) ja adotara posturas céti-
cas — a conhecida suspensdo do juizo pirrénica -, todavia este
procedimento ndo seria aceito pelos sucessores de Platéo, na Academia.
Estes recomendariam a aceitagdo das proposigdes ou teorias mais
provaveis, que se assemelharia a postura, ainda na Antiguidade,
reiterada por Sexto Empirico, um proeminente representante daescola
cética®.

Mas foinofinal do Renascimento que todos estes argumentos
céticos foram usados com maestria e ineditismo por um grande
pensador, que descreveu o papel proeminente da conduta, do método
e dos argumentos céticos no processo de investigagdo e busca da
verdade. Entendendoa urgente necessidade de estabelecerum método
que privilegiasse um conhecimento genuino, René Descartes, emsuas
obras “Discurso do Método” e “Meditagdes”, aplicando os argumentos
céticos tradicionais, procurou estabelecer “as bases da certeza como
uma propedéutica a ciéncia”.

Estetrabalho sera, de fato, um estudo do ceticismo de forma
geral, embora enfoque alguns aspectos particulares do ceticismo de
Descartes. Ndoforam poucos os que o acusaramde ressuscitardeuma
forma perigosa de pensar: o raciocinio cético.

Pudemos observar, ainda, em nossas leituras arespeito do
ceticismo e dos céticos, o quanto de resisténcia e preconceito existe
em torno de tais conceitos. O ceticismo & encarado, por seu modo

® |bidem, p.48.
® |bidem, p.49.
® |bidem, p.49.
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aparentemente demolidor, como uma grande ameaga e o cético um
“desmancha-prazeres”: um crédulo se sente violentado, quando se
depara com um cético que se Ihe perscruta as crengas.

Seraque o homem precisa tanto acreditar que acredita? N&o
se pode negar que, as vezes, nos sentimos tentados a viver nailusao.
Henri Poincaré, por exemplo, citado por Sagan’, ao se proﬁunciar a
respeito da credulidade avassaladora, teria dito o seguinte: “Também
sabemos quéo cruel averdade freqlentemente é, e nos perguntamos se
a ilus@o ndo & mais consoladora”. Entretanto, talvez fosse importante
observar que o cético ndo descartaaesperanga, que paraele existe na
sua propria liberdade de continuamente buscar.

Francis Bacon, no Novum organum (1620) detectou com
genialidade as implicagdes e dificuldades que interferem e mesmo
mediam a relagao entre o homem e o conhecimento:

A compreens&o humana n&o é um exame desinteressado,
mas recebe infusdes da vontade e dos afetos; disso se
originam ciéncias que podem ser chamadas “ciéncias
conforme nossa vontade”. Pois um homem acredita mais
faciimente no que gostaria que fosse verdade. Assim, ele
rejeita coisas dificeis pelaimpaciéncia de pesquisar; coisas
sensatas, porque diminuem a esperanga; as coisas mais
profundas da natureza, por supersti¢éo; aluz da experiéncia,
por arrogancia e orgulho, coisas que ndo sdo comumente
aceitas, por deferéncia a opinido do vulgo. Em suma,
inuUmeras sao as maneiras, e as vezes imperceptiveis, pelas
quais os afetos colorem e contaminam o entendimento.”

Por outro lado, Carl Sagan acrescenta uma leitura politicaa
respeito desta resisténcia: o ceticismo & perigoso. E € perigoso porque
desafia as instituigbes estabelecidas, ou seja, se ensinassemos aos
nossos estudantes a pratica ou o exercicio céticos, haveriaumagrande

™ Carl SAGAN. O Onus do Ceticismo, p. 4.
@ |n Carl SAGAN. A arte refinada de defectar mentira, p. 1.
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possibilidade de que eles exercitassem tal pratica, questionando nao
somente as instituigdes religiosas como também as econdmicas, as
politicas e as sociais. Sagan vai um pouco mais longe, atribuindo
mesmo uma fungéo para o ceticismo:

O ceticismo & perigoso. Essa é exatamente a sua@fungéo,
no meu ponto de vista. E fung&o do ceticismo ser perigoso.
E é porissoque haumagrandereluténcia paraensina-lonas
escolas. E porisso que vocé ndo encontra umafluéncia geral
em ceticismo na midia. Por outro lado, como dominaremos
um futuro muito perigoso se ndo tivermos as ferramentas
intelectuais mais elementares para fazer perguntas
investigativas aqueles nominalmente no comando,
especialmente em democracia?®

Esta leitura politica, no entanto, embora nos parega de
extrema importancia ndo sera objeto de nossa atengéo neste trabalho.
Estaremos mais interessados no estudo do conceito e nas conotagoes
pejorativas que o envolvem, enfim, na clarificagdo do conceito por
intermédiodareflexdo de alguns provaveis sentidos possiveis, observados
em suas ocorréncias e nas variadas interpretagdes ao longoda histéria
da filosofia. Faremos ainda uma timida tentativa de distingdo entre o
cético “dogmatico” - o pseudoceético - e o cético “pragmatico”, apenas
como uma forma didatica de trabalhar a postura cética frente ao mundo
e as implicagbes e os equivocos gerados a partir de tais posturas.

O QUE E CETICISMO, AFINAL?

O cético, para a filosofia anglo-americana, por exemplo,
seria aquele que, na verdade, nega qualquer possibilidade de
conhecimento ou dejustificacdo e fundamentagdo das crengas. Assim,

@ |bidem, p. 4.
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océticondo sereconhece habilitado aresponder as questdes propostas,
muitas vezes, por ele mesmo. .

Um outro tipo de postura cética ou ceticismo seria aquele
que caracterizou a filosofia de Sexto Empirico a filosofia de Ludwig
Wittgenstein. Estes colocavam em “xeque” as questdes que atribuiam
aos “dogmaticos”, tentando mostrar que a dificuldade emrespondé-las,
estaria na prépria inadequacao de sua formulagéo.

Wittgenstein, por exemplo, particularmente em sua obra
Investigagbes Filosdficas, refere-se repetidamente aos pseudoproblemas
filosoficos: préocupagéo que Ihe nortearia a propria filosofia. Neste
ponto, semelhantemente a Sexto Empirico', ele aproximou a préatica
filosofica a uma pratica terapéutica que possibilitaria a cura dos
equivocos e confusdes provenientes do dogmatismo. '

Curar qualquer tipodeilus&o, este seria o0 objetivo dofilésofo,
que dissolveria os falsos problemas e os equivocos da linguagem,
aplicando uma curiosa “terapia”, cujo procedimento se caracterizaria
pelarecriagdodas origens de talilusdo afim dereconhecé-la, escapando
assim de sua dominagdo™.

Nas Investigagdes Filosoficas, particularmente no §593,
Wittgenstein alerta o seuleitor, para o perigo das dietas unilaterais: Uma

19 Sexto Empirico finaliza a sua obra Hipotiposes, defendendo a idéia de que a
precipitagdo do dogmatico necessita de cura, comparando o trabalho do filésofo,
mais especificamente do cético, ao do médico. E o que ele propde € a restauragio
do “equilibrio”. DUTRA, Luis Henrique de A., O Comportamento do Cético, p. 57.
Apud. DUTRA, Luis Henrique de A. e SMITH, Plinio Junqueira (org.), Ceticismo:
perspectivas histéricas e filoséficas. Floriandpolis: NEL/UFSC, 2000.

" Dutra, em seu artigo, neste mesmo artigo citado na nota anterior, trabalha com a
distingdio céticos/dogmaticos, tentandodelinear-lhes as caracteristicas psicologicas
e, algumas vezes, servindo-se de algumas teorias radicais comportamentalistas,
procura analisar-lhes comportamentos e disposigdes que lhes propiciam tdo
diversificadas visbes de mundo e relages com as coisas e os objetos.

02 Katia Mortari Ramos Fonseca, A Filosofia de Wittgenstein: metodologia e
linguagem como investigagao filosdfica, monograﬁna, PUC-Campinas, 2000.
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causa principal das doengas filosoficas — dieta unilateral: alimentamos
nosso pensamento apenas com uma espgcie de exemplos.

Nesta obra, Wittgenstein observou ainda os perigos que as

falsasimagens poderiam ocasionar e alertou paraanecessidade de se
lutar contra os “enfeiticamentos” da linguagem. Quanto a nossas
imagens mentais, estas deveriam ser norteadoras de nossa leitura de
mundo. Este era o ponto! E ele, evidentemente, nos alertava para os
perigos das falsas imagens e das dietas unilaterais que poderiam
acarretar um bloqueio em nosso discernimento, conseqlientemente
interferindo e comprometendo a relag@o entre o conhecimento e a

realidade:

Quando se fala ou se escreve um absurdo, ou quando
alguma coisa parece suspeita, vocé pode fareja-la. O caminho
de saidada confus&o pode serlongo e dificil, por este motivo
ha a necessidade de uma constante ateng&o a detalhes e
exemplos particulares, aoinvés de generalizagdes, as quais
tendemaservagas e até mesmo potencialmente enganosas.
Quanto mais lenta a caminhada, mais certa a segurangade
seufinal. E poristo que Wittgenstein disse que, em filosofia,
o vencedor é aquele que chega por ultimo.*?

Logo noinicio das Investigagdes Filoséficas ele iria enfatizar

aimportancia do observador, do sujeito cuja leitura seria determinada
pelas suas posturas e crengas. O ideal seria responsavel por uma
perspectivadeleitura, determinando-nos ainterpretagdes e julgamentos:

S6 podemos evitar a injustiga ou o vazio de nossas afirma-
¢des, na medida em que apresentamos o modelo como
aquilo que ele &, ou seja, como objeto de comparagéo - por
assim dizer, como critério -; e ndo como pré-juizo, ao qual

a realidade deva corresponder. (O dogmatismo, no qual
caimos t&o facilmente ao filosofar).™

) Duncan RICHTER, Ludwig Wittgenstein, TheInternetEncyclopedlaofPhﬂosophy

" Investigagbes Filosdficas, § 131.

]
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Analogo amosca quenao encontraasaidado vidro, ofildsofo
também se encontra perdido “nas confusdes filoséficas”, afirmava ele.
Correspondente ao vidro que mantém a mosca cativa, umaimagem ideal
nos mantém prisioneiros: a linguagem que se repete para nos
inexoravelmente...

Graylingapresentaumavaliosadistingdo-entreuma !Eieﬂnigéo
positiva e uma definigdo negativa — para que se possa entender um
pouco mais o que vem a ser o ceticismo:

Em geral, o ceticismo assume a forma de um pedido de
justificag&o dessas pretensdes-do conhecimento, junto com
adeclaragao derazdes que motivam tal pedido. Geralmente,
asrazdes sdo que certas consideragdes ddo aentender que
a justificacdo proposta pode ser insuficiente. Conceber o
ceticismo dessa forma é vé-lo como sendo mais perturbador
e importante filosoficamente do que se for descrito como
uma tese positiva enunciando nossa ignorancia ou
incapacidade para o conhecimento.

Um possivel problema, observado por Smith e exaustivamente
apontado por Wittgenstein, estaria na dicotomia corpo-mente imposta
pelos préprios filbsofos ao longo da vasta histéria dafilosofia. Tendendo
aum ou a outro lado, as doutrinas mais variadas — algumas bastante
excéntricas — surgiram, caracterizando-se, a maioria delas, por forte
dogmatismo, o que terialevado, muitas vezes, aequivocos e confusdes.

Naoforammuitos aqueles que, afimde preservaraintegridade
do humano, optaram por uma perspectiva dualista corpo-mente. René
Descartes, por exemplo, estaria entre estes, tendo, inclusive, sido
considerado o principal representante do dualismo substancialista':

5 A, C. GRAYLING. Epistemologia. In Compéndio de Filosofia, org. Nicholas Bunnin
e E. P. Tsui-James, tradugdo de Luiz Paulo Rouanet, Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
2002, p 47.

8 Substancia extensa(corpo) e substancia pensante (mente). SMITH, Plinio Junqueira.
Sobre a distingdo corpo-mente, p. 127. Cf. Luis Henrique de A. DUTRA e Plinio
Junqueira SMITH (org.), Ceticismo: perspectivas histdrjcas e filosdficas, 2000.
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um grande esforgo naunido substancial entre corpo e aima. Semduvida,

um de seus grandes insights teria sido perceber o simplismo desta
dicotomia, insuficiente para explicar o ser humano em sua totalidade."”

Smith observa que o objetivo do “ceticismo terapéutico” seria
o de destruir os preconceitos filoséficos, isentando-se de gualquer
preocupagao em elaborar uma descrigéo dos fendmenos ™. E provavel
que esta postura tenha colaborado bastante para uma reagao bem
proxima do repudio que os céticos vém recebendo aolongo dos tempos,
principalmente, por aqueles que ndo conseguem compreender uma
filosofia cuja busca nao prevé qualquer fim ou futuro.

ENTENDENDO O CETICISMO...

Oquesaonossascrengas? O que é averdade? De onde me
vem a certeza da verdade? O cético questiona a nossa certeza,
lembrando-nos de nossa contingéncia e da falibilidade de nossos
modos de aquisigdo do conhecimento:

Osargumentos céticos exploram certos fatos contingentes,
sobre nosso modo de adquirir, testar e lembrar nossas
crengas, bem como raciocinar sobre elas. Qualquer problema
que infecta a aquisigdo e emprego de crengas sobre uma
dadamatéria, e em particular, gualquer problema que infecte
nossa confianga na manutengdo de que aquelas crencas
eram justificaveis ameaga a nossa manuteng&o de posigao
sobre o assunto em quest&o.

Ora, o cético abala as nossas crengas, na medida em que
coloca em destaque as nossas contingéncia e vulnerabilidade. Somos

7 |bidem, p. 127
08 |bidem, p 129.
19 A C. GRAYLING, Ceficismo, p.3.
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faliveis — ele nos diz -, e tal falibilidade ndo nos garante discernimento
e controle, tanto no que se refere a percepgao da natureza como com
relagdo aos nossos estados mentais.

Grayling observa que as consideragdes céticas atingem as
duas principais escolas de pensamento, que se destacam, aolongode
toda a histéria da filosofia, disputando o controle do verdadeiro
conhecimento: a racionalista — énfase narazdo — e a empirista, que da
primazia & experiéncia. A propédsito de tal distingdo, contudo, o
ceticismo ndo se manifesta, sendo que nenhuma delas, nem a escola
racionalista e nem a escola empirista, escapam ao desafio do cético,
que afirma estarem ambas sujeitas ao erro e ailusao.

E COMO AGEM OS CETICOS?

O cético afirma que o nosso conhecimento, ou melhor,
nossa certeza do conhecimento fundamenta-se em alicerces bastante
frageis e, dai, a necessidade de questionarmos até que ponto n&o
estariamos envolvidos em erros e enganos.

Neste sentido, ele procura enfocar as bases de nossas
certezas. Eis o alvodo cético, que iralevantar argumentos que colocam
sob suspeita tanto a percepg&o do sujeito como a propriaintegridade do
objeto percebido.

O método da diaphonia, por exemplo, seria um modo de
ressaltar o conflito das opinides e nossa incapacidade em resolvé-lo.
Qualquer critério escolhido redundaria, ou emum circulo vicioso, ouem
uma regresséao ao infinifo ou, ainda, na aceitagao arbitraria de uma
hip6tese qualquer.

Plinio Junqueira Smith, apesar dereconhecer avalidade de
uso de tal argumento cético em situagdes conflituosas em que as
opinies divergem em demasia, observa com propriedade que, embora
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valido, tal procedimento cético nada acrescenta: nem as partes em
conflito e nem mesmo ao préprio ceticismo.?

Aforgado cético pode estar, naverdade, em sua habilidade
deressaltar os discursos contrarios: pros ou contras, e istondo importa
muito. E normalmente n&o importa, porque o seu objetivo, mais do que
defender um ponto de vista é salientar o dogmatismo e que as
doutrinas, muitas vezes, se encerram.

Como explica Smith, as teorias filosoficas acerca do ser
humano, por exemplo, contrapéem-se em constante discusséo critica
e, simultaneamente, chocam-se as argumentactes que defendem
qualquer teoria com os argumentos e criticas que ainvalidam: Todas as
doutrinas se criticam mutuamente, levantando problemas e dificuldades
nasteorias rivais e mostrando suas inconsisténcias e inaceitabilidade.?'

Assim, o que um cético pode fazer € examinar os argumentos
favoraveis e os argumentos contrarios as diversas teorias, mostrar o
estado de isosthéneia que existe entre eles. E em que consiste tal
estado? E uma neutralizagéo produzida pelo contrabalangar de forgas
contrarias: uma equipoléncia. Alias, como destaca Smith, a habilidade
do cético estaria justamente em, pelo discurso, instalar este estado
eqiipolente:

...se ja nao reinasse essa equipoléncia, o cetico teria a
habilidade de instala-la, uma vez que tem a capacidade de
opor a um discurso um outro discurso contrario de forga
igual.®

Todavia, ndo se pode deixar de esclarecer aqui que a
isosthéneia é caracteristica da filosofia atual, na qual se insere um,
numero consideravel de doutrinas filosoficas. Considere-se o climaque

@) Cf. Plinio Junqueira SMITH. Corpo-Mente, p.127. Apud. Luis Henrique de A. DUTRA
e PlinioJunqueira SMITH(org.), Ceticismo: perspectivas histéricas e filosdficas,
2000.

@) |bidem, p. 111.

@ |bidem, p. 111.
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seinstaura, quando estas variadas doutrinas, cujas visdes se diversificam
sobremaneira, abrangendo e defendendo interesses que selocalizam
em extremos opostos, discutem os seus pontos de vista: cada qual
apresenta argumentos plausiveis tanto de defesa de suas proprias
visGes quanto de criticas as outras doutrinas que dela divergem. Deste
modo, de forma abrangente, ndo se pode negar o clima de ceticismo em
que se processa todo o debate filoséfico atual. Assim, paradoxalmente,
a comunidade filosofica, nunca antes tdo livre para pensar, vé-se as
voltas com um mundo cético, em decorréncia de seu proprio exercicio
dofilosofar.

A ARGUMENTACAO CETICA

Como afirma Grayling, € caracteristica do argumento cético
as consideragoes arespeito do erro, dailusdo e do sonho. Na verdade,
talvez se pudesse pensar em estratégias diferenciadas ou em uma
justaposicdo de argumentos que sdo utilizados pelo cético com o
objetivo de mostrar ilusdes e abalar as certezas. Alguns argumentos
céticos sdo enumerados abaixo:

1. O argumento do erro

Naqualidade de criaturas faliveis, devemos reconhecer que
emalguns casos nos enganamos. Quando afirmamos a certezade algo,
estamos, simultaneamente, negando qualquer possibilidade de engano.
Ora, se reconhecemos a nossa falibilidade e se sabemos que quando
nos enganamos ndo estamos conscientes de nossos erros, entéo,
qualquer afirmagéo ou certeza de nossa parte ndo pode ser justificada.

2. O argumento da ilusdo

Apossibilidade de vivenciar estados como o sonho, ailus&o,
a fantasia ou mesmo a alienagéo € caracteristica do homem. Este,
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respeitando-se as variagdes de grau, pode, emalguns casos, confundir
qualquer destes estados com experiéncias.verdadeiras. Sendo assim,
qualquer afirmagéo de verdade, partindo de alguém que pode vivenciar
tais estados, jamais podera ser inteiramente justificada.

3. O argumento do sonho

Brilhantemente utilizado por Descartes, tal argumento ser-
ve-se de nossas proprias experiéncias oniricas, para instaurar a duvida
emqualquer certeza que tenhamos: quando sonhamos temos absoluta
certeza, muitas vezes, de que fudo o que estamos vivenciando, no
sonho, éreal. Ora, se tenho agora a certezade minha experiéncia, quem
me garante que n&o estou sonhando e que esta certezanédo ¢ ilusoria?

4. Argumentos que apontam a limitagio da percep¢do humana

Este tipo de argumento, como observa Grayling, se impoe
particularmente ao empirismo, cujas fontes de conhecimento sao
ameagadas com a sugestdo da natureza e da limitagao da percepgéo:

No meio fisico, as luzes refletem a partir da superficie dos
objetos e passam para os nossos olhos, irritando as células
da retina, de tal modo que disparam impulsos nos nervos
oticos. Os nervos oticos transportam esses impulsos para
aregido do cortex cerebral, que processadados visuais, que
estimulam certos tipos de atividade. Comoresultado, de um
modo ainda misterioso para a ciéncia e para a filosofia,
“quadros emmovimento” emergemna consciénciado sujeito,
representando o mundo exterior a suamente. Essanotavel
transagao é repetida mutatis mutandis no sentido de outras
modalidades sensérias, como ouvir, sentir cheiro, gosto e
tato, fazendo emergir percepgdes de harmonia e melodia,
perfumes e excitagdo olfativa, suavidade, delicadeza, calor,
e assim por diante.

]
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Com efeito, dira o cetico, as experiéncias que resultam da
interagdo de nossos sentidos com o mundp podem ocorrer por motivos
diferentes, dada a complexidade deste processo de apreensao do
objeto, do qual se ndo temos sequer consciéncia de todas as sua
etapas, também ndo podemos afirmar se houve ou ndo qualquer falha
ou desvio no meio do processo. E nem mesmo se pode garantir se uma
outra fonte qualquer de estimulag@o poderia ou ndo ter desencadeado
um processo que, embora similar & experiéncia de representagio, na
verdade suas imagens mentais ndo correspondem arealidade alguma,
como € o caso, por exemplo, dos sonhos e .das alucinagdes. Este
argumento, portanto, como se pode ver, € mais abrangente do que os
citados acima, podendo, inclusive, ser utilizado para os justificar.

5. Argumento das relatividades perceptuais

Neste caso, ocorre, de acordo com os céticos, um equivoco
dediscernimento entre 0 que é umareal qualidade do objeto e o que seria
apenas resultado das relagdes perceptuais:

A qualidade dos objetos, suas cores, gosto, cheiro, som e
textura, variam de acordo com a condi¢do de quem percebe
ou das condigdes sob as quais sao percebidos. Os exemplos
padrées s&o em grande nimero: a grama & verde de dia,
preta anoite; a agua mornamostra-se quente paraumaméo
fria, fria para uma mao quente; objetos parecem maiores de
perto, pequenos de longe, etc.?

De uma forma geral, para Grayling, o relativismo seria uma
espécie de ceticismo disfargado. Contudo, ele ndo somente seria mais
poderoso como seria também uma forma bastante problematica de
ceticismo. E isto, devido & sua perspectiva de que o conhecimento e a
verdade sdo relativos a um ponto de vista: a um tempo, a um espaco,

@) A, C. GRAYLING, Ceticismo, p. 6.
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aumambiente cultural eassim por diante, o que colocaaimpossibilidade
de qualquer nogao universal aceitavel de conhecimento e verdade.

Talvez devéssemos inserir aqui, a guiza de exemplificagao,
algumas observagdes que faz Stephen Hawking em sua obra Uma
breve histéria do tempo comrelagdo a variadas concepgdes de universo
e as diferentes idéias de movimento apresentadas de um’lado por
Aristoteles e de outro por Galileu e Newton. Aristoteles defendia que a
Terra era fixa, justamente por acreditar em um estado de repouso dos
corpos, caso nao fossem atingidos por um impulso ou forga qualquer.
Ora, as leis de Newton seriam responséaveis pelas demonstragoes de
que um padrao Unico de repouso n&o seria possivel de se sustentar:

Pode-se dizer que o corpo A esta parado e o corpo B esta
se movendo em velocidade constante em relag@o ao corpo
A, da mesma forma que se pode afirmar que o corpo B esta
parado e ocorpoAemmovimento. Porexemplo, esquecendo
porum momento arotagéo da Terrae sua orbitaemtornodo
Sol, pode-se dizer que a Terra est4 parada e que um trem
sobre ela esta viajando para onorte a 150 kmporhora, ou que
o trem esta parado e a Terra esta se movendo paraosulna
mesma velocidade.?*

Desta forma, prossegue Hawking, se alguém se dispuser a
jogar pingue-pongue emumtrem, ird perceber que as leis de Newton se
explicam damesma forma, a saber, ndoha como se afirmar qual é que
sedesloca, se otrem, ou a Terra. Um outro ponto interessante é o fato
de que a auséncia de um padrdo absoluto de repouso ocasiona a
dificuldade em se determinar se dois eventos que ocorrem no mesmo
lugar em instantes diferentes, ocorrem em uma mesma posigdo no |
espago: se, por um acaso, um jogador dentro do trem langa uma bola
e esta, nointervalo de um segundo, repica duas vezes nomesmo lugar,
para um observador externo, os eventos apareceriam separados por

@) Stephen W. HAWKING. Uma breve histéria do tempo do Big Bang aos buracos
negros, 2000, p. 38.

®
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uma distancia de aproximadamente 100 metros, que seria a distancia
que o trem teria se deslocado na estrada no intervalo entre os dois
eventos:

A nao existéncia do repouso absoluto, entdo, significa que
n&o se pode atribuir a um evento uma posigéo absoluta no
espago, como Aristoteles pensava. As posigdes dos eventos
e a distancia entre eles serdo percebidas de maneiras
diferentes por quem esteja no trem e por quem esteja na
estrada, e nao ha razdo para preferir a percepgéo de uma
pessoa a outra. ' ‘

Na verdade, os argumento céticos sdo muito fortes,
principalmente, quando ao invés de tentar provar a nossa ignorancia,
interroga-nos a respeito das justificagbes de nossas assertivas de
conhecimento.?

Uma boa estratégia para se escaparde uma argumentagéo
cética seria, quem sabe, buscar as razées que impulsionam o cético a
requerer tal justificagdo: se ha a necessidade de aceitar ou ndo o
desafio. E considere-se aqui que uma interpelagao cética sera sempre
um desafio! E se, por um acaso, as razdes apresentadas pelo cético
forem convincentes, ndo ha escapatérial O negocio serareunirtodas as
nossas energias e habilidades para enfrentar tal desafio, buscandouma
respostaadequada.

DETECTANDO MENTIRAS...

Em seu artigo “A arte refinada de detectar mentiras”, Carl
Sagan descreve o pensamento cético, enquanto um “meio de construir
e compreender um argumento racional e — 0 que é especialmente
importante — de reconhecer um argumento falacioso ou fraudulento”.

@) A. C. GRAYLING, Ceticismo, p. 8. Sy
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O queimporta, salienta ele, ndo & aceitar um raciocinio pelo
fato de que a sua conclus@o nos é agradavel, mas cuidadosamente
observar, se esta conclusdo que nos agrada partiu de premissas

verdadeiras.

Assim, com a preocupacgdo pratica de prevenir a todos os
que podem cair vitimas das artimanhas dos raciocinios falaciosos,
Sagan apresenta algumas recomendagoes que ele reconhece ter se
inspirado nos procedimentos habitualmente utilizados pelos cientistas:

Procurar a confirmagéo dos “fatos”,

Debater substantivamente sobre as evidéncias com
representantes de todos os pontos de vista,

Nao considerar, em demasia, os argumentos de autoridade;

Considerar mais de uma hipétese e tentar refutar atodas,
conservando aquela queresistir as refutagoes;

N&o priorizar a propria hipétese, apenas porque éa“sua”
hipotese;

Quantificar sempre que possivel,

Verificar se todos os elos da cadeia de raciocinio funcionam;,

Aplicar aNavalha de Occam: optar pelo mais simples, no
caso de eficiéncia similar;

Perguntar, em principio, se a hipétese pode ser falseada:
as proposigdes que ndo podem ser testadas ou falseadas,
ndopossuem valor;

Além deste kit, como ele assim o chama, Sagan apresenta
ainda um outro, ao qual ele nomeia de kit de detecg¢do de mentiras que
tanto ensina o que no se deve fazer como habilita ao reconhecimento
das falacias perigosas da légica e da retérica, comumente utilizadas:

4

Argumento ad hominem: quando se ataca o argumentador
e ndo o seu argumento;

]
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Argumento de autoridade: quando se usaaposi¢cdode
autoridade de alguém, a fim de validar o argumento;

Argumento das conseqliéncias adversas: assegurara
validade doargumento, pela contraposi¢io de umasituagio
bem pior, caso este ndo fosse aceito;

[ ]

. Apelo a ignorancia: asseverar que, se ndo se provou

que alguma coisa é falsa, entdo, ela é verdadeira;

Alegacdo especial: normalmente, alega-se a nao
compreensdo do interlocutor que refuta o argumento, por
este sercomplexo, ou pelasituagdo ser “Unica” e especial;

Peticdo de Principio: afirmar a resposta a que se quer
chegar. Ex: “Devemos instituir a pena de morte para
desencorajar o crime violento”. Mas a taxa de crimes
violentos realmente cai, quando se institui a pena de
morte?

. Selegao de Observagoes: enumeragéo das circunstan-

cias favoraveis, ou, deacordo comadescrigdo de Francis
Bacon, contar os acertos e “esquecer” os fracassos;

Estatistica dos nimeros pequenos: “Tirei trés sete
seguidos. Hoje a noite ndo tenho como perder”.

Compreensao errénea da natureza da estatistica;

10.Incoeréncia;

11. Non sequitur. expressdo latina que significa “ndo se

segue”. Ex: Afirmar que a nossa nagao vencera aguerra
porque Deus é grande. E se a nagdo adversaria afirmaro
mesmo?

12.Post hoc, ergo propter hoc: expresso latina: “depois

disto entdo por causa disto”. Ex: Antes de as mulheres
adquirirem o direito de votar, ndo haviaarmas nucleares.

13.Pergunta sem sentido: “O que acontece quando uma

forcairresistivel encontra um objetqimével ?”.
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14.Exclusdo por meio-termo ou dicotomia falsa:

consideram-se os dois extremos de um continuum de
possibilidades. Ex: “Ame o seu pais ou deixe-0".

15.Declive escorregadio: relacionado a exclusdo do
meio-termo. Ex: “Se permitirmos o aborto no primeiro
més, seraimpossivel evitar o assassinatode bebé nofinal
dagravidez”.

16.Confusdo de correlagdo e causa: “Um levantamento
mostra que é maior o nimero de homossexuais entre os
que tém curso superior doque entre 0s que nao possuem,
portanto, a educagéo torna as pessoas homossexuais”.

17.Espantalho: caricaturar uma posigao, a fim de facilitar o
ataque. Ex: “Os ambientalistas se importam mais com
corujas pintadas do que com gente”.

18.Evidéncia suprimida ou meia verdade,;

19.Palavras equivocas: os eufemismos paraa guer-
ra—"“agdes politicas”, “incursées armadas”, “pacifica-
G¢a80" — sdo um dos itens de uma categoria realmente
ampla de alteragdes da linguagem para fins politicos.
Segundo Talleyrand, “uma arte importante dos politicos &
encontrar novos nomes para instituigdes que com seus

nomes antigos se tornaram odiosas para o publico”.?®

UMA HERANCA MUITO ANTIGA

Pratica muito antiga, o ceticismo, em toda a sua arte de

duvidar, ja havia sido objeto de estudo da Antiguidade. Sexto Empirico,
por exemplo, com suas Hipotiposes Pirronianas, deixou-nos material
revelador a respeito do ceticismo com uma descri¢éo detalhada das

(26 Carl SAGAN, A arte refinada de detectar mentiras, p. 14.
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variadas posturas cética e compilagdes das figuras e tropos dos varios
céticos que marcaram a historia da filosofia. Abaixo, segue uma
pequena enumeragdo de alguns tropos da obra de Sexto Empirico,
colhidos no artigo de Porchat Pereira, intitulado Saber comum e
ceticismo:

 Equipoténcia (Isosthéneia): seu principio basico consiste
emopor atododiscursoumdiscursoigual, isto &, de igual
forga persuasiva, manifestando assim uma equipoténcia
no que diz respeito a credibilidade dos argumentos
conflitantes que sempre se podem aduzir de um lado ou
de outro de qualquer questao (Hip. Pirr. 1, 12;10), nenhum
deles mais digno de fé que o outro. Segundo Porchat,
este seria o principio basico utilizado pelos céticos para
induzir-nos a epoché generalizada, fazendo-nos, com
isso, cessar de dogmatizar;

e Aoposicao de todas as maneiras possiveis: aparéncias
a aparéncias, juizos a juizos, aparéncias a juizos (Hip.
Pirr. 1, 8-9);

e Invocacaodasilusdes dos sentidos: argumentos baseados
nos sonhos e nas alucinagdes (Hip. Pirr. 1, 36-128). Os
setes primeiros entre os dez tropos atribuidos aos antigos
céticos lidam, sobretudo, com as discrepancias das
percepgoes;

s Apelo as diferengas inegaveis entre as tradi¢tes, as leis
e os costumes (Hip. Pirr. 1, 145-163).

s Lembranga do carater relativo das coisas? (Hip. Pirr. |,
137-140,167,175,177);

e Um dos tropos fundamentais do ceticismo é o da
discordancia (diaphonia), que nos exibe oinsanavel conflito

@ O tropo da relatividade faz parte tanto dos dez tropos atribuidos aos antigos céticos,
quanto aos cinco atribuidos a Agripa.. IN: Oswaldo PORCHAT PEREIRA, Saber
Comum e Ceticismo, p. 153. :

]
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ediscrepanciade opinides arespeito de todos os assuntos,
tanto entre as pessoas comuns quanto entre os filésofos
(Hip. Pirr.1,165). O conhecimento destauniversal diaphonia
nostorna capazes de escolher ourejeitar qualquer opiniéo
e nos induz a suspenséo do juizo;*®

e O tropo da hipotese (ex hypothéseos). a proiéigéo de
assumir qualquer ponto de partida sem demonstracéo
(Hip. Pirr. 1, 168),

« Ostropos doregressoinfinito e dacircularidade (Hip. Pirr.
166-169). Ou seja, este tropo confirma aimpossibilidade
da demonstragéo, dado que, ao se exigir do dogméatico a
demonstragdo (tropos anterior) se esta condenando-o a
uma regressao infinita: sempre fornecer provas para as
premissas de suas provas;®®

e Ainexisténciade umcritério derealidade oude apreensé&o
daverdade (Hip. Pirr. 11, 18-21);

o Abstengdo de qualquer assercdo positiva acerca das
realidades exteriores (Hip. Pirr. 1, 15, 19, 99, 128, 134,
etc.).

Destaforma, observa Porchat Pereira:

N&o havendo comojustificar opinides ou legitimar assergoes
que se pretendam verdadeiras, quer se trate de nossas
crencas e opinides banais e cotidianas, quer de assergbes
e teses filoséficas, somente nos resta o caminho de uma
universal epoché.*

@ A controvérsia das coisas exibe a sua ndo-evidéncia (Hip. Pirr. 182).

@ Sobre a existéncia das demonstragdes cf. 1, 144-192. os cinco topos da
discordancia, regresso infinito, relatividade, hipotese e circularidade parecem
dever-se a Agripa, cf. Diégenes Laércio 1X,88. esta citagdo foi tirada de Oswaldo
PORCHAT PEREIRA, Saber Comum e Ceticismo, p. 145.

©0) |bidem, p.146. s

]
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E QUAL E A PRETENSAO DO CETICISMO?

Como salienta Porchat Pereira, “o ceticismo ndo pretende
que os seus argumentos destrutivos sejam conclusivos”. Na verdade, tal
pretensdo se caracterizaria em uma postura dogmatica — um
“dogmatismo as avessas”.*' O objetivo maior do cético & demonstrar, ao
dogmatico, a forga de seu argumento, isto &, a forga do argumento
contréario. Neste caso, com relagéo aos argumentos dogmaticos que
defendem, porexemplo, umcritério de verdade, o cético langaramao de
contra-argumentos similarmente plausiveis®, no intuito especifico de,
com o clima de instabilidade e incerteza que ele instaura, desarmar
qualquer postura dogmatica. E & nesta situagdo de equipoténcia
(isosthéneia), impostapelo cético, que se instaura a epoché, impon-
do-se como Unica solugdo de tal impasse (Hip. Pirr. 103,192).

Todavia, nesta aventura, os argumentos céticos se
autodestroem, juntamente com aqueles argumentos probativos dos
dogmaticos que eles se empenham em desconstruir (Hip. Pirr. 11, 189).
Mas tal procedimento é comparado a uma medicagao purgativa—uma
terapéutica—necessaria paracombater as posigdes dogmaticas que se
vislumbram patolégicas: O ceticismo concebe-se a si préprio com uma
terapéutica, que se serve do discurso para curar os homens de sua
propensao dogmatica.®

Este enfoque dafilosofia enquanto terapéutica seriaadotado
por Ludwig Wittgenstein, fildsofo contemporaneo anteriormente citado
nestetrabalho®, que, com algumas variagées, utilizou-se da metafora
da escada, que segue abaixo, construida por Sexto Empirico:

...assim como um homem pode, apés ter subido a um lugar
alto por meio de uma escada, desfazer-se dela, assim
também o cético, ao atingir por via da argumentagao, sua

# |bidem, p.147.

©2) Hip. Pirr. 11, 79. Ibidem, 147.
3 Hip. Pirr. 11, 280-281).

B4 Ver pp. 11-13.
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“tese”, que contradiz, e, portanto, suprime uma formulagéo
“dogmatica”, também suprime, no mesmo movimento, sua
propria argumentagao (Contra os légicos I, 481).%

Entrementes, uma distingdo que deve ser feita, como
esclarece Porchat Pereira, € que ndo se trata de uma terapéutica que
se coloca contra a filosofia, mas sim de uma terapia filosofica que se
apresenta enquanto tal e, neste ponto, bastante similar a idéia de
filosofia defendida por Wittgenstein: afilosofia enquanto praticafiloséfica.

Com efeito, as maiores resisténcias a filosofia
wittgensteiniana recorrem a alegac&o de que aceitar a filosofia de
Wittgenstein seria aceitar o fim da filosofia. Entretanto, talvez, uma
questdopudesse seraquilevantada: De que filosofia se estaria falando?
Sera que o que Wittgenstein combatia n&o era apenas o modo de se
pensar a filosofia? E ndo seria um pouco de exagero afirmar que o
pensamento de Wittgenstein comprometeria toda a existéncia da
filosofia? Alias, sera que mais exagerada ndo seria a pretensio dos
filosofos em sua concepgéo de filosofia?

Sexto Empirico ja descreveraas diferentes formas de filosofia:
a) a dogmatica, com pretensdes de Verdade; b) a académica, que
acreditava ser averdade inapreensivel e c) a cética, que sugeriauma
investigagao permanente.

Desta forma, os céticos condenam-se abuscacontinuaeo
préprio nome, com o qual eles caracterizam a sua escola— ZETETI-
CA-—érevelador, pois a etimologia nos levara ao verbo grego zetein, cujo
significado & “procurar”, “buscar”. Existe, portanto, no cético, um
filosofar incansavel, ao passo que tanto aquele que julga chegar a
Verdade como o que cré impossivel apreendé-la colocam, com tal
procedimento, um fim em seu proprio filosofar.3

Todavia, mesmo a mera utilizagdo de argumentos céticos
enquanto método provou a sua eficacia eimportancia dentro da histéria

(3 Oswaldo PORCHAT PEREIRA, Saber Comum e Ceticismo, p.147.
36 Oswaldo PORCHAT PEREIRA, Saber Comum e Ceticismo, p. 148.
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da filosofia. Descarte, por exemplo, teria sido, sem duvida, o maior
representante de tal procedimento e respansavel pela emergéncia, na
filosofia, de um novo paradigmarelacionado a busca de conhecimento.

CONSIDERACOES FINAIS

René Descartes, ao se socorrer, em sua filosofia, de todo o
instrumental dos céticos, questionando o valor objetivo de nosso
conhecimento, embuscade suacerteza, praticou a epoqué (suspenso
dojuizo)e, inegavelmente, enqLianto ofazia, procedeu totalmente como
umcético. Emsuas “Medita¢des”, particularmente na Primeira Meditag&o,
ele demonstrou o filosofar cético, apresentando, metodicamente, ao
mundo ocidental, um novo modo de fazer filosofia, que ndo mais poderia
ser descartado e que sobreviveria de forma intensa até os dias atuais.
Porchat Pereira enfatizou a decisiva contribuigdo de Descartes para que
o ceticismo viesse a se embutir no processo de constituig&o da filosofia
moderna:

Ao fazer a edificagao de seu sistema filosofico repousar
sobre uma prévia suspensao cética darealidade “exterior” e
sobre o questionamento cético de todas as nossas certezas,
inclusive, obviamente, as mais banais e cotidianas, Descartes
instituiu, em suas “Meditagées”, ummodelo que aposteridade
pbs-cartesiana viria a assumir de modo quase unanime.*”

E qual seria exatamente este modelo? Ora, “um modelo
cartesiano de propedéutica cética ao filosofar, determinando o ponto
necessario de partida para qualquer empreendimento filos6fico”®: a
suspenséao do juizo e a adogao de uma ética provisoria do mundo.

Porchat alerta para o fato de que o ceticismo contribuiu para
uma gradativa desqualificagao do Saber Comum e do Senso Comum ao

&M Oswaldo PORCHAT PEREIRA, Saber Comum e Ceﬂc:smo p. 153.
@8 |bidem, p. 153.

]
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pretenderinduzir-nos auma “suspens&o dojuizo” ndo somente sobre as
teses filosoficas, mas, sobretudo, a respeito de nossas opiniées e
certezas cotidianas. A filosofia cética perpetuou tal procedimento no
filoséfico moderno e cotidiano, “consubstanciando algo como uma
postura metodolégica basica e comum, mesmo se no mais das vezes
apenasimplicita”.* Como resultado, observou-se, ao longo detodo um
processo histdrico, uma crescente desqualificagéo do senso comum,
embora, nafilosofia contemporanea, ja se vislumbrem posigoes filosoficas
que, nas Ultimas décadas, tém valorizado o saber comum: Popper, por
exemplo, acredita ser o senso comum, o ponto de partida para qualquer
conhecimento—um ponto indispensével, emboravago e inseguro. O que
nao descarta, diga-se de passagem, a leitura de uma postura cética.

Um outro ponto importante estaria no fato de que, de certo
modo, no caso de se analisar a trajetéria do paradigma cético cartesiano,
poder-se-ia constatar que este modelo é pressuposto na construgao
dos grandes e dogmaticos sistemas idealistas. Dai, seria possivel
pensar que a filosofia cética, principalmente apos o periodo em que
apareceu a filosofia cartesiana, seria, na verdade, um instrumento
utilizado para “limpar o terreno”, favorecendo, com isto, aimplantagéo
dafilosofia dogmatica.

Tal possibilidade deve ser seriamente considerada, inclusive
por forga das evidéncias histéricas, pode-se, inclusive, fazerumaleitura
politica: na medida que tais posturas céticas poderiam ser utilizadas
enquanto formas de dominagao. Todavia, o acriticismo ea ingenuidade
constituem-se predicados imprescindiveis para que tal dominio ocorra.
Ou seja, se o meu interlocutor se serve em um primeiro momento de um
aparato cético para derrubar as minhas certezas e, posteriormente,
incutirem mimum sistema bem elaborado, cuja finalidade obscura seria
aminha dominag&o, somente com uma postura cética, eu conseguiria
me desvencilhar de seus intentos. Se eu, longe de ser um cético,
estivesse esperando por uma grande verdade reconciliadora, mais

) |bidem, p. 156.
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facilmente eu estaria aberto as suas investidas. E, neste ultimo caso,
nem eu e nem o meu interlocutor seriamgs realmente céticos.

Destaforma, se fazimportante, neste ponto, distinguir entre,

no minimo, duas formas de ceticismo: o ceticismo enquanto um
procedimento, apenas utilizado como um método para se chegar a
algum lugar, um método acolhido, inclusive, por um dogmético, e o
ceticismo enquanto praticafiloséfica e, neste sentido, bastante préximo
da definigdo de filosofia cética estabelecida na antiguidade por Sexto

Empirico.

Porchat-Pereira defende a idéia de que este processo,

iniciado pela filosofiamoderna, colocou um abismo entre avida comum
e afilosofia, uma ruptura que a ele, particularmente, impulsionaauma
escolha entre uma e outra:

No que concerne a vida comum em que me encontrei, ela é
certamente para mim coisa bem outra que nédo a bio koinds,
tal como os ceticos a concebem apos a epoché a que me
queremarrastar. Porque euaassumiasérioe ‘pravaler’, ao
estilo do homem comum. Vivendo as suas opinides, suas
crengas, suas certezas, mesmo se devendo utilizar aqui e
ali, ao sabor danecessidade, os recursos da autocritica que
o Saber Comum colocaameu dispor. Ndo creiopossivel viver
sem efetivamente opinar e sem crer, sem crer séria e
convictamente. Naocreio possivel viver semconhecer, nem
dizer sem assertar. A mera observancia “adoxastica” das
necessidades da vida aparece-me como uma aberragéo
patolégica. Nem me parece aceitavel crer, fingindo-se que se
nao cré, assertar, fingindo-se que se ndo asserta. A adoxia
cética tem sabor para mim de uma fixagéo.*

A nosso ver, apenas um aspecto talvez ndo tenha ficado

muito claro no posicionamento do autor: o que ele entende por filosofia.
Resgatando a antiga concepgéo e classificagéo das formas de filosofia,

“%) |bidem, p.157.
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colocada por Sexto Empirico*', ndo conseguimos situa-lo em nenhuma
destas formas: o que temos no texto é uma defesa das crengas e do
homem comum e da vida comum.

Danilo Marcondes, também se mostrafavoravel a esta volta
a vida comum, embora a sua posi¢gdo com relagdo ao cético se
apresente um tanto divergente da exposta acima por Porchat Pereira:

Mas, afinal, quem é o cético? Eu diria que o cético & ofilésofo
cujareflexdo completou o circulo e que chegou a descobrir
o caminho de volta & vida comum. E se nos fizermos a
famosa pergunta: “Pode o cético viver o ceticismo?”, nossa
Unica resposta possivel sera: “N&o!” Porém, o cético n&o
precisa viver o ceticismo, nenhum filésofo pode realmente
viver sua filosofia como tal, uma vez que a filosofia, no
sentido cético e no wittgensteiniano, ndo é para ser vivida;
elaapenas nos prepara para viver a propria vida.*

No qgue concerne a antiga classificacdo de Sexto Empirico
as formas de filosofia, talvez fosse importante salientar que afilosofia
cética se difere do mero procedimento cético que muitas vezes se
presta a propositos dogmaticos. Esta, enquanto caracterizada pela
busca constante, descarta qualquer dogmatismo.

Um ponto a serrevisto seria quanto a utilizagdo da sucesséo
historica pos-cartesiana para justificar a acusagdo de uma responsa-
bilidade do paradigma cético cartesiano, quanto as frentes e “terrenos”
que ele, respectivamente, abriu e “limpou”, em que se infiltraram e se
estabeleceram as filosofias dogmaticas, ou seja, os grandes sistemas
idealistas que surgiram desde entdo. Se esta leitura é aceitavel, ndo é
aunicapossivel e, talvez se torne necessario, retroceder um pouco mais '

“ 3) a dogmética, com pretensdes de Verdade; b) a académica, que acreditava
ser a verdade inapreensivel e c) a cética, que sugeria uma investigagao
permanente.

@ Danilo MARCONDES. Ceticismo e Filosofia Analitica: por um novo rumo. In:
A Filosofia Analitica no Brasil, organizagdo de Maria Cecilia M. de Car-
valho — Campinas, SP: Papirus, 1995, p. 33.

"
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historicamente, para observar que, em periodo anterior a Descartes, ndo
havia muito espago para os questionamentos céticos e, mesmo assim,
odogmatismoimperava.

Certamente, ando-aceitagao da adoxia cética, do “fingir que
néo se cré, crendo”, parece ser umarazoavel escolha. E a negpag:éo de
uma postura incoerente. Assim como tambem o seria a negagéo da
posturainversa: daquele que ndo cré, mas finge que cré, e, porndo se
conceber sem crencas, age semelhantemente a virgem que tenta
continuamente reconstruir o seu proprio himen. Mas o que importa
destacar em ambos os casos € o que ha de comum nas duas posturas:
o fingimento de se acreditar em algo, devido a ndo-aceitagio de seu
contrario.

A filosofia cética busca, investiga, procura evidéncias e
refuta. Seria um contra senso afirmar que estafilosofianega a verdade,
pois caso assim o fosse ndo haveria a busca interminavel: continuo
galgar para o conhecimento. Todavia, a proximidade do ceticismo com
orelativismo favorece, de forma inconteste, umacerta predisposigéo e
cuidado. Mas, estas consideragdes sobre orelativismo e sua proximidade
com os céticos seriam um vasto material para um outro trabalho. Ao
declarar, em suas Investigagdes Filosdficas, que “o sentido esta no
uso”, langando méo de conceitos tais como jogos de linguagem e
formas de vida, Wittgenstein, ao menos aparentemente, estava
dificultando a permanéncia de qualquer consideragéo aos sentidos
absolutos e as regras universais. Como conciliar o multiplo e o uno?
Somando-se aisto, asuarepresentagao de filosofia enquanto atividade
arestringiria sobremaneira, se comparada as concepgdes tradicional-
mente aceitas de filosofia.

Stephen Hawking apresenta, nofinal de seulivro Uma breve
historia do tempo uma explicagdo para tal impasse. Segundo ele, até
omomento presente os cientistas se preocuparam mais em desenvolver
teorias que explicassem o que € o universo e pouco questionaram a
respeito do seu por qué:
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Poroutrolado, as pessoas cuja tarefa & fazer a pergunta por
qué, os fildsofos, ndo sdo capazes de se manter atualizadas
com as mais avangadas teorias cientificas. No século XVl
os filésofos consideravam todo o conhecimento humano,
incluindo a ciéncia, como campo de seu dominio e discutiam
questdes como a possibilidade de o universo tertido um
comego. Entretanto, nos séculos X1X e XXaciénciase tornou
muito técnica e matematica para os filésofos ou qualquer
outra pessoa além dos poucos especialistas. Os filosofos
reduziram tanto o escopo de suas indagagdes, que
Wittgenstein, o mais famoso pensador deste século,
declarou: “A Unica tarefa que sobrou para a filosofia foi a
analise da linguagem.” Que decadéncia da grande tradi¢&o
de filosofia de Aristoteles a Kant!*

Todavia, seus objetivos e esperangas ndo se distanciamdas
grandes utopias filosdficas, partihando com elas um problemarecorrente
ao longo da histéria da filosofia — a reconciliagao do inconciliavel:

Entretanto, se descobrirmos de fato uma teoria completa,
ela devera, ao longo do tempo, ser compreendida, grosso
modo, portodos e ndo apenas por alguns poucos cientistas.
Entao devemos todos, filosofos, cientistas, e mesmo leigos,
ser capazes de fazer parte das discussdes sobre a questéo
de por que nos e o universo existimos. Se encontrarmos a
resposta para isto teremos o triunfo definitivo da razéo
humana; porque entao teremos atingido o conhecimento da
mente de Deus.*

Acreditamos na multiplicidade, e que quanto mais maltipla
aminha apreenséo e leitura do mundo mais ampla e diversificada sera
arespostaaele, commaiores chances de adequacéo as suas inimeras

“) Stephen W. Hawking. Uma breve histéria do tempo: do Big Bang aos buracos
negros, 2000, p.237-38.
“) |bidem, p. 238.

Phrénesis, Campinas, v.6,n° 1, p.57-87, jan.fjun., 2004



86
KM.R.FONSECA [

@

diferencas e diversidades. O mundo em mim converge, e as minhas
respostas a ele, como ainda a abrangéncia da irradiag@o que elas
possam ter, em forma de agdes e juizos, estardo condicionadas a
amplitude de minha visdo. Wittgenstein desenvolveu o conceito de
“visdo panoramica” (Ubersicht), preocupado com as consequéncias
advindas de nossas visdes limitadas e norteadas por falsas imagens -
condicionadas pelos conceitos equivocados - e condicionadoras — de
NoSSOS juizos.

Esta seria, sem duvida, uma preocupagao bastante ética,
‘como também acreditamos ser, a posturaempreendida pelo cético, que
em seus questionamentos e buscas continuos, afirma-se humildemente
no mundo, reconhecendo-o em sua multiplicidade e dinamismo e
reconhecendo-se em sua contingéncia e falibilidade.
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PARA ALEM DO PRINCIiPIO DE
PERMISSAO DE TRISTRAM ENGELHARDT

Alexandre da COSTA*
(PUC-Minas)

RESUMO

Neste artigo discorreremos sobre um possivel “alargamento”
do Principio de Permissao engelhardtiano, juntamente com um
Principio de “beneficéncia solidaria”, no qual a condigao
necessaria para se obter um acordo, assim como a autoridade
moral, é a diminuigdo das desigualdades extensas e injustas,
levando-se em consideragdo todos os interesses dos
concemnidos. Neste desenvolvimento, utilizaremos o utilitarismo
de Peter Singer.

Palavras-chave: Bioética — Beneficéncia — Permissdo — Con-
sentimento.

INTRODUCAO

No pensamentode Engelhardt, o principio da permissdo éa

zcondigdo necessariapara se colaborar com autoridade moral e se
‘obter

‘Mestre emFilosofia pelaPUC-Campinas e professor de Filosofiana PUC-Minas Pogos
‘de Caldas.

Talvez o leitor considere estranha esta teminologia, no entanto, ela quer ser
diferente daquilo que Engelhardt entende por beneficéncia.
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o consenso de todos os “estranhos morais”. No entanto, esta sua
assercao levanta a seguinte indagagéo: os “estranhos morais podem
aceitar um acordo, como meio de resolugdo de disputas morais, ndo
obstante as desigualdades na educagao, na satde, no nivel de renda
etc? Alguns estranhos morais ndo estariam em desvantagem, emuma
possivelnegociagao, a partir destas desigualdades? Ouos “estranhos
morais” deveriam ter o compromisso prioritario de diminuir estas
desigualdades, como meio necessario para se ter um acordo?

Para colaborar com autoridade moral, os “estranhos morais’
devem também, além do principio de permiss&o, admitir um principio
que prescreva o dever de ajudar os menos favorecidos da sociedade.
Uma analise mais cuidadosa do que, para Engelhardt, significa colaborar
com autoridade moral, revela que todos os “estranhos morais” devemter :
um compromisso prioritario, a fim de garantiralgum nivel de bem-estar
para todas as pessoas, levando em consideragdo todos os seu
interesses. Tal compromisso €&, juntamente com a permissao, a
condigdonecessariapara se praticaruma moral secular. Deacordocom
Engelhardt, colaborar com autoridade moral & assumir o principio de
permissdo como suficiente:

“if one is collaborating with moral authority in face of moral
disagreements without fundamental recourse to force, then
one must accept agreement among members of
controversy...as the means for resolving concrete moral
controversies”?

Para Engelhardt, “colaborar com autoridade moral” significa
aceitar um consentimento mituo ou um acordo procedimental como
alternativa para o estabelecimento de uma decisdo sobre direitos e

@ Termo técnico utilizado por Engelhardt para distinguir aqueles individuos que ndo
possuem as mesmas visdes morais dos “amigos morais”, que témas mesmas visdes
morais.

@ “Se estamos interessados em colaborar com autoridade moral em relagdo aos
desententimentos morais sem o recurso fundamental da forga, entdo devemos
aceitar o acordo entre os membros da controvérsia para resolver desacordos
morais concretos”. Ibidem. p. 68.
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obrigagdes que direcionardo a vida publica. Assim, colaborar é a
permissao segura através do consentimento mutuo, como meio de
resolver todas as controvérsias morais.

Quando os estranhos morais aceitam o consentimento
mituo como meio para a solugao de desacordos morais, devem eles
também aceitar a existéncia de condigdes de fundo relevantes? Ou
seja, devem eles aceitar tais condigdes contextuais, que poderiam
colocar alguns estranhos morais em desvantagens quanto adecisdes
firmadas sobredireitos e obrigagdes que guiardo suasvidas?Apesarde
todas as desvantagens colocadas pelos diferentes niveis de poder
aquisitivo, para Engelhardt, isto ndo colocaria em xeque o principio de
permiss&o. Eleassume que os estranhos morais podem colaborarcom
autoridade moral e aceitar o consentimento mituo como fonte de todas

as decisbes morais subsequientes, nao obstante alguma relevante
diferengade fundo:

“In summary, all persons can envisage the notion of the
peaceable (moral) community. Insofar as they act in accord
with this notion, despite inequalities in intelligence, power,
and wealth, they participate with others in the peaceable
(moral) community, defined by general secular pluralist
morality”.*

Justamente porquesustentaque os estranhos morais podem

aceitar o consentimento mutuo, ndo obstante as desigualdades
de do, Engelhardt assume que somente o comprometimento
com o principio da permisséo é prioritario para o acordo moral na
sociedade seular atual. Este principio é uma condig&o antecedente

enecessaria para a verdadeira possibilidade de consentimento

mutuo. Antes de avaliarmos se tal pressuposigéo esta correta,
devemos considerar se todos os estranhos morais podem aceitar
tal comprometimento como

m suma, todas as pessoas podem visualizar a nogao da comunidade (moral)
cifica. Uma vez que agem conforme esta nogdo, apesar das diferencas de
eligéncia, poder e riqueza, elas participam com outras na comunidade (moral)
cifica, isto &, definida por moralidade pluralista secular geral”. Ibidem, p. 137.
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meio paradisputas morais, ja que, em circunstancias de desigualdades,
muitos estranhos (principalmente em nossa realidade latino-americana)
véem-se em desvantagens durante tal processo de deliberag&o moral.
No caso de rejei¢gdo, entdo, Engelhardt ndo deveria assumir que
somente através do Principio de Permiss&o possa haver uma colaboragéo
para a autoridade moral. Assim sendo, os estranhos morais devem
admitir, como um primeiro comprometimento, abusca do abrandamento
das desigualdades, ou seja, uma maximizagao do bem-estar de todos.
Com efeito, sem tal procedimento, muitos estranhos morais poderiam
nao aceitar o Principio da Permissdo como procedimento neutro das
decisdes. Desta forma, um principio de beneficéncia solidaria é um
compromisso relevante parase obter umapermissao que seja universal.

Alguns estranhos morais que possuem suficiente educagao,
riqueza e outros beneficios, podem tranqtilamente aceitar, para a
resolu¢gdo de desacordos morais, o Principio de Permissdo como
primeiro comprometimento, pois as desigualdades nao comprometeréo
suashabilidades genuinas parao consentimento, emum procedimento
deresolugao de controvérsias. Assim, o Principiode Permiss&o garante
seus direitos e da uma seguranga universal, pois ninguém pode usar o
outro ou dispor de seus bens sem um prévio consentimento.

Todavia, outros estranhos morais podem nao aceitar o
consentimento mutuo paraaresolugao de disputas morais, justamente
por causa de algumas desigualdades de fundo. Os que néo tém
suficiente nivel educacional, ndo possuem riquezas e ndo tém planos de
salde, sdo colocados em desvantagens nos acordos procedimentais.
Estas desigualdades fazem com que seus consentimentos ndo sejam
genuinos. Neste sentido, muitos exemplos podem ser citados, comono
caso de um individuo que participa de uma pesquisa com seres
humanos, enquanto “cobaia”, justamente porque ndopossuibem-estar
algum, sendo que, através de sua participagdo na mesma, garantird
algum beneficio para a préopria sobrevivéncia, ou mesmo, no caso de
alguémque é forgado a realizar um aborto porque nao possui condigdes
financeiras parasustentarumacrianga. Emborao Principio de Permisso
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seja fundamental para eles, ele ndo é suficiente. Para estes
estranhos morais, um primeiro comprometimento para a resolugéo de
controvérsias morais e a aceitagdo de um consentimento mutuo é a
minimizagao das desigualdades, sejam educacionais, econdmicas,
politicas ou sociais. Muitos estranhos morais requerem um nivel de
bem-estar que os ajude em suas habilidades para realizar um
verdadeiro consentimento quando participam de uma negociagéo
pacifica na qual sdo determinados os direitos e as obrigagdes
morais que guiardo a vida publica.

Assim, se a intengdo de Engelhardt é descobrir uma condigéo
necessaria para a moralidade secular entre todos os estranhos
morais e ndo apenas para uma ‘elite” que possua todas as
condigdes sociais basicas, entdo, ele ndo pode assumir que todos
os estranhos morais devem aceitar o consentimento mutuo como
unico meio para a resolugédo de desacordos morais, apesar das
relevantes desigualdades. Para que todos os estranhos morais,
entdo, colaborem com autoridade moral, devera existir, além do
Principio da Permissdo, um outro principio, que chamamos de
principio de beneficéncia solidaria. Principio este que requer de
cada estranho moral um minimo de consideragdo para com 0s
interesses daqueles que ndo possuem uma vida digna de ser vivida.
N&o queremos aqui chamar este principio de beneficéncia, ao modo
de Engelhardt - para quem a beneficéncia esta ligada a uma
moralidade particular -, pois esta (a beneficéncia) s6 pode ser
compreendida dentro daquilo que se entende por bem numa
comunidade moral particular. E este bem podera, através de um
aprendizado, adquirir um conteludo forte dentro de uma comunidade
moral, mas ndo em uma sociedade. Contra tal posicionamento
engelhardtiano, admitimos que ser solidario ndo necessita de um
aprendizado ou de ter como base somente principios comunitérios,
mas saber que existe um “outro” e, que ele possui uma dignidade
intrinseca ao ser humano, que pode ser ampliada aos animais n&o-
humanos.

Entretanto, a argumentagdo de Engerlhardt ndo admite nenhum
requerimento moral basico ou constitutivo além da permisséo.
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ou consentimento, pois, para ele, agir destamaneira forga o inocentea
pagar algo que ele ndo causou. Este pensamento esta baseado nos
“acidentes” natural e social e, por isto, ao se forgar um arranjo nas
desigualdades, pode-se correr o risco de punir alguém que nao é.
culpado®. Se for possivel, argumenta ele, encontrar os culpados pelas |

desigualdades, neste caso, pode-se também forcar uma situagdo
diferente. Os inocentes sdo todas as pessoas que tém seus direitos
alienados sem a sua devida permissao. Corrigir igualdades pode, entdo,
para Engelhardt, forgar uma situagdo em que muitos inocentes séo
considerados culpados. No entanto, como estas desigualdades séo

resultado de “loterias sociais e naturais” é errado forgar alguém a retificar
tal situagéo.

Para ele, a restituicdo dos bens € uma obrigagdo daquele
que causou tal dano; e ndo, dasociedade ou de outros. Deste modo, ndo é
dever da sociedade corrigir os erros que as pessoas cometeram,
cabendo ao Estado o dever de encontrar os culpados e puni-los:
“...there will be outcome of the social lottery that are on the.
one hand blame worthy in the sense of resulting from the’
culpable actions of others, though on the hand a society has!
no obligation to rectify them...”

Desde modo, de acordo com o pensamento de Engelhardt,
é dificil, se ndo impossivel, identificar o culpado pelas desigualdades
das pessoas. Podemos indagar se devemos aceitar tal posicionamento
frente ao que ele chamade loteria social e natural. Os estranhos morais
emsituagadode desigualdades aceitardo tal concepgao? Sera necessario
fugir deste argumento e ver o enorme desafio subjacente a ele;
Certamente, muitas pessoas que vivem em nossa
sociedade contemporanea hoje s&o culpadas por todas estas
desigualdades; apesar da dificuldade em se obter informagoes
histéricas precisasi Muitas pessoas e seus descendentes colaboram
para marginalizar e
® Op.cit., p. 382.
© “Encontraremos resultados na loteria social que, porum lado podem ser considerados

dignos de culpa, no sentido de que resultam da agdo culpada de outros, apesar dé
que, por outro lado, a sociedade ndo tem obriga¢do de corrigi-los”. [dem. 382.
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empobrecer as populagdes. O que foi a corrida imperialista, no final do
século XiX e comego do século XX, sendo um empobrecimento de
muitas nagées, principalmente das africanas? O que resta destes
paises atualmente? Ou mesmo o grande exterminio da populagéo
indigena da América pelos “conquistadores”? Sera que nao existem
culpados? Foi apenas ma sorte destas populagdes? Considere as
maiores possibilidades de podereconémicoe pblitico que as mulheres
teriam hoje, se ndo fossem, por longo tempo, reprimidas e forgadas a
desempenharem um tipo de fungdo. Quem é o responsavel por tal
situagdo? Quem é o culpado? Quem s&o os inocentes de Engelhardt?
Seraque devemos deixar acargo dos governantes aresponsabilidade
de diminuir as desigualdades? Muitos assumem a posi¢do de que se
fizermos doagdes ou .algum tipo de ag&o solidaria tiramos a
responsabilidade governamental de agdo. No entanto, adverte Peter
Singer: )

“ ...parece mais plausivel a visdo oposta, a de que se ndo
houver doagdes voluntérias, 0 governo, supondo os cidadédos
desinteressados nos programas de auxilio aos famintos,
naoiraquerer serforgcadoaprestarajuda...infelizmente, para
muitos, a idéia de que algo ‘é responsabilidade do governo’
constituiumarazaoparanaodoar, o que também, pelo visto,
nao acarreta qualquer agao politica.””

Apoiados no pensamento de Peter Singer, queremos

fazer algumas objeg6es a Engelhardt. Obviamente, ndo
esgotaremos o pensamento de Singer, enfocando somente
algumas importantes reflexdes para o agir ético e a bioética
na sociedade secular contemporénea.

I. Igual consideracio de interesses

De acordo com Peter Singer, fazer um juizo ético é ir além
de um ponto de vista exclusivamente pessoal ou grupal, é levar
em
INGER, P. Vida Etica. Rio de Janeiro:Ediouro, 2000.
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consideragdo os interesses de todos os concernidos pelos atos
afetados. Deste modo, osinteresses é que contam, e ndo simplesmente
alguns interesses:

“Aessénciado principio daigual consideragaosignificaque,
em nossas deliberagbes morais, atribuimos 0 mesmo peso
aos interesses semelhantes de-todos os que séo atingidos
pornossos atos. Isso significaque, se apenas X e Y viessem
a ser atingidos por um possivel ato, e que, se X estiver mais
sujeito a perdas e Y, mais sujeito a vantagens, melhor sera
deixar de praticar o ato. Se aceitarmos o principio da igual
consideragéo de interesses, ndo poderemos dizer que é
melhor praticar o ato, a despeito dos fatos descritos, porque

estamos mais preocupados com Y do que com X. Eisaque

oprincipiorealmente eqliivale: uminteresse € uminteresse,
seja la de quem for esse interesse.”

Este principio parece nao fazer exigéncias arbitrarias aos
interesses a serem considerados, porquanto todos os interesses séo
levados em consideragdo. Mas, o que ele tem a ver com os “estranhos
morais” de Engelhardt? No pensamento engelhardtiano, a unica
autoridade moral, em nossa sociedade secular, estad baseada no
principio que ele chama de Permissao ou Consentimento. De acordo
com este principio, nenhuma agao devera ser realizada sem o devido
consentimento do afetado. Este principio & absoluto e prioritario. No
entanto, a nossa argumentagao n&o vai de encontro a ele, mas, ao
somar-se com tal principio, complementa-o. E este complemento esti
relacionado com o abrandamento das desigualdades entre os estranhos
morais. Nao se consegue chegar a um acordo entre varios pontos de
vista, quando haumaenormedesigualdade no niveleducacional, social *
e econdmico. A alternativa que encontramos, para um melhoramento
destas desigualdades, encontra-se em um posicionamente ético de
igual consideragao de interesses. Este posicionamento supde que a0,

® SINGER, P. Etica Prética. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 30.
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aceitar a universalidade dos juizos éticos, estamos aceitando que
nossos proprios interesses nao podem contar mais que os interesses
das outras pessoas e que a agdo ética consiste justamente em
considerar, juntamente com os meus, os interesses dos outros.
Tomemos o exemplo de Singer: imagine que temos que escolher entre
dois tipos de a¢&o, uma que é a decisdo de comermos todas as frutas
que colhemos, a fim de satisfazer as nossas necessidades, ou uma
outra que é a de compartilharmos os frutos para que as necessidades
dos demais sejam também satisfeitas. Qual, entdo, seria a decisédo
tomada? Em um estéagio pré-ético, a decisdo poderia ser somente por
atendernossospropriosinteresses e, neste sentido, comeremostodos
os frutos. Todavia, num estagio que podemos chamar de ético os
nossos interesses ndoforam contados somente comonossosinteresses,
mashouve uma ampliagdo deles e, conseqliientemente, compartilhamos
os frutos:

“Em lugar de meus proéprios interesses, eu agora preciso
levar em consideragao os interesses de todos os que séo
atingidos por minha decisao. Isso exige que eu pese todos
os interesses e adote um curso de agdo mais propenso a
maximizar os interesses dos atingidos. Assim, pelo menos
em algum nivel de meu raciocinio moral, devo escolher o
curso de agao que, no cdmputo geral, tenha as melhores
consequéncias para todos os atingidos”.®

Seguindo este raciocinio, podemos intuir que, se 0s niveis

bésicos necessarios para se ter uma vida digna, tais como
moradia, em prego, educagao, acesso a um atendimento a saude e
outros, ndo sao atendidos comoprioridades, paraum melhoramento
das relevantes desigualdades em nosso pais, ouem outros comas
mesmas realidades, o Principio da permissao néo sera prioritario,
mas sim, um principio que se pautapelasolidariedade paracomos
menos favorecidos dasociedade. E a forma de superagéo dos
obstaculos das desigualdades consiste,
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justamente, em se dar um tratamento preferencial aos mais sofridos da
sociedade, para que eles possam chegar a um nivel em que nao haja
desvantagensemum possivel acordo.

Obviamente, Engelhardt rejeitaria esta posicao. Para ele,
nao existe uma posi¢do ética que seja universal. Toda tentativa de fae
zé-la constitui-se num engodo, numa imposi¢ao ideoldgica de uma.
moralidade particular; ele ndo assume que 0s juizos morais sao'.
prescritvos e normativos fora de um contexto particular.
Consideramos. que tal posicdo nao seria suficiente para enfrentar
interesses pessoais' nao universalizaveis.

2. Moralidade Secular e solidariedade

Os individuos, observa Engelhardt, ndo tem obrigacdo nenhuma de
corrigir as doencas e as enfermidades que eles nao causaram.
Todavia, consideramos que eles sdo requisitados a corrigir relevantes
desigualdades, uma correcAdo necessaria para se alcancar a
colaboracdo entre todos os estranhos morais, e que inclui as
desigualdades associadas as doengas e as enfermidades. Um
compromisso prioritdrio para com algum tipo de solidariedade,
adicionado ao de permissdo, € requerido para uma verdadeira
possibilidade de moralidade secular, que é a negociagdo pacifica
entre 0s estranhos morais.

Percebemos, em Singer, que um requerimento, para agir de modo
beneficente para com os menos favorecidos da sociedade, ndo deriva
de raga, de género ou de inteligéncia, mas uma boa concepgao que
leva em conta a consideragdo de interesse de todos. Deste modo,
podem-se reduzir os efeitos adversos das desigualdades e se obter
uma permissao universal para o uso do consentimento mdtuo como
um procedimento que determine a estrutura de direitos e liberdades
que poderéo, subsequentemente, guiar as vidas dos individuos.
Todavia, Engerlhardt argumenta, embora de uma maneira
(rjeducionista, que a moralidade secular ndo contém nenhum principio
e
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beneficéncia como prioritario e basico, ou seja, que este ndo é
necessario para colaborar com autoridade moral. Ele assume que a
beneficéncia ndo é basica e nem constitutiva.'® Para ele, estabelecé-la
implicaria na necessidade de alguns contetdos:

“(1) whichwill depend on a particular view of the good ife, and
(2) their authority to require one, rather than another, view of
beneficence, including the significance ofthe circumstances
underwhich inconveniencesorcontrary inclinations properly
excuse one from discharging a duty of beneficence”."

Assumir tal posicionamento seria relegar a beneficéncia a
algo secundario e simplério e, deste modo, ele assume que

“because of the divergent understanding of what should count
as actually doing the good, one cannot understandin secular
morality the principle of beneficence as the Golden Rule...to
avoid such tyranny, one will need to phrase the principle
of beneficence in this positive form: Do to others their
good”."

Este postulado de Engelhardt enfraquece o principio da
beneficéncia, tornando-o também contratualista. Engelhardt seinsere
no contratualismo que, segundo ele, ndo designa absolutamente uma
moral. Assim, a nosso ver, ndo se pode incluir o posicionamento de
Engelhardtnaclasse dos conceitos morais, jaque,paraestes,umadas
caracteristicas fundamentais é ter um conceito de bem:

- 9 Ver nota 121.

™ « (1) esséncia, que dependera de uma visao particular da vida boa; e (2) e sua
autoridade para exigir uma visdo de beneficéncia, mais verdadeira do que uma
outra, incluindo a importancia das circunstancias sob as quais as inconveniéncias
ou inclinagées contrarias justamente dispensam uma pessoa de desempenhar a
responsabilidade da beneficéncia.” ENGELHARDT, H. T. Foundations of Bioethics.
p. 112,
“por causa dos divergentes entendimentos do que deveria ser considerado fazer
0 bem, ndo podemos perceber em moralidade secular o principio da beneficéncia
ocomo a Regra de Quro...para evitar tal tirania, precisamos enunciar o principio da
beneficéncia de forma positiva: Faga aos outros o bem deles”. Idem. pp. 112-113.
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“...quem quer, pode naturalmente seguir falando de uma
moral contratualista; a palavra, como sempre, ndo tem
importéncia alguma; precisa-se porém dar-se conta de que
este que se posiciona conseqiientemente sobre o terreno
desta “moralidade” ndo pode mais empregar as palavras
‘bom’ e ‘mau’ em seu significado gramatical absoluto e que
nao pode ter nenhuma emogao moral. Por isso eu quero
designar o contratualismo como “quase-moral”.”3

Diferentemente de Engelhardt, acreditamos que amoralidade
secular necessita de algum nivel de beneficéncia, juntamente com o
Principio de Permissdo, uma vez que os estranhos morais podem né&o
aceitar uma negociagdo pacifica, sem um comprometimento com os
dois principios. Visto que ele — o principio da beneficéncia - & tdo basico
como o da Permissao, pode-se usar o poder coercitivo para assegurar
asua vigéncia. Entretanto,um principio de solidariedade ou beneficéncia
que requeira dos individuos a ajuda para o melhoramento das condigdes
dos menos favorecidos, necessita de uma forga coletiva para o seu
sucesso. Assim, cada estranho moral, que colabora com autoridade
moral, deve aceitar, como compromisso prioritario, o dever de cooperar,
na forga coletiva, a fim de beneficiar os desfavorecidos da sociedade.

3. Principio de “beneficéncia solidaria”

A partir do que foi exposto, observa-se que a moralidade
secular deveraincluirum principio de beneficéncia solidaria que prescreva
umdeverbasico de ajuda. Tal principio deveria prescrever algumtipode
agao de solidariedade obrigatéria, isto é, uma agédo que socorra 0s
menos favorecidos da sociedade: por exemplo, que cada um de nés
desempenhe um papel, dentro da forga coletiva, que garanta o acesso
universal de todos aos cuidados médicos no Brasil. Tal principio devera
requerer, e ndo somente permitir, um sistema de salde que garanta

% TUNGENDHAT, E. Ligbes sobre Etica. Vozes. Petropolis. p. 81.
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acesso a todos, inclusive a uma faixa de beneficiarios que ndo possa
despenderdinheiroem um planode saude, respeitando-seaquelesque
podem pagar por um acesso a saude.

Diferentemente do principio de permissao, beneficiar os
menos favorecidos requer a forga de muitas pessoas. Umindividuo ou
mesmo um pequeno grupo nao pode, significativamente, ajudar a aliviar
asrelevantes desigualdades que afetam milhdes de pessoas, semum
adequadoprojetode salde. Aliviar as desvantagensrequer, entdo,uma

-cooperagéo de milhdes de pessoas. E, neste projeto,deveraserlevado
emcontaaquiloque oseconomistaschamamde principioda diminuigao
da utilidade marginal. Um de seus dos idealizadores foi o economista
efilos6fo Amartya Sen', que considera que certaquantidade de alguma
coisa é mais util para quem a possui em pequena quantidade, do que
para quem a possui em demasia. Por exemplo, se alguém estéalutando
para sobreviver com duzentos gramas de arroz, por dia, € uma outra
pessoa Ihe fornece mais cinqlienta gramas, por dia, tera melhorado, e
muito, a situagéo deste alguém. Todavia, se este ja contar com um quilo
de arroz por dia, ndo fardo tanta diferenca estas cinqlienta gramas
adicionais. Deacordocom esteraciocinio, ndoresolvera muitoo esforgo
de uma pessoa ou de um pequeno grupo, sendo mesmo necessario,
para a realizag&o de tal intento, um projeto amplo de igualdade de
interesse que faga com que nos inclinemos aumadistribuigdo de renda
maisigualitéria'® . Assim, umprincipio de beneficéncia solidaria requerera
que cada pessoa realize uma agao beneficente juntamente com outras
pessoas, enquanto forga de uma agéo coletiva, mas tambémrequerera
instituir politicas publicas e coletivas para a realizag&o deste ideal.

No entanto, Engelhardt recusa tal forga coletiva, pois, de
acordocom ele, talforga é demasiada para os participantes individuais,
que solapam suas obrigagées moraisparaalémde todasas comunidades
morais. Em seu entender, o individuo somente pode agir dentro de sua
comunidade moral. Entretanto, nonossoentender, osindividuos podem
fazer mais a fim de reduzir as desigualdades, e mesmo as diferentes

@0 SEN, A. K. On Ethics & Economics. Oxford, Blackwell. Cambrige. 198
3 SINGER, P. Etica Prética. Sao Paulo: Martins Fontes, p. 34.
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comunidades podem possuir diferentes estruturas para realizar seus
projetos de ag¢do. Neste sentido, em um nivel pessoal, Peter Singer
oferece sugestdes para se ajudar os menos favorecidos da sociedade:
doar algumtempo emumainstituigdo ndo governamental, gastar algum
dinheiro a mais em projetos sociais, entre outras coisas'®. Mas é
interessante notar que “ajudar ndo €, como se costuma pensar, umato
caridoso, digno de ser praticado, mas do qual ndo é errado eximir-se;
éuma coisaque deve serfeitaportodos™’. Todavia, Engelhardtcensura
tal agédo, pois requereristo dos estranhos morais, mesmo coletivamente,
para aliviar as desigualdades, embora louvavel, ndo pode ser uma
obrigagdo moral, uma vez que tal esforgo requer uma agdo sempre
continua, cujos resultados sdo imprevisiveis, pois ndo sabemos o
quanto dedesigualdade podemos eliminar. Umprocedimentoque seria
demasiado para muitas comunidades morais.

Frente a esta censura, duas respostas sao possiveis. A
primeira € que ndo se segue que nédo podemos determinar,
especificamente, o quantode desigualdade podemos eliminar, e o que
devemos fazer para ajudar os menos favorecidos. Neste sentido, para
Engelhardt, a beneficéncia ndo pode ser determinada para prescrever
uma obrigatoriedade, enquanto que ele ndo permite indeterminagdes
para o principio da permissdo, que minem a sua obrigatoriedade:

“...Since the web of explicit and implicit consent is usually
very intricate, it will often be difficult to chart exactly when
consenthasoccurred. Itwill frequently notbe at all clearwhat
one ought to do, orwhere and when secular moral obligations
exist. However, one should do the best that one can under
prevailing circumstances...”'®

) Op.cit., pp. 254-59.
- Op.cit., p. 242.

® “uma vez que a teia dos consentimentos explicitos e implicitos & usualmente muito
intrincada, sera, comfreqiiéncia, dificil delinearexatamente, quandoo consentimento .
ocorreu. De qualquer maneira, ndo estara sempre muito claro o que se deve fazer,
ou onde e quando existem obrigagdes morais seculares. Entretanto, deve-se fazer {
o melhor que se pode, de acordo com as circunstancias...” ENGELHARDT, T. Op.
cit. pg. 74.
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Engelhardt defende que do fato de ndo se poder conhecer,
de forma exata, quando uma outra pessoa da a sua permiss&o ou
consentimento, ndo se segue que se devaignorar o consentimento ou
apermissao como requerimento moral. Entretanto, assimcomo ele ndo
permite umaindeterminagao, porenfraquecer o principio de permisséo
ouconsentimento, eletambémné&odeveria permitirumenfraquecimento
das obrigagées para com o principio da beneficéncia.

Asegundaposigao éque podemosiniciarumasuperagaoda
grandedemanda, se estipularmos que o deverde alguém, para cooperar
ou solidarizar, incluium desempenho bem definido, obviamente, por
uma fungdo equitativa. Cada dever pessoal de colaborar na forga
beneficente coletiva, paraamenizaras grandesdesigualdades, pode ser
limitado, em parte, por outros deveres que uma comunidade moral
particularrequer para os seusmembros. Neste ponto, seria conveniente
lembrar que o dever que um principio prescreve (no caso o de ajudar os
menos favorecidos) pertence a um todo composto dos muitos deveres
morais que uma comunidade particular possui e, portanto, ele merece
umidgar proeminente entre-e-conjunto de deveres da comunidade. Se
estd ao nosso alcance, sem para tanto precisar sacrificar aigo
moralmente relevante, evitarqueacontegaalgo muito pior, nés devemos
fazé-lo. Ele ndo precisa, necessariamente, sobrepujar os demais
deveres do conjunto, mas atuar de maneira ceteris paribus. Assim,um
dever de colaboragao beneficente na forga coletiva, para diminuir as
desigualdades, requer uma continua atuagao de cada individuo, de
modo eqtiitativo, dentro da coletividade. Uma fungdo bem definida ou
bem dirigida é aquela que apessoa pode facilmente entender e cumprir
completamente, existindo, quanto a isto, muitos exemplos tais como o
programagovernamental atual contraafome, ochamado Fome Zero, do
qualtodos podemos participar, sem que hajauma perda substancial por
parte da pessoa que coopera. As comunidades morais podemdiscordar,
quanto ao que venha a ser eqitativo, mas isto ndo solapara o
requerimento basico que o principio prescreve, que é o de ajudar a
combater a desigualdade social e econémica. Além do mais, um
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principio de solidariedade n&o sobrepuja o da permiss&o, mas quer,
conjuntamente, preservar a liberdade e o consentimento.

Areflexdo de Engelhardt sobre os principios que deveriam
nortear a bioética oferece, ao contrario de outros modelos, como, por
exemplo, o Principialismo, que ndo hierarquiza os principiosda Autonomia,
daBeneficéncia, danao Maleficéncia e da Justiga, um ordenamento aos
principios. Tal ordenagao possui como nticleo central o principio da
permissdo, estando os demais principios subjugados ao primeiro.
Consideramos que ao tentar sair de uma absolutizag&o de principios,
Engelhardt cai em sua prépria armadilha ao dar uma primazia a0 .
principiodapermisséo, considerando estaorientadadeontologicamente
e, poristomesmo, colocando tal principio como uma regra absoluta para
atomada de decisdo pessoal: apermisséo é tida como a tnica fonte de
autoridade moral. Segue-se entdo, que as pessoas séo livres para
tomarem as suas proprias decisdes, sejam elas boas ou mas agdes.
Neste sentido, a autoridade governamental ndo disp6e de “autoridade
moral” para coibir certas a¢des, tais como a venda de 6rgéos, o aborto,
aeutanasia, o trafico de drogas e outras praticas pessoais. No entanto,
néo é explicitado como se deve entender esta liberdade e ndo levaem
consideragao todos os afetados por tais agées, o que conta é somente
oindividuo que esta negociando.

No pensamento engelhardtiano o mercado é o modelo de
negociagao, nele os individuos séo livres para negociar e dar ou no o
seu consentimento. Mas Engelhardt ndo esclarece as circunstancias
do consentimento, ou até mesmo doacordo. Sera que os individuos, 20
fazerem suas escolhas em tais praticas mencionadas anteriormente,
tém consciéncia de suas agdes e, poristo mesmo, as fazem pensando
na liberdade de permissdo ou ndo? Este modelo mercadolégico
engelhardtiano se insere dentro do que os criticos chamam de
neoliberalismo, e que tem, por prerrogativa basica, a néo insergéo do
Estado em assuntos econdmicos e nas negociagdes privadas. E claro
que isto necessitade uma discussdo maior, mas o que queremos deixar
claro é que as posigoes de Engelhardt colocam o Estado somente como
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arbitro entre os cidadaos, mas sem “roubar-lhes” a permissdo. Assim
sendo, em seu pensamento, por exemplo, n&o encontraremos um apoio
aum sistema Unico de saude, que, a seu ver, é uma tirania que nao
permite aos mais ricos comprarem o tipo de satde que quiserem, ou
mesmo decidir por qual tratamento gostariam se ser submetidos. Por
isto, a sua critica ao sistema de satde do Canada é tao contundente.
Para ele, ndo podemos nos iludir que as desigualdades estao ai e que
0S recursos provenientes para a area da satde seréo sempre escassos
porcausadagrandedemanda. Quantoaisto, talvez falte para Engelhardt
uma teoria da justi¢ga mais consistente, ou mesmo inserida nos moldes
rawlsianos, que defende uma justica ancorada na equiidade e que se
transformou em modelo para projetos sociais-democratas:

“trata-se de uma teoria que teve grande repercusséo na
sociedade ocidental contemporanea; suainfluéncia alcanga
também a medicina. Um autor que tem forte influéncia
rawlsiana é Charles Fried, que atribui ao Estado o dever de
prestar assisténciaaos mais necessitados para garantirum
minimo decente™®

No entanto, Engelhardt nega uma teoria de justica que seja
validauniversalmente, o que para ele seriaumateoria particularque néo
valeria para uma sociedade como um todo. Como se sabe, no que se
refere ajusti¢a, ndo se pode afirmar qualquer unanimidade, pois o que
ha de se entender por justica variara conforme a posi¢ao filoséfico-
politica adotada. Mas nem por isto devemos cair em um relativismo,
comofaz Engelhardt, conservando os critérios de justica ou mesmo de
beneficéncia, como ja aludimos anteriormente, somente para as
comunidades morais. Assim sendo, a moralidade de Engelhardt se
insere dentro de um relativismo cultural. Para ele, a Unica instancia de
julgamento sobre crengas morais esta nabasecultural. Destemodo, ele
nos obriga a enfrentar uma absoluta falta de julgamentos morais para
além das culturas. Sera que é adequado referir-se a cultura como a

1 CARVALHO, M.C.M. de. Op. cit. p. 137.
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instancia final de julgamento sobre os juizos morais, como quer
Engelhardt? E ter, assim, o principio de permissdo como unico critério
de acordo moral? Parece que estamos no meio de uma “falacia
culturalista”.?® No entanto, este seria um assunto para um préximo
capitulo sobre Engelhardt.

CONSIDERACOES FINAIS: PLURALISMO BIOETICO

A bioética surgiu, nestes ultimos anos, justamente para ser
uma resposta da ética as questdes inusitadas trazidas pelo avango
tecnologico, tendo se originado em um contexto altamente dominado
pelaciéncia.Porter comocaracteristica principal ainterdisciplinaridade,
elaéummodo de se refletir eticamente sobre as constantes ameagas
avida, levantadas peloprogressocientifico noquetange a vidahumana,
doanimal e do planeta. Abioética € um campo de confronto de saberes
sobre os problemas surgidos nas ultimas décadas, pois sua reflexao
questiona os valores morais tradicionais acerca do nascer, viver,
adoecer e morrer.

O termo “bioética”, sem duvida, ndo se refere a uma nova
disciplina tecnocientifica, pois sua vocagao filosoéfica e interdisciplinar
nédo permite vé-la assim, nem tampouco se refere auma nova éticada
vida humana: constitui-se em uma nova reflexdo em face de novos
problemas. Ademais, a presengamacica de umcontigente de médicos
ebidlogos também n&o a identifica com adeontologia tradicional destas
profissées. Abioética constitui, sim, capituloevariante muito importante
de uma problematica global que envolve outros assuntos correspondentes
a um vastissimo campo de aspectos conflitantes entre, o que pode-

@ “linha argumentativa muito comum aos antropélogos culturais, que é de uma
fragilidade enorme quando transposta para os limites de uma dada cultura, ja que
areferéncia a cultura como entidade legitima de julgamento também se converte em
uma instancia cruel de manutengao de certos padrdes estabelecidos de dominagéo
e opressao”? DINIZ, D. Confiitos Morais e Bioética. Brasilia: Letras Livres, 2001, :
p. 163.
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riamos incluir, questdes relativas a experiéncia com seres humanos e
nao-humanos, amanipulagdogenética, a preservagadodeespécies ndo-
humanas, vegetais e animais, bem como, ainda, as questdes relativas,
de maneira mais geral, & gestao ambiental em sua totalidade.

Por isto mesmo, a significagdo do termo “bioética” tem
apresentado, até o momento, um carater confuso e polissémico; por
umaparte, os profissionais sanitarios véem nelauma nova possibilidade
para a configuragéo de uma deontologia profissional, enquanto que por
outra, os ecélogos a compreendem como a melhor alternativa para o
surgimento de uma nova consciéncia social referente ao futuro da
existéncia humana, que se encontra ameagada por uma atitude
irresponsavel do ser humano. No entanto, o que abioética deixa claro
é o0 seu estatuto epistemologico de interdisciplinaridade. Sua
complexidadeenvolve:filésofos, bidlogos, médicos, juristas, socidlogos,
geneticistas, ecologistas, te6logos, entre outros, capazes de dialogarem
entre si.

Abioética esta no plural, e isto constitui sua enorme tarefa:
conciliar as varias concepgodes e entendimentos. ParaEngelhardt, esta
diversidade de posi¢des, no mundo contemporaneo, ainda nao foi
assimilada. Partindo da tese de que o moderno projeto filoséfico
fracassou emconceberumamoralidade que fosse candnicae universal,
ele propde ndo uma fundamentagao da bioética que seja comum, mas
uma pratica comum que gira em torno do Principio de Permissao ou
Consentimento.No seuentender, este principioindicaoreconhecimento
de que a autoridade moral secular deriva do consentimento dos
envolvidos em um empreendimento comum?!, de forma que este
principio seria a Unica maneira razoavel e imparcial de se tomar
decisdes morais em um contexto no qual ndo se admite principios de
autoridadedados previamente e nemoutra forma qualquer de objetividade
pré-estabalecida. Isto que dizer que o que Engelhardt entende por algo
objetivo ocorre emumacomunidademoral particulare ndo na sociedade

@) ENGELHARDT.H.T. Jr.. Fundamentos da Bioética, 2. ed., S0 Paulo: Loyola, p. 17.
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como umtodo. Pois sdo varias as interpretagdes dabondade, dajustica
e assim por diante. Qual seria entdo o padrao moral a ser compartilhado
pelos que convivem em sociedade, sendo esta entendida como
conseqiiéncia de forgas historicas que separaram a maioria das
instituicbes democraticas de qualquer credoreligioso? O padrdo comum,
que ndo remonta a qualquer moralidade particular e que pode ser
compartilhado por pessoas de moralidades diferentes, sera, entéo, o
Principio da Permiss@o, com muita mais forga, dentro do contexto
secular, do que o Principio da Beneficéncia.

A partir, entdo, do Principio do Consentimento, outros
principios podem ser plasmados, Engelhardt elenca mais quatro, a
saber: o da Beneficéncia, o da Propriedade Privada, o da Autoridade
Politica e o da Alocagédo de recursos a saude. Todos estes giram em
torno da Permiss&o.

A “moralidade essencial” (content-full morality), entendida
por Engelhardt, possui uma esséncia ou contetido que oferece uma
orientagdo substancialdo que é ‘certo’ ou ‘errado’, ‘bom’ ou ‘mau’, além
de uma exigéncia minima de reprovagéo ao fato de se usar as pessoas
sem a sua devida autorizagdo. Esta moralidade pode serencontradae
aprendida dentro das tradigGes religiosas; aBeneficéncia, por exemplo,
dentro destas tradi¢gbes, tem um valor enorme, pois a comunidade tem
um entendimento claro e preciso do que vem a ser amoralidade. Dentro
destas comunidades as pessoas se encontram como “amigos morais”
(moral friends). O que ndo ocorre nasociedade como um todo, pois nela
as pessoas se encontram como “estranhos morais” (moral strangers),
jaque, nasociedade, convivem pessoas de tradigdes morais variadas
e muitas vezes antagdnicas. E é dentro deste contexto que, segundo
Engelhardt, a bioética se encontra e deve ser compreendida. Na
tentativade resolver controvérsias morais através de argumentos racionais
sélidos ou recorrendo a uma autoridade moral, seja ele o Estado ou
alguma Religido, as discussoes tornam-se interminaveis e dificilimente
chega-se a uma conclusédo. Assim sendo, o argumento racional mos-
tra-se insuficiente para acabar com as controvérsias.
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Suajustificativa & de que nao estaclaro que aracionalidade
secular possa proporcionar uma orientagdo comum, pois existiriam
muitas racionalidades. O que ele quer dizer com isto é que existem
varias perspectivas morais e que todas, ou pelo menos grande parte,
possuem uma consisténciaem seu contetdo. Acolheruma delas como
modelouniversalé, no seuentendimento, cairem equivocos e provocar
grandes conflitos. Amoralidade que Engelhardt defende é aque busca
orientar as pessoas que ele chama de estranhos morais. Ela é
constituida pelo acordo, pois ele acredita que “a tnica fonte de
autoridade seculargeral paraesséncia moral e ordenamentos dos bens
é 0 acordo™? . Justamente por ndo existirem argumentos seculares’
decisivos que possam estabelecer uma visdo concreta de que
determinada vida moral é melhor do que a sua concorrente, 0
consentimento, entdo, passa a ser fundamental na orientagéo moral
secular. Aautoridade moral secular ndo é exercidapelaforga, por Deus
oupelarazao, mas é o acordo entre aqueles que decidem colaborar e,
poristo mesmo, este modelo proposto por Engelhardtinsere-se dentro
do contratualismo, ou como bem anotou o professor Dr. Roland
Schramm, centra-se no que ele chamade proposta libertaria por defeito.
Istoquerdizer que, no atual contexto pluralista de nossa sociedade, ndo
ha uma possibilidade de dirimir, a priori, os conflitos da confrontagao
entre as varias éticas fundamentadas em um principio de autoridade
absoluto, como Deus ou o Estado, ou até mesmo o argumento racional
canonicista e universalista. Estas diferengas éticas devem ser
consideradas como “pos-cristas” e “pés-modernas”,existindosomente
éticas particulares que pressupdemfundamentos também particulares.

Acreditamos quealgumgrau de Beneficénciaou solidariedade
devaacompanhar o Principio do Consentimento. Por isto propusemos
que,antes mesmo ou de modo concomitante, algumas desigualdades
devam ser solucionadas para que todos possam entrar na mesa do
didlogo com as mesmas vantagens. Em nossa realidade brasileira ou
emoutros paises de terceiro mundo, onde o nivel educacional € um dos

@ |bidem. p.104.
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mais baixos e a populacdo carece de atengdo nos saneamentos
basicos, € mister dar uma solugéo para estes problemas. E aqui entra
a reflexdo da bioética dos problemas persistentes, que ndo é uma
negacao da bioética de fronteira. Pontuamos que para haver acordo
moral entre os ‘estranhos morais’, além do Consentimento, deveria
existir um principio que favorecesse os menos abastados da sociedade.
E este favorecimento ndo é apenas um esforgo individual, mas coletivo.
Ele ndo se reserva a uma determinada comunidade moral, mas atoda
a sociedade. Para tal reflexdo buscamos apoio em Peter Singer, para
quem levar uma vida ética ndo é colocar os interesses pessoais em
primeiro plano: '

“a busca do interesse pessoal, conforme geraimente
concebida, é uma vida sem qualquer significado que
transcenda nosso proprio prazer ou satisfagao individual.
Semelhante vida é quase sempre um empreendimento de
auto-sabotagem. Os antigos falavam do “paradoxo do
hedonismo”, segundo o qual quanto mais explicita nossa
perseguicdo aos prazeres, mais fugidia se torna sua
satisfagdo. Ndo hapor que acreditar que anaturezahumana
tenha sofrido uma mudanga tao drastica, a ponto de tornar
sem valor essa antiga ligdo de sabedoria”®

A bioética, como ramo da ética pratica, vislumbra uma
grande esperanganas complexas questdes comrespeito as quais nos,
os seres humanos, temos grandes dificuldades para alcangar acordo,
devido as nossas diferentes concep¢des de mundo e da vida. Se ndo
obtemos consenso com relagdo ao estatuto do embrido, ao aborto, &
contracepgéo, ao direito das praticas sexuais livremente escolhidas, a
definicdo exata da vida e da morte, a reconfiguragado da familia
contemporanea, a clonagem de seres humanos, ao direito a procriar, ao
direito de dispor do proprio corpo para osfins que se deseja, a eutandsia,
areprodugao assistida, ao direito dos animais ndo-humanos e a outras

@ Peter SINGER. Vida Etica. Rio de Janeiro: Ediouro, 2002, p. 305.
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questdes, ao menos nos posicionamos com grande responsabilidade,
pois nenhum destes casos trata de questdes periféricas, e sim
fundamentais, posto que, de fato, constituem os temas centrais e mais
cruciais de nosso tempo.

Assim sendo, o debate bioético representa agudamente a
vertente de pluralidade que cabe atribuir as nossas sociedades
tecnocientificas, numaleitura que oferega, efetivamente, respostas aos
dilemas do cotidiano, sem com isto esgotar qualquer questdo e sema
pretensdo de um fundamento comum e hegeménico, capaz de manter
sua primazia como modelo explicativo. Este debate, entéo, se perfila
como uma forma aberta de argumentagao, cuja pretensao dista muito
do “querer forgar” todos os membros de uma determinada sociedade,
por exemplo, a compartilharem as mesmas convicgoes. Na reflexao
bioética, ndo ha lugar para principios e fundamentos absolutos, que
buscam impor-se amparados em uma Unica verdade. O fato de se
chegar a admitir que néo existe nem um horizonte ou nem um
fundamento absoluto comum para a experiéncia humana, ndo constitui
realimpedimento paraque homens e mulheres atuais, apartir de suas
diversidades, compartilhem coisas juntas respaldados em um acordo
minimo de respeito a vida social plural, que obedega a uma ética
evolutiva e permanentemente aberta a todas a vozes da contem-
poraneidade. Eis porque a bioética nao se transforma em credo. Sua
interdisciplinaridade a coloca em continua pugna consigo mesma.

As manifestagdes da bioética sdo multiplas e de diversas
indoles. Seu volumebibliografico é vastissimo.S6 em 1984, 0 Centrode
Bioética do Instituto Kennedy registrava em torno de 40.000 titulos
(10.000livros e 30.000 artigos). Hoje emdia, estesnimeros triplicaram?*.
A bioética aparece também em congressos (inclusive o ultimo
internacional aconteceu em Brasilia®®), como disciplina em varios

@ Marciano VIDAL. Bioética: Estudios de bioética racional. Madrid: Tecnos, 1989,
p. 25.

@ Volnei GARRAFA e Léo PESSINI (org.). Bioética: poder e injustica. Sao Paulo:
Loyola, 2003.
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cursos das areas da saude e das humanas, nas discussdes sobre a
legislagdo sanitaria, e assim por diante. O grande interesse pela
bioética se manifesta na criagéo de comissdes de assessoramento as
autoridades politicas em varios paises da Europa como ainda nos
Estados Unidos. No Brasil, cresce acompreensao de que as comissdes
debioéticadevem ser criadas nas diferentes instituigbes e que se criem
comissdes de bioética de abrangéncia nacional que sejam féruns
consultivos, deliberativos, educativos, de proposi¢ao de normas e de
debates sobre os assuntos relativos a ética da vida®®. E por acaso os
filbsofos podem se eximir de toda esta discussao?
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A REFO’RMULACAO’ DO UTILITARISMO
CLASSICO NA ETICA DE HARE
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RESUMO

Analisamos a proposta de reformulaggo do Utilitarismo classico
na Etica de Richard Hare. Além de uma teoria meta-ética, a
saber, o Prescritivismo Universal, Hare vai buscar no Utilitarismo
de Preferéncias a justificagao substancial para nossas decisdes
morais. Sustentamos que Hare apresenta uma versao plausivel
do Utilitarismo.

Palavras-chave: Etica — Utilitarismo — Utilitarismo de
Preferéncias

Richard M. Hare buscou através de sua meta-ética o
esclarecimento da linguagem moral. Para ele a ética tem por objetivo
responder apergunta“Que devofazer?”; assim, através doesclarecimento
dalinguagemmoral sabemos que osjuizos de valoracarretamimperativos
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que orientam a conduta do agente (tese da prescritividade). E esses
imperativos morais, que prescrevem uma agdo, tém de garantir uma
consisténcia e uma racionalidade, que & dada pela logica da tese da
universalizabilidade. Dessa forma, ao garantir a consisténcia da agéo
moral, estamos agindo racionalmente em conformidade com um
procedimento formal, mas, néo justificando por que escolhemos uma
determinada ag&io. Hare vai buscar no Utilitarismo a justificagso
substancial para nossas decisdes morais.

Desde o livro The Language of Morals, Hare considera
importante verificar os efeitos, ou seja, as conseqiliéncias da agao
moral. Segundo Hare, a justificagéo da decisédo da escolha da agao
moral, tem de ser a mais completa possivel, mencionando os
efeitos — para dar contelido a decisdo — e mencionando os principios
observados.? Ele escreve:

Ajustificagdo completa de uma deciso consistiriaemuma
descrigdo completa de seus efeitos, juntamente com uma
descrigao completa dos principios observados e dos efeitos
de observar aqueles principios — pois, é claro, sdo também
os efeitos (aquilo em que efetivamente consiste obedecera
eles) que dado contetido aos principios. Assim, se nos pedem
que justifiqguemos uma decisdo completamente, temos de
daruma especificagéo completa domododevidadoqualela
éparte.®

E claro que sua opgéo de justificagdo da validade dos
principios morais é pelaconsideragéo de suas consequéncias, ou seja,

@ HARE, R. M. The Language of Morals. (8 ed.) Oxford: Clarendon Press, [1952],1992,
p.68-69.(Tradugdo Portuguesa, SP: Martins Fontes, 1996, p. 72).

@ HARE, R. M. The Language of Morals. (8 ed.) Oxford: Clarendon Press, [1952], 1992,
p. 69. (Tradugado Portuguesa, SP: Martins Fontes, 1996, p.72).
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pela fundamentagéo utilitarista. Hare, pretende, no entanto, fazer uma
reformulagédo do utilitarismo classico de Bentham e Mill. Para ele, o
principio da utilidade seria insuficiente para dar conta da completa
justificag&o da ag&o moral. O principio da utilidade enunciado por
Bentham diz que:

Por principio de utilidade entende-se aquele principio que
aprova ou desaprova qualquer agdo, segundo a tendéncia
que tem a aumentar ou adiminuir afelicidade da pessoa cujo
interesse estd emjogo, ou o que & amesma coisa em outros
termos, segundoatendénciaem promover ouacomprometer
areferidafelicidade.

Esse principio, que leva em conta apenas a maximizag&o
imparcial da felicidade entendida em termos hedonistas, foi ampliado
por StuartMill.> A centralidade da nogao de felicidade para o utilitarismo
de Stuart Mill vincula-se ndo s6 auma vis&o hedonista do bem humano,
mas também a uma vis&o teleolégica do raciocinio pratico. Assim, de
acordo com essa vis&o teleologica, ao estabelecer que afelicidade é o
fim humano por exceléncia, Stuart Mill pretende estar determinando
também o critério de moralidade, isto €, essa instituigdo humana deve
ser avaliada e, se necessério, aperfeigoada, pelo propésito a que esta
destinada®. O utilitarismo, segundo Stuart Mill,

€ a doutrina que aceita a Utilidade ou o Principio da Maior
Felicidade como fundamento moral, que sustenta que as
acoes estdo certas na medida em que elas tendem a
promover afelicidade e erradas quando tendem a produziro
contrario da felicidade. Por felicidade entende-se prazer e
auseéncia de dor, por infelicidade, dor e privagdo de prazer.

(...) a teoria da vida na qual se funda esta teoria da
moralidade, a saber, que o prazer e a auséncia de dor sdo

® BENTHAM, J. Uma introdugéo aos Principios da Moral e da Legislaggo. In: Os
. Pensadores. SP:Abril cultural, 1979, p. 4.

B MILL, J. S. O Utilitarismo. S&o Paulo: Ed. lluminuras, 2000, p.10.

® |dem.
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as Unicas coisas desejaveis como fins, e que todas as
coisas desejaveis (que s&o tdo numerosas no esquema
utilitarista como em qualquer outro) sdo desejaveis, seja
pelo prazerinerente a elas, seja como meios para promover
o prazer e prevenir a dor.”

O utilitarismo de Stuart Mill pretende ser uma teoria da
justificacdo moral, estabelecendo umcritériodo certo edo errado e ndo
apenas uma teoria da deliberagao moral que nos instruiria como decidir
quais as agdes a serem realizadas. Assim, no entender de Stuart Mill,
o utilitarismo pode admitir qualquer motivagdo que maximize afelicidade,
inclusive, as de ordem emocional e sentimental.® Mill admite também
que virtudes podem ser desejadas por si mesmas, como partes ou
ingredientes dafelicidade.

Mesmo com as contribuigdes de Stuart Mill, o Utilitarismo
sofre enormes criticas, dentre as quais podemos destacara dificuldade
da comensurabilidade de diferentes interesses, desejos e inclinagdes

‘damesma pessoa, bem como aqueles de pessoas diferentes; atenséo
entre maximizagao e equalizagdo; o aparente antagonismo entre, de um
lado, a utilidade, e, de outro, o direito e a justica; e a dificuldade de
distinguir desejos superiores e inferiores.®

I

A reformulagao realizada por Stuart Mill nao foi suficiente
para Hare. Ele considera que a sua teoria ética (o Prescritivismo
Universal)aliadaaum utilitarismo reconstruido pode contribuir parauma
melhoria nas tomadas de decisdo moral. A primeira reformulagéo
proposta por Hare foi: ndo se deve considerar a maximizagéo da

™ |bidem, p. 30.

® |dem,lbidem, p. 18.

© DALL'’AGNOL, D. Utilitarismo Kantiano?. Filosofia Pré-Publicagdes no. 49,
Florianépolis: UFSC, 2001. p. 5.

Phronesis, Campinas, v.6,n%1,p.115-132, jan./jun., 2004



119

AREFORMULAGAO DO UTILITARISMO CLASSICO NA ETICA DE HARE

felicidade de todas as partes coletivamente (Utilitarismo Classico), mas
doque éfazerjustica aos interesses das diferentes partes.’ O conceito
de interesse é definido desta forma:

ter um interesse &, brevemente falando, haver algo que
alguémquer, ou que ele provavelmente desejaranum futuro,
ou que é (ou provavelmente sera) um meio necessario ou
suficiente para obter algo que alguém quer (ou provavelmente
desejara)."

Em Freedom and Reason, Hare estabelece uma relagdo
direta entre sua teoria meta-ética - a Tese da Universalizabilidade -e o
Utilitarismo. Ele escreve:

O principio freqlientemente aceito pelos utilitaristas,“Todos
contam por um, ninguém mais do que um” pode igualmente
ser justificado por um apelo para a demanda pela
universalizabilidade. Pois o que este principio significa é que
todos estdo intitulados & igual consideragdo. E isto é o
corolario dorequerimento da universalizabilidade.?

Assim, Hare estipula que todos os envolvidos pela a¢do
moral, estdo intitulados a igual consideragao.

Segundo Bonella:

Esta teoria meta-ética da légica dos conceitos morais
fornece a base para a teoria normativa propriamente dita.
Para Hare, aidéia de prescrigdo universal implicaem bases
utilitaristas de raciocinio normativo, pois universalizar a
prescri¢éo implicariaem darigual peso atodos os interesses
afetados e dar peso igual implica no principio utilitarista que
manda escolher aagéoque, dentre as alternativas, maximiza
ointeresse de todos os afetados. Este é o tipo de argumento
racional que podemos oferecer para defender umaintuicéo

" HARE, R. M. Freedom and Reason. Oxford: Clarendon Press, 1963, p.129.
™ |dem, p. 122. Ver também pg. 157.
" HARE, R. M. Freedom and Reason. Oxford: Clarendon Press, 1963, p.118.
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diante de outra, paraapoiar um principio diante de outro, para
escolher entre principios em conflito.?

Hare, entretanto, percebeu que a satisfagéo de interesses
possuiaalguns problemas (por exemplo, os interesses estao baseados
eminclinagdes e desejos conflitantes) e substituiu a nogao de satisfagéo
deinteresses pela satisfagaoracional de preferéncias. Ele reconhece
que a transig&o da formulagao do utilitarismo de interesses para o de
satisfagdo racional de preferéncias nao é facil. A primeira coisa que
temos de nos perguntar é: o que significa ser racional? Para Hare, ser
racional é deixar-se guiar pelos fatos e pela l6gica.'* Ele escreve,
também, que:

S&o necessarios quatro ingredientes em um argumento
moral, (...) a légica (na forma da universalizabilidade e
prescritividade), os fatos, e asinclinagdes ou interesses das
pessoas concernidas.'®

Entdo, na explicitagdo da racionalidade das escolhas e
prescrigbes temos: primeiro, deve-se esclarecer o significado dos
termos usados; segundo, devem-se fazer predig¢des factuais de suas
possiveis conseqiiéncias. Assim, o utilitarismo defendido por Hare
pretende que ao analisarmos todos os afetados pela agéo moral, quea
escolhadadecisdo nao sejaemtermos de prazer, felicidade ou dor, mas
em termos de preferéncias.’® Os envolvidos na agédo moral deverdo
avaliar com base em uma satisfagao racional de preferéncias. E essas
preferéncias que podem ser os desejos de felicidade serdo
universalizadas somente aqueles inteiramente racionais que teria um
homem perfeitamente prudente, uma vez considerados e comparados

(3% BONELLA, AE. Intuigdes, Principios e Teoria nas Filosofias Morais de Rawls e Hare.
In: DUTRA, L. H. & MORTARI, C. A (EDS) Principios: seu papel na filosofia e nas
ciéncias. Florianopolis: Nel/UFSC,2000. p. 356.

) HARE, R. M. Moral Thinking. Oxford: Clarendon Press, 1981, p.214.

5 HARE, R. M., Freedom and Reason. Oxford: Clarendon Press, 1963, p.94.

1 HARE, R. M. Moral Thinking. Oxford: Clarendon Press, 1981, p.214.
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os pro e contra de suas preferéncias atuais e futuras em vista da soma
total de sua felicidade."”

Segundo Hare, o requerimento formal, dado pela
prescritividade e pela universalizabilidade, conciliados pelo elemento
substancial (as preferéncias dos envolvidos naagédo moral)do utilitarismo,
consegue dar conta de muitos dilemas morais.'®

No seu artigo, Teoria Etica e Utilitarismo, de 1989, Hare
escreve: '

Se eu estou tentando dar um peso igual aos interesses de
todas as partes emumasituagao, parece que devo considerar
um beneficio ou um prejuizo para uma das partes como
possuindo um valor igual ou um n&o valor igual aummesmo
beneficio ou prejuizo para qualquer das partes. Isto parece
significar que eu vou promover de modo mais intenso os
interesses das partes, mesmo concedendo um peso igual a
todas elas, se eu maximizo os beneficios totais sobre toda
a populagao, e isto & o principio classico da utilidade.®

O Utilitarismo de Hare abandona a tentativa do utilitarismo
classico de estabelecer uma férmula geral para a felicidade e busca a
satisfagao d,ncias dos individuos.?

111

Visando refinar suaversdo reformulada de utilitarismo, Hare
sustentaque, no caso de conflitos ou dilemas morais, em que tenhamos
dificuldade de verificar a satisfagéo racional de preferéncias dos envolvidos

i Idem, p. 104-106.

U Ibidem, p. 5.

% HARE, R. M. Essays in ethical theory. Oxford: Clarendon Press, 1989, p. 215.

@ BORGES, M. de L., DALL’AGNOL, D., DUTRA, D. J. V. Etica. [o que vocé precisa
saber sobre..]. Rio de Janeiro: DP&A Editora, 2002, p. 38.
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naagao moral,fazemos usos dediferentes niveis de pensamento moral.
Hare chama de ‘nivel intuitivo’ e ‘nivel critico’.?! Esta graduagao do
pensamento moral, segundo Hare, ja vem desde Platdo (Menon, 98 b)
e Aristoteles (Eticaa Nicémaco, Livro V1), identificada comoreta opiniéo
ou desejo e entendimento ou sabedoria pratica (phronesis). No nivel
intuitivo, aplicamos aqueles principios, regras, intuigbes e deveres que
sdo transmitidos pela educagao que se recebe. As questdes morais do
dia-a-dia sdo decididas no nivel intuitivo, com deveres validos prima
facie, ou seja, ndo s&do deveres absolutos e incondicionais no sentido
kantiano. Nos dilemas e conflitos morais em que razdes do nivel
intuitivo ndo se sustentam, usamos onivel critico. Apesar de suacritica
aointuicionismo, Harereserva

uma fungao metodologica para nossas intuigbes: enquanto
em um nivel critico pensariamos com cuidado em quais
principios especificos de agdes sdo corretos, porque sdo
melhores para o interesse geral, no nivel praiico (nivel
intuitivo) da atuag&o cotidiana, em razédo de limitagbes
psicolégicas, apoiamos aqueles principios gerais que temos
recebido por educagdo moral, e que tendem a expressar
economicamente (e isto € uma hipétese) nossas prescrigdes
criticas. Em momentos de “stress” da vida pratica, sem
tempo e condi¢des de ponderagao detalhada, dotariamos
tais principios gerais em nossa vida diaria, sem nos
perturbarmos muito, ou seja, de uma maneira intuitiva.??

ParaHare,

“o apelo a intuigbes possui uma vantagem pratica, pois ele
ressalta aquelas opinibes mais abalizadas que recebemos
da tradigdo. Essas intuigbes sdo importantes por razées

@) HARE, R. M. Moral Thinking. Oxford: Clarendon Press, 1981, p.25.

@ BONELLA, AE. Intuigées, Principios e Teoria nas Filosofias Morais de Rawls e Hare.
In: DUTRA, L. H. & MORTARI, C. A (EDS) Principios: seu papel na filosofia e nas
ciéncias. Florianopolis: Nel/lUFSC, 2000, p. 325.

Phronesis, Campinas, v.6,n°1,p.115-132,jan.4un., 2004



123

AREFORMULAGCAO DO UTILITARISMO CLASSICO NA ETICA DE HARE

psicoldgicas e praticas, ligadas ao ensinamento moral e &
ac&o cotidiana, noqual aagdo érealizada sema oportunidade
de uma reflexdo cuidadosa e demorada sobre seus muitos
aspectos. As intuigdes apontam para tipos de agéo que em
geral nos conduzem para as decisées mais acertadas, ou
seja, aquelas que, quando analisadas criticamente, passariam
no teste racional da universalizagéo da prescrigao de Hare,
teste que implica na busca das melhores conseqiiéncias
para todos os envolvidos. As intui¢des ndo sao fatos para
adequarmos nossahipétese, no caso, Nossos principios. As
intuicBes sdo cursos de agao simplificada e generalizadaem
maximas para efeito de aprendizado e uso pratico
corriqueiro”. 2

No entanto, as intui¢bes e principios gerais precisam ser
justificades de um modo independente, ou seja, sem apelar para eles
proprios e para um suposto consenso. Entéo, eles devem ser testados
e desafiados pelo tipo de utilitarismo proposto por Hare, ou seja, pela
‘légica dos conceitos morais vinculadas a conhecimentos empiricos
relevantes sobre aimplicagé@o da universalizagdo da prescrigao para os
interesses dos seres afetados.?* As implicagdes seriam avaliadas no
nivel de raciocinio critico, no caso de conflitos morais.

Hare personifica esses niveis em duas figuras, como
exemplos de casos extremos de pessoas: o proletario, que é unicamente
intuitivo, e o arcanjo que é exclusivamente critico.”® O arcanjo é
caracterizado da seguinte forma:

Considere um ser com poderes de pensamento super
humanos, com conhecimentos super humanos e com
nenhuma fraquezahumana. Ele vaiprecisar usar somente o

@) Idem, p. 325.
@) Ibidem, p. 356.
® HARE, R. M. Moral Thinking. Oxford: Clarendon Press, 1981, p. 44-45.
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pensamento critico. Quando ele esta diante de uma nova
situacéo, ele sera capaz de procurar todas as suas
propriedades, incluindo as conseqiéncias de agbes
alternativas e formar um principio universal (talvez um
altamente especifico) que ele pode aceitar para agir nao
interessando o papel que ele vai ocupar nele.?®

O proletario é imaginado dessa forma:

N&ao somente ele, assim como muito de nés, tem que confiar
na intuigdo e em sdlidos principios “prima facie” e boas
disposigbes a maior parte do tempo; ele é totalmente
incapaz de pensamento critico (muito menos pensamento
critico seguro) mesmo quando h& tempo para isto. Tal
pessoa, se ela conéegue 0s principios prima facie de que
elaprecisa, tera que obte-los de outras pessoas por educagao
ou imitagéo.”’

Hare caracteriza, assim, o0 modo como utilizamos o nosso
pensamento moralemnossa vida. No pensamento critico, agimos como
um observadorideal ou prescritorideal®®. Para ele, ndo ha prejuizo em
dizer que o correto é o que seria prescrito por um observador ideal
(imparcial)qualificado.?® Esta idéia, de um observador ideal ou expectador
imparcial, esta presente em muitas teorias éticas que ele rejeita como
insuficientes (para estes tudo seria aceitavel).* Hare, considera ainda,
que no nivel intuitivo operamos com um utilitarismo de regras, que nos
providencia principios prima-facie. No nivel critico operamos com um
utilitarismo de agdo em casos de conflito. Os dois tipos de utilitarismo

@) idem, p. 44-45.

@) |bidem, p. 44-45.

@) |dem, ibidem, p. 44.

2% |dem, ibidem, p. 46.

@ HARE, R. M. Freedom.and Reason. Oxford: Clarendon Press, 1963, p.94-95.
CARVALHO, M.C. M. de. Hare e os limites da discriminalidade racional entre normas
em conflito. Reflexdo, no. 51/52, Campinas: PUCCAMP, 1992, p.132.
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podem coexistir em seus respectivos niveis.®* Com essa suaversao do
utilitarismo, que inclui a satisfagao racional de preferéncias e os niveis
intuitivo e critico do pensamento moral, Hare aponta ser possivel
superar, teoricamente, algumas deficiéncias do utilitarismo classico.

v

Podemos, também, compreender a relagéo entre as teses
metaéticas de Hare e o principio utilitarista via a regra de ouro. Como
sabemos, Mill diz, textualmente, que na regra de ouro, encontramos
todo o espirito da ética da utilidade: “Proceder como desejariamos que
procedessem conosco e amar o préoximocomo a simesmo constituem
a perfei¢éo ideal da moralidade utilitarista”.3? Desse modo, podemos

®) Os tedricos éticos dividem o ufilitarismo em duas correntes consideradas,
aparentemente, incompativeis: o Utilitarismo de Agédo e o Utilitarismo de Regras. O
Utilitarismo de Agéo diz que “cada individuo deve analisar a situagdo particular na
qual se encontra e descobrir qual a agdo que trara o maior beneficio para todos
os envolvidos. Uma vez que cada situagao é tinica, ndo podemos determinar regras
universais de agdo ~ como, por exemplo, ‘dizer sempre a verdade’-, ja que nem
sempre essas regras trariam o maior beneficio para os envolvidos”. O Utilitarismo
de Regras estabelece “que devemos agir segundo regras que determinem o maior
bem ou maior felicidade para todos a que diz respeito a agdo”. Hare discorda que
essas duas correntes sejam incompativeis. O ufilitarismo de Hare pode ser
considerado como um utilitarismo de agcdo, mas aceitando que a universalizabilidade
dos juizos morais é equivalente aum utilitarismo de regras. Um utilitarismo de regras,
seguindo um absolutismo normativo, na busca do maior bem ou felicidade, em
detrimento de outros, pode acarretar situagdes indesejaveis ou contra-intuitivas.
Assim, as regras tém de ser aplicadas a luz dos casos particulares
principalmente, os casos particulares e complicados. Em Hare, temos o utilitarismo
de agao, - analisar a situagéo e escolher a agado que trara o maior beneficio a todos
os envolvidos; e o utilitarismo de regras, a tese da universalizabilidade,- agir de
forma idéntica, nos casos idénticos considerando suas propriedades relevantes.
Dessa forma, Hare considera ser possivel compatibilizar as duas formas do
utilitarismo. HARE, R. M. Moral Thinking. Oxford: Clarendon Press, 1981, p.43.
BORGES, M. de L., DALL’AGNOL, D., DUTRA, D. J. V., Etica. [o que vocé precisa
saber sobre..]. Riode Janeiro: DP&A Editora,2002, p. 10. HARE, R. M. Freedom and
Reason. Oxford: Clarendon Press, 1963, p.136. HARE, R. M. Essays in Ethical
Theory. Oxford: Clarendon Press, 1993, p. 222.

@ MILL, J. S. O Utilitarismo. Sao Paulo: Ed. lluminuras, 2000, p.41.
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dizer que atese da universalizabilidade é abase l6gica deste principio
moral. Peter Singer considera que a Tese da Universalizabilidade, de
Hare, leva diretamente aregrade ouro.** Quando adotamos uma postura
moral, devemos considerar as questdes do ponto de vista de todos os
que serdo afetados. Isso significa, para Singer, que temos de nos
colocar, imaginariamente, na posi¢ao deles, assim como na nossa, e
decidir o que fazer, depois de considerar tanto as suas preferéncias
quanto as nossas. E Singer ressalta que, ndo somente os interesses
dos seres humanos, mas também, dos animais.

Ainda assim, Hare considera que essa normatizacéo,
originaria do utilitarismo classico, cobre apenas parte da moralidade.
Aparentemente, algumas questdes morais nada tém a ver com a
felicidade. Além disso, Hare afirma que o conceito de felicidade esta
longe de ser um conceito empirico. Por exemplo, problemas de justica,
estdo fora das questdes relacionadas com a felicidade. Por isso, o
principio utilitarista “the greatest happiness of the greatest number” (a
maior felicidade para o maior nimero) é problematico. E preciso
reformular o utilitarismo nesse ponto. O principio majoritario “the
greatesthappiness ofthe greatestnumber”,* sustentado por Hutcheson
e posteriormente por quase todos os utilitaristas, traz uma série de
problemas para o utilitarismo. Muitas das objegdes, que se fazem ao
utilitarismo, tém como pano de fundo os problemas que ele ndoresolve.
Por exemplo, o médico que quer salvar cinco dos seus pacientes com
les6es de 6rgaos ndo tem o direito de, passando pelo hospital,
esquartejar um sexto que esta saudavel, embora, segundo o principio
utilitarista tivesse aparentemente que fazé-lo, pois a perda geral seria
menor se cincoficassem emvida e apenas umfosse morto.* Tugendhat
considera que o erro béasico do utilitarismo é que:

™) SINGER, P. Entrevista. In: O independente. Lisboa: //centralcritica.tripod.com/
~entr_os.html, Maio de 2000.

#) TUGENDHAT, E. Li¢es de Etica. Petropolis: Ed. Vozes, 2000, p.348-349.
) |dem, p.350.
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ele reduziu a soma (adigdes e subtragdes de felicidade e de
miséria) as questdes: como se deve agir emsituagdes onde
mais pessoas sao afetadas e como se devem distinguir as
correspondentes questdes politicos-sociais. ™

Tugendhatafirma, também, que odito de Bentham: Everybody
to count for one, nobody for more than one, pode ser considerado um
tipo de principio dejustica, noentanto, ele apenas tem o sentido de que,
na soma da felicidade a ser calculada, o bem-estar de ninguém pode
valer mais do que o bem-estar de outro. Ele n3o representa direitos
iguais.¥

Dessa forma, a proposta de Hare, com a tese da
universalizabilidade, ao exigir que levemos em consideragao todos os
interesses, e que procuremos a satisfagao racional de preferéncias de
todos os agentes supera os problemas do utilitarismo classico?
Segundo Tugendhat, a teoria de Hare, fornece uma alternativa mais
completa que o utilitarismo classico. Na alternativa de Hare, quem julga
moralmente precisa considerar primeiramente, que bens e males estio
emquesté&o para os diversos afetados, e, em segundolugar, perguntar-
se como podera resolver o conflito de interesses e de normas que dai
resulta, de modo a considerar, imparcialmente, o interesse de todos os
afetados. Assim, por exemplo, o conflito entre a obrigagao de ndo mentir
eade proteger alguém seria resolvido em favor da segunda. O critério,
aserusado por quem julga moralmente, é a pergunta: como podera ser
resolvido este conflito na perspectiva de um juiz qualquer e com a
consideragao dos bens e males que estdo em questio para todos os
afetados? Tugendhat considera que esse procedimento decisério de
Hare, garante a consideragédo de interesses e a imparcialidade - e
nada mais. Mas, esses dois fatores, para Tugendhat, ndo bastam para
a solugédo de muitas questdes morais.®®

® Ibidem, p. 351.
& Ibidem, p. 352.
; ® TUGENDHAT, E. Ligées de Etica. Petropolis: Ed. Vozes, 2000, p.357.
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Hudson também, pode-se afirmar, chega amesmaconcluséo
de Tugendhat. Ele considera que a tese da universalizabilidade, com
seu principio de igualdade utilitarista (todos contam por um, ninguém
mais do que um), ndo resolve a questdo, por exemplo, das minorias.*
A maxima de Bentham, como vimos, esta relacionada a garantia da
igualdade no calculo defelicidade. Segundo Hudson, temos comunidades
nas quais a maioria das pessoas aceitaria medidas de segregacéo
racial. Nao haveria nada de il6gico na méaxima: “Negros ndo devem ter
direitos civis.” O problema do majoritanismo, no utilitarismo, estaria
presente, mesmo com a tese da universalizabilidade. Assim, para
Hudson, o Utilitarismo de Hare, ¢ insuficiente e n&o resolve algumas
questdes do utilitarismo classico, dentre elas, 0 majoritanismo. Na
terminologia de Hare, a satisfagcéo de preferéncias de muitos poderia
justificar o desrespeito pelas preferéncias de poucos. O utilitarismo de
Hare ndo pode justificar, adequadamente, os direitos e liberdades
fundamentais. Segundo Hudson, ainda que atese de Hare que parte do
esclarecimento dos conceitos morais usados nalinguagem cotidianae
exige considerar todos os interesses em jogo e em adotar o curso de
acgao que atenda ao interesse geral dos concernidos, seja considerado
um avango, em relagéo ao utilitarismo classico, ndo da conta dos
dilemas morais acima enunciados.

No entanto, Peter Singer, apesar de fazer algumas criticas
aHare, concorda que podemos apartir da Tese da Universalizabilidade
chegar auma postura utilitaria.*® Singer admite que se os juizos éticos
devem ser formados a partir de um ponto de vista universal, - estou
aceitando que os meus proprios interesses, simplesmente por serem
meus interesses, ndo podem contar mais que 0s interesses de uma
outra pessoa. Assim, a minha preocupagado natural de que meus
interesses sejamlevados em contadeve, quando pensoeticamente, ser
estendida aos interesses dos outros. Singer defende um utilitarismo
semelhante ao de Hare, procurando na escolha das decis6es morais,

@ HUDSON, W. D. Modern Moral Philosophy. (2 ed.)London: Macmilian, 1983, p. 229.
“) SINGER, P. Etica Prética. SP: Martins Fontes, 1993, p. 19-22,
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aquela que favorega as preferéncias de todos os afetados pela
decisao.

v

Apesar das criticas, fica claro que ha principios morais
substanciais no Utilitarismo de Preferéncias de Hare. Como vimos,
segundo sua teoria, devemos levar em consideragao as preferéncias
racionais dos agentes envolvidos na agdo moral. E essas preferéncias
racionais consideram, também, a felicidade como algo a ser preferido.
Ele estabelece positivamente as condigbes de possibilidade dejustificagio
das agbes morais. Nas teses metaéticas de Hare, os julgamentos
morais tém requisitos logico-conceituais e as preferéncias racionais
dos envolvidos séo levadas em consideragio. Em cada julgamento
moral podem ser apresentadas justificativas racionais que amparem
nossas decisdes morais, nos aspectos relevantes. Quem faz um
julgamentomoral precisaestar preparado para aceitar quaisquerrestricées
aos interesses requeridos pelas razdes pressupostas no julgamento,
mesmo se essas restrigbes se aplicarem a prépria pessoa que faz o
julgamento. “Aceitar” significa “aceitar como moralmente justificado”.
Assim, Hare escapa do absolutismo de Kant e dos problemas do
utilitarismo classico, mantendo a racionalidade e as preferéncias dos
agentes morais.

Hare, nanossaandlise, fazumaimportante reformulagao do
Utilitarismo classico ao privilegiar as preferéncias (interesses e
necessidades dos seres humanos) racionais dos envolvidos na agzo
moral. A justificagio da agdo moral se d& com base em razées que
levam em considerag&o as consequéncias das agées sobre os agentes
morais. Hare mantém e reconhece direitos prima-facie, que valem em
circunstancias normais podendo, com bases racionais, dar lugar a
consideragdo defelicidade. Na suareformulagao, Hare mitiga a dicotomia
entre utilitarismo de ag&o e de regras e abranda as criticas ao
Utilitarismo cléassico de Jeremy Bentham e John Stuart Mill, na sua
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versao hedonista/eudaimonista, circunscrita a busca do prazer e da
felicidade. Mantém, ainda, o reconhecimento de prescricdes morais
universais, ja que, por exemplo, racionalmente desejamos uma vidafeliz
e preferimos o viver ao nao-viver.

CONSIDERACOES FINAIS

AobradeHare pode ser considerada como fundamental para
a ética contemporanea. As suas teses sobre a linguagem moral, asua
reformulagdo do Utilitarismo e suas aplicagdes em questdes de ética
pratica, apontam para a necessidade de um aprofundamento das
mesmas. Aanalise das teses metaéticas desvelaarelagéo entrerazdo
e linguagem presente nos juizos morais. A justificagéo das decistes
morais com base em razdes, levando em consideragdo os interesses
dos agentes, rompe com o determinismo de umreducionismo naturalista
e com o irracionalismo presente em muitas teorias éticas atuais. Hare,
dessaforma, permite que mergulhemos nainvestigagcdo destas teméticas
seguindo no desenvolvimento das pesquisas na Etica.
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Ich bin der Geist,
Der stets verneint!

(Mefistofoles, no Fausto de Goethe)

RESUMO

O presente texto pretende, em linhas gerais, discutir a relevancia
da negatividade dialética nas reflexdes de Herbert Marcuse,
pois para este pensador uma efetiva critica, tanto teérica quanto
pratica, da sociedade s6 pode ser elaborada quando fundada
na negatividade.

Palavras-chave: negatividade, critica social, teoria critica.
INTRODUCAO

A preocupacgdo de Herbert Marcuse com a ameacga de
desaparecimento da pratica e daracionalidade critica, essencialmente
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negativa, pode se afirmar que é o principal motivode boa parte de suas
reflexdes. Diante dos avangos de um mundo unidimensional, tanto no
ambito social, como nodo pensamento, Marcuse insiste nanecessidade
de se reviver a forga da negatividade, a qual se caracteriza por sua
insubmisséo aodado e pelacapacidadede demonstraras potencialidades
reprimidas.

A intengao deste trabalho é justamente apontar, de forma
geral, o papelda negatividade na filosofia de Herbert Marcuse. Porém,
para a realizagdo desta tarefa acredita-se que seja necessario
primeiramente apresentar, ainda que de forma sucinta, as relagdes
entre o pensamento marcusiano e alguns de seus interlocutores,
principalmente Hegel. Isto porque é na dialética hegelianaque Marcuse
encontraacategoriade negativo absoluto, de negatividadedo negativo.
Assim, naohaaquiapretensaodeapresentarumHegelmais “verdadeiro’
em contraposigéo a interpretagao deste por Marcuse.

Também optou-se aqui por discutir a questao da critica
negativa desmembrando-a em dois momentos: social e intelectual.
Paradizermelhor, anegatividade defendidaporMarcusecomonecessaria
é apresentada no presente artigo através da busca de novas forgas
sociais criticas e de seu combate ao positivismo. Sabe-se que outros
pontos poderiam ser discutidos, como a critica de Marcuse a abstragéo
formal matematizante e quantificadora (que para Marcuse é téo
anti-dialética quanto o positivismo), ou a arte como critica ao universo
da linguagem estabelecida, e tantos outros. Porém, insiste-se nestes
dois momentos pelo fato de acreditar-se que eles sejam paradigmaticos
paraaabordagemda questédo. Contudo, deixa-se clarodesde o principio
que ambos os momentos estdo, para Marcuse, estreitamente
relacionados.

A NEGACAO EM HEGEL

Na filosofia de Herbert Marcuse uma presenca é constante
a de Hegel. E dificil encontrar uma obra de Marcuse que nao faga.
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referéncia ao pensamento de Hegel, porém, duas obras do autor
frankfurtiano foram mais diretamente dedicadas ao mestre de lena.

A primeira delas data de 1932 e recebeu o titulo de Hegels
Ontologie und die Grundlegung einer Theorie der Geschichtlichkeit' (A
ontologia de Hegel e os fundamentos de uma teoria da historicidade) e
foielaboradaoriginalmente comotese para o exame de Habilitation (que
nunca ocorreu), orientada por Heidegger. A influéncia deste ultimo é
explicitada por Marcuse logo na introdugéo da obra e é confirmada ao
longo do texto pelo uso constante dos conceitos existenciais
heideggerianos. Apesar das dificuldades em se compartimentar o
desenvolvimentointelectual de um autor, pode se dizer que esta obra foi
o ultimo momento de uma primeira fase do pensamento marcusiano, a
qual,de forma geral, é caracterizada por uma busca de concretude, de
uma “filosofia concreta”, para usar um termo de Marcuse, a partirda
mescla de elementos dafenomenologia de Heidegger e do materialismo
histérico de Marx. Cronologicamente ela se estende de 1928 até 19322,

A “superagéo” desta fase é marcada pela publicagdo dos
Manuscritos de Marx em 1932, pois neles Marcuse encontra claramente
uma fundamentagéo filoséfica para o marxismo que é de grande
relevancia para resgata-lo da vulgaridade e do economicismo. Esta

M A referéncia bibliografica original é: MARCUSE, H. Hegels Ontologie und die
Grundlegung einer Theorie der Geschichtlichkeit. Frankfurt/Main: Vittorio
Klostermann, 1932. Ha uma tradugao desta obra para o espanhol: MARCUSE, H.
Ontologia de Hegel y Teoria de la Historicidade. Barcelona: Martinez Roca,
1970.

@ Parauma periodizagdo do pensamento de Marcuse ver: WIGGERHAUS, R. AEscola
de Frankfurt: hist6ria, desenvolvimento te6rico, significagdo politica. Trad. Lilyane
Deroche-Gurgel e Vera Harvey. RiodeJaneiro:Difel, 2002. p. 127 ss. Parauma visao
geral da “tentativa de uma fenomenologia do materialismo histérico” por parte de
Marcuse ver: MARCUSE, H. ContribuicbesparaacompreensdodeumaFenomenologia
do Materialismo histérico. In: MARCUSE, H. Materialismo histérico e existéncia.
Introdugao, tradugao e notas de Vamireh Chacon. Rio de Janeiro, 1968. pp. 55-101.
Este texto data de 1928 e a forte influéncia de Heidegger nesta primeira fase do
pensamento de Marcuse pode ser notada quando este afirma que Ser e Tempo é
“opontoonde afilosofia burguésa se dissolve pordentro de simesma e abre caminho
para uma nova ciéncia ‘concreta’. p. 69.
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fundamentag&o filoséfica é dada, segundo Marcuse, pelo proprio Hegel,
jaquea“ontologiado trabalho” exposta por Marx poderia ser vislumbrada
no conceito hegeliano de “agédo transformadora”. Assim, Heidegger
deixa de ser necessario como base filoséfica para um pensamento
“concreto”. Segundo Marcuse:

“Hegel compreende ‘o trabalho como ato de produgéo do
homem’, éle ‘compreende o trabalho como a esséncia,
como a esséncia humana que se afirma’. Em relagao aisso,
Marx diz mesmo que ‘Hegel se coloca no ponto de vista da
Economia Politicamoderna’— afirmagao paradoxal, na qual,
porém, Marx resume a imensa e quase-revoluciondria
concregdo da Fenomenologia. Se o trabalho aqui é
determinado como a esséncia humana que se afirma,
naturalmente nao setrata dotrabalho comosimples categoria
econémica, e sim como categoria ‘ontolégica’ (...) Hegel
compreendeu o trabalho como esséncia humana que se
afirma — um fato que permanece por exemplo, em que,
apesarda ‘espiritualizagao’da histéria na Fenomenologia, 0
verdadeiro conceito diretor, no qual a histéria do homem é
explicitada, é a ‘agéo transformadora”®

® MARCUSE, H. Novas Fontes para a Fundamentag&o do Materialismo Histérico. In:
MARCUSE, H. Idéias sobre uma Teoria Critica da Sociedade. Trad. Fausto
Guimaraes. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1972. pp. 09-55. p. 53. Excetuando as
palavras “ontologia” e “espiritualizagdo” os demais trechos entre aspas sdo
citagoes de Marcuse dos Manuscritos e da Fenomenologia do Espirito, aos quais
Marcuse da referéncias das paginas, mas que aqui, por motivos de fluénciado texto,
foram suprimidas. Vale lembrar que este texto de Marcuse data de 1932 e foi umdos
primeiros comentarios publicados (originalmente em Die Gesellschaft) sobre os,
entdo recém langados, Manuscritos. O ponto dos Manuscritos que Marcuse
ressalta é o de que neles fica claro que é no trabalho que se da a relagao entre 0
individuo e a Razdo universal, fazendo-se uma distingdo entre coisificagdo :
(objetivagdo “falsa”) e objetivagdo. Anos antes Luckacs ja havia elaborado o
conceito de reificagdo a partir dos escritos de Marx, mas foi s6 com a publicagdo
dos Manuscritos que se teve uma visdo do proprio Marx sobre o tema. Para esta
questdo em Marx ver: MARX, K. Manuscritos Econdmicos e Filoséficos de 1844.
(Apéndice). In: FROMM, E. Conceito Marxista de Homem. Trad. Octavio Alves
Velho. Rio de Janeiro: Zahar Editores. pp. 83-170. p. 94 ss.
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E sobre as interpretagées posteriores do pensamento de
Marx que reduziram sua dimensao filoséfica, Marcuse afirma:

“Marx caracterizou com téda precisdo a conexao interna da
teoria revolucionaria com a filosofia de Hegel; e aparece
como imensa, medida com essa critica — que € a
sedimentagdo de uma discusséo filoséfica — a queda
representada pela interpretagdo posterior de Marx (ja
mesmo —sit veniaverbo — a de Engels), que acredita poder
reduzir a.relagdo de Marx com Hegel a conhecida
transformagdo da dialética “hegeliana” — por sua vez
completamente esvaziada.™

Estavalorizagao, por parte de Marcuse, dafundamentagéao
filoséfica que Hegel da ao pensamento de Marx demonstra uma
relagdomaiscomplexado que poderevelarumarapidainterpretagéo
dofilésofo frankfurtiano. Se é verdade que Marcuse faz uma leitura
marxista de Hegel, nao é menos verdade que ele faz também uma
leiturahegelinade Marx. Esta relagdo complexa pode ser percebida
ao longo de todo o percurso intelectual de Marcuse, porém é
particularmente evidenciada em Reason and Revolution: Hegel and
the rise of Social Theory (traduzida para o portugués como Razdo e
Revolugao: Hegel e o Advento da Teoria SociaF ), quando afirmaque
“todos os conceitos filoséficos da teoria marxista sdo categorias
econdmicas e sociais, enquantoque tddas as categorias econdmicas
e sociais de Hegel sdo conceitos filoséficos.”®

“® MARCUSE, H. Novas Fontes para a Fundamentagdo do Materialismo Historico. Op.
cit. p. 55. )

© MARCUSE, H. Raz&o e Revolugdo: Hegel e o Advento da Teoria Social. Trad. Marilia
Barroso. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.

® MARCUSE, H. Razdo e Revolugéo: Hegel e o Advento da Teoria Social. Op. cit.
p. 239.
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Razéao e Revolugaopoderiaserchamadode umlivrodenso,’
sendoa segundaobra de Marcuse dedicada mais especificamente ao
pensamento de Hegel. Escrita em 1941, ela se apresenta como ponto
central de uma segundafase do pensamento de Marcuse, que deforma
geral é caracterizada por textos de maior profundidade teérica e
filoséfica®. Aobra é divididaem trés partes e na primeira delas Marcuse
expoe a filosofia de Hegel, em suas diversas “filosofias” (politica, da
histéria, etc.), sem com isso negligenciar a totalidade na qual elas se
relacionam, considerando também o cenério politico-histérico e o
filos6fico em que Hegel a elabora. Na segunda parte do livro, Marcuse
se dedica a estabelecer as relagdes entre a teoria social e a filosofia de
Hegel, dito de outra maneira, Marcuse demonstra como a filosofia
hegelianaleva aumateoria dialética da sociedade, sobretudo emMarx,
€ como o positivismo, tanto na sociologia de Comte como nafilosofiade
Stahl, divergem da filosofia negativa de Hegel, ou melhor, divergemda
propria Razéo, na medida em que para Marcuse, Razdo é Razéo
dialética, na qual a negatividade é fundamental. A terceira e conclusiva
parte demonstra aimpossibilidade de o pensamento de Hegel ser, de
alguma forma, util para o fascismo, sendo, na verdade, oposto a este.

O motivo imediato de Raz&o e Revolugéo era combater o
fascismo, para o qual a filosofia negativa hegeliana apresentava-se
como arma indispensavel. Segundo Marcuse no prefacio:

™ Wolfgang Leo Maar adjetiva Razdo e Revolugdo como “algumas das paginas
simultaneamente mais esclarecedoras e profundas escritas sobre a filosofia do
século XIX”. Ver: MAAR, W. L. Marcuse: em busca de uma ética materialista.
(Introdugéo) In: MARCUSE, H. Cultura e Sociedade. Vol. 1. Trad. de Wolfgang Leo
Maar, Isabel Loureiro e Robespierre de Oliveira. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997.
pp. 07-35. p. 10. Jorge Soares afirma que areputagao positiva de Razdo e Revolugio
€ quase unanime, sendo quebrada por poucas excegdes, como a de Laszek
Kalakowski, que afirma que “toda a critica do positivismo realizada por Marcuse e
a maior parte de sua interpretacdo de Hegel e Marx, sdo uma miscelanea de
afirmagdesarbitrarias, tantol6gicas comohistéricas.” Ver: SOARES, J. C. Marcuse:
uma trajetoria. Londrina: Ed. UEL, 1999. p. 67.

® Esta segunda fase se estende até 1955. H4 ainda uma terceira fase, marcada muito
mais por uma Teoria Critica da Sociedade e por uma preocupagdo estética. Cf.
SOARES, J. C. Marcuse: uma trajetéria. Op. cit. p. 02 ss.

Phronesis, Campinas,v.6,n°1,p.133-151,jan.jun., 2004



139

A NEGATIVIDADE EM HERBERT MARCUSE

“A ascensdo do fascismo em nossa época exige uma
reinterpretagdo da filosofia de Hegel. Esperamos que a
analise aquiapresentada demonstre que os conceitos basicos
de Hegel sao hostis as tendéncias que levaram a teoria e a
prética fascistas. (...) Os modelos criticos e racionais de
Hegel, especialmente a sua dialética, tinham de entrar em
choque com a realidade dominante [em 1941]. Por éste
motivo, seusistema poderia ser chamado, compropriedade,
uma filosofia negativa’, tal como o foi, naquela época
[século XIX], por seus adversarios. Para contrabalangar as
tendéncias destrutivas dessa filosofia, surgiu uma filosofia
positiva’, na década que se seguiu a morte de Hegel, que
encarregou de subordinar a razao a autoridade do fato
consumado.”™

Todavia, mesmo apés o fim da Segunda Guerra Mundial o

pensamento negativo dialético, e a dimens&o critica que ele carrega
consigo, continua tendo umaimportancia basilar, isto porque, segundo
Marcuse, se o fascismo havia sido derrotado, o totalitarismo de um
entendimento positivista e instrumental aindanéo, muitopelo contrario,
ganhava forga e expandia-se no pés-guerra pela e na organizagéo
tecnolégica das sociedades avangadas. No epilogo, de 1954,
acrescentado a segunda edigdo de Razdo e Revolugéo, Marcuse,
grafando Negatividade com a inicial maitscula, assim como Razao,

afirma:

“Se o poder da Raz&o, que é contraditorio e negativo, fér
destruido, a realidade passara a funcionar sob uma lei
positiva propria, e, desamparada pelo Espirito, desenvolve
suaforga repressiva. Tal declinio do poder da Negatividade
acompanha, de fato, o progresso da recente civilizagdo
industrial.™°

® MARCUSE, H. Razédo e Revolugao: Hegel e o Advento da Teoria Social. Op. cit.

p. 09.

9 MARCUSE, H. Razdo e Revolugao: Hegel e o Advento da Teoria Social. Op.
cit. p. 402.
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Diante desta ameaga, o pensamento de Hegel, que para
Marcuse é essencialmente negativo, continuava atual, assim como
a sua propria obra Razdo e Revolugdo. E em 1960, em um novo
prefacio intitulado A Note on Dialetic, Marcuse insistia neste
tema:

“This book was written inthe hope that it would make a small
contribution to the revival, not of Hegel, but of a mental
faculty which is in danger of being obliterated: the power of
negative thinking. As Hegel defines it: ‘Thinking is,
indeed, essentially the negation ofthat which isimmediately
before us.” "

Aqui, se Marcuse afirma que nao queria reviver Hegel, mas
sim o poder do pensamento negativo, isto, de forma alguma, deve ser
entendido como uma diminuigao da importancia de Hegel, até mesmo
porque é nele que Marcuse busca a definigao de negagao. Na verdade
0 que esta em jogo para Marcuse neste momento € a busca de uma
negagao absoluta, anegagao da negagao, que, teria desaparecido ndo
apenas das faculdades intelectuais de pensamento (assunto ao qual
este trabalho retornara mais adiante), mas também da esfera social. E
esta ultima que interessa imediatamente aqui, contudo, lembrado-se
que ambas estdo estreitamente relacionadas.

M MARCUSE, H. Reason and Revolution: Hegel and the rise of Social Theory.
Boston: Beacon Press, 1969. p. vii. Cabe aqui um esclarecimento: a edigdo em
portugués de Razdo e Revolugdo na qual se basearam as referéncias anteriores
foi traduzida a partir da segunda edi¢gdo em inglés de 1954 da Humanities Press,
que além do prefacio original contém o epilogo ja citado. Nesta edigdo da Beacon
Press ha, além do prefacio original, este novo prefacio; porém o epilogo é suprimido
pelo proprio autor, pois “it treated in a much too condensed form developments
which | discuss more fully in my forthcoming book, a study of advanced industrial
society”. p. xiv. O livro a que Marcuse se refere aqui € One-Dimensional
Man — Studies in the Ideology of Advanced Industrial Society, que viria a ser
publicado 1964.
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A NEGATIVIDADE NO AMBITO
DA SOCIEDADE: A BUSCA DE NOVAS
FORCAS SOCIAIS NEGATIVAS

Se a negacgdo absoluta para Marx, no século XIX, era
representadapelo proletariado, para Marcuse esta classe ja havia sido
completamente integradz- a ordem estabelecida da sociedade
contemporénea, ja havia se tornado afirmativa do primeiro momento
negativodadialéticae ndomaisconstituiaumaforgaparasupera-la, ndo
podendo, assim, ser arealizadorada Raz&o, da Liberdade. A“libertagéo
pressupoée liberdade”, e o proletariado, para Marcuse, ha muito deixou
de ser livre “das necessidades e dos interésses que pertencem a
dominagéo”*2.

Isto coloca Marcuse em uma posigdo ambigua, pois o leva
abuscadanegacgao absoluta “fora” dasociedade, devendo, porém, este
“fora” ser buscado nas condigdes historicas. Estaambigiiidade expressa
a dificuldade de Marcuse de se manter materialista diante de uma
realidadeem que o “todo éirracional”*3, repressor. Nasuaobrade 1964,
A ldeologiada Sociedade Industrial: O homem unidimensional, Marcuse
reconhece essa dificuldade:

“Atentativa de recuperaro objetivo critico dessas categorias
[classe, sociedade, familia, individuo] e de compreender
como o objetivo foi cancelado pela realidade social parece,
logo de inicio, uma regressao da teoria ligada a pratica
histérica para o pensamento abstrato e especulativo (...)
Esse caréter ideolégico da critica resulta do fato de a anélise
ser forgada a partir de uma posigéo ‘externa’ as tendéncias
da sociedade, tanto positivas como negativas, tanto
produtivas como destrutivas. A sociedade industrialmoderna

2 MARCUSE, H. Razdo e Revolugdo: Hegel e o Advento da Teoria Social. Op. cit.
p. 403.
() A expressdo é de Adorno.
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éaidentidade penetrante desses opostos—é otodo que esta
em questdo. Ao mesmo tempo, a teoria ndo pode ser
meramente especulativa. Deve ser um ponto de vista histérico
no sentido de dever basear-se nas aptidées da sociedade
em questdo.”*

Assim, Marcuse se vé diante danecessidade de repensaro
conceito de todo, na medida em que a dialética pressupde que a
negagdo absoluta se desdobre do interior do todo antagénico. Deste
modo, o fildsofo frankfurtiano apresenta a possibilidade de se pensara
negagao vindade “fora”, todavia, como algo que apenas supostamente
naofazparte dotodo. Marcuse, nestadificil tarefa, buscanafilosofiado
direito hegeliana autoridade argumentativa, afirmando que:

‘Apesar de todas as passagens dialéticas bastante
elaboradas que ligam o Estado a sociedade civil, o decisivo
é que Hegel imp6e o Estado a sociedade civil de fora e, sem
duvida, com bastante razdo em seu raciocinio, pois somente
umpoderque se encontra fora de todo sistema de interésses,
do ‘sistema das necessidades’ da sociedade civil, pode
representar o universal nessa sociedade inevitavelmente
antagénica. O universal, nesse sentido, permanece fora do
sistema da sociedade civil. Se s6 existe lugar historico para
um externo désse tipo, entao é preciso que cada todo social
determinado seja, éle mesmo, parte de uma totalidade mais
ampla, a partir da qual possa ser atingido de fora. Por sua
vez, essa totalidade mais ampla precisa ser concreta,
histérica.™®

Destaforma, o que Marcuse faz é uma “ampliagdo” do todo,
o qual ndo pode significar apenas os antagonismos de interesses '

4 MARCUSE, H. A Ideologia da Sociedade Industrial: O homem unidimensional.
Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. p. 17.

9 MARCUSE, H. Sobre o Conceito de Negag&o na Dialética. In: MARCUSE, H. Idéias *
sObre uma Teoria Critica da Sociedade. Op. cit. pp. 160-165. p. 163. Este texio
foi redigido em 1966.
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vigentes(como os de classe) na sociedade civil. Adefinigdo de todo deve
considerar também os antagonismos entre interessados —forgas cujas
necessidades disputamdentrodasociedadecivil—ené&o interessados,
ou seja, forcas e movimentos ainda ndo integrados por aquelas .
necessidades litigantes ou que se libertaram delas e de seu
desenvolvimento. S&o estes ndo interessados que, paraMarcuse, “tém
apossibilidade historicade percorrer um caminho de industrializago e
modernizagdo realmentedistinto, um caminho humanode progresso™'® .
Enestesentido que a“libertagéo pressupde liberdade”, comoja citado,
eanegacéovindade“fora” ndo significa algo ausente datotalidade, pois
se assim fosse, ndo seria dialética. '

De forma geral, a situag&o social com a qual Marcuse se
depara e que lhe desperta uma imensa ansiedade é a seguinte: a
sociedade industrial e tecnolégica avangada desenvolveu grandes
possibilidades, talvez mais do que nunca, de organizar a vida humana
coletivade forma racional elivre;mas asforgas sociais internas capazes
“de realizar, de atualizar, estas possibilidades sdo cada vez mais
escassas, 0 que ocorre justamente porcausados avangos tecnologicos.

A sociedade tecnol6gica ndo possui apenas uma incrivel
capacidade de criarnovas “necessidades”, mastambémade atendé-las;
diante deste fato qualquer pensamento ou pratica negativa, critica,

-@presenta-se como irracional. A Razédo se transforma em “irrazéo” e a
irracionalidade da atual forma de organizagdo social passa a ser vista
como racional. O acesso a uma profusédo de badulaques modernos

. pareceterprovocadoumacegueirageneralizada as suas conseqliéncias
materiais e espirituais. O stress e o0 esforgo psiquico, a destruigédo
ecologica, as vidas humanas degradadas ou aniquiladas em conflitos

" bélicos ndo s&o percebidos em suas relagdes profundas com um novo
modelo de automévellangado.

MARCUSE, H. Sdbre o Conceito de Negagao naDialética. In: MARCUSE, H. Idéias
sbbre uma Teoria Critica da Sociedade. Op. cit. p. 165. Estas consideragbes
de Marcuse podem, talvez, ajudar a explicar os motivos que o levaram a apoiar os
movimentos jovens, feministas, negros e outros que ganharam forga nos anos 60.
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A facilidade de se adquirir estes produtos foi trazida pelo
préprio avango tecnolégico e se estendeu até mesmo a classe
trabalhadora (lembrando-se que Marcuse faladas sociedades opulentas),
o que fez com que esta classe ndo s6 passasse a desejar os produtos
que o sistema lhe oferece, mas também a ter tais desejos atendidos.
SegundoMarcuse,isto ndosignificaque as classestenhamdesaparecido
mas indica “a extensdo com que as necessidades e satisfagdes que
servema preservagdo do Estabelecimento é compartilhadapela populagio

subjacente.”"”

E Marcuse coloca até mesmo em questdo a nogdo de
alienagao, na medida em que as pessoas se identificam com suas
mercadorias, em que “as criaturas encontram sua alma em seu
automével, hi-fi, casa em patamares, utensilios de cozinha.” Mas a
superacgao daalienagao ndo é verdadeira, aindaque aidentificagdo seja
real, pois a “realidade constitui uma etapa mais progressiva de alienagéo.
Esta tornou-se inteiramente objetiva. O sujeito que é alienado é
engolfado por suaexisténcia alienada.”®

Para Marcuse, ha muito a luta dos trabalhadores deixou de
ter como finalidade a superagédo do sistema e passou a ser a luta por
uma inclusdo cada vez maior, basicamente para aumentar suas
préprias capacidades de consumo. Mas se 0 acesso aos produtos
expandiu-se, isto ndo quer dizer que tais produtos atendam as
necessidades reais (autonomamente estabelecidas); ademais, o modo
peloqual estes sdo produzidos continuairracional, continua sendo uma
atividade n&o-livre e ndo-criativa, no sentido mais substancial destas
palavras.

Porém, esta situagéo social esté ligada intrinsecamente a
forma derazao que setornouprevalecente, asaber, arazaoinstrumental,

MMARCUSE, H. Aldeologia da Sociedade Industrial: O homem unidimensional.
Op. cit. p. 29.

8 MARCUSE, H. A Ideologia da Sociedade Industrial: O homem unidimensional. *
Op. cit. p. 29 e 31.
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na qual a substancia da Razédo desaparece, restando apenas um
entendimento formal ou positivista.

A NEGATIVIDADE NO AMBITO DO PENSAMENTO: A
TEORIA CRITICA CONTRA O POSITIVISMO

Marcuse também utiliza a negatividade critica dialética,
principalmente como ela éexpressanaciénciadalégicahegeliana, para
combater o positivismo unidimensional, procurando mostrar que paraa
dialética “os fatos s6 0 s&o se relacionados aquilo que ainda nao é fato
e, ndo obstante, se manifesta nos fatos dados como uma possibilidade
real.”®

Ostermos positivo e positivismo em Marcuse sao utilizados
deforma vaga, abrangendo areas como afisica, asociologia e afilosofia
e, dentro delas, autores muito distintos. O proprio fil6sofo admite que a
sua forma de utilizar estes termos pode parecer um tanto arbitréria.
Porém, de maneira geral, segundo Marcuse, por positivismo pode se
entender:

1) avalidagdo do pensamento cognitivo pela experiéncia dos
fatos; 2) a orientagdo do pensamento cognitivo para as
Ciéncias Fisicas comoum modelo de certeza e exatidao; 3)
a crenga de que o progresso do conhecimento depende
dessa orientagdo.?

Desta forma, o positivismo pode ser resumido em dois
pontos centrais: empirismo e neutralidade. Dito de outra maneira, o
conhecimento positivo ndo deve implicar em juizos de valores sobre 0s
dados, atuando,assim, de formaimediata. E, justamente, porabordarem
as coisas como elas se apresentam (tanto o universo de locugao, no

" MARCUSE, H. Razao e Revolugio: Hegel e 0 Advento da Teoria Social. Op. cit.
p. 146.
@ MARCUSE, H. A Ideologia da Sociedade Industrial. Op. cit. p.165.
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caso dafilosofia linguistica neopositivista, quanto o universo dapratica
social, no caso da sociologiapositivista), derivando disto averdade, que
este conhecimento, segundo Marcuse, militaafavor do status quo. Para
isto, utiliza-se de uma linguagem “precisa”, purgada de toda
transcendéncia, na qual as contradigdes sdo enganosamente
reconciliadas. Os universais substantivos (Liberdade, Beleza, etc.)sdo
expulsos pelo positivismo como fantasmas ou abstragées metafisicas,
dissolvendo-os em uma analitica dos particulares?'.

Assim, este positivismo reduz a racionalidade ao entendi-
mento instrumental na medida em que retira da Razdo sua dimenséo
critica, aqual é dadapelos conceitos universais; subtraindoa capacidade
racional de julgar o “que &” a partir do que ele “pode ser”. Segundo o
exemplo de Marcuse: “um pais pode ser livre (em comparagao com 0s
outros) porque seu povo tem certas liberdades [particular, o que €], mas
n&o & aprépriapersonificagdodaliberdade [universal, oque pode ser]'Z.
Para o filésofo frankfurtiano, o pensamento dialético € o iinico capaz de
combater o positivismo, isto porque naquele a irredutibilidade do
universal ao particular € mantida, as contradigdes entre o que é e sua
potencialidade de ser ndo s&o anuladas. Assim, é nesta dialética que
anegatividade do universal se revela, pois ao apresentar o que pode ser,
apresenta também aquilo que o dado, o fato, a coisa ndo-¢é.2

Este pensamentodialéticoquemantémouniversal substantivo
como momento negativo é precisamente o fundamento filos6ficode uma
teoria critica. Desse modo, esta teoria exige, diferentemente do
positivismo, julgamentos de valor, os quais devembuscar seus critérios

@) Cf. KANGUSSU, I. M. G. Leis da Liberdade: a relagdo entre estética e politica na
obra de Herbert Marcuse. Belo Horizonte: UFMG, 2001. (Tese de Doutorado). p.
43ss.

@ MARCUSE, H. A Ideologia da Sociedade Industrial. Op. cit. p. 199.

@ Segundo Marcuse: “A filosofia negativa luta pela potencialidade das coisas (...)
Os fatos comuns que compéem a situagdo dada, quando observados a luz da
razéo [e seus conceitos universais] tornam-se negativos, limitados, transité-
rios — tomam-se evanescentes no interior de um processo compreensivo que 0S
supera.” In: MARCUSE, H. Razéo e Revolugao. Op. Cit. p. 297.

Phrénesis, Campinas, v.6,n° 1, p.133-151, jan.jun., 2004



147

ANEGATIVIDADE EM HERBERT MARCUSE

precisamente nos universais, oumelhor, nas potencialidades reprimidas
no e peloque existe. Diferentemente da acusagao positivista, o universal
nao é mera abstragéo metafisica, ele deve partir de condigées também
empiricas (como o positivismo), porémindoalémdelas.Deve transcendé-
las historicamente?* :

“Os conceitos universais se tornam instrumentos de uma
pratica que modificaomundo. Eles s6 podem surgir através
desta prética, e seus contetidos podem se alterar com o
progresso; contudo eles ndo dependemdo acaso. A abstragédo
auténtica nem é arbitréria, nem é produto da imaginagao
livre; ela é estritamente determinada pelaestrutura objetiva
da realidade. O universal é tao real quanto o particular, s6
que ele existe de uma formadiferente, a saber, como forga,
dynamis, potencialidade.

Desta forma, o empirismo por si s6 n&o é necessariamente
afirmativo; ele s6 o é quando recusa a critica que a potencialidade
desperta, ou seja, quando o dado, o que é, o fato transforma-se ao
mesmo tempo em seu ponto de partida e de chegada. Este é o
empirismo do positivismo, o qual teérica e praticamente reduz o que
pode ser, ao que é. Para Marcuse, a teoria critica ndo pode prescindir
da distingao entre esséncia e aparéncia, pois esta distingdo é aquela
mesma entre potencialidade e “realidade” dada. Contudo, tal esséncia
deve ser mantida na concretude e ao alcance da existéncia humana;
deve ser buscada historicamente, deve-se desdobrar socialmente. O
homem (social) deve realizar sua possibilidade nomundo, aproprian-
do-se ativamente dele, recusando toda atitude passiva diante dos
objetos que o cercam, os quais, desta forma, também se abrem em

@ O significado especificamente histérico de transcendéncia & dado pelo proprio
Marcuse, segundo ele: “os termos ‘transcender’ e ‘transcendéncia’ sdo usados
(...) no sentido empirico, critico; designam tendéncias na teoria e na prética que,
numa dada sociedade, ‘ultrapassam’ o universo estabelecido do discurso e agao
no que concerne as suas alternativas histéricas (possibilidades reais).” In:
MARCUSE, H. A Ideologia da Sociedade Industrial. Op. cit. p. 15. Nota 1.

@ MARCUSE, H. Razdo e Revolugéo. Op. Cit. p. 234.
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todas as suas dimensdes possiveis. A teoria critica da sociedade,
assim, diferentemente do positivismo, leva a uma atitude pratica
concreta que busca os meios especificos de realizar as possibilidades
dos seres. Esta pratica encontra-se, desde o inicio, na prépria
fundamentagao filoséfica/dialética da teoria critica da sociedade:

“O pensamento dialético compreende a tensao critica entre
‘é’ e ‘deve’ primeiramente como uma condigao ontologica
pertencente a propria estrutura do Ser— sua teoria— intenta,
desde de oinicio, uma pratica concreta. Vistos a luz de uma
verdade que aparece neles falsificada ou negada, os préprios
fatos em questao parecem falsos e negativos. 2

Ja o positivismo, na medida em que se recusa a julgar os
dados que se apresentam a experiéncia, faz com que nao haja mais na
ciéncia uma dimensao critica, levando auma perda das rédeas de sua
aplicagdo. O que é feito dos resultados do conhecimento cientifico
passa a ndo mais dizer respeito a ciéncia. Porém, Marcuse afirma que
as aplicagbes gerais dos resultados “neutros” da ciéncia ja estao
previstos e sdo decorrentes do proprio fato de a ciéncia se pretender
como“pura”. Amensuragao “neutra”da natureza e douniverso (linguistico
e pratico) social apartou “a realidade de todos os fins inerentes e,
consequentemente, separou o verdadeiro do bem, a ciéncia da ética,
etc.”? Isto faz com que a racionalidade cientifica favorega a aplicagao
de seus resultados a uma forma de dominagao (da natureza e do
homem) especifica, a da dominagéo “racional”, tecnoldgica.

Enfim, aracionalidade positivista pode ser entendida como
atransformagaoda Razao em meios, expressanaforma de tecnologia.
Aestaforma de racionalidade, Marcuse opde uma Razao naqual os fins
estejam presentes desde o principio, uma Raz&o cuja atitude critica
possa ser desenvolvida em sua prépria substancia e na construgéo de
seus proprios conceitos, implicando, assim, em uma pratica

@) MARCUSE, H. A Ideologia da Sociedade Industrial. Op. cit. p. 134.
@ MARCUSE, H. A Ideologia da Sociedade Industrial. Op. cit. p. 167.
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transformadora das coisas (incluindo o préprio homem). Esta € uma
racionalidade ativa, que n&o se contenta com a mera descri¢gdo dos
dados, dos fatos ou dos fenébmenos, mas visa, desde o inicio, sua
transformagao, “destruigdo”, negagao.

CONSIDERACOES FINAIS

O ataque de Marcuse aorganizagao tecnologicada sociedade
ja levou muitos a confundi-locom um defensordo irracionalismo. Nada
émaisenganoso.Marcuse é umauténticodefensordaRazao. Se esta
defesa é apropriadefesade umarevolugdo, somente 0 é porque aRazao
néo estarealizada. Ha umadeficiéncia (deficit)entre a“realidade” e sua
potencialidade, entre o que é e o0 que pode ser. A denuncia feroz de
Marcuse a sociedade unidimensional é aquela de quemaacusade uma
tentativa de assassinato, através de uma paralisia da critica, cujavitima
éopropriovir-a-ser, a prépria substancia como sujeito do homem.

Havendo apossibilidade de uma existénciamaislivre e feliz
e se essa possibilidade nédo se atualiza, a existéncia passa a ser
irracional. Para Marcuse, “os processos tecnologicos de mecanizagéo
epadronizagdo podem liberar energia para um dominio de liberdade
ainda desconhecido, para além da necessidade”?, porém, os mesmos
processos estabilizam a dominagéo. Isto & irracional. Assim, os fatos
sdoanegacado daverdade, a qual, pararealizar-se precisadanegagao
dos fatos. Apreendé-los de forma imediata é permanecer sob a
falsidade. Nega-los € papel de uma pratica e uma filosofia critica que é
conscia “de que todas a formas de ser sdo perpassadas por uma
negatividade essencial.”?®

Como Stephen Bronner expressou muito bem:

“ParaHegel e seus seguidores, o progresso sempre implicou
uma capacidade de moldar o mundo nos termos de seu

@ MARCUSE, H. A Ideologia da Sociedade Industrial. Op. cit. p. 24.
@ MARCUSE, H. Razéo e Revolugao. Op. Cit. p. 37.
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potencial ndo realizado para a liberdade, mantendo
inteiramente uma conotagdo moral. Segundo Marcuse, 0
elemento ético corria um perigo cada vez maior de ser
erradicado por uma sociedade industrial avangada que
procura adequar o progresso a forma mercantil e a Iégica
alienante da racionalidade instrumental.”

Moldar o mundo em direg¢édo a Liberdade é o mesmo que

molda-lo de formaracional, pois comodiriaMarcuse: “Raz&o e Liberdade
convergem.”!
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O BOM CIDADAO E A OBEDIENCIA
SOB O GOVERNO DE LEIS: TEORIA
DA JUSTICA BENTHAMIANA

Juscelino Vieira MENDES'
(PUC-Campinas)

“For the habit of obedience, in whatever degree
of perfection it be necessary it should subsist in
order to constitute a government, may be
conceived, it is plain, to suffer interruptions. At
different junctures it may take place and case.”

(Jeremy Bentham, A Fragment On Government,
p. 45)

RESUMO

Buscando respostas na Teoria da Justica de Jeremy Bentham,
este artigo objetiva analisar osfundamentos éticos da obediéncia
civil e da critica racional, destacando algumas formas de
obediéncia civil e sua utilidade publica, notadamente no
concernente a observancia das leis, e sua importancia na
construgdo e reforma de sociedades abertas e democraticas,
ou sociedades politicas, como denomina Bentham. As leis tém

" Mestre em Filosofia Social pela PUC-Campinas.
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limitagbes. E mesmo quando corretamente aplicadas, podem
ser instrumentos de injustica em decorréncia do anacronismo
das instituicdes que, ndo raro, primam pela observancia de
informagdes determinadas pela histéria em suas agdes, e,
portanto, de carater historicista. Com este artigo, pois, pretende-
se demonstrar, da forma mais simples e objetiva possivel, que
s6 é possivel construir sociedades abertas, democraticas,
politicas, se fundamentadas na obediéncia civil, na tolerancia
e no racionalismo critico, desdenhando as atitudes anacronicas,
dogmaticas e irracionais.

Palavras-chave: obediéncia civil, tolerancia e racionalismo -
critico.

INTRODUCAO

O proposito deste trabalho é o de analisar a questao da
obediéncia alei por um prismasingular, i. e., aquele proposto na Teoria
daJusticadeBentham, qual seja, o de que o bom cidad&o, sob o0 govemo
deleis, deve obedecer pontualmente, censurar livremente. Pretende-se,
portanto, identificar as razdes por que Bentham considera importantes
a obediéncia e a critica, numa aparente contradigao.

Seréo verificados, outrossim, e de inicio, os argumentos de
Hans Kelsen sobre o direito natural e discutidas outras formas de
obediéncia de cidadéos as leis, cujos resultados na sociedade n&o séo
os mesmos daqueles propostos por Bentham de se obedecer as leise
censurar, concomitantemente, com a liberdade da critica racional.

A andlise dessa questdo éimportante, namedidaem que se
sabe o quao fundamental é aobservancia das leis numa sociedade que
se pretende democratica e livre. Assim, ser&o delineados, neste .
trabalho, a obediéncia sob um governo de leis, com o intuito especifico
de se propor solugao para o problema apresentado, qual seja: se ha
contradigdo na assertiva benthamiana de “sob o governo de leis qual
deve ser o lema do bom cidad&o: obedecer pontualmente, censurar
livremente”.

Phrénesis, Campinas, v.6,n°1,p.153-187 jan.jjun., 2004



155

0OBOM CIDADAO E A OBEDIENCIA SOB O GOVERNO DE LEIS: TEORIA...

1. LEIS DA NATUREZA E DO
ESTADO - LIBERDADE E TOLERANCIA

Segundo Kelsen, a ilusdo de um direito natural deve-se a
uma objetivagdo deinteresses subjetivos. Donde se segue que “Afonte
extrema do Direito Natural é, pois, a vontade de Deus. As normas de
Direito natural sdo o sentido de seus atos de vontade.”

Na realidade, houve sempre uma profunda identificagdo
entre leis do Estado e da natureza, o que de ha muito vem sustentando
opinides sobre dedugéao de principios basicos de justica emanados de
Deus, da razédo ou da prépria natureza, e que, por isso mesmo, sdo
principios absolutamente bons, certos, determinados e justos.

Poroutrolado, argumentam outros, que as leis humanas, ou
o direito positivo, sdo imperfeitas, requerem muito esforgo para ser
apreendidas como reais, € que ndo sao imediatamente evidentes,
mesmo porque emanam de uma ordem coercitiva e de autoridades
muitas vezes arbitrarias.

Nesse sentido, o direito seriaum fato social que, imposto as
pessoas como algo externo, ou melhor, como tendéncias que s6 se
tornam parte do ser humano se forem impingidas, adquire significagao
esereproduz nas agdes individuais, transformando-se em padrdes de
comportamento e condutasregulares.

Por sua vez, a idéia de leis naturais, eternas e imutaveis,
dirigindo tanto o universo quanto as relagdes humanas, despontacomo
algoinerente a propria natureza dos seres humanos. A tendéncia é no
sentido de se admitir tais concepgdes nas leis, ainda que se pretenda
ocontrério.

Corresponde a nogao de um direito derivado da dignidade
propria do ser humano beneficiario de umaordenagao divina, perfeita,
anterior e superior ao poder temporal e suas leis arbitrarias. Vale dizer:
umdireito nascente e ja determinado, cujaresponsabilidade humana é
posta em discusséo.

2 Hans KELSEN, Teoria Geral das Normas, p. 8.
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Na realidade, cria condigdes para abstrair da vontade dos
individuos a nogao de responsabilidade por suas agoes. Desligada do
direito, adecisaojuridica opera no vacuo, e apropriarelagao daliberdade
humana e da confrontagdo politica por garantias perde o sentido de
conquista.

Essa incoeréncia é particularmente evidente em varios
documentos histéricos. A Magna Carta, por exemplo, outorgada na
Inglaterrapor Jodo SemTerra,em 12153, determinava a liberdade como
um bem material transmissivel aos descendentes. A conotagao é,
portanto, no sentido de algo determinado e perene, ndo sujeito a
mudangas.

Mais realista, a Declaragao dos Direitos do Homem e do
Cidadao (1789)* admitia que os homens nascem e ficam livres e iguais
em direitos, mas na realidade a utilidade comum justifica as distingoes
sociais.

ADeclaragao Universal dos Direitos do Homem (1948) néo
desmentiu a tradigdo jus-naturalista; viu direitos de nascenga em
praticamente todas as esferas de atividade, até mesmo direito de igual
remuneragao por igual trabalho, descartando desempenho do ser
humano e a sua qualificagéo.®

@ Magna Carta, outorgada pelo Rei Jodo Sem Terra, em Runnymede, pertode Windsor,
em 15dejunhode 1215, sob pressdoda nobrezafeudal, FabioKonder COMPARATO;
A Afirmagao Histérica dos Direitos Humanos.

@*Artigo 1°—Os homens nascem e sao livres e iguais em direitos. As distingdes sociais
s6 podem fundamentar-se na utilidade comum.”, Assembléia Nacional de
Franga, 26 de agosto de 1789. Biblioteca Virtual de Direitos Humanos da

Universidade de Sdo Paulo.
®) “Artigo 23: 1.Toda a pessoa tem direito ao trabalho, a livre escolha do trabalho,

a condigdes eqiitativas e satisfatorias de trabalho e a protegao contra o desemprego
2.Todos tém direito, sem discriminagdo alguma, a salario igual por trabalho
igual.
3.Quem trabalha tem direito a uma remuneragao equitativa e satisfatoria, que
lhc permita e a sua familia uma existéncia conforme com a dignidade
humana, ¢ completada, se possivel, por todos os outros meios de protegao
social. (..), Declaragdo Universal dos Direitos Humanos da Assembléia
Geral das Nagées Unidas, de 10 de dezembro de 1948.
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Narealidade, é impossivel definir relagdes biologicas fixas
do ser humano com a liberdade e a igualdade, mesmo porque as
relagées do ser humano com o meio ambiente, natural ou social, sdo
basicamente inadaptadas, imperfeitamente estruturadas, devidoasua
propria constituigao bioldgica e por forgada variabilidade dos sistemas
de agéo social.

Ao pretenderem confundir-se comleis naturais, as histéricas
declaragées mencionadas, quiseramtornar-se substantivas, virtualmente
incontestaveis, enquanto, na verdade, moviam-se rigorosamente dentro
do quadro tradicional de certas instituic6es fundamentais da civilizagao
ocidental, como a heranga, o contrato e a propriedade privada.

No oriente, Habacuque (cerca de 600 a.C.), o profeta-filo-
sofo, que viveu num dos mais criticosperiodos porquepassavaseu pais,
indignado, perturbou-se com a gravissima inigliidade de Juda e pediu,
desesperadamente, aintervengao de Deus emrazéo dadestrui¢gdo, da
violénciadesenfreada, ruinadosistemalegalpelafaltade consideragao
pelas leis, assim:

Até quando, Senhor, clamarei eu, e tu ndo me escutaras?
Gritar-te-ei: Violéncia! E ndo salvaras? Por que me mostras
a iniqtiidade e me fazes ver a opresséo? Pois a destruigéo
e a violéncia estao diante de mim; ha contendas, e o litigio
sesuscita. Poresta causa, aleise afrouxa, e ajustica nunca
se manifesta, porque o perverso cerca o justo, a justica é
torcida®.

Habacuque, que tinha a visdo nos céus, e fazia imediata
conexdo com a terra, em virtude de sua fé, ainda que abalada
momentaneamente, jamais concordaria com Kelsen e sua teoria de
positivismo juridico. A reciproca é verdadeira: Kelsen diriaa Habacuque
que ndo misturasse as concepgdes e que depurasse, purificasse,

® Livro de Habacuque - Antigo Testamento. Capitulo 1, vs. 2-4.
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decantasse de seu Direito as contaminagdes ideolégicas de valor moral
ou politico, social ou filoséfico, e, sobretudo, religioso.

Kelsen diria a Habacuque, que o raciocinio juridico ndo tem
nada que ver comcerto ou errado, perverso ou bom, justo ouinjusto, mas
se licito ou ilicito, valido ou invalido, legal ou ilegal. Estes, sim, podem
ser discutidos depois de formulada a lei, ndo se ela-€ justa ou injusta,
boa ou ma. Pressupde-se, pois, para Kelsen, que tudo isto ja se
verificara no momento e no bojo da formulagao da lei.

Parece que, pela teoria kelseniana, Habacuque deveria ter
se preocupado ndo em orar a Deus, reclamando as mudangas
necesséarias para a sua Juda, mas criticado, nos moldes de Jeremy
Bentham’ e Karl Popper, o seu sistema legal vigente e buscado
transforma-lo, por que direito posto pela vontade humana, expressa
através dolegislador, e ndoinvocado a Justiga divina para a solugéo dos
problemas morais e legais entao vivenciados pela sua gente.

Kelsen, ainda demonstrando o seu positivismo em forma
integral, separando Direito e Moral, Direito e Justi¢a, na pretensao de
sua Teoria Pura do Direito argumenta:

A exigéncia de uma separagéo entre Direito e Moral, Direito
e Justiga, significa que a validade de uma ordem juridica
positiva é independente desta Moral absoluta, unica valida,
da Moral por exceléncia, de a Moral. Se pressupusermos
somente valores morais relativos, entdo a exigéncia de que
o Direito deve ser moral, isto é, justo, apenas pode significar
que o Direito positivo deve corresponder a um determinado
sistema Moral entre varios sistemas morais possiveis.?

(™« (...) Bentham parece ter sido o Utilitarista Classico que expressou o carater mais
marcante dessa escola de pensamento ao tentar, de maneira sistematica, propor
a reforma do sistema legal da Gran-Bretanha entre os séculos XVIII a XIX.
Contrariamente aos juristas mais destacados desse periodo, Bentham defendeu a
idéia de que as leis sdo revogaveis e aperfeigoaveis. (...)". Luis Alberto PELUSO
(Organizador), Etica & Utilitarismo, p.19.

® Hans KELSEN, Teoria Pura do Direito, p. 104.
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Kelsen, a despeito de todas as criticas que recebeu® e
recebe'®, foi direto ao ponto e néo titubeou no sentido de que, no
concernente a Teoria do Direito, ndo ha que se falar em justiga, moral,
certo, errado, justo ou injusto, isto &, ndo fundamentaa sua doutrinana
discussao do conteudo depois da existéncia da lei, porquanto, em
momento anterior ao positivado, tarefa damEtica“.

Asuateoria, portanto, se fundamentanaestruturalégicadas
normas juridicas, as suas possibilidades, o seu enunciado juridico de
forma global. E a absoluta disparidade entre o ser e dever ser. Fala-se,
na esteira de Kelsen, e semelhantemente ao que foi descrito por
Becaria'?, que o julgamento é um silogismo cuja premissa maior esta
na lei, a menor na espécie de fato e a conclusdo na sentenga.

Para Kelsen, ndo ha como se conceberumajustiga absoluta,
pois que nascente num ideal irracional. A justica em sua concepgao sé
se da de forma relativa'?, visto que trata de interesses conflitantes dos
seres humanos. Diz Kelsen:

©® “A mais importante objecgao que tem de consentir a “teoria pura do Direito” é a de

que Kelsen nao consegue manter “adisparidade absolutaentre ser e dever ser” que
toma como ponto de partida”. Karl LARENZ, Metodologia da Ciéncia do Direito,
p. 87.

0 “Apesar da importancia, desde ha cerca de um século, das novas tendéncias
doutrinais, o positivismo legalista continua ainda muito vivaz, tanto no ensino do
direito como na jurisprudéncia. Os juizes, sob o constrangimento moral dos
supremos tribunais, procuram ainda basear sempre as suas decisdes num texto
legal, como condigao essencial para a seguranga juridica. Para o eminente jurista
austriaco, Hans Kelsen (1881-1973), a ciéncia do direito deve permanecer
puramente juridica (Reine Rechtslehre, 1927; 2a ed. 1960), depuradade influéncias
sociologicas, politicas ou éticas; o direito € um conjunto de normas estabelecidas
pelo Estado, deduzido de uma norma fundamental (Grundnorm) que implica a
submissao a Constituigdo”, John GILISSEN - /ntrodugédo Histérica ao Direito, p.
518-519.

" “E impossivel deduzir uma conclusdo ética de premissas inteiramente ndo-éti-
cas.”—Arthur N. Prior, Logic and the Basis of Ethics, p. 18 — Nota de rodapé
do tradutor de Teoria Pura do Direito, Joao Baptista Machado, p. 23.

) Cf. fls. 58, Capitulo |, de minha dissertagdo de mestrado: “Fundamentos Eticos da
Obediéncia Civil e daCriticaRacional: Revisitando KarlPoppere Jeremy Bentham”.

) Hans KELSEN, O que é justica?, p. 23-24.
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Uma vez que democracia, de acordo com suanaturezamais
profunda, significa liberdade e liberdade significa
tolerdancia, nenhuma outra formade governo é mais favoravel
a ciéncia que a democracia. A ciéncia s6 pode prosperar se
for livre; ela sera livre nao somente quando o for
externamente, ou seja, quando estiverindependente de
influéncias politicas, mas também quando o for
interiormente, quando houvertotalliberdade nojogo do
argumento e do contra-argumento. nenhuma doutrina
pode ser reprimida em nome da ciéncia, pois a alma da
ciéncia é a tolerancia. Nao consegui definir o que é justica?
Posso satisfazer-me apenas com ajustiga relativa que, para
mim, é a justiga da liberdade, da paz, da democracia, da
tolerancia.™

A posigao kelseniana é objetiva e em favor da democracia,

da liberdade e da tolerancia sob todos os aspectos. Para Kelsen, a
liberdade esta intimamente ligada a disposicéo de tolerar. Ser livre
significa tolerar o outro e vice-versa. Sugere que fazer justica significa
a inclusdo desses pressupostos na vida em sociedade. Sugere ainda
mais: aliberdade na ciéncia se dara por umatolerancia que sejaocerne
de todas as discussées. Diz Kelsen:

Qual é, porém, a moral dessa filosofia de justiga relativista?
Sera que ela possui alguma? Seréa que o relativismo néo é
amoral, ou até imoral, como pensam alguns? N§o é essa
minha opinigo. O principio moral que fundamenta — ou do
qual se pode deduzir— uma doutrina relativista de valores é
oprincipioda tolerancia: é a exigéncia de compreendercom
benevoléncia a visao religiosa ou politica de outros, mesmo
que ndo a compartilhemos, e, exatamente porque néo a
compartilhamos, ndo impedir sua manifestagao pacifica.
Obviamente, de uma visao de mundo relativista ndo resulta

04 Ibid., p. 25 (Os grifos sdo meus e ndo constam do original).
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o direito & tolerdncia absoluta, somente a tolerdncia no
ambito do ordenamento juridico positivo, que garanta a paz
entre os submetidos a essajustiga, proibindo-lhes qualquer
usodavioléncia, porémnéo lhes restringindo a manifestagdo
pacifica de opinibes.'®

E a respeito da intolerancia, que ‘ndo apenas impede o
crescimento, mas destréi e corrobora, com o seu irracionalismo, com
adegenerescéncia humana, argumenta Kelsen:

Os mais altos ideais morais foram comprometidos pela
intolerdncia daqueles que os defenderam. Nas fogueiras
acesas pela Inquisigdo espanhola em defesa da religido
cristando foramqueimados somente os corpos dos hereges,
mas também sacrificado um dos ensinamentos mais
notaveis de Cristo: ndo julgues, para ndo seres julgado. Ja
nas terriveis lutas religiosas do século XVII, nas quais a
igreja perseguida sé estava de acordo com a perseguidora
navontade de destruira outra, Pierre Bayle— umdos grandes
libertadores do espirito humano—fazia obje¢gao aqueles que
acreditam poder melhor defender uma ordem religiosa ou
politica vigente por meio da intolerdncia aos heterodoxos:
‘Toda desordem surge n&o da tolerdncia, mas da
intolerancia.”'®

Considerando arelevanciada tolerancia, Monna Abousenna,
in Arabic Culture and Secularization'’, dando enfoque em seu ensaio

9 Hans KELSEN, O que é justica?, p. 23-24.

18 Jbid, p. 24.

" Secretaria geral da Associagdo de Filosofia Afro-Asiatica, chefe do departamento
da faculdade de educagéo e diretora do Centro de Desenvolvimento de Lingua
Inglesa — Professora Egipcia. “Arabic Culture and Secularization”, pp. 15/27, da
obra: Chandel, Bhuvan & Kuguradi, loanna, Cultural Traditions and the idea of
secularization, Delhi, Center for studies in Civilizations/Intemational federation
of Philosophical Societies, 1998. Tradugdo de Juscelino Vieira e Maristela Vieira
MENDES, 2002.
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sobre a separagdo que deve haver entre as coisas daterrae as docéu
(como diz Popper, “...the attempt to make heaven on earth invariably
produces hell. It leads to intolerance. It leads to religious wars..."?),
argumenta, citandoFarah Antun,sobreaimportancia de se desvincular
totalmente as agdes religiosas das agdes civis'®. Vai dizer que, quando
se concebe tal separagdo, as bases para que se estabelega a
tolerancia sao firmadas. E 0 sdo exatamente em razdo de que n&o
devem ser estabelecidos principios sociais com base na fé religiosa.
Diz Abousenna:

Abase datolerancia, de acordocomAntun, éa secularizagéo
no sentido da separagdo das autoridades temporais e
espirituais. Nessa base Antun procurou a estabilidade de
um Estado secular no qual Mugulmanos e Cristaos podem
participar de uma caminhada em eqliidade completa. Isto se
sustenta numa premissa na qual todas as religibes séo
essencialmente as mesmas porque elas se apéiam num
corpo de principios de acordo com cada natureza humana,

18 Karl POPPER, The Open Society..., vol. ll, p. 237 — (“... a tentativa de trazer o céu
para a terra invariavelmente produz o inferno. Leva a intolerancia. Leva as guerras
religiosas...”, A Sociedade Aberta..., vol. Il, p. 245).

(19 uiz Paulo Rouanet, comentando a questdo da tolerancia no &mbito religioso em
Rawls e Walzer, parece admitir que se tenha tolerancia até com os intolerantes.
Escreve: “Em nome da tolerancia, ndo se deve chegar a uma aceitagio de toda e
qualquer pratica religiosa. Isso ndo significa, porém, ser intolerante com os
intolerantes. Pois se deve ser tolerante até mesmo comos intolerantes. Como mostra
Michael Walzer, a maior parte das religiées ¢ de fato intolerante com as outras, e
se fossemos ser intolerantes com elas, isso seria equivalente, na pratica, a ser
intolerante pura e simplesmente...”, Luiz Paulo ROUANET, Ralws e o Enigma da
Justiga, p. 58. Discordo de Rouanet, e concordo com o que Popper chamade ‘o
paradoxo da tolerancia”, pois ser tolerante com os intolerantes significa por emrisco
a propria tolerancia. Embora paradoxal, esta posigdo de Popper indica fazer o
possivel em prol da sobrevivéncia das pessoas. Mesmo no ambito religioso, ser
tolerante com os intolerantes pode significar o favorecimento de catastrofes
totalitarias como a pseudo-crista e denominada Santa Inquisi¢do, sendo que melhor
seria a denominagao de Maldita Inquisigao.
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direitos humanos e deveres sdo fundamentalmente os
mesmos.

Antun considerasecularizag&o, no sentido de separagéo de
autoridades civis e religiosas, como base significativa para
realizag&o de tolerancia em todas as religiGes. Isto também
é abase dacivilizagdo contemporanea. Ha cincorazdes por
que isto se faz necesséario de acordo com Antun.
Primeiramente, e mais importante de todas, é aliberagdoda
razdo humanade qualquer autoridade restrita para beneficio
da civilizagdo. Segundo, absoluta igualdade entre ‘filhos da
mesma nagao’ independentemente de suas crengas ou
ideologias. Terceiro, as autoridades religiosas ndo tém
nenhumdireito de interferir nos propdsitos governamentais,
porque preceituam com uma vis§o antecipada do mundo
vindouro, ndo para este mundo, como é o propésito da
legislagdogovernamental. Quarto, Estados controlados pela
religido séo fracos: autoridades religiosas sdo fracas por
natureza uma vez que estdo submetidas a compaixdo dos
sentimentos das massas e sdo causa de fraqueza na
sociedade pela sua énfase naquilo que divide o homem.
Misturar religido com politica torna-a ainda mais fraca
porquanto trazida a uma arena e exposta a todos os perigos
e intrigas da vida politica. Finalmente, é impossivel haver
unidade religiosa porque, por mais verdadeira que ela seja,
os diferentes interesses religiosos sdo sempre hostis entre
si, e é por isso que governos religiosos estdo sempre a
guerrear.

Por isso Antun defende a identidade nacional ao invés da
identidade religiosa num Estado onde opoder secularé livre
de controle. Ele também sugere que isto s6 pode ser
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realizado através da ciéncia e filosofia, que sdo os unicos
meios que podem acabar com o fanatismo religioso.?

A questédo, apresentada em cinco pontos por Abousenna,
tem, narazao humana, livre de vinculo comafigura daautoridade, o fator
propulsor para a tolerancia. Deste fator propulsor, os demais sdo
consequientes, tais como: respeito reciproco entre as diversas crengas,
entendimento de que as denominadas autoridades religiosas tém, ou
devem ter, a sua visé@o de fé no além, e ndo neste mundo, principal e

20 “The basis of tolerance, according to Antun, is secularization in the sense of the
separation of the temporal and spiritual authorities. On this basis Antun sought the
establishment of a secular state in which Muslims and Christians can participate on
complete equal footing. This rests on the premise that all religions are essentially
the same because they rest on a body of principles according to which human
nature, human rights and duties are fundamentally the same.

Antun considers secularization, in the sense separation of civil and religions
authorities, as the sole means for the realization of tolerance in all religions. Itis also
the basis of contemporary civility. There are five reasons why this is necessary
accordingto Antun. Firstly, and mostimportant of all, is the liberation ofhuman reason
from any restrictive authority to the benefit of human civilization. Secondly, absolute
equality between ‘sons of the same nation’ irrespective of their beliefs or ideologies.
Thirdly, the religious authorities have right to interfere with the purposes of
government because the they legislate with a view anticipated to the next world
and not to this world, which is the purpose of government legislation. Fourthly, states
controlled by religion are weak: religious authorities are weak by their nature since
they are at the mercy of the feelings of the masses and are a cause of weakness
in society for they emphasize on what divides men. To mix religion with politics even
weakens religion itself because it is brought down into the arena and exposed o
all the dangers and intrigues of political life. Finally, religious unity is impossible
because although true religion is one, the different religious interests are always
hostile to each other, and that is why religious governments often takes on to war.
That why Antun advocates national identity instead of religious identity in a state
where the secular power is autonomous of control. He also suggests that this can
only be realized throught science and philosophy, which are the only means to drive
out religious fanaticism.” Mona ABOUSENNA, Arabic Culture and Secularization,
pp. 15-27 (Tradugdo minha e de Maristela Vieira Mendes). O trecho é longo, mas
importante para se compreender o pensamento completo da autora sobre o ponto |
enfocado na referida dissertacdo de mestrado.
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Unico objetivo das leis?'; Estados controlados pelareligido sdo fracos e
irracionais?®?, na medida que é proprio das autoridades religiosas a
absorgao do sentimento das massas em suas agdes, 0 que inviabiliza
quaisquer atitudes racionais. Ao contrario, as atitudes irracionais sao
cada vez mais fortalecidas pela intolerancia que Ihes da sustentagéo,
promovendo, assim, um verdadeiro circulo vicioso.

A liberagéo da razdo humana de qualquer autoridade, que
venhaa restringir, de qualquer forma, o desenvolvimento das agdes em
beneficio de todos os seres humanos, parece ser o caminho para se
obter avango neste sentido. Ha que se promover sempre, depois do
senso de realidade, o de possibilidade. “Quem o possui nao diz, por
exemplo: aqui aconteceu, vai acontecer, tem de acontecer isto ou
aquilo; mas inventa: aqui poderia, deveria ou teria de acontecer isto ou
aquilo...”.?

Etienne La Boétie, questiona, no seu discurso, que:

A propésito, se porventura nascesse hoje alguma gente
novinha, nem acostumada a sujeigdo nem atraida pela
liberdade, que de uma e de outra nem mesmo o nome

@ Quando as visées se confundem, oreflexo, ndoraro, se reflete diretamente nas leis,
que sdo denominadas até de racionais. Na verdade, sao irracionais. Al-Jabri, no
trecho seguinte diz: “Quanto as intengdes do Legislador, elas representam a ‘causa
final’ que ordena a racionalidade da Lei (...). As prescrigées legais sdo, com efeito,
permanentes e imutaveis: o que é prescrito como imperativo (wajib) permanece
assim, o que é prescrito como ilicito (haram), também. O que é dado como causa
(sabab) permanece causa; o que é dado como condigdo (shart) permanece
condi¢do.”, Mohammed Abed al-JABRI, Introdugdo a critica da raz&o 4rabe, pp.
147,148.

22 Como afirma Rand, “Uma sociedade irracional é uma sociedade de covardes
morais — de homens paralisados pela perda de critérios, principios e diretrizes
morais. Mas ja que os homens tém de agir enquanto vivem, esta sociedade esta

pronta para ter seu comando assumido por qualquer um disposto a estabelecer uma
diregdo. A iniciativa s6 pode vir de dois tipos de homens: do homem que esta
disposto a assumir a responsabilidade de estabelecer valores racionais — ou de
um facinora que n&o esta preocupado com questdes de responsabilidade.”, Ayn
RAND, op. cit, p. 96.

@) Robert MUSIL, O Homem Sem Qualidades, p. 14.
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soubesse, se lhe propusessem ser servos ou viver livres,
com que leis concordaria?

As respostas — bem assim os argumentos — de La Boétie,
sao taxativas no sentido de que aliberdade é inerente ao ser humano,
ao contrario da servidao que é irracional:

Nao haduvidade que prefeririam somente arazao obedecer
do que a um homem servir; (...). Portanto, resta a liberdade
sernaturaldo mesmomodo que, nomeuentender, nascemos
nao somente de posse de nossa franquia mas também com
afeicaoparadefendé-la. (...). Dizemque Licurgo, ogovernante
de Esparta, criara dois caes irmaos, ambos amamentados
com o mesmo leite, um engordado na cozinha, o outro
acostumado pelos campaos ao somdatrompa e do cornetim,
querendomostrar ao povolacedemdnio que os homens séo
como a criagao os faz, pés os dois cdes nomeio do mercado
e entre eles uma sopa e uma lebre; um correu para o prato
e o outro para a lebre embora, diz ele, fossem irmaos.
Portanto, com suas leis e seugoverno, ele criou e formou tgo
bem os Lacedeménios que cada um deles preferiria morrer
mil mortes a reconhecer outro senhor que a lei e a razo.*

Estes argumentos de La Boétie, parecem concluir que todas
as pessoas nascem livres, mas algumas delas aceitam a serviddo
voluntariamente pelo costume e pelo ensino a que se submetem; outras,
preferem se submeter apenas aos ditames daleie darazdo. Fazem-no
de tal forma, que dispostas estdo a entregar as suas proéprias vidas, a
se submeterem a serviddo.?*E isto se constitui no verdadeiro
esclarecimento.

E ‘que é esclarecimento’? Kantresponde de formaa eliminar
qualquer duvidaque possa surgir a respeito do que se entende por livre
pensar. Diz Kant:

@4 Etienne La BOETIE, Discurso da Serviddo Voluntéria, pp. 19-21.
@& Cf. exemplo de Socrates nas notas de rodapé as pp. 69-70, Capitulo i1, de minha
citada dissertagdo de mestrado.
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Esclarecimento [‘Aufkldrung’] é a saida do homem de sua
mediocridade, da qual ele préprio é culpado. A menoridade
é a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a
dire¢do de outro individuo. O homem é o préprio culpado
dessamediocridade se a causadelando seencontrana falta
de entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de
servir-se de si mesmo sem a diregdo de outrem. Sapere
aude! Temcoragemde fazeruso de teuproprio entendimento,
tal é o lema do esclarecimento [‘Aufklérung’].

A preguica e a covardia sdo as causas pelas quais uma tdo
grande parte dos homens, depois que anaturezade ha muito
oslibertoude uma dire¢gdo estranha(naturaliter maiorennes),
continuem no entanto de bom grado menores durante toda
a vida. Sdo também as causas que explicam por que é tdo
facil que os outros se constituam em tutores deles. E t&o
cémodo ser menor. Se tenho um livro que faz as vezes de
meu entendimento, um diretor espiritual que por mim tem
consciéncia, um médico que por mim decide a respeito de
minha dieta, etc., entdo ndo preciso de esforcar-me eu
mesmo. Nao tenho necessidade de pensar, quando posso
simplesmente pagar; outros se encarregardo emmeu lugar
dos negécios desagradaveis. A imensa maioria da
humanidade (inclusive todo o belo sexo) considera a
passagem a maioridade dificil e além do mais perigosa,
porque aqueles tutores de bom grado tomaram a seu cargo
a supervisdo dela. Depois de terem primeiramente
embrutecido seu gado doméstico e preservado
cuidadosamente estas tranqtiilas criaturas a fim de ndo
ousarem dar um passo fora do carrinho para aprender a
andar, no qual as encerraram, mostram-lhes em seguida o
perigo que as ameaga se tentarem andar sozinhas. Ora,
este perigo na verdade nao é tao grande, pois aprenderiam
muito bem a andar finalmente, depois de algumas quedas.
Basta um exemplo deste tipo para tornar timido o individuo
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e atemoriza-lo em geral para ndo fazer outras tentativas no
futuro. ¢

Kant, portanto, é enfatico ao responsabilizar o ser humano
por suas proprias decisdes (ou indecisdes). Ndo concebe Kant aidéia
de um ser humano ser dominado por outro, no sentido de ser guiado,
subjugado, ando ser pelafalta de entendimento. A preguiga e a covardia
s&o os fatores determinantes, segundo Kant, para que o ser humano se
permita subjugar-se a outrem. Estaresposta de Kant parece explicar a
existéncia dos regimes totalitarios, ditaduras, pseudo-democracias e
submissao de toda ordem.

Os conflitos entre as pessoas serdo sempre inevitaveis, em
virtude de que alguns individuos, que séo de espirito livre, e de pensar
critico, “espalhardo em redor de sio espirito de uma avaliagao racional
do préprio valor e da vocagdo de cada homem em pensar por si
mesmo.”%

2. OBEDECER E CRITICAR LIVREMENTE: A
APARENTE CONTRADICAO

Diante da conhecida posi¢ao de Jeremy Bentham, em seu
Fragment on Government, arespeito de pontos contidos na Introdug&o
da obra Commentaries on British Laws, de William Blackstone, sobre
a origem da sociedade politica e do Direito, tem-se, sob analise,
destacada a seguinte questdo: “Under a government of Laws, whatis
the motto of a good citizen?”. A resposta de Bentham a sua propria
pergunta é imediata e categérica: “To obey punctually; tocensure freely.?

@8 Immanuel KANT, Textos Seletos, Resposta a Pergunta: ‘Que é Esclarecimento’?,
pp. 100-102. )

@7 Ibid, p. 102. Cf. K.Popper, no mesmo sentido, in The Open Society..., pp. 213ess. .
(A Sociedade Aberta..., pp. 220 e ss.).

@) Jeremy BENTHAM, Fragment on Govemment, p. 10.— (Na tradugao de Luis Alberto
Peluso: “Sob o governode leis, qual deve ser o dever de um bom cidadao”? Obedecer
pontualmente, censurar liviemente”, In Utilitarismo Classico & Teoria da Justiga:
O ético como superagéo do banal, p. 6 —.

Phronesis, Campinas, v.6,n°1, p.1563-187,jan.jun., 2004



169

0 BOM CIDADAO E A OBEDIENCIA SOB O GOVERNO DE LEIS: TEORIA...

Diante disto, imp&e-se aseguinte questdo:?® Ha contradi¢éo
na afirmagao de Bentham, ao dar resposta a sua prépria pergunta, de
que,sobogovernodeleis,odeverde umbomcidadao é o de obedecer
pontualmente e criticar livremente?

A critica de Bentham a Blackstone, consiste no fato de que
este, emsua obra, ndoteria sido construtivo, porquanto limitado naquilo
que a lei é de fato, isto é, circunscrita ao que esta posto, presente,
acabadopelolegislador. Refere-se Blackstone aumasimples narrativa
ou expositiva de fatos, e, de conseguinte, circunstancial e ndo no que
deve ser, ou seja, nadiscussao das razoes, na critica a partir dos fatos,
indicando, inclusive, ao legislador, o que se deve fazer no futuro® na
construgdo de novas leis, como entende e expressa Bentham no
prefacio de A Fragment on Government.

There are two characters, one or other of which every man
who finds any thing to say on the subject of Law, may be said
to take upon him; — that of the Expositor, and that of the
Censor. Tothe province ofthe Expositorit belongsto explain
tous what, as he supposes, the Law is: to that of the Censor,
to observe to us what he thinks it ought to be. The former,
therefore, is principally occupied in stating, or in enquiring
after facts: the latter, in discussing reasons. The Expositor,
keeping within his sphere, has no concern with any other
faculties of the mind than the apprehension, the memory,
and the judgment: the latter, in virtue of those sentiments of
pleasure or displeasure which he finds occasion toannex to
the objects under his review, holds some intercourse with the
affections. Thatwhich is Law, is, in different countries, widely
different: while that which ought to be, is in all countries to a
great degree the same. The Expositor, therefore, is always

@ Luis Alberto PELUSO,Utilitarismo Cl4ssico & Teoria da Justiga: O ético como
superagdo do banal, p. 6.
Cf. Jeremy BENTHAM, Teoria das Penas Legais e o Tratado dos Sofismas
Politicos (Capitulo V, Sofisma das leis irmevogéveis), pp. 280 e ss.
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the citizen of this or that particular country: the Censor is, or
ought to be the citizen of the world. To the Expositor it
belongs to shew what the Legislator and his underworkman
the Judge have done already: to the Censor it belongs to
suggest what the Legislator ought to do in future. To the
Censor, in short, it belongs to teach that science, which when
by change of hands converted into an art, the LEGISLATOR
practises.’’!

Bentham é deveras claro em sua exposigéo, tornando dificil,
paradoxalmente, qualquer exegese que se queirafazer sobre seutexto.
Contudo, podem ser destacados alguns pontos que s&o importantes
sobre o que ele denomina de expositor e censor. A visdao do expositor
é meramente a de explicar, no caso, o que diz a lei. E o exegeta, que
nao cuida de resolver os problemas éticos que lhe possam aparecer no
texto juridico sob sua analise. Nada faz além disso. Diz apenas o que
aleié (/talex scripta est), motivo porque se restringe o expositor ao seu
proprio pais, limitando-se as suas proprias fronteiras. Esta é a posigao,
digamos, de cunho dogmatico e positivista de Blackstone.

e Jeremy BENTHAM, A Fragment on Govemment, pp., 7-8." Na fradugao espanhola;
“Hay dos posiciones, una de las cuales ha de ser asumida por quienquiera que tenga
algo que decir sobre una cuestion juridica: la de expositor y la de censor. Al
expositor corresponde explicamos lo que la ley es, tal como Ia entiende; al censor,
indicamos lo que él cree que debe ser. Por eso, el primero se ocupa, principalmente,
de determinar o inquirir los hechos; el segundo, discutir las razones. El expositor,
manteniéndose en su esfera de competencia, no tiene relacion con otras facultades
de la mente que la percepcion, la memoria y el juicio; el censor, en virtud de los
sentimientos de placer y disgusto que le producen los objetos sometidos a su
examen, se hallainfluido por sus afecciones. El serdel Derecho es, enlos diferentes
paises, enteramente distinto, mientras que lo que debe ser es, en todos los paises,
muy semejante. Por eso, el expositor es siempre ciudadano de uno u otro pals en
particular, en tanto que el censor es o debe ser ciudadano del mundo. Al expositor
corresponde exponer lo que el legislador y su subordinado, el juez, han hecho
previamente; al censor le corresponde indicar lo que el legislador debe hacer en
el futuro. Al censor, en suma, le corresponde ensefiar esa ciencia que al cambiar -
de manos se convierte en un arte, el arte de legislar.”, J.B., Fragmento sobre el
Gobiemo, pp. 8-9.
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Por outrolado, temos a posi¢ao do censor. Este, cuja visao
é mundial, segundo Bentham, isto é, serve para todos e em quaisquer
paises, tem fundo ético e se fundamentana criticalivre e construtiva. Diz
o que alei deve ser, pois discute as razbes. E quando se discutem as
razdes, os reflexos vao além das fronteiras. Extrapolam, portanto, as
necessidades de um determinado povo, de um determinado pais.

A posigao do censor é a de analisar o que esta posto e
propor, pelacriticaracional, novas idéias que favoregam as mudangas
que se fagam necessarias, inclusive indicando novos rumos para o
legislador seguinte. Esta é aposi¢ao de Bentham, razdo porque critica,
sem meias palavras, a doutrina de Blackstone (“His professed object
was to explain to us what the Laws of England were. /ta lex scripta est,
was the only motto which he stood engaged to keep in view.”?), que
discute e se limita aos fatos, ou seja, ao que esta pronto e acabado.

No concernente a obediéncia a lei, na mesma linha de
pensamento a respeito do censor, faz-se relevante umabreve reflexdo
sobre qual seria o sentido de obedecer pontualmente na sentenga
benthamiana.

Parece ser o de sujeitar-se a lei no sentido de observa-la
pontualmente, a fim de se evitar o caos que se instalaria, caso ndo se
obedecesse, gerando aanarquia e legitimando o individuo como Gnica
realidade nos moldes da teoria anarquista de Henry Toureau.

Bentham, ao deixar clara a sua posigao no sentido de que
oquefaz a diferenga é a obediéncia seguida da livre critica, evidencia
a sua discordancia pela observancia pura e simples de uma lei (a
obediéncia passiva), de um lado, e, de outro, da sua inobservancia (a
desobediéncia) deliberada e consciente, ou nao.

A propésito, Bentham identifica dois tipos de desobediéncia:
consciente e a inconsciente. No primeiro tipo, a desobediéncia, que

Ibid., p. 8. — Na tradugdo espanhola: “Su declaracién propésito consistia en
explicarnos lo que eran las leyes de Inglaterra. /ta lex scripta est fue él Gnico lema
que se comprometi6 a tener presente.”, J.B., Fragmento..., p. 9.
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se distingue em secreta (fraudulenta) e publica (violenta), se constitui
numa rebelido; no segundo, isto é, na desobediéncia inconsciente,
supde-se que todos estardo de acordo, de que nédo se trata de uma
rebelido. Em ambos os casos, a referéncia é tanto em relagao ao fato,
quanto ao direito. Diz Bentham:

Disobedience may be distinguished into conscious or
unconscious: and that, with respect as well to the law as to
the fact. Disobedience that is unconscious with respect
either, will readily, | suppose, be acknowledged not to be a
revolt. Disobedience again that is conscious with respect to
both, may be distinguished into secret and open;, or, in other
words, into fraudulent and forcible. Disobedience that is only
fraudulent, willlikewise, | suppose, be readily acknowledged
not to amount to a revolt.?3

Naosetrata, certamente, o tipo de obediéncia proposto por
Bentham, do mesmo tipo prescrito no direito mugulmano, por exemplo.
Esta forma de sujeigéo, proveniente de uma comunidade de crentes, &
determinada porumtipo de obediéncia e observancia de preceitos, que
se dao no presente e alcangam o futuro, buscando a protegéo das
coisas mas aqui na terra, bem assim o auferir vantagens eternas no
além. Pode-se examinar isto nesta anélise de René David:

Odireito mugulmano é, até nos seus pormenores, umaparte
integrante dareligido islamica; participa do carater revelado

desta; por conseqiiéncia, ndo existe nenhuma autoridadeno *

) Jeremy BENTHAM, A Fragment on Government, pp. 47-48. (“La desobediencia
puede distinguirse en consciente e inconsciente, respecto al hecho o al derecho.
En cuanto a la desobediencia que es inconsciente, tanto respecto al hecho como
al derecho, supongo que todo el mundo estara de acuerdo en que no constituye
una rebelién. La desobediencia consciente con respecto al hecho y al derecho
puede distinguirse en secreta y publica, o, en otras palabras, en fraudulenta y
violenta. Por lo que se refiere a la desobediencia que es solo fraudulenta, se
convendra igualmente, supongo, que no equivale a una rebelién.”), J.B., Fragmento
sobre el Gobierno, pp. 56-57.
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mundo que seja qualificada para o alterar. Aquele que ngo
obedece aodireito mugulmano é um pecador, que se expoe
ao castigo no outro mundo; o que contesta uma solugéo do
direito mugulmano é um herético, que deve serexcluido da
comunidade do isla. A vida social ndo comporta, para um
mug¢ulmano, outras regras que ndo sejamasdasua religigo,
daqual o direitomugulmano constituiuma parteintegrante.

A profundidade na prescricdo da obediéncia no direito
mugulmano é consideravel e é irracional. Ndo ha como compatibilizar
agdes que desconsiderem a tolerancia como fator preponderante e
muito menos que se admita e até se faga apologia da violéncia como
nestes versiculos, sob a alegagéo de estar fazendo a vontade divina:

5.Terminados que sejam os meses sagrados, matai 0s
iddlatras onde os encontrardes. Apanhai-os! Preparai-lhes
todas as espécies de emboscadas! Se se arrependem,
cumprem a oragdo e ddo esmolas, deixai livre o seu
caminho. Deus ¢é indulgente, misericordioso.*

Acreditar que nessas sociedades, fundamentadas na
intoleréncia, possam ser encontradas formasde vidalivre, é engano e
insensatez.

ParecequeparaBentham, o verdadeirosentidodaobediéncia
esta na razéo direta da ordem estabelecida nas sociedades politicas.
Este entendimento, aliadoao daatitudecritica, permitira o fortalecimento
dasinstituigbes em ultima instancia, ndo deixando margem para que se
viabilizem anacronismos e interesses momentaneos, préprios das
sociedades denominadas naturais. Como tais, segundo Blackstone,
aquelas sociedades que se originariam de um contrato, de um convénio,
cujosindividuos elegeriam pessoas ou grupos, com autoridade, e com

® René DAVID, Os Grandes Sistemas do Direito Contemporaneo, p. 417.
® ALCORAO, O Arrependimento, Parte 1, Cap. IX, p. 155.
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odeverdelhes prestarobediéncia. Dai, surgiria umgoverno. Argumenta

Bentham:

10.The idea of a natural society is a negative one. The idea
of a political society is a positive one. ‘Tis with the latter,
therefore, we should begin.

When a number of persons (whom we may style subjects)
are supposed to be in the habit of paying obedience to a
person, or an assemblage of persons, ofa known and certain
description (whom we may call governor or governors) such
persons altogether (subjects and governors) are said to be
in a state of political SOCIETY.

11. The idea of a state of natural SOCIETY is, as we have
said, a negative one. When a number of persons are
supposedto be inthe habit of conversingwith each other, at
the same time that they are not in any such habit as
mentioned above, they are said to be in a state of natural
SOCIETY.

12. Ifwe reflectalittle, we shallperceive, that, betweenthese
two states, there is not that explicit separation which these
names, and these definitions might teach one, at first sight,
to expect. Itis with them as with light and darkness: however
distinctthe ideas may be, that are, at firstmention, suggested |

by those names, the things themselves have no determinate
bound to separate them. The circumstance that has been

spoken of as constituting the difference between these two
states, is the presence or absence of an habit of obedience.
(...) Governments accordingly, in proportion as the habit of
obedience is more perfect, recede from, in proportion asit I:S
less perfect, approach to, a state of nature: and instances
may present themselves in which it shall be difficult to say
whether a habit, perfect, in the degree in which, to constitute
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a government, it is deemed necessary it should be perfect,
does subsist or not. %

Uma sociedade racional para Bentham, parece ser aquela
denominada politica. Nesta, ao contrario daquela imaginada por
Blackstone, acima descrita, as pessoas tém o habito da obediéncia,
isto &, optam por obedecer por Ihes ser mais conveniente e ndo por
dever. Emrazao disto, segundo Bentham, quanto maior for o habito da
obediéncia das pessoas, quanto mais perfeito sera o governo; e, o
contrario, quanto menor for esse habito, menos perfeito sera ogoverno.
Neste caso, ou seja, quanto menor o habito da obediéncia, haverauma
aproximacao para o estado de natureza.

Estado de natureza este que tem, inclusive, servido para
dissimular muitas idéias ortodoxas e autoritarias, sob as justificativas
mais atraentes e aparentemente benéficas. Sob o pretexto de se

® Jeremy BENTHAM, A Fragment on Government, p. 40. (Na tradugioespanhola: “10.
La Idea de sociedad natural es una idea negativa. La idea de sociedad politica es
positiva. Por ello debemos empezar con esta ultima. Cuando certo nimero de
personas (que podemos denominar subditos) tienen el habito de obedecer a una
persona 0 a una asamblea de personas que reunan ciertas caracteristicas (a
quienes podemos llamar gobernante o gobernantes), el conjunto de todas (subditos
y gobernantes) vive en estado de sociedad politica. 11. La idea de un estado de
sociedad natural es, como hemos dicho, negativa. Cuidado cierto nimero de
personas tiene el habito de relacion reciprocay, al mismo tiempo, no tiene el habito
a que arriba nos hemos referido, se dice que se halla en un estado de sociedad
natural. 12. Si reflexionamos un poco, nos daremos cuenta de que entre ambos
estados no hay esa neta separacién que tales denominaciones y definiciones nos
hubieran permitido, a primeira vista, esperar. Ocurre lo mismo que con la luz y la
oscuridad; por distintas que puedan parecemos tales ideas, al oir sus nombres, las
cosas en si mismas no tienen limites precisos de separacién. La circunstancia que
ha sido mencionada como constitutiva de la diferencia entre ambos estados es la
presencia o ausencia de un hébito de obediencia. (...) Por consiguiente, el gobierno
es mas perfecto cuanto mayor sea el habito de obediencia, apartandose de esta
perfeccion cuanto menor sea dicho habito, hasta aproximarse al estado de
naturaleza; pueden presentarse casos en los que seria dificil decir si un habito de
obediencia es lo suficientemente perfecto para constituir un gobierno, y hasta qué
punto debe considerarse perfecto para que subsista o no tal gobierno.”), J.B.,
Fragmento Sobre el Gobierno, pp. 47-48.
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rechagar as idéias marxistas, e em favor do capitalismo, foram feitos
argumentos por Richard Cumberland, bispode Peterborough, no sentido
de deduzir o direito da propriedade privada a partir da natureza: “A
mesma razao e a mesma lei da natureza, que ordenam se estabeleca
um dominio distinto sobre coisas e pessoas, ordenam também, mais
evidentemente, que estas Ultimas sejam preservadas inviolaveis...”s” A
seguir, a analise positivista de Kelsen:

A lei da natureza ndo estabelece apenas o direito da
propriedade individual; ela ordena também a inviolabilidade
desse direito: (....). A distribuigdo de bens estabelecida em
conformidade com o direito natural pela lei positiva da
propriedade € justa; ela asseguraa maiorfelicidade possivel.
Conseqlientemente, qualquer tentativa de muda-la e
substitui-la por outro sistema econémico & contréria & lei
natural e, portanto, injusta: ‘Portanto, aprovo sobremaneira
(juntamente com Grotius) a sentenga de Tucidides: ‘é justo
que todos preservem a forma de governo do Estado que lhes
foilegada’.®®

Ha neste trecho uma mistura de jusnaturalismo com
positivismo juridico. Ha, sobretudo, umaaparente proposta® de liberdade
e a favor do liberalismo econémico e respeito as leis. Contudo, desde
que submetido a uma forma de governo imutavel, bem ao estilo
hegeliano. Vale dizer: as palavras proferidas parece que vao de encontro
aos principios de uma sociedade politica, porquanto apresenta, sob a
aparenteliberdade, aidéiaemdesfavordamudancga e afavordorespeito
e obediéncia servil a autoridade e ao Estado.

O aperfeigopamento das instituigbes e aobediénciaproposta
por Bentham — ao contrario do que possa numa analise apressada
parecer —, seguida da critica racional, contribuira para propiciar o

@ Hans KELSEN, O que é justi¢a?, p. 156.

@ Jbid, p.156.

@) Talvez caiba melhor a palavra imposigao, se € que se pode sequer aventar-s¢ a #
idéia de se poder impor a liberdade.
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surgimento de individuos fortes, livres e ndo servis, ndo sujeitos a
governantes déspotas e ditaduras de plantéo.

Aristoteles faz a distingdo de mando despético ou néo,
dependendodointeresse: “O mando, comoja tivemos ocasido de expor
nos livros precedentes, liga-se ou ao interesse de quem manda ou ao
do que é mandado; o primeiro é desp6tico, o segundo € liberal”.*°

Ser4, portanto, a obediéncia, irma gémea da atitude critica
para que se demonstre “de forma eficaz o valor intrinseco das
instituicbes™' . Uma sera necessaria a outra para que as instituigdes se
estabelegame tenham raz&o de ser na Teoria da Justiga benthamiana.

No mesmo diapaséo, Hart diz:

Hobbes, repetido neste ponto por Bentham e Austin, disse
que “o legislador ndo é aquele sob cuja autoridade as leis
foram feitas primeiramente, mas aquele por cujaautoridade
elas continuam agora a serem leis”. Nao é imediatamente
claro, se prescindirmos da nogao de uma regra em favorda
simples idéia de habito, o que possa ser a “a autoridade”,
como algo de diferente do “poder”, de um legislador. Mas o
argumento geral expresso porestacitagdo é claro. Consiste
ele em que, embora historicamente a fonte ou origem de
uma lei tal como a Lei sobre a bruxaria tenha sido o acto
legislativo de um soberano do passado, o seu estatuto
presente, como direito na Inglaterra do século XX, é devido
ao seu reconhecimento como tal pelo soberano actual.*?

Verifica-se aqui neste conceito de Hobbes, seguido por
Bentham, a importancia do legislador, que desfruta de confianga e
reconhecimento, aindaque governando sob leis feitas no passado. Em
razdo disto, podera ser maior o habito da obediéncia que possibilitara
aaproximacgao da perfeigdo de um governo de que fala Bentham.

W ARISTOTELES, Tratado da Politica, p.134.

“) Luis Alberto PELUSO, Utilitarismo Clasico & Teoria da Justiga: O ético como
superagéo do banal, p. 6.

“ |, A. Herbert HART, O Conceito de Direito, p. 72.
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Aatitudecriticaproveniente da Teoriada Justicade Bentham,
cujas bases parecem estar fundadas na propriaobediéncia, considerando
que é exatamente por causa desta, a obediéncia, que a critica se
fortalece, em absolutamente nada se assemelha com o tipo de critica
anarquica, e conseqliente desobediéncia civil, proposta e defendida por
Henry David Thoreau.

Naconcep¢ao de Thoreau, cadaumdeve fazer o que melhor
Ihe convier, pois afirma que, “...uma corporagdo de homens
conscienciosos é umacorporagadocomconsciéncia...”. Todavia, cabe
apergunta: como poderia haver umacorporagao com consciéncia, em
que cada um pudesse fazer o que melhor lhe conviesse?

Parece, pelotrecho que se segue, serarespostade Thoreau
meramente tautolégica, porque sua tese consiste em afirmar o mesmo
de formas variadas, i. e, o que faz sentido na sua doutrina é a
desobediéncia civil e o individualismo levado as tltimas consequéncias.
Afirma Thoreau:

Deve o cidadéao desistir de sua consciéncia, mesmo porum -
Unico instante ou em ultima instancia, e se dobrar a0
legislador? Por que ent&o estara cada homem dotado de
umaconsciéncia? (...) Nao é desejavel cultivar o respeito 4s
leis no mesmo nivel do respeito aos direitos. A dnica
obrigagdo que tenho direito de assumir é fazer a qualquer
momento aquilo que julgo certo. Costuma-se dizer, e com
toda a razdo, que uma corporagdo nao tem consciéncia,
mas uma corporagdo de homens conscienciosos é uma
corporagdo com consciéncia. A lei nunca fez os homens
sequerum pouco mais justos; e o respeito reverente pela lei
tem levado até mesmo os bem-intencionados a agir
" cotidianamente comomensageiros dainjustiga. Umresulta
do comum e natural de um respeito indevido pela lei é a
vis4o

“) Henry David THOREAU, Desobedecendo - A Desobediéncia Civil & Out

Escritos, p. 37.
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de uma coluna de soldados — coronel, capitdo, cabos,
combatentes e outros — marchando para a guerra numa
ordem impecavel, cruzando morros e vales, contra sua
vontade, e como sempre contra seu senso comum e sua
consciéncia; por isso essa marcha é muito pesada e faz o
coragao bater forte. Eles sabem perfeitamente que estao
envolvidos numa iniciativa maldita; eles tém tendéncias
pacificas. O que sao eles, entao? Chegarao a serhomens?
Ou pequenos fortes e paibis moéveis, a servigo de algum
inescrupuloso detentor do poder?(...).*

Aextremada posigaode Thoreau parece indicarumacompleta
preferéncia pela tese do solipsismo. O fato de que cada um seja dotado
de uma consciéncia, e assim aja, significa que cada qual possa agir
apenas de acordo com o que melhor Ihe aprouver em detrimento dos
demaisindividuos, consequiéncia provavel dateoriade Thoreau. Cuiltivar
odesrespeito as leis, com a tinica preocupagao de preservar os proprios
direitos, n&o parece ser aforma aceitavel de se conviver em sociedade.

Entender, também, que os que combatem numa guerra o
fazem, necessariamente, contrariados, parece ser umaincongruéncia,
visto que muitos soldados até fariam esforgo para se alistar como
integrantes deuma corporagéode livrevontade.E,aocontrarioda tese
thoreauana, paraessaspessoas, asdores sofridas pelas circunstancias
de uma guerra poderiam ser menores que o0s prazeres recebidos na
defesa de uma determinada causa ou posigao politica.

No que se refere a lei, a sua aversao a que se Ihe obedega
parece ser incorreta, na medida em que a considera um fim em si
mesma, e nao um mero instrumento, razéo de sua existéncia. Nao a
compreende como uma escolha racional baseada no mero interesse.
Bentham, em sentido contrario ao de Thoreau, vai dizer:

Nor in this is there any thing that need surprize us. The
consequences of any Law, or of any act which is made the

“bid., pp. 37, 38.
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object of a Law, the only consequences that men are at all
interested in, what are they but pain and pleasure? By some
suchwords then as pain andpleasure, they may be expressed:
and pain and pleasure at least, are words which a man has
no need, we may hope, togo to a Lawyerto knowthe meaning
Of. 45

A teoria de Bentham é distinta e no sentido oposto ao de

Thoreau®*¢, porque demonstra que as leis devem ser um aparelho Gtil
para a sociedade manter o equilibrio entre recompensa e punigao, pela
vantagemda obediéncia e desvantagemda rebelido. Trata-se, portanto,
deumaavaliagdo e decisdode interesses. Argumentando sobre arazéo
que leva os seres humanos a respeitar as suas promessas, diz

Bentham:

But, after all, for what reason is it, that men ought to keep
their promises? The moment any intelligible reason is give,
it is this: that it is for advantage of society they should keep
them; and if they do not, that, as far as punishment will go,

" they should be made to keep them. It is for the advantage

of the whole number that the promises of each individual
should be kept: and, ratherthan they should not be kept, that
such individuals as fail to keep them should be punished. If
it be asked, how this appears? The answer is at hand:—Such
is the benefit to gain, and mischief to avoid, by keeping

“) Jeremy BENTHAM, Fragment on Govemment, p. 28. — Cf. a tradugéo espanhola
de Julian Larios Ramos: “Y no hay en ello nada que deba sorprendemos.

las consecuencias de cualquier ley o de cualquier acto que constituye el objeto
deunaley, las unicas consecuencias que a los hombres, en realidad, les
interesan, ¢, no son, acaso, el dolory el placer? En efecto, pueden expresarse
con palabras taes como dolor y places; dolor y placer son términos, creo yo,
cuyo significado ningin hombre necesita preguntar a un jurista.” [Sic],
Fragmento Sobre el Gobiemo p. 33.

48 Diz Thoreau, no seu ensaio Andar a pé, que: “Ha algo de servil no habitodeinvocar
uma lei que devemos obedecer. Podemos estudar as leis por conveniéncia
propria mas uma vida vitoriosa ndo conhece leis. E decerto uma descoberta
infeliza deuma lei que nos obriga, sabendo-se que antes ignoravamos que
éramos obrigado in Ensaistas Americanos, vol. XXXIil, p. 323.
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them, as much more than compensates the mischief of so
much punishment as is requisite to oblige men to it.4”

Verifica-se, neste contexto, que o beneficio é repartido em
face da escolha de se respeitar a promessa de todos com as suas
decisdes racionais. Caso contrario, a punigdo*® serve como mediadora
para assegurar o devido respeito. Tem-se, na objetiva analise de Luis
Alberto Peluso, o seguinte comentario:

Nesse sentido, os governantes devem, e de fato exercem,
seus governos dentro das leis estabelecidas, da mesma
forma que os governados devem obedecer, e de fato o
fazem, aos governantes, desde que o provavel prejuizo da
obediéncia seja menor do que o provavel prejuizo da
resisténcia. Assim, a razdo pela qual os seres humanos
possuem o dever de obedecer é precisamente porque é de
seu interesse fazé-lo e nada mais.*

Aidéia, portanto, &€ sempre no sentido de se averiguar o que
é mais interessante, o que é mais conveniente. Resulta dai, que
0 objetivo a ser perseguido pelo governo deve ser o de conseguir a
maior cidade (“The business of government is to promote the
happiness of

Ibid., p. 55. — Cf. a Tradugao de Luis Alberto PELUSO: “Contudo, por que razao os
iseres humanos devem respeitar suas promessas? No momento em que uma razao
tinteligivel fosse dada ela seria a seguinte: as promessas devem ser respeitadas

devido & vantagem da sociedade; se elas nao forem respeitadas, elas devem ser

feitas obedecidas pelos seres humanos associando-se punigéo a elas. Eparaa

vantagem de todos que as promessas feitas por cada um devem ser respeitadas,
entdo que cada individuo que nao as respeite seja necessariamente punido. Se for
perguntado o sentido de tudo isso, entdo a resposta seria a seguinte: Tal é o

" beneficio a obter e o prejuizo a evitar, ao se respeitar as promessas, de tal forma que
seja compensado o prejuizo significado pela quantidade de punigao que é
necessaria para fazer os seres humanos respeita-las”. In Utilitarismo Classico &
Teoria da Justiga: O ético como superagéo do banal, p. 14 —.

Maquiavel sugere que o principe deva preferir ser temido a seramado, uma vez que 0s
seres humanos “... hesitam menos em ofender aos que se fazem amar, do que aqueles
que se tornam temidos, por ser o amor conservado por lago de obrigagao,

oqual érompido por serem os homens pérfidos sempre que lhes aprouver, enquanto
omedo que se infunde é alimentado pelo temor do castigo, que é sentimento que ¢

jamais se deixa.”, Niccol6 MACHIAVELLI, O Principe, p. 95.

Luis Alberto PELUSO, Op.cit., p. 14.
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the society, by punishing and rewarding.”°) para o maior nimero de’
governados, de obedientes, a fim de se manter a calma sob todos 0s:
aspectos e,buscandoaperfeigdo, o proprio govemo goze de estabilidade.

Eis, pois, em sua esséncia, o principio da utilidade a

influenciar tanto governantes quanto governados. Diz Bentham:

Nature has placed mankind under the governance of two
sovereign masters, pain an pleasure. It is for them alone to;
point out what we ought to do, as well as to determine what
we shalldo. On the one handthe standard of right and wrong,
on the otherthe chain of causes and effects, are fastenedto
theirthrone. They govern us in all we do, in all we say, in all
we think: every effort we can make to throwoffour subjection
will serve but to demonstrate and confirm it. In words a mar
may pretend to abjure their empire: but in reality he will
remain subject to it all the while. The principle of utility
recognises this subjection, and assumes it for the foundation
of that system, the object of which is to rear the fabric of
felicity by the hands of reason and of law. Systems which
attempt to question it, deal in sounds instead of sense, in
caprice instead of reason, in darkness instead of light*'

o)

&1

Jeremy BENTHAM, The Principles of Morals and Legislation, p. 70 —
(Tradugdo brasileira in os Pensadores: “A missdo dos governantes consiste em
promover a felicidade dasociedade, punindo e recompensando.”, Uma Introdugao
aos Principios da Moral e da Legislagdo, p. 19).
Ib/d arp‘)p 162 ~ (Na tradug&o brasileira: “A natureza colocou o género

hum
o dominio de dois senhores soberanos: a dor e o prazer. Somente a eles
computa apontar o que devemos fazer, bem como determinar o que na
realidade faremosi Ao trono desses dois senhores est4 vinculada, por umaparte, a
norma quedistingue
o que é reto do que é errado, e, por outra, a cadeia das causas e dos efeitos. 0
dois senhores de que falamos nos governam em tudo o que fazemos, em tudo’
que dizemos, em tudo o que pensamos, sendo que qualquer tentativa que fagam _
para sacudir este senhorio outra coisa ndo faz sendo demonstra-lo e confim
lo. Através das suas palavras, o homem pode pretender abjurar tal dominio,
porém na realidade permanecera sujeito a ele em todos os momentos da
sua vida. ' principio da utilidade reconhece esta sujei¢do e a coloca como
fundamento desse sistema, cujo objetivo consiste em construir o edificio da
felicidade através darazao e da lei. Os sistemas que tentam questionar este
principio sdo meras palavrasendo uma atitude razoavel, capricho e nao razio,

obscuridade e n3o luz.”), J.B., uma Introdugdo aos Principios da Moral e da
Legislagéo p. 3. Phronesis, Campinas, v. 6,n° 1,p.153-187, jan /jun., 2004
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Bentham afirma que o ser humano é governado por esses
doissenhores:adoreoprazer.Diz,sobretudo, quesomos determinados
por eles em tudo que fazemos. Tera Bentham querido incluir nesta sua
teoria até os sentimentos ligados areligiago? Mesmo porque, ele diz que
o ser humano esta sujeito a esses dois senhores, a dor e o prazer, “em
tudo que fazemos, em tudo o que dizemos, em tudo o que pensamos”.

Parece que néo se pode fazer essa inferéncia. Este
entendimento parece que seria despropositado®?,aindaqueo sentimento
daquele que cré, seja o desejo de nao sofrer e o de obter também mais
felicidade e se se pudesse concluir algo nesse sentido. Desejo este que,
muitas vezes, se manifestataointenso, que, pela fé, cré naquilo que ndo
vé, mas deseja e espera.

O principio da utilidade, pelo contrario, parece presente
naquelas agées “que consistam em construir o edificio da felicidade
através da razéo e da lei”, como diz Bentham. Principio este que se
coaduna com um tipo de obediéncia e, paradoxalmente, com o livre
pensar critico, cujafinalidade seja“...amaximizagdodas conseqtiéncias
positivas de uma agao ou regra de ag&o.”

Destarte, pelas suas consideragdes, e no tocante ao dever
da obediéncia, interesse e censura livre para o aprimoramento das
instituigdes, ndo ha que se falar em contradi¢gdo na sua argumentagao

&2 Estes comentarios de Weber, parece, vao, de alguma forma, ao encontro das
posigdes benthamianas, vez que evidente a mudanga de rumo daqueles que
optaram pela ‘secularidade utilitaria’ em lugar da fé que diziam professar: “Como
salienta Wesley, obtiveram plenos resultados econdmicos aqueles grandes
movimentos religiosos, cujosignificadoparao desenvolvimentoeconémicoestivesse,
em primeiro lugar, na atuagao ascética de sua educagao, que geralmente aparecia
depois do entusiasmo inicial, puramente religioso, quando a intensidade da procura
do reino de Deus gradualmente comega a transformar-se em s@bria virtude
econdmica, quando lentamente desfalecem as raizes religiosas, dando lugar a
secularidade utilitaria. (...). Ja Calvino tivera a opinido, muitas vezes citada, de que
somente quando o ‘povo’, isto €, a massa de operarios e artesdos, fosse mantida
pobre, é que ele se conservaria obediente a Deus.”, Max WEBER, op. cit. pp.
126-127.

™ Maria Cecilia M. DE CARVALHO, A Filosofia Analitica no Brasil, p. 232.
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de que sob o governo de leis o lema de um bom cidadao deva ser o de
obedecer pontualmente, censurar livremente. Outro caminho que n&o
este — proposto por Bentham, e na mesma linha de pensamento
ensinada por Popper —teriamos a obediéncia cega, servil; ou o caos, a
anarquia, numavivénciaisoladae semconstrugdoefetivade convivéncia
em sociedade. ' .

Importante a observagéo de Bentham sobre a censura que
se deve fazer normalmente num sistema para que ele viabilize o
progresso da sociedade. Se o sistema estiver atendendo as
necessidades, sob as criticas, tanto melhor; se se detiver a critica, sob
justificativas quaisquer, semadisposigao de desaprovagao paraque se
modifiquem e se corrijam as coisas que se fizerem necessarias para
melhor, haverabarreiras para todo aumento de felicidade que se possa
desejar. Além disso, perder-se-a o que ja for objeto de usufruto no
presente. Diz Bentham:

Thus much is certain; that a system that is never to be
censured, willnever beimproved: thatifnothing is everto be
found fault with, nothing will ever be mended: and that a
resolution tojustify every thing at any rate, andto disapprove
of nothing, is a resolution which, pursued in future, must
stand as an effectual bar to all the additional happiness we
can ever hope for; pursued hitherto would have robbed us of
that share of happiness which we enjoy already.*

Bentham argumenta de maneira categérica sobre o seu
entendimento em relagdo a forma como um sistema pode progredir.
Sugere que se se submeta-o a censura, a fim de crescer e ser util para
0 maior numero possivel. Compatibiliza-se com o entendimento de

49 Jeremy BENTHAM, Fragment on Govemment, p. 10. (Cf. tradugdo espanhola de
Julian Larios Ramos: “Una cosa es cierta: un sistema que nunca es objeto de
censura, nunca progresara; sinose encontra nada defectuoso, nada se emmendars;
si se esta decidido a justificar cualquier cosa en cualquier caso y a no desaprobar
ninguna, tal resolucion constituira en el futuro una eficaz barrera para todo aumento
de felicidade a que pudiéramos aspirar, y en el presente nos habra de robar aquella
parte de felicidad de que ya gozamos.”), J.B. Fragmento sobre el Gobierno, p. 11.
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Popper sobre a critica racional. Ambas as teorias, neste aspecto, se
assemelham. Evidentemente, n&o se pode avangar construtivamente
nas reformas sociais de uma sociedade sem esses pré-requisitos
fundamentais.

CONSIDERACOES FINAIS

Uma sociedade democratica, ainda que para Bentham isto
n&o sejaomaisimportante sob anélise,umavez quepara ele orelevante
éproceder-se as reformas seja qual for o regime constitucional existente,
nao podera ser construida com individuos acriticos e que se limitem a
obedecer de forma passiva, ou seja, por mero respeito a autoridade
estabelecida.

Aobediéncia, proposta por Bentham, € aque se fundamenta
no interesse dos governados que escolhem essa via por Ihes ser mais
vantajoso. Essa escolha consciente, da-se por uma decisdo pensada,
racional e nao por qualquer agao motivada pelas emogdes ou por
quaisquer outros motivos semelhantes, como, especialmente, é o da
servidao.

Os governantes, por outro lado, devem buscar a maior
felicidade do maior nimero de seus governados, a fim de que possam
gozarde estabilidade. Vale dizer, ocorre também ai ointeresse de sua
parte,que nada tem que ver com o manter-seno poder por outros meios
que néo este, i. e, o de ser um meio constritivo e eficaz, e ndo um fim
em si mesmo.

Esses argumentos sdo importantes e demonstram que a
solugdo para o problema exposto na introdugéo deste capitulo, bem
como nos itens anteriores, no concernente a obediéncia, esta também
nadoutrina de Bentham. A obediéncia dos governados e a sua critica
racional constante, sdo os fatores fundamentais para que ocorram
reformas sociais construtivas. Reformas sociais racionais estas, oriundas
do livre pensar critico, que ndo sejam circunscritos a um determinado
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pais, mas que tenham alcance em todos os povos, dada a sua postura
ética fundamentada na liberdade, na obediéncia consciente e na
tolerancia. Eis, parece, para Bentham, o que se constitui numa
sociedade politica.
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O DESESPERO DO FIM

Atanasio MYKONIOS
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RESYMO

O presente artigo tem o escopo de promover uma analise critica
sobre o processo de mudanga e a conseqiiente perspectiva da
decadéncia do atual processo produtivo de mercadorias, tendo
como horizonte a superagao da sociedade do trabalho-abstrato.
Nesse sentido faz-se mister refletir e pensar sobre as
contradigcbes experimentadas pelos que nao admitem o fim do
trabalho como forga tautolégica de determinagdo moral dos
individuos, seja pelo lado esquerdo ou pelo lado dos
conservadores do sistema, ambos submetidos a propria
imanéncia da abstragdo sistémica que define o mundo do
trabalho e das mercadorias e que se véem diante de um fim
iminente — o fim do atual modelo.

Palavras-chave: Trabalho — Abstragado Sistémica - Contradi-
¢ao - Esquizofrenia

A METAFISICA DO TRABALHO-ABSTRATO
COMO ABSTRACAO SISTEMICA
Em paises como o Brasil, cujas caracteristicas sdo de
¢ dependéncia ao modelo mundial de produg¢éo de mercadorias, a

mentalidade é toda voltada para a moralidade do trabalho.
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Atriade Trabalho-Dinheiro(Capital)-Mercadoria nos parece
uma perfeicdo metafisica. Todos esperamos, de uma forma oude outra,
gque esse sistema seja eterno “enquanto dure”. Em outras palavras,
sonhamos comum mundo em que haja trabalho para todos, salario para
todos e mercadorias baratas para todo mundo.

Ao mesmo tempo em que- acreditamos nessas verdades
metafisicas, somos compelidos pelo sistema a uma saudavel
competi¢do, na qual os individuos devem interiorizar a idéia e até a
certeza de que sao melhores, uns em relagdo aos outros. Nossas
preocupagdes ditas sociais s&o sempre voltadas nas relagdes
determinadas pelo Trabalho-Dinheiro(capital)-Mercadoria.

Acreditamos que esse tripé é a solu¢ao exata para ajustica.
Ele deve serbom paratodos, eterno, acessivel, controlavel, namedida
dopossivel, extremamente confiavel, eficiente, complacente, humano,
e sepossivel deve conter valores religiosos.

Dentro do sistema, muitos o aceitam por completo. Mas
uma parte consideravel das pessoas encontra problemas relativos aum
dos trés pés da sociedade das mercadorias. Alguns ndo conseguem
trabalhar, ou ndoencontramtrabalho; os que encontramgeralmentendo
satisfazem suas proprias necessidades. Muitos tém dificuldade comas
mercadorias. Estes n&o aceitam a moral da mais-valia, entendemque
0 processo social ndo comportaria mais aimoralidade das mercadorias
sendo expostas como carnes suculentas em agougues de luxo. E por
isso que alguns querem distribuir as mercadorias como sefossem bens
de uso e n&o bens de troca.

Mas parece haver um consenso quanto aos conflitos. Estes
se alojam, nasuamaioria, entre o capital e o trabalho. Os trabalhadores
“honestos” (Kurz)', sdo unanimes em dizer que o capitalista € ogrande
vildo da histdria, pois ele explora a mao-de-obra a ponto de enriquecer
e até promover guerras a fim de manter o préprio sistema. esses

) KURZ, Robert. A honra perdida do trabalho. Grupo Krisis, Alemanha, 1991.
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trabalhadores querem se libertar dos capitalistas e ndo admitem superar
asociedade da maquina-trabalho.

Por outro lado, os capitalistas aceitam a mercadoria, ndo
encontram nenhuma dificuldade com ela, aceitam-na de bom grado e
até constroem teologias que dao sustentagéo ao sistema produtor de
bens de troca. .

Os dois lados, no entanto, ainda nutrem o mesmo sistema
esquizofrénico. Ambos acreditam novalordo trabalho, determinado pela
sua abstragao recorrente, pois cada vez mais, como um moribundo,
essa abstragéo se desordena em torno do desespero de sua propria
sobrevivéncia.

E interessante observar a capacidade humana em construir
grandes e complexos sistemas sociais que, por conta de sua evolugéo
temporal, sdo atribuidos a uma metafisica, como se fossem eternos e
eternizantes. Aontologiados sistemas se confunde com as perspectivas
estruturalistas e platbnicas que ddo uma explicagdo da totalidade
existencial humana. Na verdade, podemos entender esses sistemas
como promotores de uma dose elevada de desumanizagédo. O homem
perdesuacapacidadede determinagao, € apenas mais um que s6 pode
ser explicado pela exceléncia do sistema. Tudo passa a ser o sistema.
Algo que pode ser e ndo ser e que engendra de tal forma uma
mentalidade ontolégica da qual ninguém é capaz, por si, escapar ao
dominio coletivo de grandes abstragées sistémicas.

E certo, no entanto, que as coletividades nao d&o o suporte
paraasobrevivéncia.Dao-nosacertezade que somos herdeiros deuma
determinadalinguagem. E com os grupos que nos vemos culturalmente.
Mas é preciso reconhecer que a sociedade das mercadorias, existente
no processo da sociedade da Maquina-Trabalho foi organizada e se
cristalizou como uma sociedade de massas e massificante, cujos
paradigmas se estabeleciam pela ordem de abstragao sistémica. Os
grandes sistemas explicavam toda a existéncia, até mesmo como
heranca positivistada sociedade do progresso e dasociedade cientifica.
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As abstragdes sistémicas s&o como determinagées
ontolégicas, criam sua proprialégica e sua tautologia. Sdo como finsem
si mesmos. A grande ilusdo que as abstragdes sistémicas produzem
em seus opositores € o fato de que estes imaginam superar o sistema
com o préprio antidoto sistémico. Isto é, quase todas as agbes que se
opdem a abstragdo sistémica tém por-escopo, inconscientemente, a
manutengdomesmodo sistema. Isso se deve ao fato de que aabstragéo
sistémica é de tal dimens&o que abarca os pélos contrarios dentro do
proprio sistema.

‘As sociedades organizam-se emtorno de grandes e pequenos
sistemas abstrativos. E possivel reconhecer como notéria a organizagéo
de muitos sistemas menores em um grande sistema. S&o instituicdes
das mais diversas, algumas fechadas, outras mais sintonizadas comas
demais instituigbes. Quanto mais abarcante a abstragdo sistémica,
mais a tendéncia é de considera-la como ontologicamente sensata e
que deve apenas sofrer ajustes de rumo.

_ Eporessarazao que no interior das abstragdes sistémicas,
os opositores sao ferozes e se digladiam para obterem o poder que lhes
confere a ontologia do sistema. N&o sem razdo é que capitalistas e
comunistas se enfrentaram, tendo como objetivo a conquista do poder
sobre o sistema total.

Nos parece que as sociedades ndo conseguem prescindir
da construgdo de abstragdes sistémicas. Sdo como um fungo que
cresce na histériahumana. Na verdade, trata-se de um conflito histérico
entre as forgas do individuo e as forgas coletivas.

Essarealidade dizrespeito a um corte histérico. Noauge de
um sistema abstrato, que controla a vida e o cotidiano, os paradigmas
s&o de tal ordem e dimensao que pouco ou quase nada se tem a fazer
anao ser refletir sobre aspectos conjunturais que determinam a propria
abstragao sistémica. No auge do sistema, os valores pregados por ele
sdo, de certa forma, cristalinos, por isso & mais facil encontrar
opositores, também muito bem definidos.
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Os paradigmas que sustentam os sistemas abstrativos néo
se sustentampor muito tempo, uma vez que sdocriados e legitimados
por premissas histéricas determinadas pela limitagdo da experiéncia
humana. A experiéncia humana é limitada por causa da construgéo de
hip6teses que, mesmo sendo de probabilidades infinitas, ainda assim
séo limitadas, pois o infinito &, por si, limitado.

Como fruto dessa experiéncia, tendendo quase que
naturalmente auma racionalizagao ideal ou, comoqueiram, perfeita, as
premissas e, por conseguinte, os paradigmas, tém seu declinio
determinado pelasualimitagdo. No processo de declinio, os paradigmas
nado sdo mais capazes de sustentar e explicar a realidade. A crise se
instaura, e com a crise, é possivel que o desespero tome conta das
instituicdes que compéem o sistema.

Por outro lado, o desenvolvimento de hip6teses, em uma
escala progressiva, nos da uma perspectiva inusitada aos meandros
das abstragées sistémicas. Da mesma forma que as hipéteses criam
eimpulsionamsistemas, nointerior dos processos, € possivel observar
que as hipbéteses apontam para possibilidades, tantas quantas forem
possiveis de serem construidas a partirde combinag¢des que tém como
referéncia as hipéteses anteriores. Isto significa que nenhuma hipétese
se funda unicamente em um corte sem passado, sem uma estrada
anterior. Significa dizer que todos os modelos de hipéteses percorrem
um caminho construtivo que nos langa para frente, modelos esses que
se realizam na gama de probabilidades, uma vez que a histéria e a
trajetoriado seu edificio das hipoteses podem advir de uma adversidade
semparalelos.

Umadas caracteristicas provaveis é afragmentagaosocial.
Em algum momento da histéria da abstragéo sistémica, hdum pontode
mutagdo em que o declinio se instaura com tal intensidade que as forgas
institucionais ndo sdo capazes de barrar a mutagdo. O ponto de
mutagao se instaura e com ele o processo de langa para o futuro, como
um projeto que deve realizar hipéteses.
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Pode parecer um processo relativamente determinista. A
l6gicado sistema de abstragéo entraem conflito, talvez ndo previstode
forma determinista, mas porque exatamente entram em cena novos
elementos impostos pela realidade e pela experiéncia, que apontam
incompatibilidades existenciais e essenciais com os paradigmas atuais.
Dessa forma, o conflito se deflagra. .

Agora, é possivel compreender com mais clareza que o
sistema abstrato, que gerou e nutriu a sociedade do trabalho, esta no
processo de conflito ainda néo totalmente deflagrado. O ponto de
mutagao estd em alta voltagem, isto é, o elemento que determina a
mudanga do modelo social estd posto de forma inexoravel. Esse
elemento é constituido pela sociedade dainformagao e pela tecnologia
que esta a frente daciéncia, como testa-de-ferro, potencialmente mais
ativa e rapida como um rastilho de pélvora.

A realidade é uma relagdo continua entre o humano e o
mundo. Naoha, necessariamente, umprimado. Atecnologia, determinada
pela cientificizagdo dos modelos abstrativos como reflexo que toma
forma na presenga das maquinas, € um fator que localiza o ponto de
mutagao.

A IMANENCIA

Em um trocadilho insipido, podemos dizer que aimanéncia
se torna um ima quando atrai opostos. Os opostos devem ser
considerados com identidades préprias, mas vistos sob o foco da
imanéncia, sua oposi¢géo é apenas horizontal, ou como queiramos,
linear, ndo ha, entre as oposi¢des a perspectiva de furar o sistema ou
o bloqueio determinado pelo sistema. Os opostos nem sempre levam
em conta que a conflagragéo de conflitos entre ambos pode apenas
representar, ndo uma superagao do sistema, mas simplesmente asua
manutencgéo.
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Custaaumadas partes ou aambas, compreender que sua
oposigdo sincera nada mais é que a reprodugao “sincera” do préprio
sistema que a oposi¢ao pensa combater com tanto afinco.

Sob um mesmo teto, os defensores da maquina-trabalho
e 0s opositores do sistema capitalista, nem sempre lutam por causas
antagénicas. Muito freqlientemente, sdo faces de umamesma moeda.

Por outro lado, quando um sistema esta no seu apice, a
imanéncia atrai decisivamente um nimero maior de simpatizantes.
Exatamente porque em seu auge, o sistema se torna hegeménico,
institucional, uma ABSTRACAO-SISTEMICA, determinando as relagdes
sociais e sendo explicado — o sistema — pelos paradigmas que se
cristalizam.E mais quedeterminar as relagées entreindividuos, determina,
em certos aspectos, remodela a cultura.

O poder, que procura gerir o sistema, torna-se o poder que
ndo ousa destruir a ABSTRAGAO-SISTEMICA, mesmo que sejaum
poder exercido com uma certa autoridade opositora; se esse poder se
mantiver com a perspectiva imanente, seréa fatalmente tragado pelo
sistema, em todas as suas determinagdes e configuragdes. Nesse
sentido, as contradi¢gdbes apontadas pelas oposi¢des, quando eram
oposicgdes, sdo vividas na sua totalidade quando assumem o poder.

A imanéncia a que todos se submetem, pode ser um
aspectointeressante a serassumido por parte de quemdesejaapenas
manter o poder. Se as oposi¢des viveram, sobretudo, sob a 6tica
institucional da ética politica, defendendo valores como honestidade,
igualdade, justi¢a, probidade, respeito as leis, mas, contudo, perma-
neceram na imanéncia do sistema, inevitavelmente sao atraidas pelo
poder e quando |a se instalam, sdo um arremedo de poder, sdo uma

. colcha deretalhos e ndo espelham mais o ideario que aslevouao poder,
sepultando o que fizeram no passado. Dai os conflitos sociais, éticos,
morais, que advém da necessidade de conquistar ou, mais objetivamente,
tomar o Estado.

Uma parte dos grupos politicos, de outra forma, assume o
_sistema e atua em favor dele. Sdo grupos que atuam com todas
suas
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forgas para manté-lo, fortalecé-lo, para fazer com que seja capaz de
progredir e que tenha legitimidade social e politica, a fim de que
sobreviva. Aimanéncia, para esses grupos, talvez ndo tenha qualquer
sentido. Para eles, o mundo se explica no sistema e sem ele o que
existe é arelagdo da ndo-identidade.

Em certos aspectos, na relag&o entre o poder do sistema e
seus detratores, cabe mais aos opositores encontrarem formas para
furar o sistema e propor algo novo. Contudo, certos paradigmas que
permeiam osistema s&o, muitas vezes, considerados como antecedentes
ao sistema, como formas ontoldgicas que perpassariam esse ou aquele
sistema e em particular, o sistema que vige no momento histérico
contemporaneo.

Nesse sentido, alguns sdo capazes, mesmo estando em
posi¢cdes antagdnicas, admitirem e concordarem, meio a contra-gosto,
que alguns valores sao transcendentes ao sistema e que devem ser
preservados a todo custo.

Outros grupos consideramquealgunsvalores, possivelmente,
tenham sido subvertidos pelos controladores do sistema. Para esses
grupos, a oposigéao teria o papel de recolocar os valores no sistemae,
dessaforma, eles (os valores) teriam o poder de transformar o sistema
em alguma coisa melhor, resgatando a idéia inicial da teleologia
destinada aos valores e que foram prostituidos pelos grupos de poder
que gerem o sistema.

Entado, ha uma idéia de que os valores, transcendentes,
metafisicos, existem e que foram, de alguma forma, manipulados pelos
que ora estdo no poder.

Outra idéia comum é a de que os detentores do poder séo
os “donos” do sistema, e que sdo eles que, ao exercerem o poder,
manipulam os valores e os distorcem, fazendo com que os suditos
sejam enganados e convencidos de que devem obedecer aos ditames
do sistema. Nesse aspecto, os opositores que pensam assim, tém
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como objetivo tomar o sistema no seu todo, ja que este é manipulado
pelas elites dominadoras.

Alguns, também, e por outra parte, acreditam que o sistema
é capaz de criar novos valores. Os defensores do sistema créem que
esses valores, em sendo criados, sdodefinitivos, positivos, necessérios
e fruto da evolugao inexoravel que o sistema traz para a coletividade.
Nesseaspecto, outrossim, os opositores sao firmes em afirmar que, de
fato, o sistema cria valores préprios, mas estes sao contréarios ao que
defendem e porissosentem-selegitimados atomaremo poderereverter
os valores. Aqui; € importante perceber que, de alguma forma, se os
opositores, consciente ou inconscientemente, fazem a critica ao
sistema, tendo em conta a sua imanéncia, serdo tragados,
inevitavelmente.

Mesmo com tantos entraves, é possivel perceber que ha
valores que antecedem a um sistema, e estes entramnele e convivem
com a formagao denovos paradigmas; hé outros valores que sdo criados
e nutridos no interior do sistema, quando da sua evolugao.

Em dltima instancia, todos esses valores - que aqui ndo
importa o seu contetido - sdo o resultado da determinagao e construgéo
dehipéteses, que se desenvolvem a partir da experiéncia anterior, do
passado, e progridemcomoemformade espiral, aumentando o seufoco
e seu horizonte. Ao se langarem para frente, como a necessidade
inevitavelembusca de respostas, o futuro se coloca na sua espléndida

. possibilidade. Sao as hipéteses que nos ddo os valores quando
. projetam o homem e sua coletividade para o futuro.

OS VALORES DA IMANENCIA DA
MAQUINA-TRABALHO

Ao pensar nos valores da imanéncia, no que concerne ao
" sistema da Maquina-Trabalho, o que rege as mentes comuns

como determinagao abstrata & o Trabalho, a Mercadoria e o Capital.
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Nesse sistema, muitas séo as formas de compreendé-lo. Os
valores que permeiam a sociedade e que se tornaram uma tautologia,
um axioma eterno, foram assumidos tanto pelos defensores do
Capitalismo quanto pelos movimentos operarios, movimentos de oposi¢ao
sindical, pelos movimentos populares, que sdo uma realidade no
contexto periférico do cenario global.

Esses valores sdo téo fortes que o que importa para os
grupos de oposi¢do € transformar o sistema e manter tais valores.
Ironicamente, parte desses valores também é compartilhada pelos
detentores dopoder.

Trabalho e mercadorias. Para os opositores, a mercadoria
deve permanecer controlada porumaentidade supra-individual, mantendo
intacta a virgindade e a santidade do trabalho, pois, com ele, o homem,
acreditam os opositores, sera conduzido radicalmente a sua propria
realizagdo. E arealizagdo da existénciaindividual e coletivadeterminada
pelo Trabalho, organizando os tempos, as medidas, a cultura e ofuturo
do homem.

Em certamedida, as oposi¢ées sdo vitimas de um processo
dearmadilhas. O que fazer? Para muitos, o que resta é lutar ferozmente
contra os capitalistas e arrancar-lhes toda forma de poder e todos os
recursos parapromover aigualdade.

Mas paraambos, detratores e situagdo o que deve permanecer
incélume é o Trabalho, na sua forma mais abstrata. Essa abstragdo
atinge varios niveis das relagdes sociais, do ponto de vista da categoria
material da produgéo de bens de consumo, até a ABSTRA(;AO, como
uma imagem concebidaem forma de nuvem a pairar pelamente coletiva,
controlando as consciéncias.

Esse valor, mais arraigado que aMercadoria, & trazido como
um totem que explica a vida humana, que da sentido a histéria do
homem, que da o primado do sujeito sobre o mundo, na sua forma mais
acabada que é o esclarecimento. ABATRACAO-SISTEMICA absorve
aidéiado Trabalho e a contemporiza de tal forma que permanece atual
e com forgarenovada.
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O que causa um ponto de mutagdo nesses valores é a
maquina. A méaquina gerida pela informagédo. O Trabalho-Abstrato é
desordenado. Tudo se transforma em uma grande confuséo.

Atautologiado Trabalho gerou outra, tdointensa e profunda
quanto o Trabalho. Gerou a tautologia das MERCADORIAS. N&do se
pode adquirirmercadorias sem o trabalho, sem o salario, sem o ganho
“‘justo” do “trabalho” realizado como FORCASOCIAL ABSTRATA.

Eisai umvalor surpreendentementenovoparaa humanidade.
As mercadorias se tornaram mais fortes e poderosas que até mesmo
opréprio Trabalho. Emcertamedida, ficaaidéiade que as Mercadorias
sd0 mais socializantes que o Trabalho em Abstragdo, porém, a
imposigao ideoldgica do sistema nos dé a certeza de que o Trabalho é
o comego e o fim de tudo.

Mas o Trabalho comega a serextinto. Naopara os paises da
periferia. Para estes, aindahavera uma legido de escravos a explorar:
faxineiros, guardadores, vigias, pedreiros, digitadores, etc.

Mesmo com a extingdo notéria do Trabalho em forma de
ABSTRACAO-SISTEMICA, os paises da periferia, dependentes, ndo
conseguem encontrar alternativas que nao as de melhorar o “sistema”
por meio de paliativos sociais, como o esforgo de dar forgas ao Estado
afim de que este promova a “cidadania” para os pobres, por meio de
Trabalho, Dinheiro, Mercadorias, em resumo, tendo como perspectiva
asociedade do Desenvolvimento e Crescimento. Isto significa azeitara
arquitetura social a fim de garantir os valores mais caros ao sistema, ou
seja, manter o capitalismo controlado por meio de umordenamento que
leve em conta uma certaigualdade, um controleambiental e uma falsa
certezade que tudo seradevidamente projetado em favorda sociedade
dasigualdades. Assim, as mercadorias sao de toda ordem, até mesmo
recursos e atendimento assistencial.

Osvaloresdaimanénciaestao enraizados a tal pontoque os
opositores ndo percebem que a tautologia construida em torno do
Trabalho e das Mercadorias apenas fortalece um sistema que esta
prestes a desmoronar.
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Mesmo que o sistemadesmorone, os valores ultrapassaréo
as fronteiras do tempohistéricoe em forma de possibilidade entrardoem
didlogo, em conflito, em contradigdo com os sistemas que serdo
construidos. As hipé6teses se langardao novamente para o futuro.

E dessa forma que n&o se pode pensar em um sistema
futuro, seja ele qual for, apenas como uma nao-identidade do passado,
recusando-se a olhar para as hipéteses anteriores. O sistema, ou os
sistemas futuros, passara por aquilo que hoje existe. Havera uma
superagdo e nao simplesmente uma negagdo. Numa construgdo
dialética, aforgado processo sera sempre ambigua e reveladora, de tal
formaque tudo esta por ser feito e, ao mesmo tempo, tudo é determinado
pela forga das contradigdes e das relagdes das hipoteses.

OS MOVIMENTOS POPULARES

Noentanto,aindanos parece dificilempreenderouinserirum
debate sobre o fim da sociedade do Trabalho, especialmente no
ambiente dos chamados movimentos populares organizados, em um
contexto de paises e coletividades periféricas, do ponto de vista do
centro das decisdes da globalidade do capitalismo. Essa dificuldade &
inerente ao processo que ainda se vé engajado na critica do sistema
capitalista, contudo, tendo em vista a prépria imanéncia da sociedade
do Trabalho e das Mercadorias. Dessa forma, &€ compreensivel que as
organizagoes de inspiragdo marxista ou, simplesmente de oposi¢do ao
sistema, aindatenham resisténcia em compreender a necessidade de
superar a sociedade da ABSTRAGCAO SISTEMICA determinada pelo
Trabalho e Mercadoria.

Ao ver o sistema a partir da 6tica periférica, os movimentos,
aomesmo tempo querem amudanga ras néo vislumbram-na de forma
clara, tambémem virtude da necessidade de auto-afirmag¢ao em relagéo
a sua propria condi¢ao social, politica e econdmica.
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Constréi-se no seio desses movimentos, toda ordem de
preconceitos, principalmente contra os defensores do fimdesse modelo
que morre a cada dia. Ora, sem que percebam, séo tragados pela
imanéncia do proprio sistema. Seu autoritarismo se confunde com sua
boa-vontade. Sdomembros de umaconfraria que quer mudar e salvar o
mundo. Como bons samaritanos, estdo sempre alerta, prontos para
lutar pela causa dos pobres e desvalidos.

Todo sistema em seu interior percebe conflitos. As partes
embatem-se continuamente. uma parte das partes ndo entende o
sistema. Outras partes querem a hegemoniado sistema. Poucas partes
conseguem conceber o que de fato é o sistema. Dentre essas partes,
algumas, ao conhecerem o sistema, fazem-no com o propdésito de
utiliza-lo conforme os seus interesses. E ha os que ainda se tornam
antagonistas, queremquealgumaparte do sistemasobreviva, exatamente
aquela na qual acreditam. Todas essas partes, muitas ou poucas,
digladiam-se constantemente, mas naosao capazes de furaro sistema.
Entendem que ha algo de metafisico nele que deve ser preservado. De
certaforma, créem que alguns valores saotrazidos de outrolugar, de um
lugar (tempo e espago) que guarda verdades ontologicas e que foram
subvertidas pelos oportunistas (vide topico anterior). Assim & que esses
grupos se mantém mobilizados, uns contra os outros, apenas com o
intuito de fazer prevalecer suas determinagées, que também acreditam
serem metafisicas.

Mas ha uma minuscula parte que enxerga o sistema e o
entende como é e percebe que é preciso fura-lo e supera-lo. O fato é que
essa parte também — e sempre —corre o risco de se tornar um baldo de
ensaio ou, pior que tudo, tornar-se um farol para cegos e mais: um
punhado de autoritarios e esquizofrénicos.

Como Nietzsche? observava, quando as coisas estao ruins
na sociedade, a filosofia se torna necessaria. E é com a filosofia que é
possivel furar o sistema. Na verdade é preciso frisar que ndo sé coma

WNIETZSCHE, Friedrich. Obras incompletas. Os Pensadores, 1996.

Phronesis, Campinas, v.6,n°1, p.188-210, jan.fjun., 2004



202

A.MYKONIOS

filosofia, mas ela é um poderoso instrumento para a compreensé&o do
sistema.

Mesmo comtodos osinstrumentos de analisecritica a favor
dessa minascula parte, para furar o sistema, ainda sera preciso
compreender que nada se faz sem liberdade. A liberdade é o caminho
para a verdade, exatamente com a perspectiva de que pode haver
alguma verdade. E possivel que ela ndo esteja em lugar algum, talvez
nem mesmo no fim do caminho3.

Os opositores e mobilizadores das massas acreditam em
Platéo. Talvez asuaimensamaioria sequer tenha ouvido falar de Platéo.
E provavel que tenham muito boa-vontade para “transformar”, de forma
“radical’, o mundo em que vivem. N&o admitem a realidade, ou, alias,
~admitem-na para mostra-la aos outros, a fim de que suas teses se
configurem como mantenedoras de um caminho que deve ser,
forgosamente, seguido pelos platénicos. Arealidade, para os platénicos,
como dizia Popper*, ndo passa de suspeigéo, tudo é corrupgao, tudo
é passivel de mudanga, tudo precisa mudar para encontrar o reino da
verdade.

Ha algo no fim que deve serrealizado. Por isso, os movimentos
com essa inspiragdo ndo sao livres. Estéo presos ao comego e ao fim.
Ha uma ontologia que os persegue cegamente, transformam-se em
perseguidores intransigentes daverdade. Esquecemque a verdade esta
em tudo e em nada, ao mesmo tempo, mas ela s6 deve ser vivida tendo
como fundamento a liberdade, pois a verdade s6 existe fundada na
LIBERDADE.

Tudoissotidoacimanéosignificaque ndo hajaanecessidade
de mudanga. A mudanga, para os platénicos, deve ser vista com
suspeita, eladeve, inexoravelmente, caminhar para o que a verdade do
mundo da idéias determina.

() HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In Os Pensadores, 1973.
@ POPPER, Karl. R. A sociedade aberta e seus inimigos. In Cldssicos Liberais.
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E verdade que ha um mal-estar presente na sociedade.
Alias, sempre houve esse mal-estar, a ponto de todos se sentirem
profundamente incomodados com o que existe. Os fatos que se
apresentam aohomemsaodados, mas asrelagdes sociais na atualidade

O mal-estar também deve ser compreendido a partir da
busca dos paradigmas dessasociedadecapitalistae aponta-los emsua
determinagéo equivoca.

AS CONTRADICOES E OS ESQUIZOFRENICOS

Em momentos de transigéo, todos se sentem incomodados.
Ha um mal-estar profundo que acomete a todos. Nesse sentido,
sintomas sdoobservados e experimentados. A crise seinstala. Movidos
pelaidéiaplatdnica darealizagdo das verdades, as esquerdas se pdem
em movimento, como objetivo de retorcer aferros o capitalismo. Pouco
resta a ser feito? Ndo sabemos. Ha temas que devem ser postos na
mesa das necessidades? Sim. Ha campo para a mobilizag&o social?
Talvez. O meio-ambiente estd ameagado. O capitalismo industrial de
exploragdo destruiu quase todo o planeta.Os ecologistas, parte
consideravel deles, se vém asturras com a preservagao e os modelos
capitalistas de inspiragéo light, tentandomanter anatureza e aestrutura
capitalista de sobrevivéncia social. Muitos querem repercutir o caos que
se apresenta.

Os esquizofrénicos sociais, 0s mecanicos de manutengao
da sociedade, os projetistas, os planejadores, os controladores, estdo
commedo. Muitos tém saudades da bi-polarizag&o do mundo, quando
todos tinham, ao menos, uma referéncia para combater a outra. Hoje
ndo se encontram espagos sociais para discutir a superagédo dessa
sociedade.

Quanto mais se aproximam as contradigbes, mais se
explicitam os paradoxos, mais perplexos todos ficam, em torno da
fogueira,imaginando umfuturoque ndo existe, projetandonofuturoalgo
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do passadoque pode sobreviver. E certo que haveracoisas que deveréo
sobreviver. Havera a construgéo de novas hipéteses que levaréo em
conta o cabedal do passado. Mas o pavor também nos toma e as
incertezas séo tamanhas que tudo parece girar, sem um centro, semum
ponto de referéncia.

O mais incrivel é a capacidade que o capitalismo teve em
submeter a humanidade, em tao pouco tempo, a uma determinagéo
imanente que se tornou uma tautologia absurda e inconsequiente. Se é
fruto de minorias; se é consequliéncia natural do processo evolutivo,
como queriam Hegel e Marx®, além de Darwin; se € o resultado da
submissao das massas; se foi uma realizagéo das mentes perversas;
se foi um constrangimento inexoravel; se foi uma falha originada pela
psicose humana ou se foi a boa-vontade dos arquitetos sociais, talvez
n&o importa. E possivel que todas essas causas sejam verdadeiras.
Provavelmente havera outras e tantas que n&o seremos capazes de
identificar.

CONSIDERAGOES FINAIS: A CAMINHO DO FIM

Ofim esta préximo? De que fim podemos falar? Dizemos do
fim de um sistema. O sistema determinado pela ABSTRAGAO. O que
podemos denominar uma ABSTRAGAO-SISTEMICA. O sistema que
impde uma escravidao planetaria. A histéria pode nos mostrar que os
sistemas se transformaram, mudaram, expiraram. Outros sistemas se
moldaram e tornaram-se, eles mesmos, em fator de superagéo. E
possivel, que no sistema capitalista atual, ainda convivam elementos
das relagdes pré-capitalistas, relagdes estas encarnadas pelo sistema
de produgdomanufatureira. Aindahabolsdes feudais que convivemcom
relagdes pds-industriais. Nos paises da periferia do sistema, esses
elementos s&o mais visiveis e motivo de riso por parte dos chamados
paises desenvolvidos.

® KURZ, Robert. As leituras de Marx no século XXI. Grupo Krisis, 2001,
(www.krisis.org).

Phrénesis, Campinas, v.6,n°1,p.189-210,jan.jun., 2004



205

O DESESPERO DO FIM

Emtodos oslugares, talveznao sejapossivel viver o sistema
em sua pureza. O capitalismo puro, também em si mesmo, se
transforma. Relagdes se dependéncia se verificam em todos os niveis
egraus. O mundo é um grande mosaico. Contudo, parece haver em
todos os quadrantes, uma abstragdo que permanecesobreacabegade
todos. Umanuvemquepairasoberana e queditaaconformidadedavida
e do cotidiano, a ponto de submeter a todos ao modelo das relagdes
contemporaneas.

Ofimnos langapara o que podemos imaginar como o NADA.
Assim, € melhor manter o que se tem, mesmo em um sistema obscuro
eexplorador que o NADA. Com aproximidadedo FIM, o NADA parece
serum estigma quepersegue atodos. Opavordiantedo FIM éimaginar
que nao sera possivel nem mesmo manter o minimo do que se tem.

O sistema vive nas pessoas, elas se submetem a ele de tal
modo, que suas vidas perdem sentido. Em qualquer momento da
histéria, os sistemas se tornam coercitivos. Por um lado parece ser
normal que isso ocorra. Nos parece ser o conflito infindavel entre o
coletivo e o individuo, entre o ideal e real. Em muitos casos, o sistema
se arvora a determinar, até de forma desumana, a existéncia humana.
O sistema se converte em sintese. Asintese docomego e a sintese do
fim. E a sintese que permanece insdlita, incélume, como uma esfinge
anos observar e a conduzir o cotidiano.

Aqui, o FIM pode representar a extingao de uma SINTESE.

Esse sistema ndo pode durar muito tempo. Nada durauma
eternidade. Nada pode ser uma eternidade. Mesmo que o sistema
produtivo com base no TRABALHO e nas MERCADORIAS fosse
perfeito, ndo durariaindefinidamente. Emalgummomento, os processos
internos desenvolvidospelas hipotesescriadas, pressionariamo sistema
eos seus grandes e aparentemente duradouros paradigmas, gerando
conflitos que se expressam em suas contradigoes.

Diferentemente da natureza, a mente humana comporta
uma gama de possibilidades que se configuram em construgdes
infindas. Como dito anteriormente, as hipéteses nos langam para o
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futuro, projetando-nos parafrente. Essa projegao nos coloca diante de
nossas proprias relagdes.

No entanto, temos sempre a idéia de que o sistema, como
o fruto da SINTESE COLETIVA, ndo muda, ou melhor, ndo deveria
mudar. A mudanga nos parece algo complicado e doloroso. Os
sistemas s@o concebidos por meio de uma relagao intensa entre
coletivo e individuos, de tal forma que as tensdes se conflagram
constantemente. A imanéncia d4 aos individuos uma certa impoténcia
diante da magnitude do que esta para ser transformado.

Em outras palavras, talvez seja possivel conceber uma
mudanga porsi,como uma natureza estrutural das coisas, como todas
as coisas assim s&o. E possivel, por outro lado, que a mudanca seja
uma provocagao, uma determinag&o dos individuos. Mais que isto, a
mudanga do sistema pode advir pela habilitagdo platdnica que se instala
narealidade e procura transforma-la conforme os seus ditames.

Para muitos, a mudanga significa, por si, o FIM.

Sempre haverd, no entanto, um conflito velado entre os que
defendem a mudanga do sistema por meio de uma intervengao macica
dosindividuos que se convertem em sujeitos, diante domundo (sistema)
que deve ser mudado. Ha outros que compreendem a mudanca do
sistema como algo inevitavel, fruto da histérica luta entre contrarios e
contradi¢gdes, que se manifestam no bojo do processo que cria as
antiteses, vislumbrando ofim comoumatrajetériaforgosamente delineada,
realizando umadeterminagao histérica esperada.

Também se encontram os que observam o andar da
carruagem e percebem que mesmo com apassividade dos individuos;
o mundo caminha e muda, e por conseguinte, os sistemas mudam
inexoravelmente. De fato, ha uma mudanga que se verifica. Mas 0s
individuos nela se encontram e nela atuam constantemente.

Mas amudanga pode n&o significar que o fim esteja préxima
Por outro lado, o fim sempre acontece e sempre € o que se verifica na
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histéria. O fim que se torna um determinado comego e que determina
o caminho para o fim.

Também naoparece possivelque ohomemapenas sejaum
ente passivonanatureza. Ele é um serque age emvirtude da construgéo
de suas préprias hipoteses, ja em um processo de distanciamento do
que podemos chamar de experiéncia originaria. Visto do ponto em que
se encontra o homem, agora, ele foi capaz de elaborar e acumularum
volume tal de hipéteses que sempre o langam para o futuro, e que nos
parece dificil elaborar um caminho de volta s chamadas origens até
consideradas ingénuas. '

O mundo criado pelo homem é o mundo de sua consciéncia
e também mesclado pelo mundo em que se encontra. Ao dar um valor
excessivo a sua razdo, como mentora do mundo exterior, e ao criar o
primado da consciéncia do sujeito do conhecimento distante do mundo
e da natureza, esse homem encontra dificuldades em promover um
didlogo entre o movimento e a sua consciéncia, entre suas hipéteses e
as fragmentagdes determinadas pelo tempo, pela mutabilidade.

O fim esperado pelo homem pode ser a &nsia de vislumbrar
uma SINTESE ESTATICA, perfeita, ideal, iluminada. O fim pode ser, por
outra forma, uma tentativa honesta de incluir a consciéncia no mundo
enaofazé-laumprimadoparaachamadatransformagao como principio
darazéo. Os ditames sociais ndo sdo esclarecidos exclusivamente pela
nogao da razéo e das luzes. E preciso compreender o homem em um
emaranhadoderelagdes erelatividades.

O fim dos sistemas é um processo que, de uma formaou de
outra, serd um processo queirrompera na histéria, como irromperam as
mudangas, apesar datentativade compilaros movimentos e projetar as
sociedades conforme modelos ideais.

Haum FIM que esperaatodos. Mas os fins estardo conforme
asrelagdes determinadas pelos individuos e pelas coletividades.
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Contudo, é possivel que o sistema vigente, o sistema que
determinou a dependéncia de muitos povos e de milhées de pessoas
esteja acaminho do FIM. Em que medida se dara o fim? O problema de
muitos é como acelerar a chegada do FIM. Para outros, trata-se de
anteveroque viradapés o FIM. Assim como as religides tentam explicar
apoés-morte, cabe aos futuristas determinar o que sera um outro modelo
social apés o FIM do capitalismo.

Apesar de todas as consideragées anteriores, o fato é que
ha uma imensavontade de fazer com que o Capitalismo seja superado.
A superagao desse sistema ndo pode deixar de levar em conta a
superagdo do TRABALHO e dasMERCADORIAS, em sua determinagédo
das relagdes sociais.

Com o sistema claudicante, tendo um dos pés em franco
processo de amputagao clara, o outro extremo ndo podera ser mantido
por muito tempo. O FIMvira. O pé amputado é odo TRABALHO EM SUA
ABSTRAGCAO, e o outro pé sdo AS MERCADORIAS que entrardo em
sua proépria contradicdo, no momento em que ndo houver como
defini-las como tal.

O fim do capitalismo pode estar proximo ou até mesmo a
perderde vista.Mas ha condigbes parasua superagao, como antes ndo
eram possiveis. A passos largos, observa-se que os paradoxos do
sistema se colocam cada vez mais a vista. O chamado neo-liberalismo
apresenta as claudicantes determinagdes do capitalismo. Em meio &
turbuléncia social, que varre os continentes em buscade desempregados,
em busca de mercados, em torno de ESTADOS desesperados que
anseiam por investimentos, num jogo de cartas marcadas, o valor dado
as mercadorias, simplesmente dado pelo incremento da tecnologia,
numa insisténcia platbnica de manter o sistema, revela, por mais
incompreensivel que possa parecer, o comego do fim, o DESESPERO
DOFIM.

Talvez ndo seja o caso de se discutir com mais exaustao se
o sistema tem consciéncia de que o fim se encaminha ou se apenas ele
(o sistema) caminha com a ingenuidade de que estad cumprindo com o
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seu destino, acreditando cumprir com o vaticinio do progresso a todo
custo.

N&o se teme pelo que ndo se conhece. Os que se agarram
ao sistema ou a suaimanéncia e se desesperam com o FIM ou com o
que pode haver ale dofim, temem,emverdade, o que ja experimentaram
e o0 que conhecem, véem e sentem. Por isso submetem a critica,
sempre, &s mesmas perguntas infantis: como se dara isto; como sera
aquilo; o que fazer; como fazer; o que sera.

Como bonsfariseus, querem respostas e os que sabem que
ndo podem da-las, sdo desqualificados e amedrontados pela
incapacidade de se submeterem a realidade e a proposta de uma
construgao da histéria.

O sistema de abstragdao planetario, determinado pela
MAQUINA-TRABALHO, esta a deriva, mas muitos e por muito tempo
ainda permanecerao a bordo com o firme propaésito de salvarem o que
resta ou o que imaginam ser aquilo que vale a pena ser salvo.
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O PROBLEMA DO COGITO: DESCARTES,
NIETZSCHE E RICOEUR

" Rui Teixeira RANDI'
(PUC-Campinas)

RESUMO

O presente artigo tem como finalidade apresentar trés
consideragdes acerca do cogifo: a primeira & apresentar seu
nascimento, em Descartes; a segunda é a de Nietzsche, que
decretou a sentenga de morte ao cogito da formula cartesiana;
e a terceira consideragao é um confronto entre o cogito exaltado
por Descartes e o cogito demolido por Nietzsche, apresentado
no prefacio da obra O si-mesmo como um outro de Paul Ricceur.

Palavras-chave: cogito, consciéncia de si, corpo, sujeito.

1. DESCARTES: O COGITO EM SUA ORIGEM

No Discursodo Método e nas MeditagGes, Descartes aponta
caminhos que nos levam a fundamentagao do conhecimento. E nesse
percurso que se funda o cogito.

" Mestrando em Filosofia, area de concentragdo em Etica, pela PUC-CAMPI-
NAS —Bolsista CAPES - PROSUP 1.
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O pontode partida no Discurso do Método para se alcangar
0 cogito é a duvida. Mas em que consiste essa duvida. Trata-se,
precisamente, de um exercicio metodolégico que tem como mira
aniquilar as fontes do erro no processo do conhecer. O exercicio da
duvida, por sua vez, se faz através de quatro regras para a direg&o do
espirito ou regras do método, a saber: 12).regra da evidéncia: “nunca
aceitar algo como verdadeiro que eu ndo conhecesse claramente como
tal; ou seja, de evitar cuidadosamente a pressa e aprevengéo, e de nada
fazer constar de meus juizos que ndo se apresentasse tao clara e
distintamente e meu espirito que eu néo tivesse motivo algum de duvidar
dele™ ; 22)regra daanalise: “repartir cada uma das dificuldades que eu
analisasse emtantasparcelas quantasfosses possiveis e necessarias
a fim de melhor soluciona-las™; 3®) regra da sintese: “conduzir por
ordem meus pensamentos, iniciando pelos objetos mais simples e
mais faceis de conhecer, para elevar-me, pouco a pouco, com galgando
degraus, até o conhecimento dos mais compostos, e presumindo até
mesmo uma ordem entre 0s que ndo se precedem naturalmente uns aos
outros™; 4?) regra da enumeragdo: “efetuar em toda parte relagées
metddicas tdo completas e revisées tdo gerais nas quais eu tivesse a
certeza de nada omitir®

Posto as regras para se obter um conhecimento verdadeiro,
Descartes, na quarta parte do Discurso do método, inicia sua anlise
gnoseologica. Primeiro, com referéncia aos sentidos ou conhecimento
sensivel, depois sobre as certezas matematicas e por fim o proprio
pensamento é passado pelo crivodaregra, e conclui: “aoconsiderarque
0s nossos sentidos as vezes nos enganam (...) e por existirem homens
que se enganam ao racionar, mesmo no que se refere as mais simples
nogées de geometria (...) e considerando que quaisquer pensamento
que ocorrem quando estamos acordados nos podem também ocorrer

@ DESCARTES, R. Discurso do Método, segunda parte § 7.
@1d., ibid., § 8.

“wid,, ibid., § 9.

®d., ibid., § 10.
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enquanto dormimos (...) decidi fazer de conta que todas as coisas que
até entao haviam entrado em meu espirito ndo eram mais corretas do
‘que as ilusées de meus sonhos™.

Assim sendo, continua Descartes; “(...)ao mesmo tempo
que euqueriapensarque tudo erafalso, fazia-se necessario que eu, que
pensava, fosse alguma coisa. E, ao notar que'esta verdade: eu penso,
logo existo, era tao sdlida e tdo correta que as mais extravagantes
suposigbes dos céticos ndo seriam capazes de lhe causar abalo,
Jjulgueique podia considera-la, sem escripulo algum, o primeiro principio
da filosofia que eu procurava™ . Eis aqui, portanto, a primeira certeza
cartesiana: o cogito.

Nas Meditag6es, Descartes também aborda a questao da
davida e do cogito. Com argumentos semelhantes ao do Discurso do
Método, Descartes acrescenta a hipétese de um génio maligno para
levar a davida ao extremo, a chamada duvida hiperbdlica, que até as
idéias claras e distintas sdo postas em xeque. Mesmo assim, como no
Discurso do Método, essa davida e essa hipétese do malin génie
também levam a certeza do cogito: “Nao ha, entao, divida alguma de
que existo, se ele me engana; e por mais que me engane, nuncapodera
fazer com que eu nada seja, eriquanto eu pensar seralguma coisa. (...)
se faz necessario concluir e ter por inalteravel que esta proposigéo, eu
sou, eu existo, é obrigatoriamente verdadeira todas as vezes que a
enuncio e a concebo em meu espirito.® Nesse sentido, somente sou
algoporque penso, porque souum ser pensante: Descartes mesmo diz:
“se deixasse de pensar, deixaria de existir”.

Examinando em que consiste esse algo, Descartes analisa
o corpo e a alma®: conclui que esse algo € uma coisa que pensa. Mas
0 que é uma coisa que pensa? Segundo ele, € uma coisa que duvida,
concebe, afirma, nega, quer, ndo quer, imagina, sente.

®1d. ibid., quarta parte, § 1.

M1d., Ibid.

® DESCARTES, R. Meditagées sobre a Filosofia Primeira., segunda meditagdo., § 4.
®|d., ibid., §§ 6-7.
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A partir dessa primeira verdade tenho a possibilidade de
conhecer as coisas através do entendimento - que é a ferramenta por
exceléncia do pensamento — como, por exemplo, 0 corpo e sua
natureza, bem como aquilo que esta fora do pensamento, ou como
Descartes nomeia, a res extensa."®

Todavia, ao aplicar seu espirito na pesquisa das coisas
extensas, Descartes se questiona se as faculdades cognoscitivas sdo
adequadas o suficiente para conhecer aquilo que nao é identificavelna
consciéncia. Tragando uma ontologia da idéia, Descartes recorre ao
principio de causalidade'' para posteriormente comprovar a existéncia
deumaidéiaperfeita “infinita, eterna, imutavel, independente, onisciente,
onipotente e pela qual eu proprio e todas as coisas que séo foram
criados e produzidos™*?, isto €, a idéia de Deus como garantia segura
da existéncia das coisas extensas.

Examinadoas questGesmaisrelevantesno que concerneao
cogito em Descartes, nosso proximo passo € apresentar a critica
nietzscheana.

2. NIETZSCHE E A DESCENTRALIZACAO DO COGITO

Se em Descartes encontramos um cogito senhor do
conhecimento e da verdade, um primado da consciéncia transparente
para si mesma — em Nietzsche encontramos uma estrita rejeigéo e
inversdo do pensamento cartesiano.

Aobrade Nietzsche é apresentada por aforismos e também
através de poemas, o0 que ja caracteriza de inicio sua recusa pela
filosofia tradicional. Além de fil6sofo, Nietzsche também era filélogo, o
que o faz defender uma filosofia ndo mais alicergada na procura de um

(19 Cf. §§ 11-18 da segunda meditagdo., Famoso exemplo do pedago de cera

(1) DESCARTES, R. Meditagées sobre a Filosofia Primeira., terceira meditag3o., §§
6-21.

(211d., Ibid., § 22.
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conhecimento verdadeiro, de certezas lltimas, mas um “interpretar” e
um “avaliar” doqueja se conhece. Todavia,esseinterpretarndo pode ser
exclusivamente obra darazao pura, como veremos adiante.

Selecionamos os Fragmentos Péstumos de 1882 e 1884,
eaobra Para Além de bem e Mal como uma opgéao para estudarmos
acritica nietzscheana ao cogito cartesiano. Tal escolha se deve ao
curso cinco aulas sobre Nietzsche do prof. Dr. Oswaldo Giacéia
Junior — IFCH - UNICAMP, especificamente a 22 aulaem que trata da
“unidade do sujeito em Nietzsche” sob a 6tica do corpo.

Nos fragmentos Nietzsche toma como ponto de partida o
corpo:

“Ponto de partida: do corpo e da fisiologia: por qué? Nés
obtivemos a correta representagdo da espécie de nossa
unidade subjetiva, a saber, como governantes a testa de
uma comunidade, ndo como ‘almas’ ou ‘ forgas vitais’; do
mesmo modo, da dependéncia desses governantes com
relagdo aos governados e as condigoes da hierarquia e
divisdo do trabalho como possibilitagdo simultaneamente
das singularidades e do todo™?

Para Descartes, o ponto de partida era a unidade da
consciéncia entendida como intelecto. Assim sendo, na metafisica
tradicional, a simplicidade, a unidade e a imaterialidade eram os
atributos que caracterizavam a teoria tradicional do sujeito. Nesse
fragmento ocorre umainversao dametafisicatradicional, pois aoinvés
de unidade, temos a multiplicidade; ao invés de imaterialidade, temos
a questao fisica do corpo. Dai entendermos a metafora da unidade
subjetiva entendida como corpo e como polis, como comunidade
organizada: a idéia de uma organizagao politica € umaunidade, todavia
€ composto de uma multiplicidade. Com referéncia a hierarquia e
divisdo do corpo, podemos entender a possibilitagdo simultdnea das
partes e do todo (cabega e membros). Metaforicamente, o governante

(YNIETZSCHE, F. Fragmentos péstumos., § 40.
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deum Estado é aconsciéncia: elagoverna, tragadiregéo, daas pautas
mais gerais da vida em comum, mas n&o é onipotente. A consciéncia,
portanto, ndo é onipotente em relagéo ao corpo.

Nietzsche exacerba na sua descentralizagdo do cogito
quando valoriza até o ndo-saber, isto &, aignorancia. Elatomaogoverno
como metafora da unidade do sujeito: )

“Pertence as condigbes segundo as quais pode haver
governo uma certaincertezaem que o dovernante deve ser
mantido a respeito das disposigbes particulares e até das
perturbagées da comunidade ™'

Aconsciéncia, ao contrario da posi¢ao iluminista tradicional,
n&o deve possuirtransparénciacompleta, pois assim n&o seria possivel
exercer sua fungéo adequadamente. Diz Nietzsche:

“Em resumo: obtemos uma apreciagéo também para o ndo-
saber, o ver por alto, o simplificar, o falsear, o perspectivo.
O mais importante, porém é: que nés entendemos o
comandante e seus subalternos como sendo de idéntica
espécie, todos sensiveis, volitivos, pensantes e que portoda
parte onde vemos ou adivinhamos movimento no corpo, nés
aprendemos a ‘inferir’ uma vida complementar, subjetiva e
invisivel. Movimento é uma simbdlica para o olho; ele indica

que algo foi sentido, querido, pensado™*

Para Nietzsche, o comandante (a consciéncia, razao) eos
subalternos (os impulsos, afetos) sdo damesma espécie: existe razéo
nos sentimentos e existem sentimentos na razéo. De modo similar a
idéia de ménada em Leibniz, mas vista como uma unidade.

Um outro ponto que Nietzsche ataca é a questdo das
“certezasimediatas”, tal como o “eu penso” de Descartes ou o “eu quero”
de Schopenhauer.

(191d., ibid.
(5)1d.. ibid.
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“Ainda ha ingénuos observadores de si mesmos que
acreditam existir “certezas imediatas”; por exemplo, “eu
penso”, ou, como era superstigdo de Schopenhauer, “eu
quero”: como se aqui o conhecimento apreendesse seu
objeto puro e nu como “coisa em si”, e nem de parte do
sujeitoe nem de parte doobjetoocorresse uma falsificagdo™®

Segundo Nietzsche ha uma contradictio in adjecto nesses
termos (“certeza imediata”, “conhecimento absoluto” e “coisa em si”),
isto &, uma contradigéo nos préprios termos, no adjetivo. Para haver
certeza é necessario mediag&o, o conhecimento ndo pode ser absoluto,
mas somente relativo, e a “coisa em si” s6 se pode falar de fendmeno.
Vamos nos deter notermo “certeza imediata” noexemplo do “eu penso”
cartesiano:

“que o povo acredite que conhecer é conhecer até o fim; o
filbsofo tem que dizer a si mesmo: se decomponho o
processo que esta expresso na preposigao ‘eu penso’, eu
obtenho uma série de afirmag6es temerérias, cuja
fundamentacgéo é dificil, talvez impossivel—porexemplo, se
sSou eu que pensa, quetem de haver necessariamente um
algoque pensa, que pensar é uma atividade e efeito de um
ser que é pensado como causa, que existe um ‘Eu’, e
finalmente, que ja esta estabelecido firmemente o que
designar como pensar — que eu sei o que é pensar”'’

O povo aqui é para Nietzsche a tradigdo da histéria da
filosofia moderna: ele refere-se aqui a Descartes, Kant, Schelling,
Hegel, Fichte, Schopenhauer. Nesse aforismo Nietzschequerdizerque
estes fil6sofos foram seduzidos pela gramatica da linguagem. Para
Nietzsche, a filosofiamoderna nada mais é do que uma consagragao
teéricada crendice popular. O filésofo que ele se refere nesse aforismo
é aquele que vai examinar novamente a proposi¢éo “eu penso”. A

te) |d,, Para além de bem e mal. § 16.
7d. Ibid.
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pretensdo de Nietzsche em ultima analise é colocar em quest&o o valor
daverdade:

‘0 que é entdo a verdade? Uma multiddo movente de
metaforas, de metonimias, de antropomorfismos, em resumo,
um conjunto de relagées poética e retoricamente erguidas,
transpostas, enfeitadas, e que depois de um longo uso,
parecem a um povo firmes, canoniais, e constrangedoras:
as verdades sao ilusées que nés esquecemos que o s&o,
metaforas que foram usadas e que perderam seu cunho e
que a partir de entdo entram em consideragéao, ja ndo como
moeda, mas apenas como metal™®

Nosso préximo passo € apontar a analise que Paul Ricceur
fazde Descartes e Nietzsche na suajornadaauma hermenéuticadosi.

UM BALANCO CRITICO ENTRE O COGITO
CARTESIANO E A CRITICA NIETZSCHEANA A
PARTIR DE PAUL RICOEUR

Ricceur € um dos filésofos que se insere no debate
contemporaneo sobre a crise da subjetividade. A crise da subjetividade
consiste precisamente em pdr em questéo as certezas do cogito na
expressdo da “consciéncia de si” com a certeza imediata do “eu”. Da
fenomenologia husserliana e pontyana a ontologia heideggeriana
encontramos um afastamento da concepgao cartesiana do cogito. Na
obra O si-mesmo como um outro, essa crise é analisada a partir do
confronto entre o cogito exaltado por Descartes e o cogito demolido por
Nietzsche. O intento desse confronto reside precisamente da
necessidade de uma superagao dadivergéncia das posigées (positivas
e negativas) do cogito. Vejamos primeiro a analise do cogito
exaltado.

18 |d., Sobre a verdade e a mentira no Sentido Extra-Moral., § 7.
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Ricceur diz que o cogito ndo tem nenhuma significagao
filoséfica forte se sua posigdo ndo é ocupada por uma ambigao de
fundagéo ultima. Ele diz que:

“essa ambigdo € responsavel pela formidavel oscilagdo sob
o efeito daqual o “eu”do “eu penso” parece alternativamente
exaltadofora de todaamedidaeprimeiraverdade e rebaixado
ailusdo excepcional.”®

Essa ambigao fundadora referente ao cogito é reconhecida
no caraterhiperbélicodaduvida. Dramatizando essaduvida, Descartes
elabora a hipétese de um génio maligno. Todavia, se o cogito pode
preceder dessa condigdo extrema da davida, é que alguém conduz a
duavida. Ricceur dizque “certamente, este assunto da duvidaé radicalmente
desancorado, ja que o préprio corpo € arrastado no desastre dos
corpos.™

A hipétese de um génio maligno é uma ficgéo que eu crio.
Mas quem é esse eu.

“Mas esse “eu”que duvida, assimdesancorado a respeito de
todasasinclinagées espago-temporais solidarias do préprio
corpo, quem ¢ ele?(...) o “eu” que leva a duvida e que se
reflete no cogitoé essencialmente tdo metafisico e hiperbdlico
quanto a propria duvida o € em relagdo a todos seus
contetdos. Ndo €, para dizer a verdade, ninguém”'

Vimos que, em Descartes, esse questionamentonos levaa
uma certeza, a saber, ade nossa existéncia, que somos algo e que esse
algo serestringe ao entendimento, que por sua vez, afirma, nega, quer,
nao quer, imagina, sente, duvida, etc. Para Ricceur:

(19 RICOEUR, P., O si-mesmo como um outro. p., 15.

@0[d., ibid.

@1 1d., ibid. Cf. nota 8 [“Raz&o pela qual ao “qué” da dvida ndo falta nenhum outro, uma
vez que ele saiu, perdendo todo ancoradouro, das condi¢cdes de interlocugdo do
didlogo, nem se pode mesmo dizer que ele monologue, uma vez que o monélogo
marca uma contragao relativamente a um dialogo que ele pressupde interrompen-
do-0"].
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“essaenumeragéo coloca aquestdodaidentidade do sujeito
mas num sentido completamente diferente da identidade
narrativa de uma pessoa concreta. S6 pode tratar-se de
identidade, por assim dizer, pontual, a-histérica do ‘eu’, na
diversidade de suas operagées; essa identidade é a de um
mesmo que escapa a alternativa de permanéncia e da
mudanga no tempo, ja quer‘o cogito é instantaneo™

Acerteza do cogito da sobre averdade umaversdo somente

subjetiva. A prova daexisténciade Deus procuraresolver esse problema,
todavia, diz Riceeur,

“destréi a ordem da descoberta, ou ordo cognoscendi, que
deveria, ele somente, se o cogito fosse em todos os
aspectos verdade primeira, conduzirdo egoa Deus, depois
as esséncias matemaéticas, depois as coisas sensiveis e
aos coipos; e ela destréi em beneficio de uma outra ordem,
a da ‘verdade da coisa’, ou ordem essendi: ordem sintética
segundo a qual Deus, simples elemento na primeira ordem,
torna-se o primeiro elo.”™

Naterceirameditagdo podemos perceber asubordinagdoda

certezacogitoaverdadedivina. Nessesentido, eu sé sounamedidaque
reconhego um Outro que causa a presenga em mim de sua propria
representagéo. O cogito passa para a Segunda ordem ontolégica.

Acriticaricceurianaao cogito envolve aquestaodaipseidade,

aqualveremos adiante. Sob otitulo “Cogito partido”, Ricceur avanga sua
analise tendo como referéncia Nietzsche.

Nietzsche, ao por em duvida o cogito, abre espago paraum

sujeito como multiplicidade. Ricceur diz que o “anti-cogito de Nietzsche
nédo é o inverso do cogito cartesiano, mas a destruigdo da propria
questao a qual considera-se que o cogito traga uma resposta absoluta™

@21d., ibid., p. 18.
@)|d., Ibid., 9. 19.
241d., Ibid., p. 26.
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Ricceur ndo é contra o cogito cartesiano nem a favor da
critica nietzscheana, na medida em que supera essas duas posigoes
ao elaborar uma filosofia em diregao a uma hermenéutica do si.

O ponto de partida da herméutica do si é a dialética entre o
mesmo e o outro. Tanto é que sua obra tem o titulode O si-mesmo como
um outro. Nessa obra ele trabalha a dualidade da identidade dividida
entre identidade-idem (mesmidade, ser idéntico a si e imutavel através
dotempo) e identidade-ipse (ipseidade, identidade pessoal e reflexiva,
talhada pela alteridade). As implicagdes das analises ricceuriana em
torno do problema da identidade, alteridade, desemboca numa ética.

A questdo do sujeito, tanto em seu aspecto exaltado
(Descartes), em seuaspecto humilhado (Nietzsche), quantonoaspecto
reflexivo (Ricceur), talvez sempre sera objeto de uma profunda andlise,
seja do ponto de vista antropologico ou gnoseologico. Ricceur aponta
uma via reflexiva que da acesso a uma ética, em ultima analise, da
reciprocidade, daamizade, dorespeito pelo outro como um si-mesmo.
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RESUMO

O presente artigo pretende explorar alguns conceitos essenciais
na obra do filésofo francés Michel Foucault em torno de uma
perspectiva ética desenvolvida, sobretudo, ao longo dos ultimos
anos em que lecionou no prestigioso College de France, em
Paris, antes de sua morte, em 1984. Tratar-se-a, especialmente,
de demonstrar como os conceitos de repressao e liberagao
foram desconsiderados em suas pesquisas sobre a formagao
do sujeito na modernidade e, como o retorno aos autores
classicos gregos e romanos o auxiliou a construir uma alternativa
estética para proposigao de novas formas de liberdade para o
individuo na atualidade.

Palavras-chave: Foucault—Etica—Estética— Pratica da liberdade.

Para Michel Foucault a modernidade pode ser entendida
através do projeto de inclusao total da vida dos individuos em relagdes
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de forga intrinsecamente politicas. De 1961 a 1976 ele publicou uma
série de livros dedicados a demonstrar, através de pesquisas
historiograficas, como o problemamoderno por excelénciado sujeito de
conhecimento fora moldado por relagdes de poder socialmente
estruturantes. Em Vigiar e Punir?, livro publicado no ano de 1974, ele
propds um bem sucedido tipo de andlise politica denominado
microphysique du pouvoir?, cujo cerne era o conceito de discipline. As
disciplinas seriam a forma especial de captura da vida dos individuos nos
aparelhos e instituicées modernas, contendo um fundamento politico,
sem estarem, obrigatoriamente, legitimadas pela soberania estatal. A
tese da microfisica do poder obteve bons resultados.

Acriticanorte-americanaNancy Fraserapontaque o conceito
dedisciplinas oferecia conclusdes originais sobre uma nova concepgao
do poder. Foucaultestabelecia com as disciplinas que o poder modemo
émais produtivo do que negativo. O que bastava para negar as politicas
liberacionistas que pressupunham que o poder é essencialmente
repressivo. Consequientemente, atese de Foucault demonstrouqueo
podermodernose desenvolve de forma capilar nasociedade, operando
nas menores extremidades do corpo social em praticas do cotidiano.O
que é suficiente para abandonar as criticas da politica centrada no
Estado desde que essas préaticas pressupde que o poder & localizado
essencialmente naeconomia. Finalmente, completa Fraser, agenealogia
do poder moderno empreendida por Foucault estabelece que um tal
poder toca a vida das pessoas mais fundamentalmente através de
praticas do que de suas crengas. Isso, por sua vez, é suficiente para
contradizer as orientagdes politicas conduzidas primariamente pela
desmistificagado dos sistemas ideologicamente distorcidos de crengas,
que procuram aperfeigoa-los *.

@ FOUCAULT, M. Surveiller et punir— Naissance dela prison. Paris: Editions Gallimard,
2001.

® Ibidem, p. 163.

® FRASER, N. Foucault on Modem Power: Empirical Insights and Normative
Confusions. In: Critical Assessments, Edited by Barry Smart, v. V. New York:
Routledge - London, 1995. p. 133.
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Para complementar o trabalho, iniciado com as disciplinas,
ainda na década de 1960, com a publicagdo de Histoire de Ia folie
al’age classique ®, Foucault desenvolve no Collége de France—onde
lecionava na cadeira de Histérias dos Sistemas de Pensamento
desde 1970 — uma série de estudos sobre desdobramentos das
microfisicas do poder. Utilizando o mesmo estilo de analise foi possivel
estabelecer umvinculo entre técnicas de objetificagéo dos individuos e
praticas de Governo das coletividades. Nao haveria, portanto,
descontinuidade metodolégica ou material entre as aproximag6es da
micro e macro-politica.

O primeirolivro aser publicado demonstrando os resultados
dessa pesquisa foi Histoire de la sexualité I, La volonté de savoir, em
1976, em especial, no Gltimo capitulo de titulo Droit de mort et pouvoir
sur la vie®. Tais estudos tiveram continuidade ao longo dos cursos
proferidos no Collége de France, que foram devidamente organizados e
estdo sendo publicados desde 1994.

O Governo, dessaforma, passou asero conceito centralde
seus trabalhos que tinham por objetivo fazer a histéria da nogao e dos
procedimentos utilizados para garantir, numa sociedade, o governo dos
homens . O governo dos homens encerra o capitulo do interesse de
Foucault pela operagdo de inclusdo da vida nos calculos do poder
politico, comresultados férteis mas com lacunas normativas, emrazao
do abandono do modelo juridico da soberania, que provocaram a
perseguigédo de criticos como o filésofo alemé&o Jirgen Habermas®. O
ambienteuniversitario norte-americano, onde os doisensinaram durante
ofimdos anos 70 e inicio dos anos 80 favorecia esse tipo de confronto

® FOUCAULT, M. Histoire de la folie a I'dge classique. Colection Tel. Paris: Gallimard,
2001.

® FOUCAULT, M. Histoire de la sexualité I, La volonté de savoir. Collection Tel. Paris:
Gallimard, 2001. p. 175.

M FOUCAULT, M. Securité, Territoire et population. In: Dits et Ecrits, v. I, 1976-1988.
Paris: NRF, Editions Gallimard, 2001. p. 719 e ss.

® Cf. HABERMAS, J. O discurso filoséfico da modemidade. Tradug&o de Luiz Sérgio
Repa e Rodnei Nascimento. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000.
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reducionista entre as tarefas critica e normativa, o que aborrecia
Foucault que enxergava nesse movimento uma grande limitagdo da
filosofia.

Freqiientemente ele se deparava com questdes sobre o que
havia de opressivo nesses regimes de poder que ele havia identificado
e que perpassavam toda a sociedade e porque se deveria opor a eles,
jaque também foram responsaveis pelos ganhos histéricos evidentes da
politica e dos direitos no Ocidente. Habermas insistiu muito nesse
ponto, e consagrou na pergunta normativa “porqué lutar?” a base da
maior parte das criticas feitas a obra de Foucault. Com os ultimos
cursos que proferiu no Collége de France, de 1976 a 1983, e a publicagdo
dos uUltimos volumes da Histoire de la sexualité, em 1984, Foucault
esperava daruma resposta a esses questionamentos, no entanto, sem
ceder & preocupagao de produzir uma ética prescritiva, ou de propor
parametros universais para fundamentagao de normas morais.

Seu objetivo erafechar o ciclo que haviainiciado nadécada
de 1960 estudando a formagédo da alma moderna, e tentar explorarum
espagoondea subjetividade pudesse enfimencontraruma possibilidade
paraoexerciciode sualiberdade, semrecair, no entanto, nas armadilhas
da politica que a tinha gerado. Suas conclusées apontaram para a
Grécia e Roma antigas, mas para entender melhor esse processo é
precisoanalisar porqué o conceito de podercomorepresséo oincomodava
tanto, sendo incapaz de definir com propriedade o fenémeno das
relagdes sociais de poder (1), e observarem decorrénciao quantoaidéia
de resisténcia ao poder e consequiente liberagdo deste fazia para
Foucault tdo pouco sentido (I1); o objetivo é verificar de que modo ele
concluiu seus trabalhos ao se deparar com a idéia de uma ética do
cuidado de sicomo exercicio daliberdade (1) que, como propostaética
e estética, possui muito pouco da ascese descompromissada da
politica que é o motivo de criticas acirradas por parte dos autores que
acusamaatualidade de serdespolitizadaerepresentaruma permanente
sociedade de espetaculo.
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I - O PROBLEMA DA REPRESSAO

Para Foucault a represséo é o qualificativo homérico do
poder. Para toda uma extensatradi¢géo o poder é aquilo quereprime, 0
que reprime a natureza, os instintos, uma classe, individuos. No curso
de 1975-1976 no College de France, “Il faut défendre la société™,
Foucault ressalta a importancia de se livrar dessa concepg¢ao para
entender como as relagdes de poder se desenvolvem e através de
procedimentos multiplos e fragmentados fomentam as relagdes sociais.

O sistema darepresséo, de acordo com Foucault, deriva de
umacompreensdo dohomemcomoumpossuidor dedireitos substanciais
originais, que retine na figura do contrato a matriz da soberania. O
contrato originario da tradig&o liberal que desde Hobbes fundamenta a
estatalidade ocidental pressupde, dessaforma, como livre contratante,
um sujeito de direitos capaz de cedé-los em nome de uma
representatividade que é, em seulugar, o soberano do Estado. Quando
o soberano, nousodos direitos de que se fezrepresentante, ultrapassa
a si mesmo, abusando de suas fungdes, ele vai além dos proprios
termos do contrato, ou seja, passa a ser opressor € ndo mais
representante. O problema para Foucault é que a definigdo de poder
comoopressao-repressaopressupde e reivindicaumsujeitonatural que
possuiriaumarealidade substancialde multiplasrepresentagdesdesde
o homem da teologia crista ao sujeito de conhecimento cartesiano e o
autébnomo kantiano.

A hipétese repressiva, como Foucault chamou em Histéria
da Sexualidade I, A vontade de saber, levanta dividas sobre seu modo
de funcionamento como discurso sobre o sujeito, mas agrupa um
grande mecanismo que desvinculado dos privilégios que se atribuem
normalmente a economia da escassez e aos principios de rarefagéo,
pode, ao contrario, ajudar a compreender as instancias de produgao
discursiva que, mais do que reprimir, trabalham na organizagéo de

©® FOUCAULT, M. “llfaut défendre la société”. Cours au Collége de France—1975-1976.
Paris: Editions Gallimard, Seuil, 1997.
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discursos que acabamfuncionando com potencial produtivo'®. Ouseja,
sem uma entidade substancial & qual se referir acabam por engendrar
o proprio sujeito sobre o qual se detém.

Essa confirmagao &, talvez, a mais polémicatese que ja se
encontrava em Vigiare punir,de 1974, atese de que o poder é produtivo,
mais que repressivo ou destrutivo, o que somente é possivel emfungéo
de que ao lado de todos os processos sociais que acompanham a
evolugao do poder e sua conseqtiente difusdo no tecido social — como
odiscurso sobre arepressao—, ha sempre a formag&o de um campo de
saber. que lhe é correspondente. Ndo havendo uma origem a qual
resgatar, comoanaturezaperdidado selvagem de Rousseauedo direito
natural, ndo havendo uma esséncia primeira a reconstituir o individuo é,
dessaforma, em vez do sujeito por tras de todos esses processos, o seu
resultado.

Foucault nomeou, em “Em defesa da sociedade”, por.
comodidade, a hipotese repressiva de hipétese Reich, em oposigao a
hipétese Nietzsche, que representava a possibilidade de analisar a
sociedade a usando a guerra como principio de inteligibilidade. Na
primeira o mecanismo basico do poder seria a repress&o, e na segunda
ofundamentodasrelag¢des de poder seria o enfrentamento belicoso de
forgas que perpassam a sociedade e que |he sdo constitutivas''. A
hip6tese repressiva foialgo que Foucault desconsiderou rapidamente,
ao menos em 1976 ele registrou pela ultima vez uma analise mais
detalhadado assunto, mesmo assim, prometendo ainda dedicar algumas
aulas sobre o tema que nunca aconteceram. A hipétese Nietzsche
concentrara suas atengdes por propiciar conceitos como “estratégia”e
“relagdes de forga” cuja neutralidade normativa o permitiu livrar-se do
esquema binario dalutade classes, ao mesmo tempo em que propunha
ummodelode analise diverso daquele da soberania. Contra o direitoda
soberania e a mecanica das disciplinas que tipo de recurso seria

1@ FOUCAULT, M. Histoire de la sexualité I: La volonté de savoir. Paris: Gallimard, *
2001. p. 23 e ss.
™ I faut défendre la société”. op. cit. p. 17.
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direcionado contra a ascensdo de um poder que é vinculado ao saber
cientifico correspondente?

Foucault afirma que, nesse tipo de situagdo, quando uma
submisséo imposta por uma coergao é tomada por inevitavel a tnica
saida que se encontra é recorrer a soberania contra a disciplina para
limitar os efeitos do préprio poder disciplinar. Nesse sentido anogédode
repressao surge novamente no discurso de Foucault como inaceitavel
porque ela tem um duplo inconveniente no uso que se faz dela de

(...) se référer obscurément a une certaine théorie de la
souveraineté qui serait la théorie des droits souverains de
individu, et de mettre en jeu, quand on I'utilize, toute une
référence psychologiqueempruntée auxscienceshumaines,
c’est-a-dire aux discours et aux pratiques qui relévent du
domaine disciplinaire ™.

As genealogias de Foucault sobre a alma moderna
discorreramsobrea realidade histéricade umaalmaque nasce, ndoda
falta ou merecedorade punigéo, mas de procedimentos de poder, como
a coergao, o castigo, a punigao. Ela é o elemento onde se articulam os
efeitos de todas essas influéncias, produzidas permanentemente na
superficie do corpo. Assim, o homem real do qual falam os discursos
normativos e que pretendem liberar prescrevendo-lhes regras de agao
est déja en lui-méme l'effet d’'un assujettissement bien plus profonde
que lui. Une “4me”, diz Foucault, I'habite et le porte a la existence, qui
est elle-méme une piece dans la maitrise que le pouvoir exerce sur le
corps. L’ame, effet etinstrument d’une anatomie politique; 'édme, prison
du corps’™.

Mas, se o objetivo for se livrar de uma opresséo tornada
irresistivel, no horizonte de relagdes de poder que constituem toda a
sociedade, e que formam a totalidade politica da modernidade, qual
caminhosedevepercorrer? Comoos estudos de Foucault correspondem

2 Ibid., p. 18.
03 Surveiller et punir. op. cit. p. 38.
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a necessidade de discutir uma alternativa para a liberagdo dessa
inclusao do individuo nos calculos do poder?

II — RESISTENCIA E LIBERACAO

As operagdes de inclusdo da vida nos célculos do poder
politicomereceram ainteira atengdo de Foucault desde a publicagdo de
Vigiar e punir, até o primeiro volume da Histéria da Sexualidade, e
durante os cursos no Collége de France que compreendem os anos que
vao de 1974 até 1979. Analisando problemas como a seguranga, o
territério e o surgimento do conceito de populagdo, as disciplinas,
procedimento basico de sujeigdo ao nivel das microfisicas, foram
ampliadas para um conceito que assumiria a condi¢ao de umadisciplina
das coletividades, o conceito de gouvernement (governo)'#. Em geral,
Foucault define gouvernement como o modo pelo qual a conduta do
individuo ou da coletividade é conduzida por outro, o que implica num
entendimento sobre o poder mais elaborado, que o define como a
capacidade de agir sobre a agdo dos outros, sendo apto a organizar,
manter e proteger a vida. Ao conjunto de estudos que discutem as
tecnologias de governo das condutas Foucaultda o nome de biopolitique
(biopolitica)'s.

Giorgio Agambem, fildsofo italiano, ampliou esse conceito
ao ver nele a estrutura original de todo estatalidade e da sociedade
ocidental. Para isso ele se baseia numa observagao de Foucaultem A
vontade de saber:

L’homme, pendant des millénaires, est resté ce qu’il était
pour Aristote: un animal vivant et de plus capable d’une

14 FOUCAULT, M. Securité, Territoire e population. Resumée du cours au Coliége
de France, 1977-1978. In: Dits et Ecrits, v. I1. Paris: NRF, Editions Gallimard, 2001;
e La “gouvernementalité”. In: Dits et Ecrits, v. I, 1976-1988. Paris: NRF, Editions
Gallimard, 2001.

9 Pela primeira vez em Histoire de la sexualité I, La volonté de savoir, como
bio-pouvaoir.

Phronesis, Campinas, v.6,n°1,p.223-241, jan.jun., 2004



231

MICHEL FOUCAULT E O ESPAGO DO MUNDO AETICA DO...

existence politique; 'homme moderne estunanimaldans|la
politique duquel sa vie d’étrevivant est en question™®.

Para Agambem a absolutizagdo do ingresso da vidana pélis
éum eventodecisivo namodernidade. Nisso reside a especifica aporia
da democracia moderna: querer colocar em jogo a liberdade e a
felicidade dos homens no préprio ponto que indicava sua submisséo'”.
Exatamente esse o caminho que Foucault percorreu ao apontar em
Vigiar e punir como o poder politico acaba por produzir os sujeitos que
lutardo pelas premissas colocadas pela mesma configuragao politica
que.os produziram.

Atese dabiopoliticacolocaem questdo, segundo Agambem,
toda a teoria de origem contratual do poder estatal e, juntamente, toda
apossibilidade de colocar abase das comunidades politicas algo, como
que o pertencimento. Sendo a politica ocidental desde o seu iniciouma
biopolitica, seria va toda tentativa de fundamentar nos direitos do
cidadao as liberdades politicas. Agambemalerta que Foucault, ao fim
de A vontade de saber, teriafeitoreferénciaaumaoutraeconomiados
corpos e do prazer, como possivel horizonte para uma outra politica,
cujas conclusdes impdem cautela, em fungéo de que tanto o sexo
quanto a sexualidade estdo presos no dispositivo biopolitico que os
engendrou.

A questdo a ser colocada é que Agambem tem uma
concepgao da biopolitica excessivamente mecénica. A relagéo entre
20é, a vida fora dos dominios publicos da pélis, e bios, a existéncia
politica por exceléncia, para Foucault é intermediada pelas operagdes
de luta constante — hipétese Nietzsche —que produzem o vinculo entre
o homem como animal vivente e suas obrigagdes e direitos politicos.
N&o que exista uma realidade biolégica, a que se possa reportar para
defender a liberdade dos homens, mas cada uma das condigdes da

%) Hijstoire de la sexualité I, La volonté de savoir. op. cit. p. 188.
M AGAMBEM, G. Homo Sacer — o poder soberano e a vida nua. v. |. Tradugao de
Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2002. p. 17.

Phrénesis, Campinas, v.6,n°1,p.223-241, jan.fjun., 2004



232

R.F.JACARANDA

biopolitica &, em si mesma, um artefato, produzido, inventado em
determinada época, cuja pretensao a inevitabilidade também &, por si
mesma, umprodutode umasubjugagéo davontade,reversivel portanto.
Esse vinculo entre o individuo e sua realidade politica é produzido por
procedimentos de gouvernement, e funciona como um poder produtivo
namedida em que permite que seja possivel agir sobre a capacidade de
acgao dos outros, vinculando-os por jogod de verdade, ou seja, através
de instrumentos de saber.

Outro ponto importante demarcado por Foucault contra as
observagdes de Agambem é que as relagées de poder estabelecidas .
pela biopolitica ndo inibem por completo a liberdade, em razao de que
somente existem relagdes de poder onde existe liberdade. O que a
hipétese Nietzsche neganao &, em especial, que se pressuponha uma
determinada natureza humana como o mote de tudo aquilo pelo que se
devalutar,nemtampouco que se pressuponha umsujeito transcendente
superposto arealidade histérica em que se vive e que queira selibertar
dos fatores que a compde nasua efetividade e que o constrangem, nem
mesmo a pressuposi¢io de que alguma espécie de devir natural encerra
os homens numa especulagao privilegiada sobre sua forma de agirem
relagao a si mesmo e aos outros. A hipétese Nietzsche, pensada por
Foucault, ndo admite a propriaidéiade que se possa propor aos homens
qualquer tipo de pressuposi¢gdes sobre 0 que eles sao e o que devem
fazer de suas vidas. E contra essa instancia fundamental, que Heidegger
colocaria como o Grund' de todas as coisas e dos homens que é
preciso lutar, é a favor de uma existéncia Ab-grund, sem-fundamento,
onde a liberagdo e a resisténcia nao sejam apenas discursos que
evocam, em sua movimentagao politica, o mesmo referencial te6ri-
co-pratico de que querem se ver livres.

Discutindo essaquestaonuma entrevista em 1984 Foucault
deixara claro que as relagdes de poder estao por todos os lados, mas

8 HEIDEGGER, M. /dentidade e Diferenga (Identitat und Differenz). Tradugao de
Emannuel Carneiro Ledo. Col. Os Pensadores. Sdo Paulo: Ed. Abril S.A, 1973. p.
375 e ss.
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nao saotudo. Os estados de dominagao que funcionam comorelagdes
de poderestabilizadas podem ser revertidos, mesmo que o espago da
liberdade sejacurto. O querestasaberé de queformase podelutar para
estabelecer uma nova configuragdo social, que mesmo livre dos
constrangimentos anteriores criara outros, que se espera, cada vez
menores. No caso de dominagdes econdmicas, sociais, institucionais
ou sexuais o problema esta em saber aonde ird se formar aresisténcia,
e de que forma ela sera, se de greve geral, de revolugdo, de luta
parlamentar, etc., porque assim se podera ter uma boa idéia do tipo de
novos constrangimentos queelairacriar e quanto de espago elaira abrir
nasociedade.

Sem antepor que por isso essa nova luta é tanto mais justa,
correta ou equivalente a natureza do homem do que qualquer outra, é
preciso engendra-laem termos daquilo que se quer enquantoumgrupo
social, daquilo que se quer para simesmo e para aqueles que dividem
0 mesmo palco social, em sua especificidade histérica, na criagao de
um espago cadavez mais amplo. A constituigdo do sujeito que Foucault
havia estudado durante sua genealogia da alma moderna até os anos
1979-1980 eraa conseqliénciade um sistemade coergdo-produgéo de
sujeitos que n&o eram por simesmo passivos. Com 0s mecanismos de
coergao disciplinar o que se tinha eram sujeitos que, governados pelo
vinculo sujeito-verdade, se constituiam, eles mesmos, em sujeitos
loucos ou histéricos, ou perigosos ou delinqlientes, e etc.

O poder esta presente em todas as relagdes humanas em
que se quer dirigir a conduta dos outros, sao de diferentes niveis e de
diferentes formas, méveis, reversiveis e instaveis. Tais relagdes sdo
formadas de um quantum de liberdade coagida, submetida e de um
quantumde liberdade permitida, numabatalha perpétua que podesera
todotempoequilibrada, desfeitae reorganizada. A governamentalidade,
como Foucault definiu o conjunto de taticas de governo, coloca em
movimento uma configuragéo dessetipo derelagéo, sendo um conjunto
de praticas pelas quais se pode constituir, definir, organizar,
instrumentalizar as estratégias que os individuos, em sua liberdade,
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podem dispor com os outros. Sao individuos livres, diz Foucault, que
tentam controlar, determinar, delimitar a liberdade dos outros™.

Essamaneirade controlare determinar acondutados outros
tomara formas diferentes, suscitando apetites e desejos de intensidade
muito variados de acordo com cada sociedade. Algumas sdo mais
afeitas a submissdo em troca da seguranga que recebem em seu
pequeno espago de liberdade publica e privada, outras sdo mais afoitas
na perseguicdo de sua liberagao.

Foucaultdefende que, noentanto, paraque essetrabalhode
aumento das possibilidades de vida seja bem sucedido, é preciso
compreender como o individuo se constitui a simesmo como sujeito de
conhecimento, de desejo, de combate, e como ele sofre das influéncias
desses jogos de verdade que dizem sobre ele 0 que ele acaba por aceitar
como real. Para que uma luta a favor de algo como que a liberagéo de
uma relagao de poder coercitiva seja levada a efeito é preciso tomar
consciéncia das armadilhas desse processo porque nunca se esta fora
do mundo, ao contrario, estando sempre o individuo imerso nesse
universo de relagdes que s&o da ordem da produg&o. Como criar um
ambiente novo de forma a nao repetir o que ele enquanto efeito dessa
relagao foi predisposto para fazer?

Os ultimos livros de Foucault e seus ultimos cursos no
Collége de France recuaram a Grécia e Roma antigas na procura da
formacgéo desse vinculo que inventou o homem interior, e que colocou
uma “alma”no corpo, a partirde regras codificadas comandadas porum
“Eu”absoluto que governa oindividuo e dizaele o que é certoouerrado.
Essa “consciéncia” é fruto de um trabalho prescritivo que se completa
nos primeiros séculos da era Crista, mas que em seu surgimento ndo
possuia o mesmo objetivo. Ao investigar as praticas do souci de soina
Grécia e Roma antigas Foucault descobre relagdes originais em que o
trabalho de auto-construgdo da subjetividade é entregue ao préprio
individuo, que abre, ele mesmo seu espago no mundo, a comegar por

9 bid., p. 1548.
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si mesmo. O cuidado de si pode funcionar como pratica da liberdade,
transformado numa ética que persegue, antes de tudo, o bom governo
de si mesmo.

III - O CUIDADO DE SI COMO PRATICA DE
LIBERDADE - ETICA, ESTETICA E POLITICA

Por oito séculos na Grécia antiga, aponta Foucault, de
Sécrates a Gregorio de Nicia é possivel encontrar o cuidado de sicomo
uma pratica de vida filoséfica?®, cuja multiplicidade de relagdes sociais
possiveis na constituigdo da prépria alma é muito extensa, e pode ser
resumida pelo termo askesis, onde se trata de armar o sujeito de uma
verdade que ele ndo conhecia e que nao residia nele. Le souci de soi a
été, dans le monde greco-romain, le mode dans lequel la liberté
individuelle — ou la liberté civique, jusqu’a un certain point — s’est
réfléchie comme éthique?'.

Deacordo com Foucault éinteressante notar que emnossas
sociedades, a partir de um certo momento dificil de ser precisado, o
cuidado de si se tornou algo suspeito. Entre os gregos, ao contrario da
idéia que se faz desde Hegel,ocuidadode sileva aliberdade individual,
muito importante paranao ser escravo — je pense que la liberté signifie,
pourles Grecs, le non-esclavage? —. O que era portantoumaformade
problematizar a liberdade em torno de uma tarefa pratica, onde néo
poderia faltar umasérie de conhecimentos, onde o mais importante era
o conhecimento de si mesmo. Pour se bien conduire, pour pratiquer
comme il faut la liberté, il fallait que I'on s’occupe de soi, que I'on se
soucie de soi, a la fois pour se connaitre — c’est Ia I'aspect familier du
gn6thi seauton — et pour se former, se surpasser soi-méme? (...).

@ FOUCAULT, M. L’herméneutique du sujet. Cours au Coliége de France (1981-1982).
Paris: Hautes Etudes, Gallimard — Le Seuil, 2001; e Cf. Histoire de la sexualité, v.
Ill: Le souci de soi. Paris: Gallimard, 2001.

@) | ‘éthique du souci de soi comme pratique de la liberté. op. cit. p. 1531.

@) |bid., p. 1553.

@ |bid., p. 1531.
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E porque aliberdade significa para os gregos nao ser escravo
ocuidadodesiimplica essencialmente num problema politico?*. E como
a relagdo consigo mesmo do individuo, para a cultura grega, ndo
prescinde de um mestre, de um conseiheiro, de um amigo, de qualquer
um que lhe diga a verdade, inclusive — lembrando especialmente das
observagdes de Nietzsche — néo prescinde de um bom inimigo, um
grande adversario, quem possa lhg dar a medida de sua propria forga,
o problema darelagdo com os outros esta presente, desde sempre, no
desenvolvimento do tema do cuidado de si.

Dessa maneira, o cuidado de si, que ird implicar num
cuidado dos outros, tendo um sentido afirmativo e pode seruma maneira
de controlar o poder e limita-lo. Assim, Foucault faz meng&o ao papel
do filésofo como legislador, tédo recorrente em Nietzsche, porque o
filosofo é aquele que se ocupa de si mesmo, e cuidando de si, pode
cuidar dos outros. Esse tema, entretanto, ndo serd o mote principal da
época socratica, sendo encontrado somente mais tarde, ja que para
Socrates, aquele que bem governa a si mesmo, néo precisa de outro
governo. Essa genealogia da inveng&o do sujeito e seu vinculo coma
verdade Foucault freqlentemente alertava que ndo deveria ter por
objetivo reproduzir o cuidado de si na atualidade. James Miller, biografo
de Foucault, no entanto, reconstituiu passagens e depoimentos da vida
dofilésofo em que este tinha por projeto principal o0 adagio de Nietzsche
sobre o dever de tornar-se o que se é%,

Esse tipo de abordagem de Foucault sobre o tema do
cuidado de siemboraambivalente erapara ele especialmente estimulante
porque ele acreditava que ndo se podia encontrar nele nenhumtrago do
que ele chamou de normalizagéo, ja que era uma escolha pessoal que

@ | est politique dans la mesure ou le non-esclavage a I'égard des autres est une
condition: un esclave n’a pas d’éthique. La liberté est donc en elle-méme politique”.
Idem.

@) NIETZSCHE, F. Ecce homo: como alguém se torna o que se é. Tradugdo, notas e
posfaciode Paulo César de Souza. Campanhiadas letras: Sdo Paulo, 2000.; MILLER,
J. La passion Foucault. Tradugdo do inglés por Hugues Leroy. Paris: Plon, 1995,
p. 401.
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concernia a uma pequena elite que por si mesma se dispunha a suas
praticas, as praticas de uma écriture de soi. Para ele, o objetivo dessa
transformagao proporcionada pelo cuidado de si ndo dizia respeito a
desejos, nem a pensamentos, néo era motivada por nenhuma regra
divina, natural ou racional, mas, sobretudo, por um amor a beleza que
se podia dar a propria existéncia, la plus belle forme possible?®.

Nao se deve equivocar com relagdo a essa estética da
existéncia que ela ndo tenha em sim mesma um sentido politico forte,
pois na medida em que o fil6sofo cuida de si ele se questiona do outro
como questiona a simesmo, e inaugurauma novaformade arte, a arte
de nédo ser governado. O local dessa luta n&o é nenhuma espécie de
anarquia a ser langada sobre qualquer e todo espago publico,
indiscriminadamente. Seu local especifico € a propriavidacomo obra
daqueleque cuidadesi,parandoserescravo naquilo que é aunica coisa
sobre a qual se pode ter acesso pelo combate: a si mesmo. Foucault
nado descarta na sociedade o papel das regras de direito, das técnicas
racionais degoverno, etc. O que se deve propor € o minimo possivel de
estagnagdo em um estado de dominagéo que impossibilite as praticas
de si e da liberdade.

Uma criticaextremamenteforte temsidorecorrenteaolongo
do século XX contra projetos que visem umaestetizagdo da existéncia
politica, sobretudoapés os horrores do nazismo, calcadoem um projeto
estético que remontaria & mesma Grécia classica a qual Foucault faz
referéncias. O absurdo donazismo entretantonao sereferia aarte, que
é,em esséncialiberdade?’, mas aocontrole daimagem, aimposi¢gaode
um e somente um modo de vida, dizia respeito a propaganda, a uma
espécie de cosmética da existéncia que durante certo tempo produziu

@) “Une perspective si ouvertement esthétique permettrait peut-étre au philosophe de
constituer, a partir de soi, une ouvre d’art existentielle, ouvre qui (pour citer Blanchot)
pourrait transformer “une part de lui-méme dont il se sent libre, dont I'ouvre a
contribué a le rendre libre”. Ibid., p. 403.

@ HEIDEGGER, M. Sobre a origem da obra de arte. Tradugao de Maria da Conceigao
Costa. Lisboa: Edigbes 70, 2000.
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seus efeitos de contaminagdo e arrebanhamento de massas. O local
dessa luta pela existéncia como obra de arte para Foucault é a prépria
vida doindividuo, que dentro mesmo dos muros da pélis, reconstréi sua
bios, seu espaco infinito. Infinito porque ele esta afeito a criatividade,
mais que a quaiquer outro elemento, incluindo ai qualquer resisténcia
que se lhe oponha o meio social. Na esfera da vida em relagGes de
interferéncias mutuas, fatalistas e inescapaveis, a vida como obra de
arte poderia

de faire apparaitre commentjusqu’a présentles mécanismes
sociauxavaient pu jouer, commentles formes delarépression
et de la contrainte avaient agi, et puis, a partir de 13, il me
semble qu’on laissaitaux gens la possibilité de se déterminer,
de faire, sachant tout cela, le choix de leur existence?.

Essaapostade Foucaultna possibilidade de uma vidacomo
obra de arte ndo reivindica o mesmo mundo no horizonte do qual ela é
obrigada a se erigir. Ao contrério, ela instala um mundo novo, um novo
complexo de possibilidades, que é sempre possivel. Benedito Nunes,
discutindo o assunto em Heidegger salienta que a existéncia da obrade
arte independe de juizos valorativos, e é assinalada em fungdo da
presenga que nela se produz®®. Nenhuma instancia externa decide
sobre seu direito a existir; ela conquista sua afetividade somente
através do que pode abrir*°.

Na Gltimavez que esteve em Berkeley, falando a estudantes
de artes, Foucault garantia que é possivel chegar a uma liberdade,
desde que em um contexto determinado, traduz Miller em sua biografia
dofilésofo. O poder produz uma dindmica muito forte de luta constante
a qual é quase impossivel se subtrair, mas o que importa é que cabe a
si mesmo jogar esse jogo, e nessa idéia reside a liberdade, ndo em
apelar as autoridades,insistia Foucault. Era essencial nao ter medo,

28) | ‘éthique du souci de soi comme pratique de la liberté. op. cit. p. 1551.

@) NUNES, B. Passagem para o poético, Filosofia e Poesia em Heidegger. Sao Paulo:
Ed. Atica, 1992.

G0 |dem.
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fazer-se confiante. Nao negar a vida, nem a morte. Tomar coragem.
Fazer o que se estima que se deve fazer: desejar, criar, transcender —
le jeu peut étre gagné 3'.

10.
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