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EDITORIAL

A Revista Phréonesis tem a grata satisfagdo ce publicar
neste numero o belo texto do Prof. MARCELO PERINE, que serviu
de subsidio a sua Aula Inaugural proferida no Programa de Pos-
Graduagdo Stricto Sensu em Filosofia da PUC-Campinas, em
margo ultimo.

Dando realidade a um dos objetivos de nossa Revista,
qual seja, o de acolher artigos de autores que nao pertencem a
comunidade de pés-gaduandos da PUC-Campinas, este numero
publica o artigo de KAREN FRANKLIN DA SILVA , doutoranda na
PUC-RS, queteceinteressantes consideragdes sobre as concepgdes
de justica em Platao e Rawls, pensadores tao distantes no tempo,
mas ao mesmo tempo tao proximos em suas idéias.

Outroautor ndovinculadoaPUC-Campinas € RICARDO
HENRIQUE ARRUDA DE PAULA, que nos brinda com um texto
sucinto, porém precioso, arespeitodamodernasociedade disciplinar
panoptica, no qual expde suas reflexdes sobre o tema a luz de
autores como Bentham, Foucault e Kafka.

Nao menos importantes e atuais sdo os artigos de dois
alunos deste Mestrado, DANIELA COLTURATO AIDAR e IVAN
SERRA BRAGA. O primeiro discute a guerra, a paz e as razoes
de tolerancia na perspectiva de Norberto Bobbio, o segundo , a
questdoda violéncia através do enfoque de Hannah Arendt. Em seu
artigo, GERSON LEITE DE MORAES tece consideragées sobre um
importante filésofo, as vezes injustamente esquecido, que é



Kirkegaard, buscando langar algumaluz sobre seu conceito de “salto
dafe”.

Campinas, maio de 2002
Profa. Dra. Maria Cecilia Maringoni de Carvalho

Coordenadora do Programa de Pos-Graduagao
Stricto Sensu em Filosofia da PUC-Campinas



A METAFISICA DE ARISTOTELES:
INTRODUCAO, TRADUCAO E
COMENTARIO DE GIOVANNI REALE'

Marcelo PERINE
PUC-SP

ApresentaraMetafisica de Aristdteles numa Unica conferéncia
é uma tarefa superior as forgas dos mais eminentes especialistas no
pensamento do Estagirita, quanto mais de um simples amador da
filosofia aristotélica. Entretanto, correndo o risco da ousadia,
proponho-me a fazé-lo sob a guia de um dos mais competentes e
reconhecidos historiadores da filosofia na atualidade.

O que pretendo exporemgrandeslinhas é ainterpretagéoda
Metafisica de Aristételes de Giovanni Reale, de quemtive a honrae o
imenso trabalho de traduzir os cinco volumes da Histéria da Filosofia
Antiga, com a preciosa ajuda do Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz;
traduzitambém a monumental monografia sobre a novainterpretagéo de
Platso e, nos ultimos quatro anos trabalhei na tradugao e reviséo dos

™ Este texto, apresentado como Aula Inaugural do Programa de Pés-Graduag&o em
Filosofia da Pontificia Universidade Catolica de Campinas, no dia 12 de margo de
2002, foi totaimente extraido do Ensaio Introdutério de Giovanni Reale, vol. | da
Metafisica de Aristételes em trés volumes (Introdugdo, Texto e Comentério)
traduzidos por mim e publicados pelas Edigdes Loyola. Cf. Aristételes, Metafisica,
3 vols., trad. de M. Perine, S&o Paulo: Loyola, 2002.
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trés volumes de Ensaiointrodutério, texto e comentario a Metafisicade
Aristoteles que as Edicbes Loyola acabam de lancar.

Para entrar diretamente na matéria desta “Aula inaugural”
sobre a Metafisicade Aristoteles, duas questdes preliminares precisam
ser explicitadas: a questao do titulo e a da génese da obra.

1. A ORIGEM DO TERMO “METAFISICA”

Até os primeiros decénios do século XX, os estudiosos
concordavam em considerar o titulo ndo anterior ao primeiro século
antes de Cristo. Dizia-se que o titulo aparece pela primeira vezem
Nicolau de Damasco, o qual, segundo uma informacgé&o extraida da
Metafisica de Teofrasto, teria composto um estudo sobre a Metafisica
de Aristoteles. Nicolau de Damasco é contemporaneo mais jovem
de Andrdnico de Rodes, o célebre editor das obras de Arisioteles.
Pornac encontrarem tragos do titulo Metafisica antes de Nicolau de
Damasco, os estudiosos concluiram que ele deve ter surgido no
primeiro século antes de Cristo, pouco antes de Nicolau e, portanto,
justamente na épocada publicagdo da edigdo de Andrénico. O titulo
teria sido criado ou por Andrénico para a publica¢do da sua grande
edi¢cdo dos escritos aristotélicos, ou teria surgido imediatamente
depois da sua publicacdo ou, ainda, em conseq{iéncia dela porque,
na ordem da edicédo, os livros de filosofia primeira vinham depois
(metd) dos livros de fisica. Assim, interpretou-se, posteriormente,
que o titulo pretendia simplesmente aludir a uma relacdo de
sucessédo cronolégica ou, em todo caso, de sistematizacdo dos
tratados aristotélicos.

Entretanto, quando se da o sentido de “além” ou “acima”
ao meta?da expressao ta metataphysika, elaassume umsignificado
perfeitamente apto paraindicartambém o contelido da pesquisa sobre
o sersupra-sensivel e transcendente, que é objeto dos quatorze livros

Phronesis, Campinas, v.4,n° 1, p. 11-36, jan./jun., 2002
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a0s quais aquela expressao foi imposta como titulo. Por isso, desde
muito cedo, em lugar da formula preferida por Aristételes - “filosofia
primeira”, prote philosophia - a tradigdo preferiu o termo “metafisica”
porque ele exprime de modo mais atual, mais eficaz e mais incisivo a
intencdo de Aristételes nos quatorze livros, ou seja, estudar as
realidades que estdo acima e além das fisicas e que podem muito bem
ser qualificadas de meta-fisicas.

Mais recentemente alguns autores comegarama questionar
as bases dessa convicgdo solidamente estabelecida. O titulo meta ta
physika seria anterior ndo so6 a Nicolau, mas também a Andrénico, e
teria figurado num catalogo de Aristo de Céos, por voltado final do século
Ilta.C., do qual derivariam os célebres Catalogos de Diégenes e de um
Anénimo. Um dos mais agudos estudiosos dos Catalogos das obras
aristotelicas, Paul Moraux?, concluiu que o nome metafisica, cuja
primeira mengao estaria em Nicolau de Damasco, na verdade & bem
anterior a Andrénico. Também o sentido normalmente atribuido &
expressdoc meta ta physiké foi posto em discusséo por Moraux, para
quem o termo ‘metafisica’ corresponderia a ordem estabelecida por
Aristoteles para a sec¢do teorética das suas obras, de modo que o
sentido de “metafisica” estaria fundado em razées de carater didatico,
pois, segundo Moraux, “a fragilidade do nosso espirito nos constrange
a comegar pelo estudo de coisas imperfeitas e segundas, objeto da
fisica, parapassarem seguida ao de seres perfeitos e primeiros, objetos
da filosofia primeira; com relagédo a nés esta vem depois da fisica e
merece, portanto, o nome de meta ta physika* .

Qualquer que seja a posigdo assumida quanto aesse ponto,
hoje emdiajanéo se pode mais aceitar como indubitavel atese de uma
origem meramente casual para o titulo Metafisica. Mas, o curioso nessa
questdo é que os textos aristotélicos justificam tanto a exegese
tradicional dotermo ‘metafisica’, quanto a exegese que seimpds a partir

@ P. Moraux, Les listes anciennes des ouvrages d’Aristote, Lovaina 1951, p.
314s.
® lbidem, p. 315.

Phrénesis, Campinas, v.4,n°1,p. 11-36, jan./jun., 2002
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doinicio do século passado. Com efeito, o problema tltimo de todos os
livros da filosofia primeira é, justamente, o problema da substancia
supra-sensivelou supra-fisica. Alémdisso, reiteradamente, Aristételes
dizque o que € pornatureza anterior & paranos posterior, e vice-versa.
“Metafisica”, portanto, & um termo que designa uma ciéncia que,
aristotelicamente falando, é para nés “posterior” a fisica, enquanto e
somente enquanto ela &, em si e por si, “superior” & fisica.

Entre os muitos textos que poderiamilustrar esta afirmacao
escolhemos trés particularmente elogiientes. Nolivro GAMA Aristoteles
caracterizaometafisicojustamente emfungdo do seu sobre-ordenamento
hierarquico com relagéo ao fisico:

“Poroutrolado, dado que existe algo que esta acima dofisico
(de fato, a natureza é apenas um género de ser), ao que estuda o
universal e a substéncia primeira cabera também o estudo dos
axiomas. A fisica é, sem davida, uma sapiéncia,/mas néo é a primeira
sapiéncia’ (3, 1005 a 33-b 2).

Esta passagem antecipa o que € explicitadono capitulo1do
livro EPSILON, ou seja, que a metafisica, enquanto teologia, & anterior
a fisica justamente pelo seu objeto:

“Ora se ndo existisse outra substancia além das que
constituem a natureza, a fisica seria a ciéncia primeira; se, ao contrario,
existe uma substancia imével, a ciéncia desta serd anterior (as outras
ciéncias) e seré filosofia primeira...” (1, 1026 a 27-30).

Nolivro ZETA Aristoteles destaca damelhormaneirapossivel
arelagdo de sucesséo dos nossos conhecimentos, estabelecendo que
para nés vem primeiro o conhecimento das realidades fisicas, e,
portanto, s6 depois o conhecimento das realidades supra-sensiveis:

“Todos admitem que algumas das coisas sensiveis sdo
substancias; portanto devemos desenvolver nossa pesquisa partindo
delas. De fato, é muito util proceder por graus na direggo do que é mais
cognoscivel. Com efeito, todos adquirem o saber desse modo:
procedendo por meio das coisas naturalmente menos cognosciveis na

Phrénesis, Campinas, v.4,n°1,p. 11-36,jan /fjun,, 2002
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dire¢do das que sdo por natureza mais cognosciveis. (...) As coisas que
S&0 cognosciveis e primeiras para o individuo s&o, amitide, pouco
cognosciveis pornatureza e captam pouco ou nada do ser. Todavia, &
preciso partir dessas coisas que sdo por natureza pouco cognosciveis
ao individuo, para chegar a conhecer as coisas que sdo cognosciveis
em sentido absoluto, procedendo, como dissemos, justamente por
meio da primeiras’(3, 1029 a3-b 12).

Portanto, para nésvem depois justamente o que se encontra
antes, ou seja, o que esta além do sensivel. Portanto, qualquer que
tenha sido a génese do termo meta-fisica, podemos assumi-lo
legitimamente para indicar o que Aristoteles indicava com muiltiplas

L) (LT » o

expressoes -“sapiéncia”, “filosofia primeira”, “teologia”, “ciéncia buscada”,

»oou

“ciéncia do ser enquanto ser”, “ciéncia da substancia™ .

2. A QUESTAO DA GENESE DOS LIVROS DA
“METAFISICA”

Asegunda questao preliminaré adagénese edaunidadeda
Metafisica. Hoje em dia & consenso entre os estudiosos que os quatorze
livros que nos chegaram com o titulo Metafisica ndo constituem uma
obra com uma precisa unidade literaria, isto &, um todo organicamente
predisposto e acabado.

Ja alguns estudiosos do século XIX declararam espurios
livros inteiros ou partes delivros, namedida em que contém afirmagées
que pareciam estar em contradigéo com as consideradas genuinas e
auténticas. Tentou-se até mesmo reconstruir, dentre os livros de que
consta a Mefafisica, uma ordem diferente daquela na qual eles nos
chegaram e, por fim, chegou-se a pensar que a Metafisica fosse uma
coletaneade obras diversas, cujos titulos figurariam ainda no catalogo
deDiogenes.

“ Sobre estas expressées ver as amplas analises e a pormenorizada documentagéo
fornecida por Reale no seu livro Il concetto di filosofia prima e I'unita della
Metafisica di Aristotele, Mildo: Vita e Pensiero, 19935

Phronesis, Campinas, v. 4, n° 1, p. 11-36,jan./jun., 2002
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A partir dos estudos de Werner Jaeger pretendeu-se até
mesmo negar a Metafisica uma unidade de pensamento, e ndo s6uma
unidade literaria. Esse estudioso alemao afirma ser totalmente ilicito
partirdo pressuposto da homogeneidade filoséfica da obraparaesconder
os problemas que elaapresenta, mesmo do ponto de vistado contetdo.
Segundo Jaeger, “Deve serrejeitada toda tentativa de reconstruir com
ostrechos remanescentes uma unidade literaria poéstuma, por meio da
transposigdo ou da exclusdo de livros. Mas deve ser igualmente
rejeitada aprecipitada admissao da sua unidadefilosdfica, emdetrimento
das caracteristicas dos documentos individuais. Cada um desses
documentos de uma atividade de pensamento, que por decénios lutou
sem tréguas com os mesmos problemas, representa um momento
fecundo, um grau do desenvolvimento, um estagio do processo evolutivo,
um ponto de partida para uma nova formulagdo™ . E sobre este ponto
concordaram todos os que aceitaram e aplicaram o chamado método
genético na andlise das obras de Aristoteles.

A questdo € bastante complexa e aqui podemos apenas
evocar as conclusdes e os resultados a que chegou Giovanni Reale no
exaustivo estudo sobre O conceito de filosofia primeira e a unidade da
Metafisica de Aristoteles, no qual, discutindo com Werner Jaeger e com
os defensores do método genético, demonstra que no curso de meio
século detrabalhos, esse método acabou pordissolverinteiramente as
proprias bases, e ndo alcangou nenhum dos objetivos essenciais que
se propunha alcangar. De fato, justamente explorando os mesmos
indicios, os mesmos elementos e os mesmos dados, os diferentes
estudiosos, aplicando os canones dainterpretagéo genética, chegaram
a demonstrar tudo e o contrério de tudo. Viu-se assim a possibilidade
de sustentar umatese, a exatamente contraria, e até mesmo também
toda uma série de teses intermediarias. De modo andlogo, viu-se a
possibilidade de entender como texto antigo o mesmo ¢ue outros
entendiam como recente, ou que outros ainda interpretavam como

® W. Jaeger, Aristoteles. Grundlegung einer Geschichte seiner Entwicklung,
Berlim 1923; trad. ital. de G. Calogero, Florenga 1935, p. 226.

Phronesis, Campinas, v. 4,n° 1, p. 11-36, jan./jjun., 2002
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intermediario. Viu-se, por fim, a possibilidade de demonstrar como
“platbnicos” quanto a inspiragao textos que, por outro lado, outros
entendiam como “antiplatonicos”. Em suma, os resultados obtidos com
base na aplicagdo dos canones do método histérico-genético acabam
por se anular mutuamente.

Comisso ndo se pretende dizer que meio século de trabalho
conduzido com esse método tenha sido em vao. Houve resultados
significativos, mas ndo alcangaram as metas fixadas. Particularmente,
ficou claro que quando se nega a homogeneidade filoséfica e especulativa
de uma obra compromete-se definitivamente a possibilidade de
entendé-la.

S&o as seguintes as principais teses sustentadas por
GiovanniReale contra a corrente dominante até a metade dos século XX,
e que hoje parecem ganhar consensos cada vez maiores entre os
especialistas.

A Metafisica ndo & uma obra unitaria, mas uma colegéo de
escritos. Estes ndo nasceram ao mesmo tempo, mas sio fruto de um
longo esforgo de pensamento, de novas meditacdes e repensamentos.
N&o obstante isso, uma coisa é certa: existe neles uma unidade
especulativa de fundo. Negar essa unidade significa tornarimpossivel
afilosofia dos livros chamados Mefafisica, tanto no seu conjunto como
individualmente.

Dizmuito bem Pierre Aubenque, um estudioso que interpreta
Aristételes diferentemente de GiovanniReale e, contudo, concorda com
ele noprincipio de fundo: “Atese da evolugaonéo significa, portanto, que
essaobra[a Metafisica] ndo possa ser considerada comoumtodo; ndo
é possivel qualquerinterpretacéo filoséfica de qualquerautor se ndo se
pbe como principio que ele permanece a todo instante responsavel pela
fotalidade da sua obra, desde que ndo tenha expressamente renegado
estaou aquela parte. E esse principio vale muito mais para Aristoteles,
pelo fato de que os seus escritos que nos chegaram nao eram obras

Phrénesis, Campinas, v.4,n° 1, p. 11-36, jan./jun., 2002
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destinadas a publicagdo e que, desde entao, teriam escapado ao seu
autor, mas um material didatico permanente (0 que néo significa
intangivel), ao qual Aristételes e os seus discipulos deviam referir-se a
todo instante como a carta da unidade doutrinal do Liceu™.

No passado néo se soube ler as obras de Aristételes, em
particular a Metafisica, como cursos e material paralicbes reservadas
aos alunos, ou seja, como obras intra-peripatéticas, com finalidade,
estrutura e feitio totalmente diferentes dos escritos preparados para a
publicacdo. Repetigbes, rupturas formais, saltos, resumos, abreviagdes
erigidezlingiiistica e estilistica sdo constantes aolongo da obra. O leitor
que pretendesse ler aMetafisicacomoum/ivro escrito paraapublicagéo
tomaria o pior caminho e muito dificilmente chegaria a compreender a
suamensagem.

Esclarecidas essas questbes preliminares, tentaremos
delinear, em grandes linhas, o conceito e finalidade da metafisica
aristotélica.

3. CONCEITO E FINALIDADE DA
METAFISICA ARISTOTELICA

O conceito e a finalidade da Mefafisica aristotélica se
delineiam a partir das quatro definicdes dessa ciéncia oferecidas pelo
préprio Aristoteles.

a) Primeira definicdo: metafisica como ciéncia das causas
e.dos principios primeiros e supremos

A metafisica aristotélica é inteiramente constituida por
termos e conceitos polivalentes, acomegar pelo conceito de “metafisica”
ou “filosofia primeira”, que, ao longo dos quatorze livros, & determinado
de quatro modos diferentes.

® P, Aubengue, Le probléme de I'étre chez Aristote, Paris 1962, p. 9 s. (grifo
nosso).

Phrc’)nésis, Campinas,v.4,n°1,p.11-36,jan.fjun., 2002
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Aprimeira definigio, que se encontranoiniciodolivro ALFA’
e é varias vezes reafirmada, caracteriza a metafisica como ciéncia ou
conhecimento das causas e dos principios primeiros ou supremos.
Vejamos o que significa isso.

Podemos ter nogbes de coisas, eventos e acontecimentos
emdois diferentes niveis. Quando ocorre, por exemplo, umeclipselunar
ou solar, todos os seres humanos sdo capazes de saber que ocorre um
eclipse, pois para isso bastam a percepgdo sensivel, a vis8o, a
constatagdo; poucos seres humanos, ao contrario, séo capazes de
saber por que ocorre esse eclipse, dado que para isso n&o bastam
sensagdes e experiéncias, masimpde-se aintervengéo do raciocinioe
asuperacéo do plano puramente empirico. Portanto, no primeiro caso
ha apenas constatacdo com base sensivel e empirica; no segundo, ao
contrario, ha verdadeiro conhecimento e ciéncia.

Mais ainda:todos sabem gue ofogo aquece e queima; para
saber isso bastam a sensagio e a constatagdo empirica. Poucos,
porém, sabem por que ofogo aquece e queima. Quem sabe apenas que
ofogo aquece e queima, tem apenas nogdes empiricas; aoinvés, quem
sabe o porqué ou a raz&o pela qual o fogo aquece e queima, possuli
verdadeiro conhecimento e ciéncia.

Um dltimo exemplo. Uma coisa é constatar que a Fulano e
aBeltrano, enfermos damesma doenga, foi benéficoum medicamento
e, portanto, saber aplicar o mesmo medicamento a todos os casos
semelhantes de modo simplesmente empirico; outra coisa é conhecer
oporqué e as razées da enfermidade e, portanto, da cura. O primeiro &
um saber puramente pratico-empirico, o segundo € um saber cientifico.

Em geral diremos, portanto, que o primeiro tipo de saber
limita-se & verificagéo empirica, a constatagao do fato (t6 hoti)® de a
coisa ser, ou ser de certo modo; ao contrario, o conhecimento verdadeiro

™ Cf. Metafisica, | 1-2.
® Metafisica, |1 1, 981 a 29, b 13.
© Metafisica, | 1, 981 a 28 ss., b 12.

Phrénesis, Campinas, v.4,n° 1,p. 11-36,jan./jun., 2002
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e proprio ou ciéncia alcanga o porqué (to diéti, to dia ti)® e a razdo de ser
da coisa. Portanto, quem possui a ciéncia ndo sé sabe que as coisas
séo de determinado modo, mas sabe, particularmente, por que séo
daquele modo determinado e ndo de outro.

Esse conceito aristotélico de ciéncia prepara acompreensio
dosignificado de causa (aitia) e de principio (arché). Aristételes usa, na
maioria das vezes, os dois termos como sinénimos. Causa ou principio
de algo n&o é mais do que o porqué da propria coisa: é a razdo de ser
da coisa, é aquilo pelo qué a coisa é e é aquilo que é. As causas e 0s
principios, portanto, podem ser definidos como as condigcdes ou 0s
fundamentos das coisas, enquanto s&o o que funda e condiciona as
coisas: excluindo as causas € os principios, excluem-se imediatamente
as proprias coisas.

Mas a compreensao plena da definicdo de metafisica exige
também uma explicagdo dos adjetivos “primeiros” ou “supremos”
(préta), que qualificam as causas e os principios (ta prota aitia)!°.

Quando se possui o conhecimento das causas e dos
principios de algo, sempre se possui ciéncia da coisa, mas nao
necessariamente ciéncia metafisica. A ciéncia metafisica s6 existe
quando se conhecem cerfas causas e cerfos principios. Quais?
Justamente os “supremos” ou “primeiros”.

Aristoteles é muito preciso sobre este ponto. Se estudarmos
as raz8es dos niumeros e das relagdes numéricas, teremos a ciéncia
matematica; se estudarmos as razdes e as causas dos fendmenos
celestes, teremos a ciéncia astrondmica; se estudarmos as causas e
os principios dos fenémenos atmosféricos, teremos a ciéncia
meteoroldgica e assim por diante.

Quando, entéo, teremos as ciéncia metafisica?

Ndo a teremos enquanto determinarmos as causas e
principios que so valem para “zonas” particulares darealidade, ou seja,
para grupos de coisas, portanto, de maneira limitada a “setores”

(19 Metafisica, | 1, 981 b 28.
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circunscritos do ser, mas somente quando determinarmos as causas
e 0s principios de todas as coisas sem distingdo, de toda a realidade
sem restricdo, vale dizer, de todos os seres. Portanto, as causas e os
principios “primeiros” ou “supremos”, que sdo o objeto peculiar da
metafisica sdo as causas e 0s principios que condicionam toda a
realidade, ou seja, as causas e 0s principios que fundam os seres na
suatotalidade" .

Assim, a metafisica é ciéncia do porqué dltimo de todas as
coisas, das razdes supremas da realidade, e por isso é ciéncia
incomparavelmente superior a todas as outras ciéncias particulares.
Aristoteles chega a dizer que ela é ciéncia divina: em primeiro lugar,
porque é ciénciade Deus, namedida em que Deus &, de fato, o supremo
dos principios e a primeira das causas, e, em segundo lugar, porque, se
por acaso alguém possui esta ciéncia na sua perfeicéo e completude,
este sé pode ser o proprio Deus'?.

b) Segunda definicdo: metafisica como ciéncia do ser
enquanto ser

Noinicio dolivro GAMA a metafisica é definida como ciéncia
do serenquanto ser e do que compete ao ser enquanto tal'.

Esta foi a definicdo que se tornou mais célebre, mas, ao
mesmo tempo, mais dificil de serentendida no seu genuino significado
histérico. Asua correta compreensao revela que o seu sentido coincide
com a definicdo anterior, apenas com uma diferenca de perspectiva.

Escreve Aristoteles no capitulo 1 do livro GAMA:

“Existe uma ciéncia que considera o ser enquanto sere as
propriedades que lhe competem enquantotal. Ela ndo se identifica com
nenhuma das ciéncias particulares: de fato, nenhuma das outras
ciéncias considera universalmente o serenquanto ser, mas, delimitando

") Metafisica, IV 1 e VI 1.
(12 Cf. Metafisica, | 2,983 a 5 ss.
(% Metafisica, IV 1, 1003 a 21 s.
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uma parte dele, cada uma estuda as caracteristicas dessa parte. Assim
o fazem, por exemplo, as matematicas”(1, 1003 a 20-25).

As ciéncias particulares, diz Aristételes, restringem-se a
consideragdo de uma parte determinada do ser: a isclam do resto e
indagam as suas propriedades e caracteristicas. Assim, pcr exemplo,
a matematica examina o género particular de ser que é o nimero e
indaga as suas caracteristicas, como a paridade, a disparidade, a
igualdade, a desigualdade, etc. Poderiamos acrescentar muitos outros
exemplos como este. Portanto: as ciéncias particulares tém como
objeto umarealidade particular, e delaindagam as determinagtes e as
caracteristicas essenciais; a metafisica, ao contrario, tem como objeto
de indagacg&o a realidade, ndo enquanto esta ou aquela realidade
particular determinada, mas considerada enquanto tal, enquanto
realidade: o ser enquanto ser (ta 6n he 6n).

As expressdes ‘realidade enquanto realidade” ou “ser
enquanto ser” indicam atotalidade darealidade e do ser,em contraposicdo
as “partes” ou aos “setores” dele; indicam ndo uma determinada parte
darealidade ouumgénero de ser, mastodaarealidade etodo o ser. Mas
ainda permanece indeterminado o que significa estudarouterciéncia da
realidade na suatotalidade, do serenquanto ser. Se nos lembrarmos do
conceito de “ciéncia” definido acima teremos o sentido dessa nova
definigdo de metafisica. Ciéncia é conhecimento do porqué, das causas
e dos principios. Ciéncia do ser é, portanto, ciéncia do porqué, das
causas e dos principios do ser.

De resto Aristoteles, ainda no capitulo 1 do livro GAMA diz
expressamente:

“Ora, dado que buscamos as causas e 0s principios supremos,
é evidente que estes devem ser causas e principios de uma realidade
que é por si. Se também os que buscavam os elementos dos seres,
buscavam esses principios <supremos>, necessariamente aqueles
elementos ndo eram elementos do seracidental, mas do serenquanto
ser. Portanto, também nos devemos buscar as causas do serenquanto
ser”(1,1003 a 26-31).
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Parece claro o que a passagem diz. A nova definigdo
coincide com a precedente, mas emdiferente perspectiva: aciénciadas
causas e dos principios supremos nao é mais que a ciéncia de toda a
realidade e de todos os seres e, vice-versa, a ciéncia do ser como ser
ndo é sendo a ciéncia das causas e dos principios supremos do ser.
Com efeito, as causas “supremas” ou “primeiras” valem para toda a
realidade e para todo o ser e, consequentemente, as causas da
realidade como realidade ou do ser como ser s6 podem ser “causas
primeiras” ou “supremas” e n&o causas particulares: se ndo fosse
assim, elas seriam validas sé para este ou aquele setor do ser, e ndo
para o ser como tal.

Passemos a terceira definicdo de metafisica.

¢) Terceira definigdo: metafisica como teoria da substancia
(ousia)

Aristoteles também caracterizou a sua metafisica como
uma “teoria da substancia” (perites ousias he theoria)'* e o metafisico
como o0 que especula a respeito da substancia. Com efeito, os livros
mais importantes da Metafisica sdo quase inteiramente dedicados a
substancia’® e emtodos os livros ha continuas referéncias ao problema
da substéncia (ousia). Portanto, ndo ha a menor duvida de que o
problema usioldgico constitua o coragdo da filosofia primeira de
Aristoteles.

Aristoteles mostra claramente como essadefinigdo concorda
comas precedentes. Ametafisica, segundo as precedentes defini¢des,
é ciéncia das causas e dos primeiros principios, ou ciéncia das causas
e principios primeiros do ser. Ora, segundo o Estagirita, o ser tem
multiplos significados, dos quais o de substédncia ndo sé é o principal,
mas até mesmo o fundamento de todos os outros. Se assim é, a ciéncia
das causas e dos principios do ser devera configurar-se,

(14 Metafisica, X!l 1, 1069 a 18.
U8 Cf, os livros VII, VI, IX, XII, Xl e XIV.
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fundamentalmente, como ciéncia das causas e dos principios da
substéancia.

Jano capitulo 9 do livro ALFA se 1é:

“Em geral, investigar os elementos dos seres sem ter
distinguido os multiplos sentidos nos quais se entende o ser significa
comprometera possibilidade de encontra-los, especialmente se o que
seinvestiga sdo os elementos constitutivos dos seres. Certamente
néo é possivel buscar os elemenfos constitutivos do fazer ou do
padecer ou do refo, pois se isso é possivel, sé o pode ser pelas
substéncias. Investigar os elementos de todos os sares ou crer té-
los encontrado daquele modo é um erro”(9, 992 b 18-24).

No capitulo 2 do livro GAMA, logo depois de ter falado dos
multiplos significados do ser, Aristételes acrescenta:

“E evidente, portanto, que 0s seres serdo objeto de uma
Unica ciéncia, justamente enquanto seres. Todavia, a ciénciatem como
objeto, essencialmente, o que é primeiro, ou seja, aquilo de que
depende e pelo que é denominado fodo o resto. Portanto, se o primeiro
é a substancia, o fildsofo devera conheceras causas e os principios da
substéncia” (2, 1003 b 15-19).

E ainda no capitulo 1 do livro ZETA:

“E na verdade, o que desde os tempos antigos, assim
como agora e sempre, constitui o eterno objeto de pesquisae o
eterno problema: ‘que é o ser, equivale a este: ‘que é a
substédncia’ (...); por isso também ndés devemos examinar
principalmente, fundamentalmente e, por assim dizer,
exclusivamente, o que é o ser entendido neste significado” (1,
1028 b 2-7).

E assim se explica porque a metafisica é definida por
Aristételes como ciéncia da substancia ou ciéncia das causas e
principios da substéncia.
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E chegamos assim a dltima definicdo da metafisica.
c) Quarta definicdo: metafisica como ciéncia teolbgica

A metafisica é repetidamente definida - implicita ou
explicitamente -como teoria de Deus ou “ciénciateoldgica”, theologiké
(i.6. epistéme ou sophia)'®.

Jaolivro ALFA define a metafisica como ciéncia “divina” e
como relativa as “coisas divinas” (t6n theion):

“Estalisto é, a sapiéncia metafisica), de fato, entre todas [as
ciéncias], é a mais divina e a mais digna de honra. Mas uma ciéncia sé6
pode serdivina nos dois sentidos seguintes: (a) ou porque ela é ciéncia
que Deus possuiem grau supremo, (b) ou porque elatem porobjeto as
coisas divinas. Ora, so a sapiéncia [isto é, a metafisica] possui essas
duas caracteristicas. De falo, é convicgdo comum a todos que Deus
sefauma causa e um principio, e, também, que Deus, exclusivamente
ouemsumo grau, tenha esse tipo de ciéncia. Todas as outras ciéncias
serdo mais necessarias do que esta, mas nenhuma lhe sera superior”
(2,983 a5-10).

Dos quinze “problemas” ou “aporias” da filosofia primeira,
que constituem o livro BETA, a quinta aporia - que é a principal - tem
justamente um carater tipicamente teoldgico. Diz Aristoteles:

“Por outro lado, deve-se dizer que sé exictem substancias
sensiveis ou também outras além delas?” (2, 997 a 34 ss.).

Do mesmo modo o livro GAMA? que também comega com
a teoria do “ser enquanto ser’? situa logo em seguida o objeto da
metafisica na “substancia primeira” (prote ousia), isto €, na substancia
supra-sensivel. Relembremos o que diz Aristoteles, em umapassagem
ja citada:

“Poroutrolado, dado que existe algo que esta acima dofisico
(de fato, a natureza é apenas um género de ser), ao que estuda o

6) Metafisica, VI 1, 1026 a 19; XI 7, 1064 b 3.
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universal e a substancia primeira cabera também o estudo dos
axiomas. A fisica é, sem duvida, uma sapiéncia, mas ndo é a primeira
sapiéncia” (3, 1005 a33-b 2).

No livio EPSILON aparece inclusive o termo theologike
[epistéme ou sophial??, e o objeto da metafisica é determinado do
seguinte modo:

“Mas, se existe algo eterno, imével e separado, é evidente
que o conhecimento dele cabera a uma ciéncia teorética, ndo poréma
fisica, porque a fisica se ocupa de seres em movimento, nem &
matematica, mas a uma ciéncia anteriorauma e a outra. De fato, afisica
refere-se a coisas separadas mas nédo imoveis; algumas das ciéncias
matematicas referem-se a realidades iméveis, porém ndo separadas,
masimanentes a matéria; ao contrario, afilosofia primeira refere-se as
realidades separadas e iméveis”(1, 1026 a 10-15).

E, sempre no mesmo capitulo, um pouco adiarite, Aristoteles
escreve:

“Ora, se nao existisse outra substdncia alér1 das que
constituem a natureza, afisica seria a ciéncia primeira(1,1026 a27 s).

O livro ZETA, na sua propria estrutura teorética, prevé a
reflexdo sobre a substancia supra-sensivel: ele s6 estuda de maneira
programaticaa “substancia sensivel”emfungdo da solugdo do problema
da “substancia supra-sensivel”. No capitulo 2 desse livro se |é:

“Portanto é preciso examinar (...) se existemou néo algumas
substéncias ao lado das sensiveis e qual é seu modo de existéncia, e
se existe alguma substancia separada das sensiveis, por que existe e
de que modo existe, ou se, além das sensiveis, ndo existe nenhuma
substancia. Mas procederemos a esse exame depois de ter dito, em
resumo, que é a substancia em geral” (2, 1028 b 27-32).

Ainda, no capitulo 11 ele afirma:

“Se depois, além da matéria das substancias desse
tipo [= sensiveis] existe também alguma oufra, e se além dessas
substéncias deve-se buscaralguma outra substancia (.. ) examinaremos
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adiante. Com efeito, é em vista disso que tentamos determinar as
caracteristicas das substancias sensiveis: de fato, em certo sentido, a
pesquisa sobre as substancias sensiveis pertence a fisica e a filosofia
segunda(...)" (11,1037 a 10-16).

Tudo isso & reafirmado, ndo s6 em outros lugares do livro
ZETA, também na conclus&o do livro, como uma espécie de selo:

“E agora digamos, mais uma vez, o que se deve chamar de
substéncia e qual é sua natureza... Talvez essas novas consideracées
fragam esclarecimentos fambém sobre a substéncia separada das
sensiveis” (17,1041 a 6-9).

Nolivro LAMBDA - que é olivro teolégico porexceléncia - se
I& no capitulo 1:

“Existem trés substancias <de diferentes géneros>. Uma é
a substéncia sensivel, que se distingue em (a) eterna e (b) corruptivel
{...). (¢) A outra substéncia é imével (...). As duas primeiras espécies
de substancias constituem o objeto da fisica, porque sdo sujeitas
amovimento; a terceira, ao invés, é objeto de outra ciéncia, dado
que ndo existe nenhum principio comum a ela e as outras duas”
(1,1069 a2 30 - b 2).

Esse mesmo livio LAMBDA do capitulo 6 em diante,
apresenta finalmente a sistematica demonstracdo da existéncia e da
natureza da substancia supra-sensivel.

Enfim, oslivros MU e NU ligam-se estreitamente a LAMBDA
enquanto discutem criticamente as doutrinas que admitem substancias
separadas, consideradas erradas por Aristoteles. As conclusées do
Estagirita sdo as seguintes: existe uma substancia imovel eterna e
separada, mas esta ndo é dada nem pelas Idéias nem pelos Entes
matematicos, como queriam Platdo e os Platonicos: substancias
separadas sdo Deus, Movente Imével, e as outras Inteligéncias puras,
motoras dos céus.

Emsuma, acomponente feoldgica revela-se como portadora
do sentido tltimo da metafisica: existe uma “filosofia primeira”, isto &,
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uma meta-fisica, justamente porque e sé porque existe uma substancia
primeira, trans-fisica ou supra-fisica: se ndo existisse essa substancia,
s6 existiria a substancia fisica e, portanto, a fisica seria o saber mais
elevado. Nesse caso, € certo que se poderia ainda falar de causas, de
ser, de substancia, mas limitados ao horizonte fisico. Portanto, a
latitude da metafisica aristotélica & dada pela componente teolégica.

4. A UNIDADE DAS QUATRO DEFINICOES E O
“HORIZONTE” DA METAFISICA ARISTOTELICA

Muitos intérpretes modernos pretenderam encontrar uma
incompatibilidade entre as varias definigbes examinadas, particularmente,
entre a ontolégica e a teolégica. Como “ontologia”, dizem Jaegere todos
os que com ele concordam, a metafisica estende-se a todo o sere é
ciéncia universal; ao contrario, como “teologia”’, a metafisicalimita-se a
um determinado génerode ser, isto é, Deus, e, nesse caso, nao e mais
universal e setorna ciéncia particularaolado das outras. Assim, asduas
afirmagdes ndo seriam compativeis' .

Na verdade, essa antitese ndo existe, ou sO existe se
dermos a“ontologia” e a “universal” significados ndo aristotélicos e ndo
genuinos. Eis como as duas defini¢cbes se conciliam perfeitamente. A
metafisica é teoria do serou ontologia; mas o sertemumamuttiplicidade
de significados, encabecgados pela substancia, de modo que a pesquisa
ontologica se configura, necessariamente, como usiologia, isto é,
pesquisa sobre o ser como substancia, que é o fundamento de todos os
outros seres. Ora, se s existissem substancias sensiveis, ametafisica
como tal ndo subsistiria, pois se reduziria a mera fisica. Portanto, a
existéncia de uma ontologia e uma usiologia ndo-fisicas, ou nao
meramente fisicas, depende da existéncia ou ndo de uma substancia
supra-fisica. Neste sentido, a ontologia e a usiologia ndo-fisicas ou

(7 Jaeger, Aristotele, trad. it. p. 293 s.
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meta-fisicas s6 sdo possiveis na medida em que se abrem em sentido
teologico.

Alemdisso, ateologia é “universal”, enquanto & conhecimento
da substéncia primeira e mais elevada, a qual, justamente enquanto
‘primeira”, & “suprema” e, portanto, condigdo ou causa de todas as
coisas, e, nesse sentido é causa universal. Concluindo, a teologia é
ciéncia universal porque tem como objeto a causa universal das coisas,
vale dizer, a causa de todas as coisas'®.

Qual sera, entdo, o verdadeiro “horizonte” da metafisica
aristotélica?

A partir do que foi dito parece ficar claro que o horizonte é
determinado pelas quatro componentes com toda a trama das suas
relagbes. Mas o significado tltimo da metafisica aristotélica permanece
determinado pela componente teoldgica. Esta, com efeito, constitui o
ponto focal ou de convergéncia das outras trés, e, ao mesmo tempo, é
oque daacadaumadelas um alcance transfisico, isto é, umarelevancia
propriamente metafisica.

Com efeito, a pesquisa das causas s6 ndo é aitiologia
fisicista porforga da sua abertura teolégica, justamente porque entre as
causas e os principios encontra-se Deus, namedida em que Deus é, de
fato, principio primeiro e supremo. Se excluissemos Deus, as causas
eos principios se reduziriam aos naturais, e a aitiologia se tornaria pura
fisica. Mais ainda: se Deus néo existisse, a natureza néo seria apenas
‘umgénerodoser’, mas conteria emsitodoosere, consequentemente,
aconsideragao ontoldgica ndo poderia ser mais do quefisica. Enfim, se
excluissemos Deus, seria excluida a substancia eterna imével e
supra-sensivel, e sGrestaria a substancia sensivel; por consequéncia,
a usiologia n&o poderia ser mais do que usiologia fisica.

Devemos, portanto, concluir que o sentido mais profundo da
metafisica aristotélica esta confiado & componente teolégica e que o
horizonte da metafisica aristotélica é dado pela unidade dindmica ou

® Cf. Il conc. di filos. prima® (1993), pp. 149 ss.
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dialética das perspectivas ontologica, aitiolégica e usiologica, centradas
na instancia teologica.

5. 0 LUGAR QUE A METAFISICA GCUPA
RELATIVAMENTE AS OUTRAS CIENCIAS E A SUA
SUPERIORIDADE ABSOLUTA

No capitulo 1 do livro EPSILON, Aristoteles indicou
cuidadosamente olugar que ametafisica ou “teologia” ocuparelativamente
as outras ciéncias. Para fazer isso, ele divide as ciéncias em: praticas,
poiéticas e teoréticas; e, ulteriormente, divide as teoréticas em: fisica,
matematica e teologia (metafisica)'? .

As ciéncias préticas referem-se as agdes que tém o seu
inicio e o seu termo no préprio sujeito que age: sdo as agées morais. De
fato, as agbes morais tém o seu inicio no sujeito e retornam ao proprio
sujeito aperfeicoando-o. As ciéncias poiéticas referem-se asagbesque
t&m o seu principio no sujeito, mas que sao dirigidas a produzir algo fora
do proprio sujeito; tais sdo, por exemplo, todas as operagbes e
producées da arte: a agdo de construir, a agéo de curar exercida pelo
médico sobre o paciente, a acéo de tocar um instrumento etc.

Bem diferentes das ciéncias pratico-poiéticas sdo as ciéncias
teoréticas; estas ndo se referem nem a agdo nema produgéo, mas tém
como fim a pura especulagio, ou seja, o puro conhecimento como tal.
A fisica versa sobre a substancia que tem capacidade de movimento,
ou seja, sobre asubstancia sensivel. Quanto as matematicas, Aristoteles
rompe com os Pitagéricos e com os Platonicos e afirma que elas ndo
se referem a coisas sensiveis como tais, nem tampouco a entes
subsistentes separadamente. As coisas sensiveis tém diversas
qualidades e propriedades, que lhes sao peculiares em diferentes
sentidos: existem, por exemplo, peculiaridades do homem enquanto
macho, do homem enquanto fémea, e assim por diante. Analogamente,

09 Cf, Metafisica, VI 1, 1025 b 18 ss.
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dizo Estagirita, existirdo peculiaridades dos corpos considerados como
grandezas e planos. Ora, as matematicas consiceram as coisas
justamente sob esta perspectiva, a saber, como tendo grandezas,
planos, etc. e, ulteriormente, consideram as propriedades das coisas.
Grandezas, planos, etc., nas mateméaticas, sdo considerados
prescindindo de todos os outros aspectos, por abstragao, isto &, por
‘separag&o” dos outros aspectos das coisas fisicas. E claro, portanto,
que os objetos de que trata a matematica, enquanto entes abstratos,
sdoimoveis, mas ndo séo entes subsistentes por si, justamente porque
abstragbes operadas pelo pensamento, que, baseando-se na propria
estrutura ontologica das coisas pode considerar as préprias coisas sob
alguns dos seus aspectos, prescindindo de outros .

Por contraposigao aos objetos de investigagéo proprios da
fisica e da matematica assim caracterizados, revela-se de maneira
muito clara o objeto da metafisica. Enquanto a matematica estuda
determinados aspectos abstratos, e s6 como tais iméveis, das coisas,
mas n&o subsistentes em si e por si, e a fisica estuda substancias e
coisas subsistentes porsi, mas s6 enquanto sensiveis e em rnovimento,
ametafisicainvestiga a substancia que esta além dafisica, vale dizer,
a substancia supra-sensivel, imovel e eterna, vale dizer, Deus e as
Inteligéncias moventes do universo.

Agora, podemos apresentar as conclusées extraidas por
Aristoteles.

6. O FIM QUE A METAFISICA TENDE A REALIZAR

As ciéncias teoréticas, segundo Aristoteles, sdo superiores
as pratico-poiéticas; por sua vez, a metafisica é superior as outras
ciéncias teoréticas. Assim a metafisica é a ciéncia absolutamente
primeira, a mais elevada e sublime?'.

@) Cf. Metafisica, X| 2-3.
@) Cf. Metafisica, VI 1, 1026 a 18-23; cf. | 2,983 a 5-11.
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Mas para que serve a metafisica?

Pér esta pergunta é situar-se fora da perspectiva de
Aristételes. A metafisica & a mais elevada das ciéncias, justamente
porque ndo “serve” anadade particular. Ametafisicanao éumaciéncia
pratica ou poiética, dirigida a consecugéo de escopos empiricos ou a
realizagdo de fins praticos. As ciéncias que tém esses fins sdo
submetidas aos mesmos, por isso n&o valem em si e por si, mas sé na
medida em que alcangam aqueles fins. Ametafisica é ciéncia que vale
em si e por si, porque tem o seu fim em si mesma e, neste sentido, é
ciéncia “livre”, livre por exceléncia?.

Mas, como nasce a metafisica e qual a sua razéo de ser?

A metafisica, responde Aristoteles, nasce da admiragédo e
do estuporque o serhumano experimenta diante das coisas. Portanto,
ela nasce do puro amor ao saber, nasce da necessidade, enraizadana
prépria natureza do ser humano, de conhecer e saber; de fato,
prescindindo de qualquer vantagem préatica que o saber possatrazer, o
ser humano ama o saber por si. A metafisica é, portanto, ciéncia que
visa a satisfacao dessa exigéncia humana de puro conhecimento®.

Agora séo claras todas as razées pelas quais Aristoteles
chamou a metafisica de ciéncia “divina”. Deus s6 pode possuir esse tipo
de ciéncia, que tem em simesma o seufim. Deus a possui inteiramente,
perfeitamente e continuamente; nés, ao contrario, s6 parcialmente,
imperfeitamente e de modo descontinuo. Mas, embora dentro desses
limites, o ser humano tem um ponto de contato com Deus justamente
nesse saber. Contato duplo, como ja vimos: em primeiro lugar, porque
a metafisica é a ciéncia que versa sobre Deus, e, em segundc lugar,
porque representa o mesmo tipo de saber que & proprio de Deus.

O ser humano que faz metafisica aproxima-se de Deus g,
nisso, Aristoteles situou a maxima felicidade. Deus é bem-aventurado

) Cf. Metafisica, | 2, passim.
@) Ibid.
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porque conhece e contempla a simesmo; o homem & bem-aventurado
na medida em que conhece e contempla os principios supremos das
coisas, e, portanto, Deus in primis et ante omnia. Nesse conhecimento,
o ser humano realiza perfeitamente a sua esséncia, que consiste na
inteligéncia e na razao.

E nesse sentido Aristoteles pdde sustentar sobre a
metafisica, no capitulo 2 do livro ALFA, atese ja citada anteriormente,
que e muito chocante para os dias de hoje, porém verdadeiramente
emblematica:

“Todas as outras ciéncias serdo mais necessarias do que
esta, mas nenhuma lhe sera superior” (2,983 a 10 s).

Estaafirmac&o, entendidaem fungio do que se disse acima,
poderiaperfeitamente serinvertida na seguinte: as outras ciéncias serdo
mais necessarias em fungdo da realizagdo de fins préticos, mas a
metafisicapermanece, do ponto de vista deontolégico, amaisnecesséria
emsentido absoluto, porque nela e comela o serhumanorealizaasua’
natureza de ser racional e satisfaz a mais profunda necessidade que
brota desta sua natureza: a pura necessidade de “saber” em sentido
dltimo.

7. A EDICAO DE GIOVANNI REALE

Como concluséo, quero ainda dizer uma palavra sobre a
tradugéo de Giovanni Reale. Como ele mesmo diz, no Prefacio geral a
estaedicdo da “Metafisica de Aristoteles? , ele se inspirou no moderno
conceito de tradugéo, convencido de que quem traduz deve ater-se o
maximo possivel, como ponto de referéncia, alinguana qualtraduze as
suas leis, e assim adequar a esta as da lingua da qual traduz. Como a
lingua grega ¢ fortemente sintética, enquanto as linguas modernas s&o,
predominantemente, analiticas, n&o é possivel adotar o critério seguido

@4 Cf. Ensaio introdutério, p. 13-17.

Phronesis, Campinas, v. 4,n° 1, p. 11-36, jan./jun., 2002



34

M. PERINE

pelos tradutores latinos, cuja lingua ainda possui estruturas proximas
da lingua grega. Na lingua latina podia-se comodamente decalcar o
original grego ad litteram, mas o tradutor contemporaneo deve analisar
edesenvolveroqueogrego lhe propbe de maneira sintética. Para poder
fazerisso, otradutormoderno deve necessariamente inferpretar, porque
Ihe séo vetados quase todos os desvios dos quais se serviram os
tradutores latinos. Isso significa que umamodernatradugio de Aristoteles
s seruma tradugdo-interpretacéo.

Além disso, a area semantica dos varios termos gregos
quase nunca corresponde adequadamente a area semantica dos
termos daslinguas modernas, de modo que atradugéo de umtermo por
outro, sem levar em conta os contextos pode gerar muitas confusées.
Daianecessidade de desenvolveroportunamente o conceitoe acarga
conceptual que determinado termo presumivelmente devia terno original.

Alémdisso, como ébem conhecido, Aristételesndo escreveu
os seus tratados de metafisica para publica-los, mas para ter
apontamentos e material para as suas ligdes e para os seus alunos,
dentro do Liceu. Portanto, as dificuldades acima apontadas séao
acrescidas destas ulteriores: as vezes Aristételes se contentacomuma
unica alusdo ou com um breve aceno, enquanto se tivesse escrito para
um publico mais vasto deveria acrescentartoda uma série de explicaces
edesenvolvimentos. Isto semfalar detodo um conjunto deinconvenientes
com os quais o tradutor se defronta e corre o risco de se enredar:
existem mudangas bruscas de sujeito e de objeto, numerosos
anacolutos, toda uma série de construgdes que seguem mais alégica
de um pensamento intimo do que a construgao exigida pela graméatica
e pela sintaxe da lingua grega.

Emsuma, dizReale, ndo hd modo de o tradutor se eximir de
serumverdadeiro intérprete. Pelo contrario, poderiamos dizer que, em
certo sentido, umtraduter da Metafisica s6 podera ser tal se souber ser
intérprete e, mais ainda, na medida em que souber sé-lo. Os que
tentaram seguir os critérios dos tradutores latinos traduzindo ad litteram
termos e compostos e depois dando sentido aos mesmos com
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continuas ampliagées entre paréntesis fracassaram. Por isso Reale
adotou em pouquissimos casos esta solugéo de pdr entre parénteses
explicagbes e desdobramentos dos termos e expressées gregas. Ele
s6 usa este recurso quando acrescenta algo ao texto, convencido de
gue o verdadeiro mediador entre o texto e o leitor continua sendo o
intérprete, deixando os casos mais delicados para a discussio nas
notas de comentario.

Quando aotexto grego adotado, as edi¢des criticas seguidas
foramsobretudoa de Ross e de Jaeger, particularmente ade Ross, dado
queade Jaegerapressupbe substancialmente, mesmo quando propée
melhoramentos perspicazes e convidativos que algumas vezes foram
acolhidos por Reale. Nareprodugéo dotexto grego, Reale sempre indica
nas notas o texto seguido, fornecendo sempre, quando necessario, as
motivacdes da escolha e advertindo sempre o leitor em todos os casos
em gque julgou oportuno afastar-se seja de Ross seja de Jaeger.

Considerando que natraducdo dotexto grego Reale escolheu
traduzir na lingua italiana sobretudo os concejtos e ndo as meras
palavras, isso justifica uma tradugado para o portugués a partir do texto
italiano, uma vez que a nossa lingua - “Gltima flor do Lacio” como diz o
poeta - tem as mesmas caracteristicas do italiano moderno, em
comparacdo com o grego classico.

No volume de Comentario, embora alentado, Reale afirmater
tentado manter-se fiel ao critério da grega “justa medida”, visando
sobretudo evidenciar e explicar as estruturas principais dos tratados que
compdema obra, particularmente os problemas e os conceitos de fundo
com as suas articulagdes essenciais.

As novidades que a atual edigdo, chamada “maior” e
“renovada”, apresenta em comparagdo com a primeira verséo publicada
em dois volumes em 1968, tornam-se evidentes a luz do enfoque
assumido por Reale naleitura e interpretacéo de Aristoteles. Segundo
Reale, para compreender historicamente Aristételes ajuda muito mais
o seu mestre Platdo do que qualquer perspectiva do pensamento
contemporéaneo. Isto porque, como poucas outras obras, a Metafisica
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de Aristoteles nasce de uma continua discusséo com o mestre e com
a Escola dos Platonicos, tendo como pano de fundo justamente as
“doutrinas ndo-escritas”, das quais tanto se fala ultimamente. Emquase
todos os livros da Metafisica, encontra-se uma espécie de luta de dois
gigantes, e cadafrase da Metafisicaimplica reverbera¢tes do Platonismo,
influéncias diretas ou indiretas por meio das refuta¢des. Portanto, diz
Reale, quem se dispde a ler a Metafisica de Aristételes sem possuir
conhecimentos sobre Platéo e sobre o Platonismo, corre ¢ risco de
compreender Aristoteles pela metade.

Depois de mais de uma década de intensos estudos
dedicados a Platdo, cujos resultados se materializaram na grande
monografia Para uma nova interpretagdo de Platdo, as novidades da
releitura da obra de Aristételes foram concentradas no volume de Ensaio
Introdutério, no qual, mais do que nunca revela-se verdadeira a
afirmacao de Didgenes Laércio de que “Aristoteles era o discipulo mais
auténtico de Platdo”.?

25) Dibgenes Laércio, Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres, 27 ed., trad. de M.
da Gama Kury, Brasilia: Editora UnB, 1987.
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AS CONCEPCOES DE JUSTICA
SEGUNDO PLATAO E RAWLS

Karen Franklin da SILVA*

“...Zeus, temeroso pornossa espécie ameagada de extingéo,
envia Hermes para trazer aos homens o pudor e a justica, a fim de que
houvesse nas cidades harmonia e lagos criadores de amizade. Entéo,
Hermes pergunta a Zeus de que maneira deve concederaos homens o
pudore ajustica: ‘Devo distribui-los como foi feito com as outras artes?
Aquelas foram repartidas da seguinte maneira: um tnico médico é o
bastante para muitos leigos; 0 mesmo acontece com 0S outros
artifices. Assim também devo estabelecer a justiga e o pudor na raca
humana ou devo reparti-los entre todos?’- ‘Entre todos’, disse Zeus, ‘e
que cada um receba a sua parte, pois as cidades ndo poderiam
sobreviver se alguns apenas fossem deles providos, como acontece
com as outras artes; além disso, estabeleceré esta lei em meu nome:
que todo homem incapaz de compartilhar do pudore dajustica deve ser
entregue a morte, por ser um flagelo para a cidade” . Ao analisarmos
o tema da justica em Platdo e Rawls evocamos o mito do didlogo
Protagoras de Platdo como inspirag&o para a pretens&o presente neste
trabalho, a saber, a origem da questio da justica na histéria das
sociedades.

0 Professora da Universidade Federal do Parand e Doutoranda em Filosofia da
Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul.
® Protagoras, 322¢-d
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Iniciaremos a analise da justica em Platdo através do
didlogo A Republica, que chegou até ndés comuma duplicidade em seu
titulo, ora vista como Politéia ou o Estado, ora como Res publicaouDa
Justica. Taltexto poderiaserinterpretade comoumtratado exclusivamente
relativo a ciéncia politica ou jurisprudéncia, mas néo deve ser visto
apenas sob este angulo, apesar de demonstrar grandemente os
caminhos quelevam areflex&opolitica. Suariqueza estanaapresentacéo
de uma filosofia do Homem, na qual a discussédo do seu modo de
proceder é tema central, bem como a ética que permeia todo o texto,
misturando-se a problemética do conhecimento do que é profundamente
verdadeiro e bom. A procura pela exceléncia do conhecimento da
Verdade e do Bem s&0 temas necessarios para a determinagéo ética
platénica a qual da repostas as questdes de sua época. Rousseau
interpretou esta obracomo um verdadeiro tratado sobre aeducagédo do
homem, mas na verdade podemos vé-la também através de outros
tratados desenvolvidos ao longo de obra tdo extensa. Apesar de A
Republica ter tantas possibilidades interpretativas, nossa delimitagéo
tematica sera sobre as teorias da justi¢a apresentadas no texto para,
posteriormente, podermos comparar com o conceito de Rawls em Uma
Teoria da Justicaeno Liberalismo Politico. Ainteng&o aqui é demonstrar
como a obra platdnica é fundamental para qualquer estudo sobre a
justica, bem como John Rawls se aproxima e distancia da visdo grega
de justica.

Na obra platdnica o principio que rege a vida social justa esta
ligado & ordenacéo dos cidad&os ao prestar servicos ou a fazer o seu
trabalho, isto significa que é fundamental para a cidade que cada um
faga o que lhe é devido, sem acumular qualquer outra tarefa. Platéo
esclarece esta dimenséo de justigca quando diz “que a cidade era
justa pelo fato de cada um executar nela a sua tarefa especifica™,
ao referir-se as tarefas das classes sociais. Em seguida, continua
apresentando a necessidade de ndo apenas os individuos das classes
procederemdestaforma, mastambém as classes comoumtodo: “cada

@ Republica, 441d
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umade suas partes que desempenhasuatarefa, serajusto e executara
oquelhecumpre”.® O conceito ideal de justi¢a, em Platdo, esta atrelado
a problematica da alma humana, mas ndo abordaremos este assunto
tdo fundamental aqui; lembramos todavia que a questdo da alma, da
reminiscéncia e daimortalidade devera sempre ser considerada como
fundamento a questdo da justica em Platéo.

Acompreens&o corrente de justica sempre esti atrelada ao
que consideramos e compreendemos como universal. Tratar aquestao
da justica em Platdo a partir de um ponto de vista igualitario n&o é
possivel, pois ndo admitir a diferenga entre os homenslevaaumaviséo
incompleta de justica. A incompletude conceitual aparece porque se
instala no conceito ou entendimento de justica uma solugdo que néo
leva em conta a diferenca. O conceito de justiga deve levar em conta o
todo e ndo apenas cada um dos membros da comunidade. Esta
diferenga sempre deve estar prevista na compreensé&o sobre justica, que
a partir da diferenciag&o individual e da particularidade da situagéo
sobrepde o que éjusto paraotodo. Paraentendermos mais concisamente
esta problematica voltaremos ao elemento grego desta discussao, a
saber, a posi¢ao de Platédo a respeito do que seja justica.

Na primeira concepg¢io dejustica que aparece na Republica,
ointerlocutor de Socrates, Céfalo, conclui que a definicao de justiga sé
poderiaser “dizera verdade erestituiraquilo que setomou™, mas, antes
disso, considera que a particularidade da situac@o também deve ser
levada em conta. Restituir a alguém o que se tomou pode ser ou néo
serjusto, dependendo da situagao, pois “se alguém recebesse armas
de um amigo em perfeito juizo e este, tomado de loucura, lhas
reclamasse, toda a gente diria que ndo se lhe deviam entregar, e que ndo
seriajustorestitui-las, nemtampouco consentiremdizartoda averdade
aumhomem neste estado™. Logo em seguida, Polemarco assume a
discussé@o e refere-se ao poeta Simonides e a sua formulagéo do

@ idem, 441e
@ Ibidem, 331d
®[bidem,331¢c
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conceito de justica que “consistia em restituir a cada um o que |lhe
convém, e aisso chamou ele restituiro que é devido™ . Toda a discusséo
feva a crer que justica & uma arte e como tal pode ser utilizada em
sentidos opostos. Obviamente esta formulagéo de Simoénideslevara a
conclusdo de que justica é fazer o bem aos amigos e o mal aosinimigos,
eistondo seradefensavelnasequénciadadiscusséo, que se encaminha
para uma outra formulagado: “o interesse do mais forte”.

O porta-voz desta segunda concepgéo é Trasimaco, que
representa o homem critico e inovador, a voz dos sofistas radicais. No
decorrer do didlogo Trasimaco adota duas posi¢des sucessivas, a
saber, a concepcgao de justica como interesse do mais forte e como a
satisfac&o daquele que governa, através daagao de seus suditos. Esta
posigéo é reafirmada quando ele diz: “tal como declareide inicio, afirmo
que a justica consiste em fazer o que é conveniente para o mais
poderoso” . Esta posigdo demonstra a revolta diante da moralidade
tradicional, considerando-se anova posigao de consciénciaindividual,
fundada pelos sofistas radicais. No didlogo Gérgias, Platéo expde mais
radicalmente esta posigdo quando “Cdlicles enuncia, com toda
ingenuidade, umanova doutrina dajustica, que permite fazertudo o que
se pode para tentar conseguir tudo o que se deseja. Nas palavras de
Trasimaco, esta doutrina torna-se mais astuta e saturnina; prega a
obediéncia aautoridade, quandonecessaria, e aauto-satisfacdo sempre
que possivel”. Sem duvida este extremo individualismo n&o esta no
horizonte de Platéo, porisso, sua posigao definitiva a respeito do que
sejajustica se encaminha para a concluséo de que ohomemsé podera
estar verdadeiramente satisfeito quando cumprir seu dever social.

Nesta altura da discussdo, Platdo usa as posicdes de
Trasimaco para rebaté-las logicamente. A primeira, a saber, que o
governante visa seu proprio beneficio, opbe através da concepgao

® |bidem,332c
M 1bidem, 341a
® Barker, Sir Ernest Teoria Politica Grega Il, pg. 155
®|dem, pg.156
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socratica do governo como arte. Sendo assim, entende as artes como
forma de corrigir as falhas do seu material. O objetivo de todas as artes
éobemde seumaterial. Comisso, o governante que dispde desta arte,
s6 podera querer o bem do seu material, a cidade e seus cidadaos,
portanto o governante tem apenas uma unicafinalidade: obemcomum.

Aoresponder asegunda posicéo, a saber, de que ainjustica
émelhorque ajustica, opde-se a “demonstracéo de que ohomemjusto
émais sabio , mais forte e mais feliz que oinjusto™ . A sabedoria do justo
estd atrelada ao honrar o limite de sua conduta e, ao competir com o
homeminjusto, procura aexceléncia absoluta da areté, reconhecendo
em outros homens justos e bons seus iguais. A forga do homem justo
esta no principio de unido que este tem com seus companheiros e, por
isso, é mais feliz.

Esta teoria da justica que Platdo delimita nesta resposta
abre caminho para a legitimacéo da consciéncia da associacdo de
homens na cidade e também para ateoriada fungdo especifica de cada
homem deve ter nesta associacdo. As virtudes devem serdespertadas
através da potencialidade de cada um e isto consistiranodesempenho
adequado da fungéo que he é prépria. Na seqliéncia, Platdo procura
mostrar que a justica ndo é um cddigo convencional de conduta, mas
uma exceléncia interna da alma.

Na terceira concepgao de justica o porta voz é Glauco, na
mesma linha de Trasimaco, sustenta que ajustica é artificial, um mero
produtoda convengao. Suaargumentagdoremonta as teorias modernas
de justica e resgata a teoria do contrato social original, que devido ao
estado de natureza em que o homem se encontrava, propiciava a
extrema injustica. “Essa é uma situacéo intoleravel, da qual decorrem
trés consequiéncias: em primeiro lugar, os mais fracos, percebendo que
as injusti¢as lhes trazem mais prejuizos do que beneficios, fazem um
contrato entre si para proibi-las; em segundo lugar, para cumprir este
contrato formulam leis convencionais, que passam a constituirpadrées
de conduta e um codigo de justiga; por fim, como resultado de tal
contrato, e das leis convencionais, a natureza humana abandona seu
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instinto genuino, que procura a auto-satisfacédo, sendo pervertida pela
forga destas leis”'°. Ao estruturar esta argumentagdo Glauco diz que
“quando as pessoas praticam ou sofrem injusticas umas das outras, e
provam de ambas, Ihes parece vantajoso, quando néo podemevitaruma
coisa ou alcangar outra, chegaraumacordo mutuo, parando cometerem
injusticasnemseremvitimas delas”*, dando a entender que o contrato
s6 é possivel porque as pessoas ndo querem sofrer injusticas. Na
verdade o medo de sofrer injusticas € maior que o desejo de proceder
justamente e é neste horizonte situacional que a lei pode ser cumprida.

Glauco afirma que a justiga € uma convencé&o que forga os
homens a cometerem bons atos por medo do castigo, mas se pudessem
cometeriam injusticas, porque “é& muito mais vantajosa,
individualmente™?. Esta argumentacéo de contrato é a inspiragéo para
os pensadores modernos que seguemalinhade Hobbes. “Em primeiro
lugar, nunca houve de fato qualquer ‘contrato’ real, explicito, entre os
homens. O que ha, e sempre havera, é uma condicio de confrato tacito,
implicito™®. Este mesmo pensamento se encontra no pensamento de
Rawls. Na verdade, o que ha é uma idéia de Estado politicamente
organizado eissoleva auma estrada de méo dupla: o sudito deseja que
seu soberano o governe, e este sabe que seu governo depende da
vontade dos suditos.

Platdo responde a postulacdo de Glauco, mas nao
diretamente na posicdo oposta. Argumenta considerando que o elemento
comumde todas estas concepgdes € considerar ajustica como externa
ao homem. Assinalando, com isso, que séo consideragbes que ndo
levam em conta a relagéo da justica com a alma humana. “Nenhuma
considera o local profundo de sua existéncia™*. Platédo internaliza a
justica e parte para a andlise da alma como lugarda possibilidade do ser

(19 Ibidem, pg. 158

M Republica, 358e-359a

() 1dem, 360d

U3 Barker, Sir Ermnest Teoria Politica Grega I, pg. 158
04 |dem, pg.159

Phronesis, Campinas, v.4,n°1, p. 37-58, jan./jun., 2002



43

AS CONCEPCOES DE JUSTIGA SEGUNDO PLATAO ERAWLS

justo. A justica se mostra sob duas formas, a justica do individuo e a
justicado Estado. E desta tltima, que é mais facilmente verificavel, que
parte Platdo. Apenas apos estas consideragdes que ele mergulha na
andlise da justica do individuo, através das consideragbes que faz a
respeito das partes da alma e sua semelhanga com as classes sociais.

A analogia que Platao faz entre o Estado e o individuo ndo
é apenas de ordem fisica, pois a maior preocupagio é de ordem
espiritual. Sua pesquisa se encaminha para descobrir o sentido interior
de justica que ha no homem. Uma analogia de ordem espiritual que
aproxima a consciéncia individual e a consciéncia do Estado que se
manifesta na mente coletiva. Devemos ser cautelosos ao afirmar que
estaaproximacaoreveladoislados do mesmo processo, uminternodo
individuo e outro externo do Estado. Para Platdo, a consciéncia do
cidaddo e a consciéncia do Estado, pois ao agir individualmente
pensando como membro do Estado o individuo esta manifestando a
propria consciéncia do Estado. Portanto, ndo ha nada de externo que
regularize o sensodejustica do cidad3o, pois & este seu sentidointerior
que se manifesta no Estado. A justica, em Platdo se mostra como
interna e individual, namedida em que cada cidaddo procede justamente
apartirde suaalmaindividual e, como a almatem anecessidade de ser
justa para o seu bem-estar, a acéio do cidaddo sempre deve levar em
conta a necessidade de manifestar-se socialmente. [sto significa que o
sentido de justica do cidaddo manifesta-se no Estado e sua alma da
origem as instituicbes justas deste. Esta argumentagéo fica clara
quando Sécrates pergunta: “oujulgas que elas nasceram do carvalho e
darocha, e ndo dos costumes civis, que arrastam tudo para o lado que
pendem?"*®, referindo-se ao modo como compreende o Estado e todas
as suas instituictes.

Esta descoberta revela que a justica ou a injustica de um
Estado estd diretamente ligada as disposigcbes de alma de seus
cidad&os. A partir desta constatagio, Platio s6 poderia recorrerauma
andlise da alma do homem e posteriormente a constatacdo da

09 Republica, 544d
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necessidade de umaeducagdo sercapaz derevelarajusticaque aalma
humana apresenta. Com isso, conclui que os Estados sdo injustos
devido a falta de ordem na alma de seus cidad&os e a injustica seria
apenas a externaliza¢do do que ocorre na alma do homem. Sendo
assim, apenas a educagdo da alma humana, voltada para o Bem,
poderia realizar o Estado justo. “As leis sdo parte do seu pensamento;
a justica é um habito da sua mente. Todas estas coisas tém sinais
exteriores, visiveis - umtribunal, um cédigo escrito; mas asuarealidade
consiste no pensamento interior, esta qualidade espiritual que faz e
sustenta”® . Ndo vamos abordar aqui a problematica da alma em Platéo,
como assinalamos de inicio, apenas lembramos que as delimita¢des
das concepgdes dejustica estao diretamente ligadas ao tipo de homem
que as tém. Comisso, Platdo desloca a probleméatica do Estado para
ohomem e ao analisar seuinterior revela toda a possibilidade do Estado
justo. Esta “compreenséo mais profunda da Republica” revela toda “a
articulagdo dialética entre psyché e polis'" .

Sem nos demorarmos mais nas concep¢des de justica que
aparecem na Republica de Platdo, partiremos de duas questdes
basicas para continuarmos nossa pesquisa, asaber, qualanaturezada
justica? Onde se encontra a justica?

Para desenvolver a primeira resposta, necessariamente
devemos abordar o conceito de igualdade em Platéo, que em qualquer
contexto também significa considerar a desigualdade. “Ajusticanéo se
realiza pormeiode nivelagdo secundariadas diferengasrelevantes, mas
sim por meio da absten¢ao de intervirnas diferencas primeiras™'®. Esta
posicéo platdnica esta diretamente ligada ao entendimento de Estado
como uma extensao do homem, um lugar onde este deve usar suas
habilidades praticas.

1% Barker, Sir Ernest Teoria Politica Grega /I, pg. 160

U7 Qliveira, Nythamar F. Tratactus Ehico-Politicus, pg.41

® Bubner, Rudiger Platon: Justicia Y Pluralismo, In. Cuadernos de Etica, n° 19/20,
Buenos Aires, 1995, pg. 36.
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As diferengas individuais sdo mltiplas e é com elas que as
concepgOes modernas de justica tém se ocupado, talvez até se
ocupado em demasia, esquecendo o centro do problema. Platdo as
fundamenta na psyché, sua intengdo n&o é suprimir com falsos
pretextos estas diferengas substanciais entre os homens individuais e
sim marca-las suficientemente como a possibilidade de nortear, cada
um na sua medida, o bem do Estado. As diferencgas sao indiscutiveis
e inevitaveis entre os homens, mas o Estado s6 podera admitir a
equivaléncia entre os iguais nunca entre os diferentes. A intengéo
originaria de Platé&o, na verdade, contém aresposta ao dilema que esta
presente no liberalismo atual, a saber, como tratar o pluralismo diante
da democracia que prega a igualdade entre os desiguais.

Podemos recorrer a Platdo para buscar respostas ao
pensamento pos-ilustrado que deve consideraro pluralismo dos individuos
e, principalmente, o pluralismo politico como parte de uma mesma
sociedade. “O refinamento das formas de trato civilizadas se devem ao
fato de que o potencial conflitivo seja reprimido, na medida em que a
maioria dos homens aceitam, ao enfrentar as preferéncias dos outros,
dissimulando suas debilidades™®. Esta problematica é atual, mas
podemos dizer que esta ligada as questdes sobre a natureza dajustica
que encontramos na Republica de Platao.

Aotentarmos esclarecer a primeira quest&o, a saber, sobre

a natureza da justi¢a, nos deparamos com a relagéo entre a alma

. humana e o corpo social como analogos. A natureza do ser justo esta

- navirtude da temperanga, que nao é apenas o autocontrole corporal,

mas principalmente, o autocontrole que visa o bem do Estado. A

segunda questéo, asaber, sobre o lugar dajustica, nos leva novamente

~ aalma, pois ela & o principio da ag&o. Entender a justica como vontade

- de cumprir o destino que nos imp6e a condig&o social € o mesmo que
possibilitar nossa alma a encontrar sua verdadeira virtude.

9 [dem, pg. 37.
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A ordem das classes sociais, em Platao, esta relacionada
comadas partes da alma e suas virtudes, a saber, sabedoria, coragem
e temperanga, sendo que a justica € o fator agregador de todas.
Portanto, se “cada uma das partes que desempenha sua tarefa, sera
justo e executaraoquelhe cumpre™, cumptrir o que se deve € o sentido
mais estreito de justica em Platéo, eisto é o que ele quer dos cidadaos
para com o seu Estado. “S6 ¢ justo o cidadao que se encontra na sua
esfera de atividade, demonstrandoteravirtude que elarequer. Ajustica
social pode ser definida, assim, como o principio de uma sociedade
composta por diferentes categorias de cidadaos (os trabalhadores, os
militares, os governantes) que se organizaram movidos pelo impulsoda
dependéncia mutua, formando assim um conjunto em que atuam,
concentrados cada um em uma atividade diferente”" .

Notadamente a concepgao de justica de Platdo poe fim a
tendéncia individualizante do homem de seu tempo, descredencia a
visdo de que a agdo pode estar desvinculada de um dever para com o
Estado. Avisdo de que oindividuo € uma parte de umtodoretrata, quase
que fielmente, a concepgdo de ordem do Estado. Esta tendéncia
redutora da individualizagdo chega ao extremo quando surge a
possibilidade da existéncia da personalidade moral no filésofo, o qual
sera alijado de todos os direitos individuais. Estaordemmorale politica
e apossibilidade do Estadojusto sdo ametadofildsofo, este tem como
meta ultima & justica social do conjunto de seus cidad&os. A justica,
portanto, &€ o manter-se dentro dos limites no nivel individual, mantera
raz30, 0 espirito e o apetite em perfeita harmonia, mas sempre guiados
pelaraz&o; nonivel do Estado, manteras classes sociais, os governantes,
os militares e os trabalhadores em perfeita harmonia, sempre guiados
pela sabedoria do primeiro. Este quadro retrataria o extremo senso de
justica descrito por Platdo na Republica.

@9 Republica, 441e
@) Barker, Sir Ernest Teoria Politica Grega Il, pg. 170
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Esta visao de justica podera ser contestada em diferentes
niveis de argumentos, ora pontuando o conflito de vontades pessoais,
ora pontuando a disputa entre as diferentes concepgdes do que seja
justica. Apesar de todas as criticas pertinentes a Platdo, ndo podemos
esquecerque ele éumhomemde seu tempo e seus problemas surgem
a partir do que acontecia. Sua concepgao de justica esta atrelada a
temperanga, que é virtude genérica da sociedade. E ela que dara o
sentido harmonico para a sociedade, conciliando os mais fracos com os
mais fortes num conjunto harménico Unico.

Podemos concluir que a concepgéo de justica em Platdo é
de principio moral e ndo legal. Para os gregos antigos alegalidade esta
totalmente submetida a moralidade, sua ligac&o estreita ndo delimita
fronteiras e & totalmente diversa do entendimento comum que temos de
justica. “Ela seria uma forga espiritual- ndo se manifesta concretamente
como ‘jus’, e menos ainda como lei. As leis sdo uma coisa; a
moralidade, outra. Uma se ocupa com as normas externas que orientam
as agbes dos membros de uma sociedade organizada; a outra, com
idéias subjacentes a essas, comosideais que estao refletidos na ordem
social. Pode-se argumentar, enfim, que Platdo ignorou a fronteira entre
o dever moral e a obrigacdo legal’® e fazendo isso submeteu a
legalidade a moralidade. Estas discussbes sobre a relacdo entre
moralidade e justica séo tdo atuais quanto o problema do pluralismo no
Estado. De fato estas sdo questdes interessantes para a aproximacéo
das concepgdes gregas de justica com as concepgbes atuais.

Estamos imersos em questionamentos antigos que séo
atuais pelo simples fato de sempre estarem ligados a concepcgéo de
homem na sociedade. O problema da filosofia politica, como qualquer
outrafilosofia, & que ndo pode dar respostas definitivas aos problemas
surgidos pontualmente, pode apenas apontar o melhor caminho. Toda
problematica levantada por Platdo a respeito da igualdade dos iguais

" estd no horizonte das preocupagées contemporaneas. A democracia

@ |dem, pg. 171.
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pressupde igualdade entre todos e ndo apenas entre osiguais e isso cria
conflitos e discrepancias, atoleréncia para conviver coma multiplicidade
n&o significa unicidade e, comisso, surge a questao: como viver numa
comunidade que ndo é una, considerando as liberdades individuais?
Nos ocuparemos desta questio a luz da nova concepgéo de justica,
baseada nasidéias de John Rawls, achamada justica como eqliidade.

Poucas obras defilosofia politica témrecebido tanta atengéo
hoje em dia como Uma Teoria da Justica de Rawls. Esta obra tenta
fundamentar uma teoria da justica através do construtivismo kantiano,
bem como preservararelagéo entre anormatividade universal juntamente
com um distanciamento do fundacionismo moral, como ocorre em
Platdo. Damesma forma que Kant, Rawls procura dissertar sobre uma
sociedade bem ordenada que além de promover o bemde seus cidad&os
procura regulamentar uma teoria da justica através da publicidade da
norma. “Trata-se de uma sociedade naqual (1) todos aceitam e sabem
que os outros aceitam os mesmos principios de justica, e (2) as
instituicdes sociais basicas geralmente satisfazem, e geralmente se
sabe que satisfazem, esses principios™ . Todos os cidad&os reconhecem
estes principios minimos de convivéncia que se materializam e
exteriorizam através das leis oriundas destes principios de justiga.
Apesar de os individuos terem objetivos diferentes dentro do Estado, a
concepgao de justica partithada por todos estabelece uma convivéncia
civica.

Qualquer comunidade humana necessita de uma carta
fundamental que delimite a concepg¢ao de justica para esta associagéo
de homens. E a partir desta percepg¢ao que Rawls pensa discutir as
concepcgdes de justica capazes de satisfazer a sociedade
contemporanea. Obviamente sualinhade agéo é o contratualismo que
remonta a teoria de Hobbes, mas também esta imerso em todas as
preocupagbes kantianas que aparecem na Paz Perpétua. Para tal
discussao devemos ter presente que Rawls identifica a justiga social

@) Rawls, John Uma Teoria da Justica, pg.5
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diferentemente de Platao. “O conceito de justica social, como mostra
Brian Barry, tem oscilado através dos séculos através de duas tradi¢bes
que remontam ao argumento de Glauco na Republica de Platdo e ao
lluminismo, remetendo-nos ora ao regramento das vantagens e de
interesses mutuos (reformulado por Hobbes, Hume e Gauthier) ora &
nogéo reguladora de imparcialidade (Kant, Hume e utilitaristas)"?* . Aqui
temos mais claramente por quais instancias Rawls percorre o caminho
para a determinagéo da concepgéo de justica como eqlidade.

Em Uma Teoria da Justica temos presente o conceito de
justica que é definido pela atuagdo dos principios de justica que
delimitam os direitos e deveres na defini¢do da divisao apropriada das
vantagens sociais, entendendo que a concepgdo de justica seria a
interpretac@o desta atuacdo. A acdo justa deve estar fundamentada
neste conceito consensualmente aceito pelos membros da sociedade.
Para se referir a esta concepgédo generalista de justica, Rawls recorre
ao contratualismo, mas ndo o original que & introduzido em uma
sociedade em particular. Ele pensa no contrato do consenso original,
contrato este que sempre esta vinculado a qualquer pensamento relativo
a associagdo de homens. Poderiamos até arriscar pensarmos em
algumas posigdes mitologicas da formacio das sociedades, talvez o
mito do dialogo Protagoras de Plat&o retrate este tempo original. Mas
talvez Rawls apenas aponte para uma situac&o original como marco da
preocupagdo humana com as aglomeragées de homens. Os principios
oriundos deste consenso original devem nortear qualquer associagio
subseqlientes a ele, portanto, é a partir deles que poderemos acordar
o tipo de cooperagdo social mais justa e adequada a determinada
sociedade. “A essa maneira de considerar os principios da justica eu
chamarei de justica como equidade™®, diz Rawls.

Temos aquiuma concepgao dejustica diversa daplaténica,
enquanto aquela se encontra no interior da alma humana, ou seja, tém

@ Oliveira, Nythamar F. Tratactus Ehico-Politicus, pg.165.
@) Rawls, John Uma Teoria da Justica, pg.12.

Phronesis, Campinas, v.4,n° 1, p. 37-58, jan./jjun., 2002



50

K.F.SILVA

caracteristicasinternas de valorag&o, aceitagdo e concep¢des do bem;
ade Rawls é externa, fruto de um consenso original que dalegitimidade
alei, suavaloracéo e aceitagéo séo postos na origem do percurso como
dadosracionalmente. Mas, para estabelecer esta concepgéo dejustica,
Rawls teve de postular a posigdo original. “Na justica como eqliidade
a posicao original de igualdade corresponde ao estado de natureza na
teoria tradicional do contrato social. Essa posigdo original néo &,
obviamente, concebida como uma situagao histérica real, muito menos
como uma certa concepgao de justica”?®. Com isso, o contratualismo
de Rawls se mantémdistante do tradicional, a posig&o original é apenas
uma postulagéo racional para ser possivel o acordo entre os homens,
estes homens ndo témuma posigdo definida na sociedade como havia
em Platdo. “Ninguém conhece seulugar na sociedade, a posigdode sua
classe ou status social e ninguém conhece sua sorte na distribuicdo de
dotes e habilidades naturais, suainteligéncia, forga e coisas semelhantes.
Eu até presumirei que as partes ndo conhecem as suas concepgdes do
bem ou suas propensdes psicolégicas particulares. Os principios da
justica sao escolhidos sob um véu de ignorancia .

O que temos aqui é a tentativa de fundamentagéo dos
principios de justica, através de um consenso original ao qual todas as
classes estariam representadas equitativamente. Os interesses das
classes e dos individuos seriam tratados por pessoas que ndo tém
interesses nos interesses dos outros. Supde-se uma situacgédo de
ignoranciados escolhidos para conceberas partes na situa¢ao original.
Issodeve ocorrer para que ndo se tenhana determinagdo dos principios
ja a determinagé&o dos interesses individuais satisfeitos de forma nao
equitativa aos outros membros da sociedade.

Esta posi¢do original poderia determinar a concepcgéo de
justica como equidade através dos principios dajustica escolhidos sob
o véu de ignorancia. Nesta posicdo Rawls concebe dois principios
diferentes: o primeiro que exige igualdade na atribuicdo de deveres e

@) |dem, pg. 13.
@0 {bidem.
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direitos basicos; e o segundo que afirma que as desigualdades
econdmicas e sociais s&o justas apenas se resultam em beneficios
compensatérios para cada membro da sociedade, principalmente, os
menos favorecidos. Nestes dois principios vemos uma certa semelhancga
com o pensamento politico platénico, pois também para Platéo, o
principio daigualdade sustenta ademocracia e os direitos e deveres dos
iguais devem ser respeitados. O que temos que esclarecer aqui é que,
para Platdo, apenas os iguais sao considerados e isso significaapenas
os cidaddos, os demais membros da sociedade ficam fora desta
partilha. O principio da desigualdade é necessario para a convivéncia
dos cidaddos com os estrangeiros, as mulheres e os escravos. A
concepcao de que os homens ndo sdoiguais perpassa pelalegitimidade
da concepgao de justica em Platao, “fazer o que € devido”, éigualar-se
como cidad&o, sejatrabalhadorou governante.

Na concepgéo rawlseana de justica aparece a nogéo de
desigualdade dos homens, mas claro que muito mais em conformidade
com a posigao politica doliberalismo. Aqui a desigualdade s6 pode ser
considerada apds satisfazer as necessidades basicas dos menos
favorecidos. A escolha destes principios € uma escolharacional e, por
isso, as teorias da justiga podem ser explicadas e justificadas.

Neste momento devemos nos demerar um pouco no principio
da diferenga como parte integrante da igualdade democrética.
Diferentemente dos gregos, que tinham a percepgéo daigualdade de
condigbes sociais e racionais de seus membros como totalmente
semelhantes, mas sob certos aspectos ou em situagdes decisorias, a
democracia moderna e, principalmente, a concepgao de justica como
eqiiidade, levara em conta as diferengas e ndo excluiranenhummembro
desigual. Na proposta de Rawls as desigualdades econdmicas e sociais
devem ser julgadas através dos principios de justica acordados no
contrato original. As oportunidades devem se estender a todos os
membros da sociedade e essa possibilidade deve ser garantida pelas
instituicdes. “As maiores expectativas daqueles em melhor situagao
sdojustas se, e somente se, funcionam como parte de um esquema que
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melhora as expectativas dos membros menos favorecidos da sociedade.
A idéia intuitiva é de que a ordem social ndo deve estabelecer e
assegurar as perspectivas mais atraentes dos que estdo em melhores
condi¢bes a ndo ser que, fazendo isso, traga tambéem vantagens para
os menos afortunados™.

Nestaperspectiva o principio dadiferenca deve estarsempre
presente porque & um principio da justica. Quando -Rawls fala deste
principio, esta supondo que a cooperagao social definida pela estrutura
basica da sociedade é mutuamente vantajosa. Isto significa que ndo se
deve distribuir aleatoriamente um estoque de bens, mas se for possivel
acomparagao entre as pessoas, ndo sedeve promoveraperdadebens.
“Basta que a pessoa menos favorecida possa ser identificada e sua
preferénciaracional determinada” . Este principio da diferenca enfatiza
quequalquervantagem dos mais favorecidos deve trazerbeneficios aos
menos favorecidos. Issotornajusto o processonoqual as classes estao
vivendo.

A democracia moderna se sustenta nesta tendéncia de
suportar a diferenciagéo contanto que ela seja vantajosa para todos.
Para que isso ocorra, é necessario garantir a igualdade equitativa de
oportunidades como principio liberal e democratico. Sobre este tema
Rawls desenvolve no §14 de Uma Teoria da Justica uma longa
explanagao dajustica procedimental pura, onde nosleva a compreender
que sua objec¢do a interpretacao liberal deste principio levara a uma
concepgao de sociedade meritocratica. Nao nos alongarmos neste
assunto, mas & preciso sempre ter presente a posicdo de Rawls.

Sua concepgéo de justica como equidade tem origem na
interpretacdo kantiana, na qual o principio de liberdade igual é derivada
do principio de autonomia. Segundo Rawls, a teoria moral kantiana se
inicia com a “idéia de que os principios morais sdo objetos de uma
escolha racional™?, definindo a lei moral através da qual os homens

@9 Ibidem, pg. 80.
@ |pidem, pg. 81.
9 Ibidem, pg. 276.
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podem racionalmente dirigir sua conduta em sociedade. “Kant supde
que essalegislagdo moraldeve seracatada emdeterminadas condi¢bes
que caracterizam os homens como seres iguais e livres™!. A descricéo
rawlseana da posigdo original € uma tentativa de interpretar esta
concepgdo de homens livres e iguais, que usam a racionalidade para
acordar a lei moral capaz de satisfazer a todos os membros da
sociedade. Esta interpretagéo da concepgéo kantiana é uma tentativa
derelacionar-se com ajustica como eqliidade, namedidaque “ovéude
ignorancia priva as pessoas que ocupam a posi¢do origina. do
conhecimento que as capacita a escolher principios heterénomos. As
partes chegam as suas escolhas racionais iguais e livres, sabendo
apenas da existéncia daquelas circunstancias que originam a
necessidade de principios de justica™?. Poderiamos dizer entdo que
estes principios estéo de acordo com os que as pessoas livres e iguais
escolheriam numa posig&o original de igualdade. Assim sendo, estes
principios s&o justos porque refletem esta posic&o original deigualdade.
“Agindo de acordo com estes principios, as pessoas expressam sua
natureza de seresracionais iguais e livres, sujeitos as condi¢cdes gerais
davidahumana™3.

Atravésdestainterpretacdo kantiana, Rawls tem apretensao
desustentarajustica como eqliidade através dos fundamentos kantianos
damoralidade, semlevar em conta as dicotomias desta interpretacao.
Desta forma deixa de lado os dualismos kantianos e se fixa na
possibilidade da posic&o original sustentar os principios de justica como
equidade. Rawls volta a esta explicagdo no Liberalismo Politico, quando
se pergunta se esta posigédo original ndo pode ser construida. E
categorico dizendo que n&o, € uma posicéo estipulada, presumida, que
da fundamento ao contratualismo proposto. “Partimos da idéia
fundamental de uma sociedade bem-ordenada enquanto um sistema
equitativo de cooperacdo entre cidaddos razoaveis e racionais

&N [bidem.
“2)1bidem.
9 Ibidem, pg. 277.
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considerados livres e iguais. Depois, concebemos um procedimento
que evidencie condi¢bes razoaveis a serem impostas as partes, que,
enquanto representantes racionais, devem selecionar os principios
publicos de justica para a estrutura bésica de uma sociedade deste
tipo™* . Aqui Rawls estéa objetivando os critérios que possam fundamentar
esta posigdo que sustenta os principios de justica mais adequados para
as relagdes politicas entre os cidaddos.

Certamente ao mencionar principios capazes de fundamentar
procedimentalmente a justica como eqiiidade, Rawls pensa em uma
sociedade bem-ordenada, talvez até a vers&o contemporanea do Estado

Ideal de Platdo. Mas para pensarmos nesta sociedade é preciso
especificar o que Rawls entende por sociedade bem-ordenada.

No §1, Rawls menciona que “uma sociedade é bem-ordenada
ndo apenas quando estd planejada para promover o bem de seus
membros, mas quando é também efetivamente regulada por uma
concepgao publica de justica”®, isso quer dizer que é necessario que
todos aceitem os mesmos principios de justica. Através desta aceitagéo
as instituicbes sociais basicas devem satisfazer estes principios, aos
quais serdo publicamente reconhecidos como em conformidade coma
vontade geral. Estaraimplicito que todos, ou'a maioria, reconhecem os
principios escolhidos na posigdo original como sendo pblicos e, sendo
assim, sdo os principios que devem estabelecera concepgaode justica.
Para esta aceitacdo basta que consideremos os membros desta
sociedade sujeitos racionais, iguais e livres para aceitarem as a¢des
oriundas deles. Portanto, “ndo ha necessidade de invocar doutrinas
teleolégicas ou metafisicas para sustentar os seus principios, nem
imaginar umoutro mundo que compensaria e corrigiria as desigualdades
permitidas pelos dois principios neste mundo”*. Deste modo, Rawls
tenta livrar qualquer objecdo de que os principios de justica estariam
fundamentados sob razdes ndo passiveis de aceitacéo racional. Na

% Rawls, J. Liberalismo Politico, pg. 148.
(% Rawls, J. Uma Teoria da Justica, pg. 5.
% |dem, pg. 504.

Phrénesis, Campinas, v.4,n° 1, p. 37-58, jan./jun., 2002



55

AS CONCEPGOES DE JUSTICA SEGUNDO PLATAO E RAWLS

verdade o acordoracional daposicéo original distancia qualquer possivel
objecdo a respeito da estruturagdo basica de tal empreendimento
social.

Os membros racionais de tal sociedade tém um desejo forte
de agir conforme estes principios, justamente por se incluirem e
aceitarem a posi¢&o original como uma posi¢aojusta paraadeterminagio
dos principios de justica. Para Rawls a posigio original também
pressupde que questdes psicoldgicas estdo previstas, pois 0s membros
dasociedade sempre agem concebendo esta posicdo, sempre baseiam-
se neles para tomarem suas decis6es sem que afetem o acordado na
posi¢ao original.

Uma sociedade bem-ordenada necessita de estabilidade e
estapode ser sustentada pelos principios de justica acordados entre os
membros na posigao original. Por isso as estruturas basicas da
sociedade levam em conta que os sistemas relevantes tambémrefletem
concepgdes de justica diversas. Tanto as instituigbes politicas, como
as econdmicas e as sociais, bem como os membros que nelas se
espelham, devem estar sintonizados com principios adequados de
justica.

A estabilidade de uma sociedade depende também da
estabilidade de suas instituicGes em relagdo aos principios de justica
acordados na posicéo original, mas isso nao implica que as agdes
praticas devem ficarinalteradas. Elas devem adequar-se ao momento
de tal forma que a mudanga mantenha a estabilidade da sociedade.
Apesar de todo o esforgo para manter a sociedade bem-ordenada “os
inevitaveis desvios emrelagdo ajustica sdo efetivamente corrigidos ou
mantidos dentro de limites toleraveis por forgas internas ao sistema.
Entre essas forcas, suponho que o senso de justiga partilhado pelos
membros da comunidade tem um papel fundamental”®’. O
estabelecimento do acordo inicial faz com que os membros desta
sociedade se utilizem dos principios de justica da mesma forma,

@7 |bidem, pg.508.
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aceitando possiveis punigbes para os membros ou instituicbes que
agirem em desacordo com eles. A perfeicdo com que as partes da
sociedade se sustentam é a perfei¢gdo com que se mantémpresente nas
partes os principios de justiga postos desde a posigao original.

Com tudo o que foi apontado aqui o que poderiamos ver de
semelhante nas concepcdes de justica e no pensamento politico de
Platdo e Rawls? A filosofia nos proporciona esta abertura para a
postulagéo, por vezes estranha. Sua abertura pode até nos levar a
pensar em que medida o Estado Ideal de Platdo ndo & semelhante a
sociedade bem-ordenada de Rawls. Estamos nos arriscando nas
interpretagdes? Talvez, mas como ndo pensar que cada um deles
mantém uma relagdo com o seu tempo tal que nos leva a pensar que
falam do mesmo? Por fim, é possivel que estejam falando do mesmo,
pois & omesmoda filosofia politica. Falam domesmo de forma distinta,
suas semelhangas s&o notadas nas inten¢des.

Aposigéo que Platdo e Rawls tomam para fundamentar seus
sistemas é diversa, enquanto um utiliza-se do principio primeiro, a
saber, o Bem enquanto ldéia ordenadora, outro fundamenta na
possibilidade racional da posigao original. Enquanto Platdo tém o Bem
(télos) como exterior e orientador do homem, Rawls tém ainterioridade
darazéo pura naposigao original. Tanto um fundamento como outro se
destina a estabeleceruma sociedade perfeita para a vida dos cidad&os.
Isso poderd ser tanto o Estado Ideal de Platdo como a sociedade
bem-ordenada de Rawls. Ointeressante é ver como estes filésofos tém
amesma meta de Estado, ambos consideram que a crdem social esta
representada nas instituicdes justas e estas é que devem deter os
principios de justi¢a, elas s8o o que sustenta os principios para o
individuo.

Ambos consideram que as diferencas entre os cidad&os
existem e devem serconsideradas como parte da sociedade, claro que
em Plat&o elas se refletem nas classes sociais e na natureza individual
e,em Rawls, somente depois que as necessidades basicas dos menos
favorecidos forem sanadas. A consideracdo da diferenga como
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fundamental paraaordenagéo do Estado nosindicauma certaformade
ver o todo social. O que diferencia entéo a natureza do individuo em
Platdo dos talentos pessoais de Rawls? Talvez nenhuma diferencga
propriamente dita, ambos apostam na diversidade de fungées dos
membros do Estado para que a ordem social se fortaleca e estabilize.
Apesar da diferenga a igualdade dos membros do Estado, ideal
moderno, ja aparece como necessaria para manter a ordem, que na
Republica de Platdo se revela através da educacgio igualitaria dos
homens e das mulheres. Poderiamos dizer que ha grandes aproximacées
entre alguns elementos dademocraciamoderna emrelagdo ademocracia
antiga, claro que para estas afirmacdes deveriamos nos deter e clarificar
as propor¢des do entendimento do que seja igualdade, comunidade,
Estado, ordem e felicidade, em cada época mencionada. Para esta
empreitada seria necessariaumanovaabordagem.
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GUERRA, PAZ E RAZOES
DE TOLERANCIA NO PENSAMENTO
DE NORBERTO BOBBIO

Daniela Colturato AIDAR
Mestranda em Filosofia - Etica
PUC-Campinas - Bolsista CAPES

... il superamento dei contrasti di fedi, di credenze, di
dottrine, di opinioni, é dovuto allimpero della regola
aurea secondo cui la mia liberta si estende sino a che
essa non invade la liberta degli altri, o, per dirla con le
parole di Kant, “la libertad dell’arbitrio di uno pud
sussistere colla liberta di ogni altro secondo una legge
universale” (che é la legge della ragionej.
Norberto Bobbio, L'eta dei diritti, p. 247
O grifo é nosso

1. INTRODUCAO

Como presente texto pretendemos estabelecer os conceitos
de guerra, paz e tolerancia para Norberto Bobbio, e demonstrar as
possiveis correlacdes entre tais termos.

Quando trata da questdo filoséfica que envolve a guerra
Bobbio trabalha essencialmente com a filosofia politica e, ainda que
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proponhaumideal kantiano de pazuniversal entre Estados Democraticos
alega que os progressos ou 0s avangos na histéria real e concreta da
humanidade foram sempre fruto de um evento conflituoso, jamais
oriundos dos tempos de calmaria. Mesmo Kant, no seu tratado
internacional de paz, reconhece aforga do conflito como “mola propulsora”
para o progresso morali.

E, finalmente, concluiremos o presente texto com uma
defesa a tolerancia como método de resolugao pacifica dos conflitos

2. GUERRA E PAZ

Por considera-los termos antitéticos, seus conceitos estéo
profundamente relacionados na definicdo e na andlise. E preciso
primeiro separar o uso dos dois termos, seja no sentido descritivo, seja
nosentido axiolégico. O primeiro sentido refere-se alinguagemjuridica,
historica, das relagdes internacionais, onde guerra & paz séo usados
para descrever um estado de coisas, uma situagio.

Janosentido axioldgico haum significado emotivo e valorativo,
caracteristico da filosofia moral ou da teologia, da politica, onde se
pretende aprovar ou desaprovar, concordarourejeitar o estadode paz
ou o de guerra, de acordo com o sistema de valores ou com a filosofia
inspiradora da posigdo tomada em favor de uma das situagoes.

No seu uso descritivo, guerra e paz sendo termos de uma
antitese podem ser definidos independentemente um do outro, mas
também podem sertomados um por meio do outro, ou seja, umdos dois
termos & definido porintermédio do outro. Assim, cada um deles adquire
seu significado por apresentar-se como um par e ndo por serem
singularmente definidos. Entdo, o termo que é definido é o termo forte,
e o outro, o termo fraco é definido como negacéo do primeiro.

No caso guerra-paz, o primeiro € o termo forte e 0 segundo
é o termo fraco. Conseqllentemente, paz sera definida em fungdo da
definicdo de guerra, ou ainda, anocéo de pazpressupde ade guerra. E,
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segundo Bobbio, nesse par guerra é o termo independente e paz o
dependente como demonstraaliteraturaa respeito, onde guerra possui
inumeras defini¢cdes enquanto paz é sempre descrita como cessagéo
ouauséncia, ounegaciodaguerra, qualquer que seja adefinicio desta.
Por isso, os dois termos designadores de situacdes opostas nao
possuem a mesmarelevancia existencial; & o termo forte que denota o
relevante num determinado estado de coisas.

Parece-nos que o ser humano sé passou a preocupar-se
com as questdes da paz quando “experimentou” a guerra de algum
modo. Quando tem a vida em risco ou colocada em perigo, apossede
bens ameacada, a precariedade das condi¢Bes de existéncia. Nas
palavras de Norberto Bobbio, o serhumano “ha cominciato adaspirare
ai benefici della pace partendo dagli orrori della guerra™.’

Tambémemrelagéo aprofundidade das emogdes suscitadas
peloterrorndo somente fisico mas, sobretudo, as marcas psicoldgicas
que perduram por muitas geracdes posteriores ao evento bélico acabam
porcomprovar aforga da guerra ou o pesodesse termoem relacdoasua
antitese, a paz.

Ocorre que, por mais que se fale ou sinta pessoalmente os
horrores causados pelas guerrasndose pode desconsideraro movimento
queestas provocaramnahumanidade; a mudanga histéricanapassagem
deumafase aoutrasao oresultado das varias formas de guerra. Desde
asguerras externas envolvendo Estados relativamente independentes
até os conflitos de ordem interna, entre grupos que buscam o poder.
Desse duploresultado oriundo das guerras, oterrore a“paz”, podemos
citar inimeros conflitos para sustentar a arguicdo desta premissa:
Império Romano, a Reforma, a Revolugéo Francesa, as guerras
‘hapolednicas, as duas Grandes Guerras Mundiais. E, nahistéria mais
recente asubjugacdo da América Central, dos antigos Estados da Asia,
bem como dos grupos tribais da Africa pelos povos europeus.

Teoria generale della politica, p. 469.
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Também da historia dafilosofia podemos extrair argumento
semelhante acerca da forca da “guerra” em detrimento a paz. Kant
parece ser o grande exemplo de umafilosofiada paz. Afilosofia politica
debrugou-se continuamente numareflex&o sobre a guerra: suas causas,
seus remédios, suas conseqiiéncias nas sociedades humanas pois, se
algo precisa de justificagao e de explicag8o é a guerra e ndo a paz.
Assim Bobbio se manifesta:

E principio ben noto e non controverso della teoria
dell’argomentazione quello secondo cui il comportamento
che ha bisogno di essere giustificato é quello che contrasta
conle regole dellamorale corrente, il comportamento de viante,
no quello regolare (conforme a regola): non ha bisogno di
essere giustificato il rispetto del principio dinon uccidere, ma
silatrasgressione di questo principio, peresempio nel caso
di legittima difesa o di stato di necessita; non ha bisogno di
essere giustificato il principe che mantiene fede ai patti
stabiliti, ma si colui che non li mantiene ...2

Mas a interrogacéo do porqué da guerra permanece nas
inimeras tentativas de resposta propostas pela filosofia da histéria na
tentativa de explicar os fenémenos humanos e as possiveis razdes do
mal no mundo; a guerra entendida como mal necessario, como mal
menor, como mal aparente ou até como castigo divino. E, além dessas
concepgoes tendentes a uma justificacdo desse evento tragico e de
certaformasempre presente nahistoriadahumanidade, ha astentativas
de qualificar e distinguir entre as guerras justas das injustas, se é que
pode existir alguma forma de justica numa guerra.

3. A PAZ COMO VALOR

Acima tratamos do bindmio guerra-paz no seu uso descritivo.
Passaremos a pensar o uso axioldgico atribuido a esses termos e a

@ Ipid., pp. 470/471.
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~ carga de significagdo emotiva que contém. Tal como no uso descritivo
ha umtermo forte e umtermo fraco, aqui também podemos perceber a
mesma conotacgéo valorativa para designar a antitese. Isto é, um dos
termos tem uma conotag¢do emotiva positiva enquanto o outro carrega
conotagao contraria, afinal estamos trabalhando com a hipotese de
termos antitéticos.

Assim tomados, & primeira vista teriamos a paz como o
termo com significado positivo, como bem almejado e, em contrapartida,
aguerra como valor negativo e um mal condenavel.

Bobbio alega que, ainda que permaneca essa valoracéo
aparentemente Obvia, na histéria da filosofia politica as coisas néo
acontecem dessa forma. O julgamento das a¢des politicas funda-se,
geralmente, no basico principio proposto por Maquiavel, segundo o qual
os fins justificam os meios. Porisso, as agdes politicas como a guerra
e a paz acabam por ser julgadas como valores instrumentais ou
extrinsecos e ndo como valores finais ou intrinsecos. Assim, nem
sempre apaz seraexaltada e aguerra condenada. Essavaloragao, seja
a condenacgéo ou exaltacdo de uma ou de outra, dependerd das
finalidades e das circunstancias politicas em que estiverem sendo
consideradas e ndo da atribuicéo valorativa que em simesmos cadaum
desses termos apresenta. Portanto, na esfera do juizo das agbes
politicas, a guerra pode ser o fim almejado e a paz condenada.

Considerando-se essa acepc¢do acima destacada, Bobbio
indica trés situagbes que chama tipicas nas quais um fim valorado
positivamente permite atribuir a guerraumjuizo positivo de meio parase
atingirtal fim; entdo, nessa perspectiva teremos umjuizo negativo para
apazconsiderada dentro da antitese guerra-paz. Essas situa¢es sdo
indicadas na relagéo entre dois termos onde o primeiro termo, guerra,
aparece como meio e o segundo termo da relagdo é o seu fim. S3o
estas: guerra e direito, guerra e seguranca, guerra e progresso, Entao,
a guerra teria, nessas relagdes destacadas, um juizo positivo e a paz
um juizo negativo. Tentaremos demonstrar os argumentos do autor
nesse sentido.

Phrénesis, Campinas, v.4,n°1, p. 59-86, jan.fjun., 2002



64

D.C.AIDAR

3.1. GUERRA E DIREITO

Na complexa relagéo entre guerra e direito, numa das
acepgbes possiveis do direito, a guerra aparece como sua antitese.
Conforme Bobbio, quando o direito é considerado:

come insieme di regole poste da un’autoritéd dotata degli
strumentiidonei a farle valere anche controirecalcitranti, ha
peracopo principale (se pure non esclusivo) la soluzione dei
confliti che sorgono all'interno diun gruppo sociale e di quelli
che sorgono nei rapportifra diversi gruppi sociali e pertanto
di stabilire e mantenere la pace interna e quella esterna.’

Ent&o, tendo-se a paz como fim minimo do direito, de acordo
com a teoria pura do direito de Hans Kelsen, este seria o fim comum de
toda ordem juridica, e se este fim nao for atingido peio conjunto das
regras de conduta, ndo poderemos falar em ordem juridica. Aindaque
se tenha a paz associada a outros fins dentro de uma ordemjuridica, a
realizacio dessas outras finalidades estanecessariamente condicionada
a paz e, portanto, esta é a propria razdo de existéncia do direito.

Tomando-se esta defini¢éo kelseniana de direito, sendo este
o denominador comum para se ter paz nos ambitos interno e externo,
teremos a guerra como antitese desse direito, uma vez que esta
representa o conflito ou a violéncia organizada, seja entre grupos
internos, seja nas relagdes externas entre os Estados.

Todavia, o que Bobbio pretende argumentar, como ja
destacamos, s&o duas situagbes em que guerra e direito ndo s&o
termos antitéticos. Partindo da finalidade do direito de estabelecer a
paz, para que este fim seja alcangado, & preciso em algumas
circunstancias fazer uso da forga como poder coercitivo de
“convencimento” aqueles que desrespeitam as regras. No ambito
internacional essa forga é a guerra. Ela é o instrumento ou o meio
utilizado para fazer restabelecer um direito violado. Tal qual no direito

® Teoria generale della politica, p. 478.
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interno, onde se tem a san¢do como meio de reparar uma injustica ou
punirum culpado, o Estado enquanto poder soberano detém o monopdlio
do uso legitimo da forga para “reparar’ o dano e restabelecer a lei, o
direito.

Valendo-se dessa positividade da sangdo comoinstrumento
legitimo e eficaz, teremos que admitir analoga condigéo para aguerra,
qual seja, aguerracomo meio instrumental positivo de se restabelecer
o direito e, portanto, o seu fim que €, em ultima instancia, a paz.

Esse juizo de valor positivo da guerra, bem como sua
analogia a sang¢do, sdo elementos que embasam os defensores da
teoriadaguerrajustae alegitimagdo daquelanos casosde:aguerrade
defesa, a guerra de reparagao de uma injusti¢a, a guerra punitiva .

A segunda situagdo em que guerra e direito ndo sdo
antitéticos refere-se ao uso da guerra como instrumento capaz de
estabelecer uma nova ordem juridica, um direito novo. Seria a guerra
como revolugdo, esta entendida juridicamente como conjunto de atos
coordenados que objetivam derrubaraordemjuridica estabelecidapara
impor uma outra. Esta Bobbio chama de guerrainstauradora que tem
comobase odireito natural. A situagao anterior seriaa guerrarestauradora
embasada nodireito positivo, consuetudinario e convencional.

Entretanto, ambas situacdes tém a legitimac&o da guerra
através do direito, e pelo aspecto da legitimacao ela pode assumir um
valor positivo. E, em contrapartida, a paz assume um valor negativo na
medida em que esta representa a aceitagdo passiva de uma injustica
sofrida e néo revidada, seja a paz como manutengéo for¢gada de uma
ordeminjusta.

3.2. GUERRA E SEGURANCA
Bobbio comeca por ponderar que a seguranga nunca foium
valor suficientemente refletido dada sua importancia na acio politica,

tanto no @mbito interno do grupo politico quanto nas rela¢es entre os
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grupos politicos entre si, externamente. Coube & teoria politica de
Hobbes a conceituagao e arelevancia da questéo da segurangaparaa
organizagdo do grupo social. A inseguranga existente no estado de
natureza, representada pela falta de um poder soberano capaz de
sujeitar as condutas dos individuos, acaba por gerar anecessidade de
protecéo quando os direitos s&o violados ou os conflitos emergem.

Ent&o, abre-se mé&o de certos direitos em nome da protegéo
e da sujeigdo a um poder comum e soberano que possa oferecer essa
garantia. Assim, o contrato politico se firma outem como essénciaessa
troca de protecdo por obediéncia.

Essa protegéo tem que ser oferecida internamente, a cada
sudito em face dos outros e, externamente proteger todos os suditos
dos possiveis ataques de outros soberanos. Nas primeiras Declaragées
de Direitos, na Americana (1776) e na Francesa (1789), bem como
posteriormente na Declaragéo Universal dos Direitos do Homem em
1948, aparece o direito & seguranga, chegando ao ponto muitas vezes
de ser o objetivo maior da ag¢éo do Estado.

[sso se estendeu muito na esfera de atuagéo politica, na
medida em que os Estados tém cada vez mais o dever de proporcionar
seguranca aos seus cidad&os, sejaem face daameaga, sejaemfungéo
daefetiva violagao dasliberdades e dos bens desses seus concidadaos,
por parte de outros Estados.

Dentro dessa perspectiva, isto é, desse deverdo Estado de
dar seguranca, ele esta legitimado para recorrer a uma forga punitiva
extrema para defender-se, a saber, aguerra. Também nesta situacéo,
a guerra aparece como meio eficaz de se chegar a finalidade da
seguranga. Entdo, também aqui se pode estabelecer esta estreita
ligag&o entre os termos guerra e segurancga externa, assumindo a guerra
uma valoragao positivaem detrimento a paz. Vejamos aargumentagéo
de Norberto Bobbio nesse sentido:

E pur vero che uno stato é tanto pit sicuro quanto piti é in
pace (la guerra é il regno dell'insecuritas). Ma é anche vero
che la pace tra enti sovrani é tanto pit stabile quanto piti uno
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stato, secondo il principio dell’equilibrio, e in grado di
minacciare il ricorso alla guerra perdifenderla. La massima
fondamentale dell’etica politica, di un’etica per cui vale il
principio che il fine giustifica i mezzi ... la salvezza dello
stato é la legge suprema per i governanti, ma di reflesso
anche per i governali. In quanto legge suprema (suprema
significa che legge superiore a essa non v'e, almeno nella
condotta politica) essa impegna i governanti e di reflesso i
governali a fare tutto cio che serve allo scopo: i governanti
hanno il diritto di chiedere ai cittadini anche il sacrificio della
vita, e il cittadini hanno il dovere, il “sacro dovere”, ... di
difendere la patria.*

3.3. GUERRA E PROGRESSO

Também nesta terceira antitese destacada por Bobbio, a
guerra é o termo forte e o meio que se mostrou historicamente mais
eficaz para o progresso, se comparado ao papel exercido pela paz nas
mesmas circunstancias.

N&ao apenas aguerra efetivamente, mas sua meraameaga,
acaba porpromoverenormes progressos técnicos umavez que demanda
um esforcointeligente e uma criatividade do homem para responder com
vigor e com resultados surpreendentes aos desafios que esse conflito
com a natureza e com 0s outros homens gera.

» Da mesma forma, a criagdo das primeiras associagbes
universais de Estados, a Sociedade das Nagdes e a Organizagéo das
Nagdes Unidas, foram o resultado das duas grandes guerras mundiais
como um inicio de caminho no sentido da paz.

Bobbio também destaca algumas “virtudes sublimes” que os
homens se véem induzidos a exercitar e a desenvolver em tempos de

 Teoria generale della politica, p. 481.
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guerra, que acabam por ficar amortecidas nos periodos de paz, tais
como: a coragem, o amor & patria, o sacrificio de si. E, para melhor
exemplificar esse valor positivo da guerra em comparagéo ao pape!da
paz na histéria da humanidade, o autor assim se posiciona:

Per una citazione non ¢’é che l'imbarazzo della scelta. Ma
quando si tratta di “rovesciamento di valori” insuperabile é
Nietzsche: ‘Per ora non conosciamo altri mezzi (oltre le
guerre), mediante i quali si possano comunicare a popooli
che vanno infiacchendosi quella rude energia del campo di
battaglia, quel profondo odio impersonale, quel sangue
freddo omicida con buona coscienza, quell’ardore generale
nella distruzione organizzata del nemico, quella superba
indifferenza verso le grandiperdite, verso l'esistenza propria
e quella delle persone care e quel cupo, sotterraneo
scotimento dell’anima, in modo altrettanto forte e sicuro,
come lo fa ogni grande guerra’’

Diante dessa argumentagéo bobbiana resta-nos aindagacgao
das possibilidades de paz por uma outra via que néo seja a do conflito
ou aquela estabelecida no pés-guerra; uma alternativa para a paz que
n3o seja aquele produto de um acordo ou pacto desesperado dos
perdedores, fruto da dizimagao fisica da populagao ou, o que nos parece
talvez mais cruel ainda, produto da extingdo da cultura de um povo.

4. PAZ PERPETUA COMO RESULTADO
DA ORDEM JURIDICA

Procuramos demonstrar que, na histéria da humanidade,
umafilosofiada paz sé surge quando se esgotam todas as possibilidades
da filosofia da guerra, pois esta se encontra impotente diante da
quantidade e da“qualidade” das guerras.

@ Ibid., p. 483.
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Mas, apesar destas constatagdes histéricas, a propostade
pazuniversal que Norberto Bobbio apresenta esta fundamentadanuma
alternativa que ndo tenha a guerra como instrumento ou meio para se
obter tal paz. Para isso ele reporta-se a filosofia politica de Immanuel
Kant.

Por conta da publicagdo em 1795 de A Paz Perpétua - Um
Projeto Filosofico de Kant, Bobbio o intitula “o primeiro grande filsofo
dapaz’. Estaobra, concebida naformadetratado internacional, trazos
artigos preliminares e definitivos para a paz perpétua entre os Estados,
alémdos suplementosintitulados Da garantia da paz perpétua e Artigo
secreto para a paz perpétua.

Esta obra fundamenta filosoficamente a idéia de um
Ordenamento Juridico Universal para se obteressa paz perpétua ou paz
mundial entre os Estados livres e soberanos, e também para que
nenhuma guerra mais possa ocorrer, que nao exista mais a teoria da
guerrajusta.

Chi voglia far intendere il significato storico di questa
operetta deve far cadere I'accento non tanto sull’idea della
pace quanto sul progetto di renderla perpetua, vale a dire di
rendere perla prima volta possibile un mondoin cuila guerra
sia cancellata per sempre come modo per risolvere le
controversie fra gli stati.®

Bobbio pondera que, a medida que se ampliaram
vertiginosamente as formas de conhecimento, aumentaram
proporcionalmente as duvidas sobre quem somos e paraonde vamos.
Emconseqliéncia, ademanda porrespostasrapidas é cadavez maior,
até mesmo para se evitar as catastréficas previsdes em niveis globais,
iniciada com a corrida armamentista entre as grandes poténcias
politico-econdmicas mundiais, no século XX,

® Teoria generale della politica, pp. 483/484.
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E, nabusca desse Ordenamento Juridicoideal, nos depara-
mos a todo tempo com os constantes paradoxos da pés-modernidade,
que angustiam tanto filésofos e juristas, bem como o ser humano
comum, que se sente insatisfeito e injustigado eminumeras situagdes
cotidianas, diante da ineficacia ou insuficiéncia dos sistemas juridicos.

Entdo, diante desses crescentes desafios da poés-moder-
nidade e dos incessantes conflitos de interesses no nosso tempo,
Bobbio procurou responder as demandas argumentando através doque
chama de “ambigliidade dahistoéria”7 . Afirma que, apesar da aparente
certeza nas respostas, a historia foi sempre ambigiia, respondendo
diversamente conforme ointerlocutor e as circunstancias do momento.
Agora, diante do fracassodoideal de progresso almejadona Modernidade,
elaapresenta-se cada vez mais ambigua, pois as respostas sao quase
impossiveis, na medida em que imprevisiveis perante as crescentes
demandas do Homem contemporaneo. E, justifica-se pelos ideais
pensados no século XIX:

Tra le due interpretazione opposte che hanno dominato nel
secolo scorso, quella triunfale hegeliane secondo cui la
storia € la realizzazione progressiva dell’idea di liberta ... e
quella catastrofica nietzschiana, secondo cui 'umanita va
versol'eta del nichilismo, ogginessuno vorrebbe, né riterrebbe
neppure di una qualsiasi utilita, avventurarsia prevedere, ma
neppure a scommettere, quale delle due sia destinata ad
awvverarsi. Il mondo degli uominiva verso la pace universale,
come avveva previsto Kant, o verso la guerra sterminatrice,
percui é stata coniata, in opposizione a pacifismo, uno degli
ideali del secolo che credeva nel progresso, la parola
sterminismo? Verso il regno della liberta attraverso un
costante e sempre pit ampio mpto diemancipazione, degli
individui, delle classi e dei popoli, oppure verso il regno del
grande Fratello, descritto da Orwell? 8

@ "|_a pace ha un futuro ?" - discurso proferide no Simpésio Internacional sobre ‘Il futuro
della pace e la violenza del! futuro’.
® L’eta dei diritti, pp. 143/144.
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Continua arguindo se ha fundamento em se discutir um
sentido exato acerca do objetivo da histéria global da humanidade. Nao
exclui, com isso, as conjeturas relacionadas a momentos historicos
especificos ou mais precisos, no curto prazo.

Diferente desta maneira de conceber a histéoria de forma
conjetural, esta a visdo Kantiana, de uma histéria profética e, por isso
mesmo, “despretensiosa” com a questdo da verdade como tem a
primeira concepcdo. Esta histéoria profética ndo se dirige,
necessariamente, para a relagdo de causa e efeito, ou de condi¢gbes e
consequiéncias. Ela busca descobrir, por meio de um evento
extraordinario, os indicios ou “signos” (signum rememorativum,
demonstrativum, prognosticum) de uma tendéncia da humanidade
como um todo.

Bobbio deixa sem resposta a questdo de se saber se Kant
tinha ou ndo razdo quando detectou que o género humano esta em
constante progresso para o melhor, ou ainda, dito de outra forma, que
hé uma tendéncia da humanidade para o melhor. O que nos interessa
aqui é o fato de Kant ter percebido na Revolugéo Francesa o evento
extraordinario, o signum prognosticum, como pressagio sobre o futuro
dahumanidade.

Unparagrafo € intitolato ‘Diun avvenimento del nostro fempo
cherivelalatendenza morale dell'umanita’. L’avvenimento e
larivoluzione diun popolo diricca spiritualita”che, nonostante
abbia accumulafo miserie e crudelta da indurre un uomo
benpensante a non tentare una seconda voltal'esperimento,
pure ha trovato negli spiriti di tutti gli spettatori una
partecipazione d'aspirazioniche rasental'entusiasmo, definito
come ‘partecipazione al bene con passione, che siriferisce
sempre e soltanto a cio che é ideale, a cio che & puramente
morale’ e non puo avere alfra causa che ‘una disposizione
morale della specie umana’.®

® L'eta dei diritti, pp. 147/148.
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E, tal disposicdo moral concretiza-se na afirmagao do direito
que todo povo tém de “se” dar a Constituig&o Civilquejulga ser boa, sem
serimpedido por qualquer outra forga de se reunir para legislarsobrea
propria lei que obedece.

Todavia, Kantsabia que o progresso tem comomola propulsora
o conflito e ndo a calmaria, opinido compartilhada por Bobbio, como
procuramos demonstrar nos itens anteriores no que se refere as
questdes daguerra e da paz. Entretanto, pondera que ha necessidade
de se estabelecer um parametro para limitar tais conflitos, sen&@o estes
se tornardo destrutivos; porisso é necessario um disciplinamento dos
mesmos para que se atinja a formagéo de um Ordenamento Civil
Universal.

Parece-nos que a tese de Norberto Bobbio sobre o
disciplinamento e a forma de se regulamentar esse Ordenamento
“maior’ tem como fundamento o que Kant chama de um Direito
Cosmopolita. Esse Direito seria a quarta e Ultima fase do sistema
juridico geral. A primeira delas, o Estado de Natureza, ha apenas o
direito entre osindividuos, ou seja, o Direito Privado. Asegundafase, na
Modernidade, o Estado Civil, que se regula pelo Direito Pablico Interno.
A terceira, uma ordem internacional que se autodisciplina através do
Direito Publico externo. E, enfim, o Direito Cosmopolita como
aquele viabilizador do que Kant idealizou ao pretender o direito
de todo ser humano ser cidadido nio sé de seu préprio Estado,
mas do mundo inteiro.

E solo con questo ultimo tipo di rapporto, non fra individui,
non fra stato e individui all’interno, non fra stato e stato, ma
fra stati e individui degli altri stati, Kant chiudeva il sistema
generale del diritto e pappresentava compiutamente lo
svolgimento storico del diritto, in cui 'ordinamento giuridico
universale, la citta del mondo o cosmopoli, rappresenta del
sistema giuridico generale la quarta ed ultima fase.”

(0 [ ’eta dei diritti, p. 152.
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A Declaracdo Universal dos Direitos do Homem, de 10 de
dezembrode 1948, ditou os principios que transformariam osindividuos
singularmente considerados, e ndo apenas os Estados, em sujeitos
juridicos do Direito Internacional iniciando, assim, essa nova fase do
Direito Internacional, afase que torna esse direito ndo apenas o de todas
as gentes, mas o direito de todos os individuos. E, Bobbio pergunta-se
se essa novafase ndo poderia ser chamada de Direito Cosmopolita, em
nome de Kant. Para o nosso autor, ateoria da paz perpétua fundamenta-
se em quatro pontos principais, a saber:

1) os Estados nas suas relagbes externas vivem ainda num
estado nédo-juridico (seria methor dizer num estado estado
Juridico provisério); 2) o estado de natureza é um estado de
guerra e portanto um estado injusto (da mesma maneira
como é injusto o estado de natureza entre os individuos); 3)
sendo esse estado injusto, os Estados tém o dever de sair
do mesmo e fundar uma federacdo de Estados, segundo a
idéia de um contrato social originario, ou seja, “‘uma unido
dos povos por meio da qual eles sejam obrigados a ndo se
intrometer nos problemas infernos uns dos oufros, mas a
proteger-se conlra os assaltos de um inimigo externo”; 4)
essafederacdondoinstituium podersoberano, ou seja, ndo
da origem a um Estado acima dos outros Estados, ou
superestado, mas assume a figura de uma associacéo, na
qual os componentes permanecem numnivel de colaboragéo
entre iguais (societas aequalium), como se dos dois contratos
que, segundo a doutrina tradicional do jusnaturalismo, eram
necessarios para aformacgao do Estado, o pactum societatis
e o pactum subiectionis, tivesse que ser efetivado, para
resolver os conflitos entre os Estados, somente o primeiro
e de forma alguma o segundo.’

" Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant, pp.159/160.
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A prifneira seg&o do artigo sobre a Paz Perpétua é a que
contém os seis Artigos Preliminares para que essa paz ocorra entre os
Estados. Esses Artigos séo os seguintes:

1. Ndo deve considerar-se como valido nenhum tratado de
paz que se tenha feito com a reserva secreta de elementos
parauma guerrafutura.’

Quanto aisso, Kantobserva que um Estado pode se arvorar
no direito de usar no futuro antigas pretensées de dominio, porque no
momento em que se faz um tratado de paz no pés-guerra, as partes
estdo “esgotadas” para continuarema guerrae até parapensaremnuma
guerrafutura. Entretanto, o adiamentode hostilidades oude pretensfes
perversas pode serapenas umatrégua e ndo, necessariamente significa
a paz.

2. Nenhum Estado independente (grande ou pequeno, aqui
tanto faz) poderé ser adquirido por outro mediante heranga,
troca, compra ou doagéo.™

Kant diz claramente que o Estado € uma sociedade de
homens e que somente ele proprio deve mandar e dispor. O Estadonéo
é um patriménio que possa ser adquirido por matriménio entre os
Regentes, como ocorreu na Europa. Tampouco podera ser objeto de
troca, heranca, permuta, compra ou doag&o. Portanto, Kant contrapbe-
se claramente a idéia do Estado patrimonial, dizendo que este € uma
pessoa moral, e, por analogia & pessoa fisica, ndo podera ser disposto
como se fosse uma “coisa”.

3. Os exéreitos permanentes (miles perpetuus) devem,
com o tempo, desaparecer totalmente.”

Aqui Kant alega razes de ordem utilitaria e moral em favor
do desarmamento. No primeiro caso refere-se aos excessivos gastos
com a manutencgéo do exército e de seu respectivo armamento. Essa

(12) KANT, Immanuel, A Paz Perpétua e outros Opusculos, p. 120.
3 jbid., p. 121.
(4 Jbid., p. 121.
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ilimitada disposi¢gdo ameaga os Estados reciprocamente, na medida
emque devem estarsempre de prontidao para uma possivel guerra. Com
relag&o ao segundo argumento, de ordem moral, vé-se que os homens
passam a ser usados como “maquinas e instrumentos do Estado”,
degradando-se na sua dignidade pessoal. Contudo, Kant ressalva a
diferenga dos soldados que, no exercicio militar voluntario dos cidad&os,
defendem a si mesmos e a sua Patria dos ataques exteriores.

4. Ndo devem emitir dividas publicas em relagdo com os
assuntos de politica exterior.”

Nocaso, haidéiaimplicita do perigodaguerra pelo aumento
excessivo da divida publica contraida entre os Estados. Uma coisa é o
financiamento de um Estado por outro no sentido de facilitar e estimular
0 processo econdmico. Outra coisa é o uso abusivo do sistema de
crédito, que pode tornar-se poderosa arma estimuladora do conflito, em
virtude da exigéncia das dividas anteriormente garantias ou sustentadas.

5. Nenhum Estado deve imiscuir-se pelaforga na constituicgdo
e no governo de outro Estado.’®

Kantreitera um pressuposto do Direito Internacional, através
do principio da n&do-intervengdo de um Estado acerca dos negécios
externos ou internos de outro Estado, salvo existéncia de tratado que
osvincule. Apenas admite a interveng&o no caso de uma guerra civil,
que deixaria o pais na anarquia e, portanto, na auséncia de qualquer
forma de Estado. Mas, no caso de inexisténcia interna de conflito, Kant
ndo admite a intervengcdo de um Estado sobre outro, sob pena de
violagao da soberania e do perigo da perda de autonomia de todos os
Estados.

6. Nenhum Estado em guerra com outro deve permitir tais
hostilidades que tornem impossivel a confianca mitua na
paz futura, como, por exemplo, 0 emprego no outro Estado
de assassinos (percussores), envenenadores (venefici), a

) fbid., p. 122.
) jpid., p. 123.
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rotura da capitulagdo, a instigagao a traigéo (perduellio),
etc.”

Kant novamente apresenta razdes utilitarias e morais. Nas
primeiras refere-se aos atos proprios do estado de guerra, ao se
utilizarem de assassinos, espides, envenenadores, ou qualquer outra
espécie de traidores. Essas “artes infernais”, nas palavras de Kant,
acabariam por contaminar, eternamente, as relagBes entre os Estados.
Moralmente também sdo reprovados tais atos de guerra, pois a
utilizacdo desses meios desonestos transformaria qualquerguerraem
guerra de exterminio.

Também considerailicita a guerra de punicao, pois esta so
& possivel nas relagbes de subordinagao hierarquica, e isto nao pode
ocorrer entre os Estados, uma vez que estes sdo iguais entre si. Da
mesma forma, Kant diz ser ilicita a guerra de conquista, “porque a
liberdade de um povo tem como efeito o aniquilamento moral do
Estado.”'® Paraele guerrajustaésomenteaqueum Estadoempreende
para se defender de um inimigo injusto. Entretanto, até a guerra justa
verifica-se injusta se forem usados 0s meios desonestos citados por
Kant.

Asegunda se¢édodo texto sobre a Paz Perpétuatrazostrés
artigos definitivos estabelecidos por Kant para que essa Paz persista
entre os Estados. E, no paragrafo introdutorio desta secdo, vé-se que
se justifica sua preocupagdo com a manutengdo da Paz entre 0s

-Estados.

O estado de paz entre os homens que vivem juntosndoéum
estado de natureza (status naturalis), o qual é antes um
estado de guerra, isto é.um estado em que, embora néo
exista sempre uma exploséo de hostilidades, hasempre, no
entanto, uma ameaga constante. Deve, portanto,
instaurar-se o estado de paz; pois aomisséo de hostilidades

(7 Ibid., p. 124.
8 BOBBIO, Norberto, Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant, p. 162.
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ndo é ainda a garantia de paz e se um vizinho néo
proporciona seguranga a outro (o que sé pode acontecer
num estado legal), cada um pode considerar como inimigo
a quem lhe exigiu tal seqguranca.™

E, passa a elaboragdo dos Artigos Definitivos e a fazer a
argumentacao de sustentacédo dos mesmos.

Primeiro Artigo definitivo para a Paz Perpétua.
A Constitui¢do civilem cada Estado deve serRepublicana.?

ARepublica é amelhorforma de governono que se refere a
relacao entre os cidadaos e o Estado e, também, as relacées entre os
Estados, pois ela garante aliberdade internamente e, externamente, ela
garante apaz: “.. é portanto a condi¢ao principal daquela coexisténcia
pacifica na liberdade ou livre na paz, que constitui o ideal moral da
espécie humana.”*

Segundo Kant a Constituicdo deve tomar como base trés
principios fundamentais, a saber, primeiro os principios daliberdade dos
membros da sociedade; em segundo lugar, os principios dadependéncia
detodos esses membros da sociedade a uma Unica legislacdo comum:;
€, comoterceiro principio, observaraleide igualdade entre os cidad3os.
Somente assim, uma Constituigdo estariaimbuida daidéia do contrato
originario, que deve fundamentar qualquer legislaggo juridica de um
povo. E, apenas a Constituigdo Republicana é capaz de preenchertodos
esses requisitos.

Kant diz claramente o porqué da Constituicio Republicana
ser condigéo para a paz, no trecho abaixo:

A constituigéo republicana, além da pureza da sua origem,
isto é, de terpromanado da pura fonte do conceito de direito,
tem ainda em vista o resultado desejado, a saber, a paz

U9 A Paz Perpétua e outros Optisculos, pp. 126/127.
@9 jbid., p. 127.
@1 BOBBIO, Norberto, Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant, p. 162.
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perpétua; daquela é esta o fundamento. Se (comonao pode
ser de outro modo nesta constituicdo) se exige o
consentimento dos cidadgos para decidir “se deve ou ndo
haver guerra”, entdo, nada é mais natural do que deliberar
muito em comegarem um jogo tdo maligno, pois tém de
decidir para si préprios todos os sofrimentos da guerra
(como combater, custear despesas da guerra com 0 seu
proprio patriménio, reconstruirpenosamente a devastacéo
que ela deixa atras de sie, por fim e para cimulo dos males,
tomar sobre si o peso das dividas que nunca acaba, em
virtude de novas e proximas guerras) e tornaamarga a paz.
Pelo contrario, numa constituigdo em que o sudito ndo e
cidaddo, que, por conseguinte, ndo é uma constituicdo
republicana, a guerra é a coisa mais simples do mundo,
porque o chefe do Estado ndo é ummembro do Estado, mas
o seuproprietario, e aguerranéo lhefaz perdero minimo dos
seus banquetes, cagadas, palacios de recreio, festas
cortesds, efc., e pode, portanto, decidir a guerra como uma
espécie de jogo por causas insignificantes e confiar
indiferentemente a justificacdo da mesma por causa do
decoro ao sempre pronto corpo diplomatico.?

O segundo artigo Definitivo para agarantia da Paz Perpétua

O direito das gentes deve fundar-se numa federagao de
estadoslivres.®

Além da Republica como condigéo absolutamente necessaria

para a consolidagdo da Paz Perpétua, se faz imprescindivel que estas
Republicas assim constituidas originem uma federagao de Estados
livres. Isto é, essas Republicas deveriam obrigar-se auma Constituigéo
semelhante & Constituicao civil, onde seja possivel garantir para cada

@2 A Paz Perpétua e outros Opusculos, pp. 128/130.
23 jbid., p. 132.
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Estado membro o préprio direito, como deve ocorrer com os membros
da sociedade civil constituida.

Norberto Bobbio explica como deve ser tal Federacéo da
seguinte forma:

Essa federacdo deve se distinguir, de um lado, de um
superestado que, contradiz o principio da igualdade dos
Estados, mas, poroutro lado, deve se distinguir de um puro
e simples tratado de paz, porque este Ultimo se propée a por
fim a uma guerra, enquanto aquela se propée a pdr termo
atodas as guerras e para sempre.?*

O terceiro artigo Definitivo para a Paz Perpétua, segundo
Kant diz:

O direito cosmopolita deve limitar-se as condigcbes da
hospitalidade universal. 2

Segundo Bobbio, Kanttrataa questaodo Direito Cosmopolita
no final de sua obra intitulada Metafisica dos Costumes, de forma
diferente do Direito Internacional. O Direito Internacional regula as
relagdes entre os Estados; o Direito interno de cada Estado regula as
relages entre o Estado e os proprios cidad&os deste Estado.

O Direito Cosmopoiita, porsuavez, reguiaasrelagdes entre
um Estado e os cidadaos dos outros Estados, isto &, os estrangeiros.
Assim, um estrangeiro que vai para outro Estado ndo deve ser tratado
com hostilidade, enquanto nao cometeratos hostis contra esse Estado
que o hospeda. Esse direito & justificado por Kant através da idéia de
posse comum originaria de toda superficie da Terra.

Mas, h& umlimite para esse direito de hospitalidade universal,
pois quem é hospede néo pode aproveitar-se dessa sua condi¢co para
exercer qualquer forma de ameaga ou desestabilizagio do Estado que

®) Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant, p. 164.
@ A Paz Perpétua e outros Optsculos, p. 137.
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o hospeda. Essa referéncia de Kant reporta-se, especialmente, aos
objetivos dos paises colonizadores.

Bobbio conclui seu artigo sobre a Paz Perpétua, citandoum
trecho de Kant e fazendo algumas reflexdes sobre o sentido geral da
proposta Kantiana.

Que os Estados se empenhem a ouvir as maximas dos
filbsofos, demonstra que, para Kant, a razdo humana, da
qual os filésofos sdo a mais alta expresséo, esta acima da
poténcia do Estado, e ndo pode ser por ele nem apagada
nem limitada. Mas significa dizer também uma outra coisa:
que os filésofos (... os homens de cultura, os intelectuais)
tém algo a dizer aos poderosos, que detém nas maos o
destino dos homens. Ndo sédo visionarios fora do tempo,
nem aridos repetidores de coisas mortas; mas estéo, devem
estar, perto dos poderosos para adestra-los. Felizes os
Estados onde a cultura é livre 9ou seja, ndo-dominada),
é respeitada (ou seja, ndo-usada para fins baixos de
propaganda). Kant ndo tem ilusdo alguma de que 0s
politicos se tornem fil6sofos, nem tem a pretenséo (este,
sim, seria um sonho de visionario) de que os filésofos
criem os politicos. Pede, de um lado, que os politicos
formem os politicos, e deixem aos filésofos a liberdade
de formar os fildsofos. Pede, poroutro lado, aos filésofos
néo se fecharem na torre de marfim, mas dirigirem-se aos
politicos com os seus ensinamentos derivados de uma
critica desapaixonada daraz§0.%

Immanuel Kant além de estabelecer os Artigos Preliminares
e 0s Artigos Definitivos para a Paz Perpétua escreveu dois suplementos
intitulados: “Da garantiada Paz Perpétua” e “Artigo Secreto paraa Paz
Perpétua”, como explicativos da manutengéo dessa paz proposta. O

@9 Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant, pp. 165/166.
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paragrafo destacado abaixotrazalgumas ponderacgées de Kant contidas
no trecho final de seu Artigo Secreto para a Paz Perpétua.

Néo é de esperar nem também de desejar que os reis
filosofemou que osfildsofos se tornem reis, porque a posse
do poder prejudica inevitavelmente o livre juizo da razéo. E
imprescindivel, porém, para ambos que os reis ou 0s povos
soberanos (que se governam a si mesmos sequndo as leis
de igualdade) ndo deixem desaparecer ou emudecer a
classe dos filésofos, mas os deixem falarpublicamente para
aelucidagdo dos seus assuntos, pois a classe dos filésofos,
incapaz de formar bandos e aliancas de clube pela sua
propria natureza, ndo é suspeita da deformagédo de uma
propaganda.®

Entretanto, exatamente por ser esta uma propostamaiorde
paz em niveis internacionais, isto &, paz entre os Estados Federados,
ou ainda uma Confederagdo de Estados Livres, Bobbio pondera ou
reflete sobre as dificuldades de viabilizag&o dos ideais republicanos da
idéia Kantiana.

O proprio Bobbio diz que faz conjecturas que ndo podem ser
verificadas, sendo Uteis, na pratica, como “nogdes regulatérias”, como
proposicéo hipotética “se-entéo”. E, como a base fundamental esta
nesta proposicdo “se”, as conseqiiéncias dessa premissa sdo
improvaveis, pois no atual sistema internacional tal premissa néo pode
ser testada, levando-nos a um circulo vicioso de argumentacao.

Em contrapartida, Bobbio prop&e para este final de milénio
um caminho com duas dire¢des simultaneas, e necessarias. Uma se
refere a ampliag&o de esfera dos Estados democraticos e, ao mesmo
tempo, uma outra dire¢&o que objetive a democratizagio do sistema
internacional em seu conjunto.

Aidéiado velho Kant (velho de idade, quando escreveu seu
famoso optisculo sobre a paz eterna, masjovem de espitito),

@ Ibid., pp. 150/151.
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de que a condig¢do preliminar de uma paz perpetua diferente
da dos cemitérios era de que todos os Estados tivessem a
mesma forma de governo -arepublicana, naqual a decisédo
de fazer a guerra exige a anuéncia dos cidaddos -, néo
representa o sonho de umvisionario, mas uma previséo, sob
aforma se-entdo. O ponto fundamental é o “se”. Setodos os
Estados fossem republicanos ... Infelizmente, este € um
dos paradoxos do nosso tempo (de todos os tempos); em
outras palavras, o quebra-cabeca que temos diante de nds.
Os Estados s6 se tornardo todos democraticos numa
sociedade internacional democratizada. Mas uma sociedade
internacional democratizada pressupde que todos 0s seus
membros sejam democraticos.

Aqui termina a previsdo e comega a profecia. Para a qual,
ndo estando dotado de espirito profético, declaro minha
completaincompeténcia.®

5. CONCLUSAO

Depois de tratar da guerra e da paz e de suas possiveis

conseqliéncias na histéria da humanidade, tentaremos demonstrar
nesta conclus&o a possibilidade de eleger a toleréncia como um meio
que fundamenta a persuas&o como método de resolugao pacifica dos
conflitos, ao invés da forga ou da coergdo.

Assim tomada, a tolerancia nao signifiéa passividade

ou resignagdo diante do erro, mas uma espécie de confianga na
razio ou na razoabilidade do outro, uma concepgio de Homem
capazde considerar seus préprios interesses aluzdosinteresses
dos outros e, sobretudo, a recusa consciente da violéncia ou da
forga comomeio defazertriunfarsuas proprias idéias ou verdades.

©8) Trés Ensaios sobre a Democracia, p. 56.

Phrénesis, Campinas, v, 4,n° 1, p. 59-86, jan /fjun., 2002



83

GUERRA, PAZ ERAZOES DE TOLERANCIA NO PENSAMENTO...

Tomando-se essa via como meio de atuagédo na esfera
politica, temos nos modelos democraticos, ainda que nao efetivamente
uma pratica necessaria dessa tolerancia tomada como persuas&o, ao
menos uma tentativa, que diferencia os regimes democraticos das
diferentes formas de despotismo. Segundo Norberto Bobbio, uma das
possiveis definicdes de democracia € aquela que evidencia as técnicas
de persuasé@o como meio de resolver conflitos, em contraposigéo as
técnicas douso daforga. Assim, terfamos nodiscurso, a argumentagio
retorica, amparada na pratica pelo método democratico.

Mas, além dessa razdo de método, pode-se atribuir a
tolerancia razdo de ordem moral, a saber, o respeito a pessoa alheia.
Também neste caso, onde apelamos aum principio moral, atolerancia
n&o se baseia na rentncia a prépria verdade e nem a indiferenca ou
ceticismo frente a qualquer forma de verdade, numa espécie de
tolerancia passiva. Entdo, ainda que se creia firmemente na prépria
verdade, deve-se obedecer ao principio morai do respeito a pessoa
alheia, no respeito a liberdade do outro como garantia de respeito a
minha. Ha, portanto, um conflito entre o que se deve crere o que se deve
fazer, um conflito entre principios morais: de um lado uma moral de
coeréncia com a propria verdade elevada ao extremo, e uma moral do
respeito em face do outro.

Comodestacamosaprofundaligacdo dométododapersuasao
as democracias, também creconhecimento do direito que todo homem
tem de crer de acordo com sua consciéncia esta quase necessariamente
ligado aos direitos de liberdade (seja a religiosa, a de opiniéo), aos
direitos chamados de naturais e tidos como inviolaveis, que fundamentam
o Estado Liberal.

Disso se pode deduzir que a verdade jamais podera ser
imposta ao outro; este deve alcanca-la pela propria convicgdo. Entéo,
essa forma de tolerancia ndo é apenas um método politico ou
socialmente mais eficaz ou Gtil. E necessariamente a possibilidade
de reconhecimento e de exigéncia do direito a liberdade interior.
Portanto, a tolerancia é um dever ético, onde a liberdade da
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propria agao esta vinculada ao dever de respeitar a liberdade do
outro.

Entretanto, Bobbio tambémdestacaboasrazées paraoque
chamade intolerancia em sentido positivo, se concebida como sinbnimo
de severidade, firmeza, rigor. Em contrapartida, esta a tolerédncia em
sentido negativo, sindbnimo de cumplicidade com o erro e omal, por falta
de principios ou poracomodacgio, deindulgéncia culposa. Atolerancia
positiva se opde a exclusdoindevida ouinjustado diferente; jaanegativa
se opde adevidaexclusdodetudoque é danoso paraoindividuo ou para
a sociedade. Para ele, os regimes despoéticos sofrem de falta de
toleréncia em sentido positivo, ao passo que os regimes democraticos
e permissivos sofrem de excesso de tolerancia em sentido negativo.

Parece-nos que a tolerancia absoluta ou t&o ampla que
congregue todas as idéias possiveis nao passa de abstragéo pura. E
sempre relativa, se concebida concretamente, real e historicamente
determinada. E tolerancia em face de alguma coisa em contraposigao
ou exclusao de outra.

O grande problema talvez seja o de estabelecer qual
sera o critério de exclusao, exatamente porque se tem na
esséncia de uma idéia de tolerdncia a possibilidade de
reconhecimento de direitos iguais de convivéncia para opinides,
credos ou doutrinas diferentes. E ela se faz imperiosa diante da
irredutibilidade das opinides num denominador comum, bem
como diante da necessidade de se encontrar uma regra
formal de convivéncia que permita que todas as opinides
sejam expressas.

Ainda que a tolerancia positiva jamais seja absoluta ou
jlimitada senéo ela mesma se negara enquanto conceito, permanece a
duvida sobre os critérios de fixagdo de seus limites.

Comungamos do critério de razoabilidade proposto por
Bobbio, o qual é derivado da prépria idéia de tolerancia, como segue
formulado: “/a tolleranza deve essere estesa a tuttitranne a coloro che
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negano il principio ditolleranza, o pit brevemente tutti debbono essere
tolleratifranne gli intolleranti,”?

Entretanto, ainda que parecateoricamente claro tal critério,
na pratica Bobbio sabe das dificuldades de sua realizagdo posto que,
quando adotamos essa “férmula” é porque acreditamos na sua
fecundidade e também consideramos que o modo de fazer com queo
intolerante aceite a tolerancianéo é pelaperseguicéo ou pelaforca, mas
pelo reconhecimento de seu direito de expressar-se. Mesmo sabendo
que, o intolerante aceito na expresséo de sua liberdade nao iraz
consigo, necessariamente, a garantia de que compreenda o valor ético
do respeito as idéias alheias, se perseguido ou excluido jamais se
tornara umreconhecedor das'liberdades e dos direitos individuais.

Diante dessa premissa, parece-nos melhor, ainda que
correndo granderisco, apostar na liberdade paraqueelatambémpossa
beneficiar o “inimigo”, se a tnica alternativa for a sua restricdo ou o
impedimento de seu exercicio. Ou seja, antes uma liberdade em
perigo, mas capaz de se desenvolver e de se renovar, a uma
liberdade protegida e incapacitada para a renovacao, que tende
a transformar-se ao longo do tempo em nova escravidio.

Mas, sabemos que escolher por uma ou outra alternativa néo
é tarefa facil e nem segura. Ha sempre condicionantes histéricos,
culturais, religiosos, politicos entre outros, que influirdo numa ou noutra
opgéao. Segundo Bobbio a escolha por uma concepgdo restritiva da
tolerancia é propria do liberalismo conservadorea concepgao extensiva
é caracteristica do liberalismo chamado de radical ou progressista. N&o
Nos esquegamos que esse autor s prevé a solugédo pelatoleranciana
interdependéncia existente entre o Estadoliberal e o Estadodemocratico,
sendo este entendido como prolongamento necessario daquele.

Todavia, o que nos parece especialmente relevante quando
tratamos das possibilidades da tolerancia entendida como persuasio,
esta, por um lado, no fato de se considerar a necessaria interligagéo

@ [ ’eta dei diritti, p. 243.
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entre teoria e pratica da tolerancia e, por outro, na emergéncia dos
Estados laicos ou neutros em matéria religiosa, e liberais em matéria
politica, como Unicos modelos capazes de realizar essa idéia de
tolerancia embasada na raz&o. E esta possibilidade ainda que so
realizavel efetivamente pelos meios juridicos, através dos tratados
internacionais, por exemplo, seus critérios necessariamente tém que
ser de base racional, sem qualquer apelo teoldgico ou de fé nessa
justificacdo moral de respeito ao outro, senéo teremos a negagéo do
principio datolerancia aqui apresentada.
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1. INTRODUCAO

Hannah Arend, aolongo de sua carreira enquanto docente
e pesquisadora, sempre se preocupara em, ao falar de politica,
definir este conceito diferenciando-o de violéncia. Isso é assim
porque tanto o pensamento politico moderno quanto a prépria
historia politica contemporanea foram marcados pela confuséo
entre estes conceitos que, para a filésofa, desde suas origens
gregas jamais tiveram qualquer correlagdo. No presente artigo
propde-se falar um pouco destes conceitos com base em algumas
obras da autora, bem como procura-se, no seu desfecho, dar, néo
uma solugéo para o problema tanto pratico quanto tedrico da
confusao de politica com violéncia - visto que isto exigiria muito mais
do que um artigo- ,mas apontar para a resisténcia civil como forma
de manter o mais longe possivel o colapso nao so6 da vida publica
mas também de toda a espécie humana.
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1.1 O Espaco Privado

Poucas pessoas talvez contestariam a axiomatica assergao
de que todo homem é mortal. A verdade é que, desde os primeiros
“insights” de consciéncia de si e do mundo, 6 homem sempre se deu
conta de sua mortalidade, de sua finitude.

Assim, afragilidade davidaindividual de cada servivoimplica
em sua expressao mais peculiar: a necessidade. Tal como qualquer
outro organismo vivo, 0 homem precisa se alimentar e se reproduzir. Por
isso, 0s gregos do periodo classico navisdo de Hannah Arendt, viamo
espaco privado -habitat familiar- como sendo a associagdo primaria do
homem com seu semelhante como forma de suprirsuas necessidades
e, assim, prolongar suavida e perpetuar sua espécie. Aassociagdo com
vistas & sobrevivéncia, naforma dafamilia, erareconhecida pelos gregos
como sendo a primeira razéo pela qual os homens organizam-se na
forma de cidades-estado (polei). Nas palavras de Aristételes:

“A sociedade constifuida por diversos burgos (conjuntos de
familias) forma uma cidade completa, com todos os meios de se
abastecerpor si, e tendo atingido, por assim dizer, o fim que se propds.
Nascida principalmente da necessidade de viver, ela subsiste parauma
vida feliz. Eis porque toda cidade se integra na natureza, pois foi a
propria natureza que formou as primeiras sociedades: ora, a natureza
era o fim dessas sociedades; e a natureza é o verdadeiro fim de todas
as coisas” (Aristételes; 1976; Livro |; 18). (o grifo € nosso)

E assim que o espagco privado é o focus da subsisténciada
vida e a atividade humana com a qual o homem efetivamente se sustém
€ o labor. Nas palavras de Hannah Arendt:

“A companhia natural, meramente social, da espécie humana
eravistacomo limitacdoimposta pelas necessidades da vida bioldgica,
necessidades estas que sdo as mesmas para o animal humano e para
outras formas de vida animal (...) O que distinguia a esfera familiar era
que nelaos homens viviamjuntos porserem a isso compelidos por suas
necessidades e caréncias. A forga compulsiva era a propria vida - 0s
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penates, os deusesdolar, eram, sequndo Plutarco, ‘os deuses que nos
fazemvivere alimentaronosso corpo’, e avida, para a suamanutencgéo
individual e sobrevivéncia como vida da espécie, requera companhiade
outros” (Arendt; 1981; 33, 39 e 40).

Todavia, essa condicdo de serviddo as necessidades
biolégicas minavaa concepgao de homem livre dos antigosalémde lhes
lembrar de sua condigéo de “mortais”. Em “A condigdo humana”Hannah
Arendtafirmaque para Aristoteles a “liberdade” de um homem consistia
emquatroelementos, a saber: status, inviolabilidade pessoal, liberdade
de atividade econémica e o direito de ir e vir. Ora, um homem cuja
existéncia se resuma apenas no laboriar para suprir necessidades
primeiras de seu corpo naturalndo pode sertotalmente livre, na medida
emque os quatro elementos de sualiberdade, principalmente no quesito
“atividade econdmica”, no interior do espago privado estfo totalmente
comprometidos. Além disso, o homem heleno percebia em torno de si
uma natureza (physis) , corpos celestes e deuses imortais, isto &,
embora a vida do individuo (psiqué) seja limitada pelos dois instantes
nascimento e morte a vida no seu sentido mais geral manifesta, no
ciclico funcionamento da natureza, a regularidade e permanéncia dos
corpos celestes e dos deuses, servindo de convite ao ser humano,
como que desafio, que o conclamavaainventarsuaimortalidade -bem
como sua liberdade. Mas como fazé-lo? O que a experiéncia historica
desvela ante os olhos de Hannah Arendt é o uso dos instrumentos de
violéncia como forma de subjugar e dominar a outrem tornando-o
escravo e, assim, conquistando a liberdade sobre a preméncias das
necessidades biolégicas do corpo, ganhando, além disso, o status de
“kurios” .- tal como os gregos identificavam o senhor de escravos,
Assim:

“O que todos os filésofos gregos tinham como certo, por
mais que se opusessem & vida na polis, é que a liberdade situa-se
exclusivamente na esfera politica; que a necessidade & primordialmente
umfenbémeno pré-politico, caracteristico da organizagédo do larprivado;
eque aforga e avioléncia sdojustificadas nesta tltima esfera porserem
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0s Unicos meios de vencer a necessidade - por exemplo subjugando
escravos-e alcangaraliberdade. Uma vez que todos os seres humanos
sdo sujeitos a necessidade, tém o direfto de empregara violéncia contra
os outros; a violéncia é o ato pré-politico de libertar-se da necessidade
da vida para conquistar a liberdade no mundo” (Arendt; 1981; 40).

Mas aliberdade das necessidades' garantida pela violéncia
contra o corpo alheio, a escravidéo, era apenas o primeiro passo em
dire¢do aumaexisténcia autenticamente humana, isto é, uma existéncia
que transcendesse a esfera das necessidades naturais. Faltava ainda
vencer o obstaculo da mortalidade. A resposta para essa questao era
0 espago publico, o lugar “comum a todos nos” onde todos podem se
manifestartal como s&o; o espaco publico, nacompreensdo de Hannah
Arendt é o proprio mundo onde, cada homem, em contato com os seus
semelhantes através de grandesfeitos e palavras, pode virarassuntoda
histéria, e assim, imortalizar-se. Vemos entao no recurso da violéncia
da escraviddo- sem nos esquecermos da submissdo da mulher no
universo helénico- e nafugapara a esfera publicaas formaspelasquais
os gregos adquiriam liberdade sobre as necessidades biologicas e a
liberdade sobre amortalidade, isto €, de uma existéncia comum e vulgar
inerente aqualquer servivente, seja ele um protozoario ou animal mais
complexo. Para os fins deste trabalho é importante notar duas coisas:
primeiramente o uso da violéncia e, portanto, do exercicio de
dominagéoinerente, na leitura de Hannah Arendt, a esferaprivada: é14
gue encontramos os escravos e o dominio patriarcal sobre asmulheres
cujo fim é a subsisténcia e perpetuacéo da vida biolégica. Segundo, a
vida publica e, assim, a propria textura da politica, € visto como sendo
fruto da busca da permanéncia, em ummundo no quai, para 0s gregos,
tudo parece mover-se no sentido dafutilidade, vaidade e desvanecimento.

O E interessante perceber a distingéo entre liberdade em Hannah Arendt e liberdade
na acepgdo predominante no pensamento marxista. Para Marx, liberdade é um
estado onde o produto do trabalho pertence ao proletario, num contexto de eqlitativa
distribuigdo de renda isto é, liberdade ainda é algo circunscrito a esfera econdmica,
ao passo que tanto para os antigos habitantes da polis quanto para Hannah Arendt,
ser livre é o estado de prescindir das necessidades, estar livre do compromisso
do labor e do trabalho no intuito de dedicar-se a esfera publica.
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1.2 O Espaco Publico

Por espaco publico Hannah Arendt entende duas coisas:

a) arealidade, no sentido de que “tudo o que vem a publico
pode servisto e ouvido portodos e tem a maior divulgagéo possivel. Para
nos, a aparéncia daquilo que é visto e ouvido pelos outros e por nés
mesmos - constitui a realidade”(Arendt; 1981; 59).

b) o mundo, na medida em que (...) “é comum a todos nés
e diferente do lugar que nos cabe dentro dele. Este mundo, contetido
nao idéntico a terra ou & natureza como espago limitado para o
movimento dos homens, e condigédo geral da vida orgénica. Antes, tem
a ver com o artefato humano, com o produto de méos humanas, com
0s negocios realizados entre os que, juntos habitam o mundo feito pelo
homem” (Arendt; 1981;62).

Ao sefalardoespaco publico como umlugarde mundanidade
ourealidade deve-seteremmente a heranga do pensamento arendtiano
dafilosofia da Existenz segundo a qual por mundo entenda-se o locus
criado pela instrumentalidade com que o homem interage com as
coisas que o cercam. Isto fica mais claro em “Ser e Tempo” de
Heidegger quando este afirma que é da estrutura do homem - o ser-ai
(dasein)de suaontologia fundamental - que experimente arealidade que
o cerca enquanto instrumento. Neste sentido uma vara de pau serve
para colher frutas de uma arvore; o vento serve para velejar; a pele do
animal serve para vestir e assim por diante. E a partir dessa
instrumentacao das coisas, desse raciocinio que liga as coisas a sua
utilidade que oshomens atribuem “ser” as coisas fazendo delas “entes”
que, emsuatotalidade, amoldam aidéia que o homemfaz do mundo?2.
Assim, é nessa linha de raciocinio que Hannah Arendt vai interpretar o
conceito de espago publico. Mas, de que forma pode-se afirmar que o
“locus” publico serve aimortalidade dohomem, constituindo-seissona
- prépriatextura da politica? Para Hannah Arendt, além de laborar, isto &,

@ Ver “Ser e Tempo”; Parte |; 3° capitulo paragrafos de 14 a 18.
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exercer atividades que visam a satisfacdo de suas necessidades
bioldgicas, e além do trabalho que, a seu entender, é a atividade com
que o serhumano constroi as coisas Uteis (ferramentas) e belas (artes)
bem como sua prépria no¢do de mundo, o homem também age e
discursa. Para ela, ao nascer cada pessoa adentra ao mundo namera
condi¢éo de coisa, ou, um ente entre tantos outros (animados e
inanimados) que fazem parte domundo. Todavia, paraque cadahomem
passe a serverdadeiramente humano, forna-se necessariaaagao e ao
discurso. N&o se trata de mera alteridade, pois, ao nascer, cada ser
humano ¢ tao diferente de outro humano quanto uma pedra ndo se
constitui em outra, ou um cdo ndo é igual a outro, ndo obstante serem
paridos da mesma fémea. Aquilo para o qual Hannah Arendt chama
atengéo consiste no fato de a existéncia autenticamente humana ser
singular e esta singularidade se manifestar na agéo e no discurso. Em
suas palavras:

“No homem, a alteridade, que ele tem em comum com
tudo que existe, e a distingéo, que ele partilha com tudo ¢ que vive,
tomam-se singularidade, e a pluralidade humana é a paradoxal pluralidade
de seus singulares.

Essa distingao singular vem & tona no discurso e na agéo.
Através deles, o homem pode distinguir-se, ao invés de permanecer
apenas diferentes; a acao e o discurso sdo 0s modos pelos quais 0s
seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo como meros
objetos fisicos, mas enquanto homens (...) E com palavras e atos que
nos inserimos no mundo humano (...)" (Arendt; 1981; 189).

Portanto, para a filésofa, o homem é singular e, por
conseguinte, distinto de seus semelhantes e manifesta essa sua
ontolégica singularidade na agéo e no discurso.

Perceba-se que a condi¢do da agdo (praxis) e do discurso
(lexis) que a acompanha é a pluralidade dos homens. Ninguém age e
discursa sozinho. Mas, o que isso tem a ver com a “imortalidade” e a
“politica”? Agindo e discursando os homens constréem como que uma
teia de relagdes humanas, na qual cada individuo pode ter sua vida
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narrada “como uma histéria com principio e fim”, histdria essa que é
parte integrante da grande Histéria da humanidade, da qual todos
somos, na qualidade de homens, participantes. Ora, é assim que 0s
helenos das antigas “poles” (cidades-estado) perceberam quegrandes
atos e grandes palavras, tal como num drama ou em uma tragédia,
fazem do seu “sujeito” um monumento a ser lembrado por geracées,
transcendendo, enquanto memoria historica a prépria precariedade e
futilidade da existéncia individual. Dai o fato de os pensadores gregos,
ao pensarem a politica, ndo o fazerem sem o conceito de Etica:
Desenvolver no cidadao as virtudes d’alma é a condi¢&o sine qua non
paraosgrandes atos e palavras que se destinem a imortalidade. No é
em vao que Aristoteles definira como fim (telos) da vida publica, as
virtudes da alma. Em suas palavras:

“(...) 0 escopo do estado é a felicidade na vida. Todas as
instituicbes tém porfim a felicidade. A cidade é uma reunigo
de familias e pequenos burgos associados para gozarem
em conjunto uma vida perfeitamente feliz e independente.
Mas bem viver, sequndo o nosso modo de pensar, é viver
feliz e virtuoso. E preciso, pois, admitir em principio que as
acbes honestas e virtuosas, e ndo sé a vida comum, sgo
0 escopo da sociedade politica.” (Aristételes; 1976: Livro
IV; 121).

Desta feita, o cidadao, ser virtuoso em poténcia, podia
transformar essa potencialidade em ato e discursofazendo-se, assim,
imortal. Perceba o leitor que o verbo agir, tanto no grego (praxis) quanto
no latim (agere) expressa dois momentos: o iniciar e orealizar, acabar.
Assim:

“E como se toda acdo estivesse dividida em duas partes: o
comeco, feito por uma sé pessoa, e a realizacédo, a qual
muitos aderem para conduzir, acabar, levar a cabo o
empreendimento(...) Desse modo, o papeldoiniciadorelider
passou a ser o papel do governante; a interdependéncia
original da agdo - a dependéncia do iniciador e lider em
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relacdo aos outros no tocante ao auxilio, e a
dependéncia de seus seguidores em relagdo a uma
oportunidade de agir - dividiu-se em duas fungbes
completamente diferentes: afuncéo de ordenar, que passou
aserprerrogativado governante, e afungéo de executar, que
passou a ser o dever dos suditos”. (Arendt; 1981; 202).

Eis ai a concepcéo de palitica nas antigas cidades-estado
helénicas na visdo de Hannah Arendt. Quem governa, fa-lo iniciando
uma agéo e, quem é sudito, o € porque, livremente, adere e da
continuidade a acdo de seu governante. Dai surge um original conceito
de poder no pensamento de arendtiano. Para ela, o poder ao invés de
apresentar a tradicional confus@o com a idéia de violéncia, coercdo e
sujeigcdo de um homem para com outro, proprio da esfera privada-“(...)
corresponde a capacidade humana ndo somente de agir, mas de agirem
comum acordo. O podernunca é propriedade de um individuo; pertence
a um grupo e existe somente enquanto o grupo se conserva unido.”
(Arendt; 1999; 123).

Revendo o que foi dito até aqui, a antiga cidade-estadogrega
(polis)era olocus daimortalidade, dafuga da precariedade e vaidade da
vida individual (psiqué). Assim, cada individuo, através de grandes
palavras e atos podia tornar-se registro histérico, na condicdo da
pluralidade dos homens, o contexto onde se da a manifestagédo do “ser”
de cada sujeito da “praxis” e “lexis” . Mas, neste contexto, era
necessario que a agao e o discurso fossem tutelados por alguém, isto
&, ao governante, o iniciador da agéo, cabia direcionar os cidaddos as
virtudes a fim de que, ndo massas comportadas, mas singularidades
eminentes seimortalizassemnateia deinteragbes discursadas da polis
, ha qualidade do “novo”, do “inédito”. Note-se que se politica foi
correlacionada & ética, ndo o foi com violéncia. Esta &, como ja foi
mostrado, terminantemente pertinente a esfera privada, onde chomem
vé na coagao do outro, por meio da instrumentacao da violéncia, a
maneira de fugir as necessidades do labor e, assim, ascender a vida
publica. Porém, sendo a agéo e o discurso elementos que partem de um
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sersingular, distinto e, portanto, tnico entre seus semelhantes, ocorre
queassumemaface daimprevisibilidade; ndoso por partirem de alguém
singular mas porque toda agéo, como visto, se propagara pela teja de
relagées e interagdes humanas assumindo proporgées dificeis de se
premeditar, visto n&o se tratar de um fenémeno repetitivo e, de certa
forma, previsivel tal como os fenémenos naturais. Porissoaimportancia
do legislador: como um muro a Separar uma casa de outra, assim
também as leis servem como muros a estabelecer um “horizonte de
estabilidade™- nas palavras de Celso Laffer - as interagdes humanas, ao
mesmo tempo que separa a esfera privada - o locus da violéncia e
dominagéo, da necessidades e da mortalidade - do espago publico,
lugardaagaoedodiscurso, da pluralidade daqueles que, juntos buscam
transcender uma mera existéncia biolégica. Deveras:

“Ascercasqueinscrevema propriedade privada e protegem
0s limites de cada domicilio, as fronteiras territoriais que protegem e
fornam possivel a identidade fisica de um povo, e asleis que protegem
e tornam possivel sua existéncia politica, tém enorme importédncia
para a estabilidade dos negécios humanos precisamente porque
nenhum principio limitador e protetor resulta das atividades que
transcorrem na prépria esfera dos hegocios humanos (...) Contudo,
embora as varias limitagGes e fronteiras que encontramos em todo
corpo politico possam oferecer certa protegdo contra a tendéncia,
Inerente a acéo, de violartodos os limites, séo totalemente impotentes
para neutralizar-lhe a segunda caracteristica relevante: a
imprevisibilidade” (Arendt; 1981 ;204).

Portanto, amesma ag&o que revela o ser humano emtoda
sua singularidade, também tem seu lado nefasto caso n&o lhe seja
imputado nenhum limite, dada sua tendéncia a extrapolar limites e a
imprevisibilidade quelhe é propria.

Em suma a polis era o locus ideal para a vida politica uma
vez que lhe oferecia o espaco publico, com suas teias de relacées,
interagdes e discursos, onde tudo pode servisto por todos e imortalizado
portodos, ao mesmo tempo em que também cercava, com sua
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fisio-nomia , a vida publica, a fim de lhe oferecer os limites, ndo
permitindo-lhe fugir a seu ambiente. Em outras palavras:

“(...)a convivéncia dos homens sob aforma da Polis parecia
garantir a imperecibilidade das mais futeis atividades
humanas - a acéo e o discurso - e dos menos tangiveis e
mais efémeros ‘produtos’do homem - osfeitos e as histérias
que deles resultam. A organizagdo da polis, fisicamente
assegurada pelos muros que rodeavam a cidade, e
fisionomicamente garantida por suas leis - para que as
geragbes futuras ndo vivessem a desfigura-las
inteiramente - é uma espécie de memoéria organizada”
(Arendt; 1981; 27).

1.3 Vita Activa

Em“Acondi¢do humana” Hannah Arendt procuralocalizar
avida humana em duas instancias: a vita contemplativa® e a vita activa.
Para ela, a vita activa consiste nas trés atividades exercidas pelo
homem no mundo: o labor, o trabalho e a ag&o.

“Com a expressdo vita activa, pretendo designar trés
atividades humanas fundamentais: o labor, o trabalho e a¢éo. Trata-se
de atividades fundamentais porque a cada uma delas corresponde uma
das condicées bésicas mediante as quais a vida foi dada ao homemna
Terra” (Arendt; 1981; 15).

Destastrés atividades, a iinica de que pouco se tenhafalado
seja o trabalho.

A atividade de trabalhar implica, no pensar arendtiano, na
confecgdo de artefatos feitos para durar, isto é, diferentemente do

@ Nao vem ao caso aqui discutir a vida contermplativa. Esta pode ser entendida, na
obra de Hannah Arendt em seu sentido helénico: como sendo a negagéo de toda
atividade humana - politica, trabalho, labor - para o dedicar-se a meditagéo, a
contemplacdo da verdade.
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produto do labor que se destina a satisfagdo das necessidades
prementes do metabolismo orgénico, o produto dotrabatho, namedida
em que produz, como ja dito, o belo e o ttil, no se presta a criar coisas
que se desfagam tdo logo sejam criadas; antes, o produto do trabalho
visa transcender a propria existéncia individual de seu criador. Do
contrario, como seria possivel conhecer civilizagbes extintas se néo
fossem seus artefatos, deixados para trés por seus autores ja mortos
atantotempo? Além disso, como se poderiafalar acerca de “mundo” ou
“realidade” ou, ainda, “espago publico”, se os sentidos humanos nao
tivessemumareferéncia material e duradoura com que, juntamente com
0 senso comum de espaco e tempo, pudessem conferir aos homens
uma idéia de “mundo”?

Uma das caracteristicas do trabalho é seu carater
instrumental. Ninguém faz uma mesa sem primeiro planejar como sera
esta mesa, de que material sera feita, com que ferramentas, com que
espessura, largura, comprimento etc. Emoutras palavras, produzir algo
implica em pensar nos meios com que umfim, o produto almejado, sera
alcancgado. Outra caracteristica do trabalho é seu carater destrutivo.
Né&o ha como o homem produzir alguma coisa se n&o interagir com a
natureza. Esta intera¢do implica, no ver de Hannah Arendt, na
deformagédo, como que uma destruigao criadora daquilo que esta dado
na natureza (Physis) para gerar o que é belo & (til aos homens. Nas
palavras de Hannah Arendt:

“Afabricagédo, que é o trabalho do homo faber (o homem na
qualidade de produtor) consiste em reificacéo. A solidez, inerente a
todas as coisas, até mesmo as mais frégeis, resulta do material que foi
trabalhado, mas esse mesmo material ndo é simplesmente dado e
disponivel, como os frutos do campo e das arvores, que podemos colher
ou deixar em paz sem que com isso alteremos o reino da natureza. O
material ja é um produto das médos humanas que o retirafam de sua
natural localizag&o, seja matando um processo vital, como no caso da
arvore que tem que ser destruida para que se obtenha a madeira, seja
interrompendo algum dos processos mais lentos da natureza, como no
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caso do ferro, da pedra ou do marmore, arrancados do ventre da terra.
Este elemento de violacdo e de violéncia esta presente em todo
processo de fabricacdo , e o homo faber, criador do artificio humano,
sempre foi um destruidor da natureza” (Arendt; 1981; 152). (o grifo é
nosso)

Assim como o produto do labor visa ser destruido, tdo logo
tenhavindo aomundo, pelos processos metabdlicos do corpo, o produto
dotrabalho, porsuavez, posto que feito paradurar, sé pode serreificado
por meio da destruig&o dos insumos utilizados na sua confecgdo. De
qualquer forma, a atividade do trabalho, bem como a do labor, cao
atividades destrutivas, num sentido positivo do termo.

Na leitura que Hannah Arendt faz das antigas polei gregas,
ha como que uma hierarquia nas atividades desempenhadas pelo
homem na sua vita activa. Aordemvai da atividade mais publica a mais
privada. Neste raciocinio, ela procura mostrar que a agdo ocupa o
primeiro lugar, seguida do trabalho, colocando, por ultimo, o labor.
Explique-se. Aagéo & a mais publica de todas as atividades exercidas
pelohomem, namedidaem que, noverde Hannah Arendt, depende da
acaoedodiscurso-atividades completamente dependentes dapluralidade
dos homens; pluralidade esta que s6 pode se dar “no mundo”, no
“espagocomum atodosnés”, onde aquilo que se mostra é amedida do
proprio real. Ninguém pode agir e discursar na soliddo do espaco
privado. O trabalho, porsuavez, &€ uma atividade intermediaria, segundo
Hannah Arendt, pois o produto do trabalho visa (pelo menos a partirda
baixa ldade Média, quando doreaquecimento da atividades comerciais)
o mercado de trocas, ou seja, ndo faz sentido falar em um mercado de
trocas oculto naesfera privada. Namedida em que o vocabulo “mercado”
traz dentro de sio sentido de “mundo-la-fora”, o homem, na condicdo de
produtor, uma vez terminado sua obra necessita da pluralidade dos
homens para expor seu produto. Deve-se ter em mente, todavia, que o
homem enquanto produtor ndo se relaciona com os outros homens
visando aimortalidade em grandes atos e palavras, mas, antes, visando
a realizac8o de valores de uso e de troca. Nas palavras de Hannah
Arendt, o homem enquanto produtor (...)
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“(...) é perfeitamente capaz de tersua propriaesferapublica,
embora ndo uma esfera politica propriamente dita. A esfera publica do
homo faber (0o homem na qualidade de produtor) é o mercado de trocas,
no qual ele pode exibir os produtos de sua méo e recebera estima que
merece (...) Ofato é que o homo faber, construtor do mundo e fabricante
de coisas, s6 consegue relacionar-se devidamente com as pessoas
trocando produtos com elas, uma vez que e sempre no isolamento que
ele as produz” (Arendt; 1981: 173 e 174).

Por outro lado, o produtor recolhe-se no recéndito de seu
espaco privado de onde extraira as idéias sobre o que reificar e sobre
0s meios necessarios para tanto. Assim, se o produto do trabalho
destina-se, a partir de um certo momento, pelomenos, aluzdo publico,
asua confecgdo se da no segredo da vida privada.

Por fim, o labor é o0 mais privado de todas as atividades
exercidas pelohomemnavitaactiva. Talvez alguém pudesse argumentar
que os homens laboram em conjunto, logo, eles realizam o labor na
condicao da pluralidade dos homens. Isso n4o seria verdade quandose
tememmente adistingéo, que Hannah Arendt percebe, entre associagdo
humana e comunidade politica. Como visto anteriormente, os homens
de fato se associam para conseguir a subsisténcia necessaria aos
processos metabdlicos do seu corpo-comoa alimentacéoeareprodugao-
 todavia, esta associagao ndo tem em vista, assim como o homem na
condig¢&o de produtor, o serimortal, mas, no caso do labor, o objetivo &
precaver-se da mortalidade natural de todos nés por meio da ajuda
mutua. A confusdo muito comum entre “sociedade” e “comunidade
politica” &€ muito normal no mundo moderno, uma vez entendido que a
modernidade - a era burguesa como diria Marx - foi construida sob os
auspicios do capital que conseguiu, como se vera mais adiante, com
que avida do ser humano passasse a gravitar em torno da produgao e
do consumo, projetando para dentro da esfera publica areificagéo e o
labor, elevando-os ao status de atividade publica, equacionando a agdo
e o discurso com o ato de produzir e consumir, formando assim, uma
comunidade politica que mais se constitui em uma associagdo de
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abelhas ou formigas operarias, cujo objetivo ndo é mais aimortalidade
mas a reificag&o de coisas que, se a principio destinavam-se a durar,
nas modernas sociedades industriais e de massa, visam o consumo
imediato: como se casas, carros, avides, computadores fossem coisas
tao rapidamente consumiveis quanto os alimentos. E neste processo
de descaracterizagéo do espago publico pela sua absorgéo na esfera
privada que Hannah vé a substituicdo da comunidade politica pela
sociedade; indicando assim, a preméncia da produgdo e do consumo
sobre a ac¢éo e o discurso no mundo moderno.

Deveras, como ja foi dito, a acdo e o discurso que a
acompanha tém a caracteristica da imprevisibilidade e de, fugindo ao
controle, “extrapolar todos os limites”. Logo, dar ao espaco publico a
mesma repetitividade e previsibilidade das atividades exercidas na
esfera privada- como forma de controle sobre os efeitos deletérios da
acio e do discurso- tem sido, no ver de Hannah Arendt, uma tentagéo
desde os primérdios da tradicéo politica ocidental. Veja-se issomais de
perto, a seguir.

1.4 Platiio e o Governo como Reificacio

No capitulo V, item 31 de “a condi¢gdo humana”, Hannah
Arendt comeca com as seguintes palavras:

“Oexasperoante otriplomalogro daacao-aimprevisibilidade
dos resultados, a irreversibilidade do processo e o anonimato dos
autores - € quase tdo antigo quanto a histéria escrita. Tanto os homens
de agdo quanto os pensadores sempre foram tentados a procurar um
substituto para a acao, na esperanga de liberar a esfera dos negocios
humanos da acidentalidade e da irresponsabilidade moral inerente "a
pluralidade dos agentes” (Arendt; 1981;232)

Lembre-se o leitor de que a palavra a¢éo no seu sentido
original grego (praxis) implicava em dois atos: o ato de iniciar uma agéo
(archein) e no ato de dar continuidade a ela (prattein), de forma que a
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iniciativa e a continuidade da agao eramindissociaveis. Isso traz aidéia
de que, no contexto da pluralidade, cada individuo torna-se sempre e
constantemente a possibilidade de algo novo, dainiciativa de umanova
agéo que, ao ser exercida sobre e com os outros, sera continuada por
eles ganhando alcance e proporgées, como ja dito, imprevisiveis e de
resultadositreversiveis, visto que ninguém pode voltarao passado para
refazer uma ag&o que iniciou. A solugéo de Platso para tal estado de
coisas foi ainédita separag&o doiniciar da agdo de sua continuidade.
Assim, ainiciativa (archein) da agdo para o Platdo de “O Estadista” seria
do governante (archontes), ao passo que a continuacéo (prattein) da
acgao seria dos governados. Em outras palavras:

- “Comegar (archein) e agir (prattein) podem, assim,
transformar-se em duas atividades inteiramente diferentes, e oiniciador
passa a serum governante (um archon, da dupla acepcéo da palavra)
que ‘néo precisa em absoluto agir (prattein), mas governa (archein)
aqueles que sdo capazes de executar’. Nestas circunstancias, a
esséncia da politica é ‘saber como iniciar e governar nos assuntos
mais sérios, com vistas a conveniéncia’; a acédo, como tal, é
inteiramente eliminada, e passa a ser mera ‘execucéo de ordens”.
Platdo foi o primeiro a introduzir, em lugar do antigo desdobramento
daagdo emcomeco e realizacdo, a divisdo entre os que sabemenao
agem, e 0s que agem e nao sabem, de sorte que saber o que fazer
e fazé-lotornam-se dois desempenhos inteiramente diferentes’ (Arendt;
1981;235).

Perceba-se que aidéia de dividiraagdohumana-substancia
davida politica-em quem pensa e manda e quemobedece e néo pensa,
Platao estava na realidade introduzindo na esfera publica o logos da
relagao do senhor com seu escravo. Nesta relagio, o senhor (Kurios)e
somente ele, sabe a razdo da acio, ao passo que ao escravo cabe
apenas a execugdo das ordens de seu senhor. Isso também é
observavelem Platéo quando ele afirma que o governante deve serum
homem eminente, cuja alma governe-lhe as paixées tanto guanto o
senhor a seu escravo.
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Em parte do pensamento grego, antes que o magistrado ou
0 soberano ou o senhor governem sobre seus suditos, escravos ou
servos, é necessario, para o exercicio do bem governar, que a alma,
antes de mais nada, governe o corpo e as paixdes do individuo. Assim,
ogovernante ou senhor ou soberano que se deixe dominarpela suaalma
(tendo esta sido exercitada nas virtudes), também tera condicbes de
bem governar, pois, da alma procedem as virtudes para o governo e
quempor elas & governado pode governar a outrem.

Em dialogo com Trasimaco acerca deste assunto em ‘A
Republica’ declarava Socrates:

“A almatemumafuncéo, que ndo pode serdesempenhada
portodo e qualqueroutra coisa que exista, que é a seguinte: superintender,
governar, deliberar e todos os demais atos da mesma espécie. Sera
justo atribuiressas fung¢bes a qualqueroutra coisa que ndo sejaa alma,
ou deveremos dizer que s&o especificas dela? “ ao que lhe replica
Trasimaco:

“A alma, e a nenhuma outra coisa”.
Acudindo-lhe, entao, Socrates, este ihe complementa:

“Ndo concordamos que a justica é uma virtude daalma, e a
injustica um defeifo? (...) Entédo, a alma justa e 0 homem justo viverdo
bem (felicidade enquanto o desenvolverde virtudes), e ojusto, mal(...)
Logo, éforgoso que quem tem uma alma magoverne e dirijamal e, quem
fem uma boa, faga tudo isso bem. (Platéo; Livro |; p. 32; 42 e 43).

Todavia, o esforgo platbnicoemtornar as relagdes humanas
no espacgo publico mais previsiveis via introje¢do de condutas privadas
na esfera publica ndo para aqui. A idéia de governo enquanto
instrumentalidade, - a escolha de meios para atingir fins, t3o presente
no pensamento politico de Maquiavel a Hobbes, nao é priviiégio dos
modernos. Isso também esta presente nas obras de Platdo. Pode-se
notarisso a partirdamudanca da perspectiva que Platao passaaterda
palavraidéia, quando passaapensarapolitica. Antes de seu envolvimento
com a politica, Platao via a idéia como a multiforme expresséo daquilo
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que ¢ Belo. Pode-se afirmar que idéia tinha muito mais a ver com a
estetica. Platio, porém, percebera que a atividade de reificagao, o
trabalho, também se baseia na idéia, no sentido do momento que
antecede o ato da fabricag&o. Antes de fabricar, o produtor contempla
o produto de seu trabalho a priori ; para Platdo é como se ele subisse
aomundodasidéias paratanto. Assim, o produtor reaiiza seu trabalho,
numa dicotomia continua entre contemplar e realizar. Mas, o quemais
pode significar a atividade do trabalho senzo atividade instrumental?
Pensarno que produzir e pensar nos meios para produzir efetivamente
éde naturezainstrumental e é justamente a essa instrumentalidade que
Plat&o quer subsumir o conceito de agao. Deveras:

“Platdo fora buscar na esfera dafabricagdo a palavra chave
de sua filosofia, a ‘idéia’; e deve ter sido o primeiro a perceber que a
divisdo entre sabere executar, tdo alheia a esfera da agéo - cuja validade
e sentido se percebem no instante em que pensamento e acéo se
separam -, constitui, de fato, experiéncia cotidiana na fabricagéo, cujos
processos obviamente se desdobramem duas partes: primeiro, perceber
aimagem ou forma (eidos) do produto que se vai fabricar: em seguida,
organizar os meios e dar inicio & execucéo” (Arendt; 1981; 237).

Ora, sefabricag&o e agéo sao sinnimos, algo sério comeca
a ocorrer na tradicdo politica ocidental, lembrando-se de que as
atividades inerentes a esfera privada sao destrutivas; num sentido
positivo, mas s&o destrutivas. Ao equiparar a agdo a atividade de
fabricagéo e as relagbes privadas dos senhores e escravos, Platdo
acabou porintroduzir adestruicao dentro da esfera publica, constituindo-
se, assim, no primeiro passo em direcéo a confus&o conceitual entre
politica e poder - no sentido da violéncia e sujeigao. Porém, ao tempo
de Platdo, o Ocidente ainda via a atividade de fabricagéo e consumo
enquanto elementos secundarios na hierarquia das atividades da vita
activa, ainda entendendo a ag&o enquanto a manifestagéo do ser que
luta por se imortalizar. A eramoderna sera responsavel porinverter esta
hierarquia e, assim, colocando o trabalho e o consumo no topo dos
valores da vida ativa, libertara a violéncia e a destruigio do espaco
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privado, introduzindo-o na esfera publica, dando uma nova 2 perigosa
compreensao de politica.

“(...) e viuma estrela caida do céu na terra. E foi-lhe dada a
chave do pogo do abismo. Ele abriuopogo do abismo(.....)" (Apocalipse
9:1-2).

1.5 Consideragdes Finais: A necessidade de resistir

A era moderna de modo geral e o século XX, de modo
especifico, foram marcados pela viséo e pratica politicas confundidas
com violéncia. Isso fica muito evidente no totalitarismo da Alemanha
nazista e na Russia de Stalin, governos cujas principais instituicbes
foram os campos de exterminio e cujas ideologias nada mais tinham a
oferecer sendo um continuo estado de guerra contra “ragas inferiores”
e “classes agonizantes”. Se verdade é que “um homem sente-se mais
homem quando se impde e faz dos outros um instrumento de sua
vontade”, como queria Sartre em Jouvenel; se verdade é que o homem
éumanimal em constante “estado de guerra” contra seus semelhantes
em Hobbes, ou que o estado é um organismo que segue 0 compasso
danatureza -vida, violénciae criatividade - como quer a “filosofiada vida”
de Bergson ou Nietzsche entdo, nada mais resta a ndo ser concordar
comas palavras do apéstolo Paulo: “comamos e bebamos, que amanha
morreremos”; entendido que se o morrer, no contexto do assunto aqui
abordado, n&o for fisico, com certeza o € do ponto de vista politico. A
modernidade, assim, teria tornado possivel aquilo que Platéo havia
proposto: umespago plblico aimagem e semelhanga da esferaprivada,
no qual politica poderia ser comparada com a atividade (destrutiva) de
um artesdo ou ainda, a légica de comando e obediéncia tipicas da
relagdo senhor-escravo da Antigliidade. Para que tal ocorresse foi
necessario uma inversdo na hierarquia de valores da vita activa: a
modalidade da agéo - categoria de contingéncia - ficou relegada a
segundo plano perdendo em valor para as atividades de reificagcéo e
consumo. Haveria, nestas condi¢des, alguma chance de se resgatar o
verdadeiro sentido de politica?
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Eimportante lembraraquido original conceito de acéo- praxis,
que seria dividido em dois diferentes “momentos”: o momento do iniciar
daag&o e omomentode darcontinuidade a ela. Neste sentido, governar
nada mais seria do que iniciar uma ac&o, ao passo que caberia a
comunidade politica dar continuidade a esta acao ou no. Ora, o que
mais poderia significar este “dar continuidade” senso que é da algada
destamesma comunidade decidir se consenteounso comtal iniciativa?
Estaidéian&o é nova. Jaestava presente em “The second Treatise on
Government” de John Locke quando ele propds que é do direito da
sociedade civil resistir ao Estado quando este nao governa emfuncéo
de seus cidad&os. Além disso, a descoberta da privacidade pelos
modernos, permitindo-lhes criar uma atmosfera privada intocada pela
descaracterizacdo do espaco privado, projetado no pablico, serve de
habitatao pensamento e a consciéncia de cada um de nds, segundo os
quais pode-se discerniros limites da autoridade do Estado capacitando
cadacidad&o adesobediéncia civil quando isto se mostrar necessario.
Todavia a formag&do da consciéncia e pensar politicos pressupée o
acesso as informagdes. O que garante que as informagdes que
diariamente bombardeiam os meios de comunicagdo sdo confiaveis? O
direito ainformagéo? Se & da competéncia do Estado promulgaras leis,
entdo quer-se dizer que ele daria ao cidadao o direito & informagao
verdadeira como forma de construir nele e na sociedade consciénciae
pensamento que, de forma contraditéria, lhe permitiria a desobediéncia
ao Estado? Direito a desobedecer i lei, parece tarefa dificil a qualquer
Estado. Como se vé, a solugao para o impasse da politica nao é tao
simples. Todavia, enquanto ha conflito com as estruturas de poder é
porque aindaharesisténcia e esta, aoque parece, éumgrande fimitante
asatrocidades que foram, sdo e serdo cometidas contraa humanidade
em nome da politica.
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O SALTO DA FE EM KIERKEGAARD

Gerson Leite de MORAES
Mestrando em Filosofia da PUC-Campinas

INTRODUCAO

Séren Aabye Kierkegaard é um dos mais controvertidos
pensadores doséculo XIX. Umadas questdes que mais estigmatizaram
seu pensamento foi certamente o que ficou conhecido como “saltoda
fé”, tdo propalado, caricaturado e mal compreendido no meio académico.
Geralmente pensa-se que o salto Kierkegardiano seria um salto no
escuro, ou umsalto para o desconhecido, quando a intencdo de Soren
era completamente outra. Todavia, para desenvolvermos tal assunto
necessario se faz transitarmos pelo contexto filoséfico deKierkegaard,
para que possamos dirimir algumas dividas e langar algumaluz para
auxiliar-nos a entender o assim chamado salto da fé.

1. O Contexto Filoséfico

Muitos estudiosos tém dificuldade em reconhecer
Kierkegaard como um filésofo, no sentido tradicional do termo. Soren
tem um estilo proprio de escrever. Seus escritos hdo partem de
premissas cuidadosamente formuladas para se chegar a conclusées
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definitivas. Ha um contraste evidente ndo apenas com os procedimentos
rigorosos adotados pelos tedricos sistematicos, como por exemplo,
Descartes e Spinoza, mas também com o modo de fazer filosofia dos
autores de orientag@o empirista, como Locke e Berkeley. Kierkegaard
nao tinha como preocupag¢éo central do seu pensamento algumas
questdes que eram cruciais para a filosofia dos séculos XVIl e XVIII,
como, porexemplo, aestruturafundamental do universo ouda natureza;
inclusive nota-se em Kierkegaard uma antipatia pela concepgao do
pensador “especulativo”, que se coloca a parte das contingéncias da
vida e friamente contempla a existéncia a partir de um ponto de vista
privilegiado. Os filésofos sistematicos e objetivos ndo teriam encontrado
com seus procedimentos o que realmente importava aos seres humanos
comoindividuos. Devido a tal postura, muitos viam em Kierkegaard um
romantico lutando contra Aufkldrung; um antifilésofo que visava
desacreditar as hipoteses dos baluartes do [luminismo.

Se, por um lado, as preocupagdes de Kierkegaard nao
estavam em continuidade com as discussdes filosoficas que haviam
dominado o cenario até entao, poroutrolado, fais discussdes suscitaram
polémicas que para Kierkegaard eram de fundamental importancia.
Podemos nos ater - a guisa da preocupagéo central deste artigo - aos
campos das dimensdes ética e religiosa da experiéncia humana.
Todos os escritos de Kierkegaard séo respostas aos desafios colocados
pelas tendéncias disseminadas no pensamento moral e religioso da
época.

2. Kant

Para falarmos em ambiente filoséfico ndo podemos deixarde
citar como ponto de partida as idéias desenvolvidas no final do século
XV, porImmanuel Kant (1724-1804). O grande méritc de Kantestdno
fato de haver produzido o giro copernicano no campo da teoria do
conhecimento, mostrando que nosso conhecimento nao orienta téo
somente pelos objetos, mas estes sédo construidos pelo sujeito. Kant
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era um homem familiarizado com os problemas filoséficos do seu
tempo. Acreditava poder chegaraumacordocomas conquistas das
ciéncias naturais na exploracdo do mundo fisico. Nunca questionou
a importancia da visdo de mundo newtoniana e nem procurou
minimizar o alcance de suas implicagdes em futuras investigagées
sistematicas. No entanto, como dissemos: acima, era um homem
familiarizado com as disputas filoséficas que emergiram sobretudo
dos avangos das ciéncias naturais. Os métodos empiricos
empregados pelos cientistas seriam os tinicos que disptinhamos?
Ouhaveria a possibilidade de adquiriruma compreensao superiorda
realidade que nfo estivesse restrita aos métodos empiricos? Tentando
resolver tai celeuma, Kant procurou demonstrarem sua Critica da
Razdo Pura que nem a razio tampouco a experiéncia sensorial
seriam suficientes, por si s0s, para a aquisicdo de conhecimento! .
Sobreisto Gardinerescreve:

De acordo com Kant, é verdade gue a coghicdo humana
necessariamente se sujeita a uma estrutura basica de formas e
conceitos aprioristicos que sdo impostos pela mente as informagdes
impostas pelos sentidos: ao mesmo tempo, a aplicago legitima disso
estava confinada a esfera sensorial, e qualquer tentativa de usar esse
conceito para estabelecer verdades relativas ao que se obtinha fora
dessa esfera seria sempre injustificada. A luz disso, Kant tracou um
limite rigido entre as hipéteses desse tipo, colocadas pelas ciéncias
naturais, que eram suscetiveis a confirmagao pormeio de experiéncias
e observacio, e as teorias que pretendiam fazer assergées cognitivas
sobre uma ordem supra-sensivel ou transcendente das coisas que
estavamalémdo alcance de tais procedimentos. Assergées desse tipo
pertenciama metafisica especulativa ou “dogmética”, uma “pseudociéncia

 Analisando a faculdade de conhecer, na Critica da Raz&o Pura, Kant distingue duas
formas de conhecimento: o empirico (a posteriori) e o puro (a priori). O Conhecimento
Empirico (a posteriori) reduz-se aos dados fornecidos pelas experiéncias sensiveis.
O Conhecimento Puro (a priori) pauta-se pela Universalidade e Necessidade.
Colegao: Os Pensadores, Ed. Nova Cultural, 1999. p.7.
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velha e sofista”, cujas pretensdes - Kant acreditava ter mostrado
definitivamente - eram vazias e sem fundamento?.

O conhecimento paraKant é oresultadode uma sintese, de
um concurso entre o material informe que nos chega pelos sentidos e
as formas a priori da sensibilidade e do entendimento. A tese
desenvolvida por Kant enfraquece as pretensdes da metafisica
especulativa dejustificar proposigbes, que sdo fundamentais areligido
cristd, como é o caso, por exemplo, das que dizem respeito a
existéncia e d natureza de Deus. Sobreisso urbano Zilles escreve que:

Para Kant, & impossivel demonstrar racionalmente a
existénciade Deus. Somos incapazes de juizos cientificos sobre Deus
porque ele ndo ocorre no espago e no tempo. Juizos cientificos devem
dizerumaverdade que é, ao mesmo tempo, necessaria (a priori) e nova
(sintética), ou seja, “juizos sintéticos a priori que, embora fundados na
experiéncia sensivel (a priori), contudo ampliam nosso conhecimento
(sinteticamente) e ndo apenas explicam (analiticamente). Segundo
Kant, apenas s&o possiveis na matematica e na ciéncia natural e ndo
na metafisica tradicional, que & apenas metafisica das aparéncias.
Negando as provas da existéncia de Deus, Kant afirma que Deus ndo
existe? Absolutamente n&do. Kant ndo quer firmar-uma posicdo de
agnostico ou ateu. A critica de Kant ndo significa resignacgio da razéo,
e sim a convicgdo ético-religiosa de que devem ser respeitados os
limites darazo. Assim as distingdes das provas da existéncia de Deus
néo destroem a fé em Deus nem funda o ateismo. Kant afirma que a
razdo humanatem atendéncia natural de ultrapassaresseslimites. Em
outras palavras, afirmauma necessidade metafisicaarraigadano serdo
préprio homem. Nesta perspectiva, a idéia de Deus permanece como
ideal, como conceito teodrico necessario e limite. Mas como pode
corresponder a estaidéia puramente reguiadora de Deus umarealidade?
Kant responde que pela razdo pratica, ou seja, ndo o sei pela ciéncia,
mas pela moral. Pela razéo pura conhego o que é, pela razéo praticao

@ GARDINER, Patrick. Kierkegaard. Sao Paulo: Loyola, 2001. p.25-26.
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que deve ser. Dizque moralmente & necessario aceitar a existéncia de
Deus. Assim o que nio se pode provar pela razio pura torna-se um
postulado da razéo pratica. Depois de eliminar Deus da ordem do
pensamento e darealidade, postula a existéncia de um Deusjusto que
fundamente arelacéo entre virtude e felicidade? .

Em fung&o disso é que se cunhou uma expresséo muito
comum entre os estudiosos de Kant, a saber que Kant expulsa Deus
pela porta da frente (raz&o) para reintroduzi-lo pela porta dos fundos
(moral).

Os seres humanos deveriam estar conscientes do deverde
fomentar o que ele chamava de summum bonum, o “bem supremo”,
também da obrigac&o conexa de buscar nossa perfeigdo moral como
individuos. O dever de buscar o summum bonum exigia, para a sua
implementag&o definitiva, um estado de coisas no qualafelicidade fosse
distribuida de acordo com o merecimento moral. Apesar do dever dos
seres humanos em buscar o summum bonum, Kant sabia que isto néo
era algo que um individuo pudesse esperar conseguir dentro das
contingéncias de sua vida terrena. “Seria necessario, portanto, que o
individuo concebesse uma existéncia quetranscendesse esses limites,
naqual“oprogressoinfindavel’ rumo ao aperfeigoamento fosse possivel.
Emtermosreligiosos, isso significava assumiraimortalidade da alma¢
Podemos dizer que Kant era um propagador da fé, n&o no sentido
histdrico da mentalidade judaico-cristd, mas de uma “fé de purarazéo
pratica”. Ainda que tais afirmagdes sejam fonte de polémicas entre os
estudiosos de Kant, sendo que alguns n3o aceitam deliberadamente
uma interpretagéo como a exposta acima, contudo n&o pode haver
duvida que Kant colocou em evidéncia consideragées que exerceriam
influéncias profundas e duradouras em futuros estudos sobre o problema
da natureza da crenga religiosa. Podemos citar alguns expoentes,
como:J.G.Fichte (1762-1814)e F.D.E. Schleiermacher (1768-1 834)e
principalmente aquele que nosinteressano momento, Séren Kierkegaard.

® ZILLES, Urbano. Filosofia da Religigo. Sao Paulo: Paulus, 1591, p.51-52.
“ GARDINER, p.30.
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3. Hegel

G.W.F. Hegel (1770-1831), ndo via com bons olhos a
tentativa de seus predecessores em tentar capturar a religido de um
pontode vistafiloséfico. Serianecessario demonstrar que as doutrinas
fundamentais do cristianismo poderiam ser compreendidas de um
modo que as demonstrasse como repositdrio de umaverdade objetiva.
Os estudiosos de Hegel dividem a histériado grande bensador emduas
fases: OJovem Hegel: tedlogo; e o Hegel Maduro: filésofo. Hegelnasce
evive dentro do lluminismo, tendo talvez porisso percebido muito cedo
os limites de tal sistema. Pai da sistematizag&o do idealismo alemao,
Hegel representa toda uma geragcéo de pensadores alemées que
preferiram uma evolugao ou “revolugao do espirito” a “revolugao
politico-social”’, como no caso dos franceses. Ao contrario dos
franceses, que no apogeu da Revolugéo Francesa, aboliram areligido,
paraos alemaes, areligifo exercia papel preponderante nasociedade.
Hegel opta pela atitude critica emrelagdo areligido e em funcéo disso
tendeu, cada vez mais, a tratar as doutrinas teoldgicas como criagdes
do espirito humano que exigiam cuidadosainvestigacéo, ndo podendo
sersimplesmente descartadas como produtos absurdos de supersticéo
e ignorancia. Era necessario interpretar a religido como fendmeno
histérico, expressivo das potencialidades damente humana emdiferentes
momentos no decurso da histéria. Todas as tentativas deacomodar os
dogmas teoldgicos comjustificativas filosoficas eram em suma grandes
equivocos. Os dogmas deveriam ser compreendidos tradicionalmente
como foram até aquele momento, pois esses dogmas eram eles
mesmos sinfomaticos das contradi¢cdes inerentes a nosso pensamento
e nosso conhecimento, cuja superacao era tarefa de sua filosofia.

Hegel desenvolveu aidéiade que os seres humanosvéema
natureza como algo separado deles, a parte de suas existéncias,
gerando com isso existéncias plenamente independentes. Este
pressuposto causa problemas de ordem tedrica e pratica. Do ponto de
vista tedrico, o mundo estaria fora do alcance cognitivo dos seres
humanos, pois a realidade definitiva consistia em coisas-em-si, que
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seriam por natureza inapreensiveis, sendo estas apartadas por um
fosso intransponivel formado pelo pensamento e pela consciéncia
humana. Do ponto de vista pratico, os seres humanos conseguem
vivenciar uma certa estranheza da sociedade a qual estdo inseridos,
levando osindividuos a provarem de um confinamento, de umisolamento,
tendo a sensagao de que foram deixados a seus proprios recursos,
excogitando principios de ag&o baseados apenas em suas vontades e
juizos. Toda esta condigao descrita acima Hegel chamou de “alienacéo”.

Como superar este estado de alienagdo? A solugdo estava
nainterpretagéodarealidade que invocavaanogaode “espirito absoluto”
ou Geist.

A tarefa de sua filosofia remete também a construcéo do
absoluto pela consciéncia, superando oposigées através do método
dialético. O tema préprio de sua filosofia & o infinito e sua relacdo com
ofinito, relagéo de unificagdo de ambos os termos no principio absoluto.
A estranheza que os seres humanos sentem em relagso ao outro, &
natureza, enfim, ao mundo, acontece porque é expressdo de um
processo cosmico que tudo engloba e do qual somos todos participantes.
Para Hegel a verdade mais intima das coisas poderia ser apresentada
emtermos de categorias universais do pensamento que se desdobravam
de acordo com as leis dialeticamente riecessarias. O espirito que
inicialmente se externava na forma de um campo natural inconsciente
poderia alcangar uma efetivagao gradual de seu carater fundamental por
meio da consciéncia em desenvolvimento nos seres humanos. No nivel
reflexivo, tal pensamento produziria um mundo como produto de um
intelecto cuja estrutura subjacente era espelhada em nosso processo
de pensar. No nivel social, os seres humanos criariam uma sociedade
racionalmente ordenada, com cujas instituicées objetivas o individuo
podia se identificar subjetivamente, e a cujas exigéncias morais ele
aderiria de bom grado. A realidade ndo seria mais estranha aos seres
humanos e o espirito teria uma compreens&o completa e satisfatéria de
si mesmo. :
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Hegel através de sua filosofia postulava poder chegar ao
conhecimento absoluto. No que tange areligido, aplicando seu método,
acreditava poder trazer a luz o significado oculto da religido, pois os
conceitos religiosos, da forma como evoluiram no decurso da historia,
podiam serencarados como mostrando uma visdo emdesenvolvimento
daimportancia espiritual no mundo, umavisdo que alcangava seu apice
no cristianismo, definido por Hegel, como a religido absoluta. No
entanto, o cristianismo n&o poderia ser interpretado literalmente, mas
somente em termos figurativos ou miticos. O conceito de Deus, por
exemplo, como um ser transcendente € deixado de lado. Para ele, ha
uma série de sindnimos para designar Deus; Deus é a “vida infinita”, “o
absoluto”, “a verdade”. Deus € também “o conceito” (Begriff), “aidéia”,
e enfim, “o espirito absoluto”. Zilles mais uma vez nos auxilia aqui,
citando Licbes sobre a filosofia da religido:

Paranés, que temosreligido, o que é Deus é algo conhecido,
um conteldo que pode ser pressuposto na consciéncia subjetiva.
Cientificamente, Deus é inicialmente um nome_geral e abstrato que
aindandorecebeu nenhum contetdo (Gehalt) verdadeiro; porque sd a
filosofia da religido é o desenvolvimento cientifico e conhecimento
daquilo que é Deus e s6 através dela se experimenta cognoscitivamente
o que Deus é; do contrario absolutamente ndo necessitariamos da
filosofia dareligido; somente esta deve desenvolver-nos aquele tema®.

As crengas religiosas neste patamar, quando devidamente
compreendidas, poderiam serencaradas como expressao pictéricade
assuntos que haviam sido conceitualmente articulados e confirmados
em sua propriateoria. Umexemplo marcante deste tipo de interpretagédo
hegeliana, pode ser oferecida a partir das doutrinas da queda e da
redengado gragas a encarnagao de Cristo. Alias, Hegel € um dos paisda
expressido “queda para cima”, segundo o psicanalista Rollo May®.
Segundo a interpretacéo hegeliana, o espirito absoluto superou as
divisBesinternas, retornando afinal a simesmo e conseguindo satisfagéo

® ZILLES, Urbano. Filosofia da Religido. p.69.
® MAY, Rollo, A coragem de criar. 62 Ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1982. p.28
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e compreensao completas de sua natureza por meio dohomem. Neste
sentido, o cristianismo nédo era, pelo menos ndo apenas, uma questéo
de fé subjetiva ou pratica. Na devida perspectiva, segundo o modo
hegeliano, o contetido do cristianismo poderia serracionalmente aceitavel
e objetivamente valido. O sistema hegeliano estava a oferecer ao
cristianismo um lugar seguro e definitivo. Razéo e religido haviam sido
reconciliadas. Mas a que prego isto se efetivou?

4.0s Erros do Hegelianismo na éptica Kierkegaardiana

O idealismo hegeliano ndo se contentava em oferecer
subsidios paraos dogmas cristdos, mas pretendiafornecera interpretacéo
correta de todo o seu contetido. Hegel reflete a firme convicgéo de que
a realidade poderia ser apresentada totalmente transparente a razéo
humana. Ejustamente contraisto que Kierkegaard vailutar. Séren defini
a tentativa hegeliana como um paganismo que pretendia oferecer a
palavra final de toda a realidade crista’ . Kierkegaard, até de maneira
hiperbolica, diz que toda a terminologia crista foi apropriada pelo
pensamento especulativo para seus proprios fins. Sobre isto ainda
Kierkegaard nos diz:

‘O movimento especulativo que se orgulha de ter
compreendido completamente o cristianismo, ao mesmo tempo que se
explicacomosendo odesenvolvimentomais elevado dentro do cristianismo,
fezaestranhadescobertade que nfo existe “além”. As nogdes de vida
futura, de outro mundo e de idéias semelhantes sao descritas como
originarias de limitagdes dialéticas da compreensao finita®”

? KIERKEGAARD, Soren. Concluding Unscientific Postscript. p.323. “For a man to
prefer paganism to Christianity is by no means confusing, but to discover paganism
as a highest development within Christianity is to work injustice both to paganism
and to Christianity”.

® CUP. p.323. “The speculative movement which plumes itself on having completely
undertood Christianity, and explains itself at the same time as the highest
development within Christianity, has strangely enough made the discovery that
there is no “beyond”. The notions of a future life, of another world, and similar ideas,
are described as arising out of the dialectical limitations of the finite understanding.”
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Aimpresséo que se tem sobre o temaem pauta é que Hegel
forgoutudo paradentro do Sistema, tentando conciliar os inconciliaveis;
Deus e ohomem, ofinito e oinfinito, a angustia e afelicidade, tentando
superaressas incongruéncias através do espirito absoluto. Um exemplo
disso & que na concepgao hegeliana de historia, desaparece o drama,
a arbitrariedade e a injustica concreta. Tudo foi absorvido pela sintese
especulativa.

Kierkegaard tinha sérios problemas com a metafisica
hegeliana, pois que, julgava-a ser falha em suas bases tendo a
pretensdo em possibilitarumrelato abrangente darealidade. As criticas
de Kierkegaard ndo sdoformuladas de modo sistematico, masassumem
forma de comentérios irbnicos e freqlentemente difusos, sobre
importantes hipSteses especulativas do pensamento hegeliano. Vale
ressaltar que Kierkegaard trabalha a partir de criticos contundentes do
sistema hegeliano, como Ludwig Feuerbach (1804 - 1872) e Adolf
Trendelenburg(1802-1872).

Nalleitura que Kierkegaard faz de Hegel, os seres humanos
sao retratados como manifestagdes e veiculos conscientes de uma
razdo alegadamente absoluta que os transcendia. Deus sé pode ser
Deus quando ele mesmo se reconhece, sendo que isto s6 pode se
realizar por meio do homem, ou seja, por meio de criaturas finitas. A
religifo para Hegel somente tem o seu valor quando assume uma
linguagem antropol6gica adequada, sendo que o que de fato constituia
o verdadeiro objeto de toda a consciéncia religiosa era o homem e ndo
Deus. ParaKierkegaardtais posicionamentos distorciam profundamente
o significado do cristianismo. O importante para o cristianismo seria
fugir das artimanhas do sistema objetivo proposto por Hegel.
Subjetividade serd a tdbua de salvacao para o cristianismo na visdo
deKierkegaard®. Com a idéia de subjetividade e o conceito de verdade
associadoaela, pode-se dizer, defato, que chegamos ao eixo emtorno

©® CUP. p. 116. “It is subjectivily that Christianity is concerned with, and it is only in
subjectivity thah its truth exists, if it exists at all; objectively, Christianity has
absolutely no existence”.
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do qual gira a andlise religiosa de Kierkegaard. Fé para Kierkegaard é
inerente & subjetividade e constitui a sua maior paixao; e é somente
tornando-se subjetivo que a importancia do cristianismo pode ser
compreendida e apropriada de modo que constituauma realidade para
o cristéo. Onde existe seguranca ou certeza objetiva, ndo pode haver
risco, e onde ndo ha possibilidade de risco no pode haver fé. O
Cristianismo € por exceléncia o grande Paradoxo que exige umafé que
é um absurdo para a compreens&o™°.

5. O Salto Kierkegaardiano

Valeressaltarinicialmente que aidéia de “Salto” vai aparecer
no Corpus Kierkegaardiano, enquadrado nas obras heteronimicas' |
principalmente na obra publicada sob o heterénimo de Johannes
Climacus'?, a saber, Concluding Unscientific Postscript(Post-Escriptum
N&o-Cientifico) de 1846. Johannes Climacus néo era cristdo, mas
acreditava ter uma melhor compreensao do cristianismo do que a
maioria dos seus contemporaneos que afirmavam professarafé crista.
Gouvéa diz-nos o seguinte sobre Climacus: “ele era um humorista no
sentido Kierkegaardiano, e deve ser entendido como uma ponte do
estagio ético para o religioso™”,

0 CUP. p.191. “Its has proclameid itself as the Paradox, and it has requerid of the
individual the inwardness of faith in relation to that which stamps itself as an offense
to the Jews and a folly to the Greeks-and an absurdity to the understanding.”

" Sobre este assunto ver a obra de Ricardo Quadros Gouvéa, Paixdo pelo
Paradoxo - Uma Introdugéo a Kierkegaard. No Apéndice 1, Gouvéa diz-nos
o seguinte: “O que eu chamo de obra heteronimica - frequentemente chamada
pseudonimica - inclui suas obras escritas por meio de heterénimos entre
1843 a 1846, nas quais ele mais claramente aplicou o seu método da comunicagéo
indireta. Quase todas as obras mais famosas de Kierkegaard pertencem a esta
fase.” p. 232.

2 Johannes Climacus.(Jodo das Escadas, Jodo do Climax, ou ainda como prefere
Patrick Gardiner ,Jodo Alpinista). Estas seriam as possiveis traducgdes para
Johannes Climacus. O fato é Soren Kierkegaard toma emprestado este nome de um
autor mistico medieval, que teria escrito a obra A Escada Ja Ascenséo Divina.
Johannes Climacus é o autor de Phjlosophical Fragments (1844) e Concluding
Unscientific Postscript (1846)

% GOUVEA, Ricardo Quadros. Paixdo pelo Paradoxo - p. 266.
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Portras do Postscript temos a influéncia de dois autores do
século XVIIl. Umdeles eraJ.G. Hamann (1730- 1788), que atacavade
maneira veemente o racionalismo lluminista, tanto em Teologia como
em outras areas, e estas criticas teriam atingido Kierkegaard “com a
forcade umarevelagdo’™”. O outro autor era Gotthold Ephraim Lessing
(1729 - 1781) que em seu “Fragmente des Wolfenbuttelschen
Ungenannten (1784) promoveuum ataque racionalista ao cristianismo.

Ogrande problema para Lessing dizia respeito a condicio do
cristianismo como religido historicamente orientada. O Historicismo
hodiermamente evoca poucas discussdes, mas no século XX, certamente
servia a causa lluminista tentando explicar os fendmenos por meio da
pesquisae dainterpretagao histdrica, principalmente apartirdo progresso
cientifico que caracterizou o século XIX e oiniciodoséculo XX . Apesar
de em alguns momentos, Lessing parecerterumdiscurso cristdo'®, no
fundo havia uma séria desconfianga com o cristianismo enquanto
religido historicamente orientada.

Lessing formulava o problema a partir da seguinte observagao:
“Como pode alguma coisa de natureza histérica ser decisiva para uma
felicidade eterna’ ?”

4 GARDINER, Patrick. Kierkgaard - p.76

0% Chamamos estes eventos de Revolugéo intelectual, e constituem-se em
caracteristicas fundamentais desta Revolugdo Intelectual os fatos elencados a
seguir: 1) O avango da Ciéncia Experimental; 2) O Desenvolvimento do Método
Cientifico; 3) O decorrente conflito entre Ciéncia e as formas de pensamento
tradicionais; 4) A ampliagéo da discussdo dos problemas sociais colocados pela
Revolugao Industrial.

Conclunding Unscientific Postscript p.97. “Wenn Gott in seiner Rechten alle
Wahrheit, und in seiner Linken den einzigen immer regen Trieb nach Wahrheit,
obschon mit dem Zusatze mich immer und ewig zu irren, verschlossen hielte, und
sprache zu mir: wahle! Ich fiele ihm mit Demuth in seine Linke und sagte: Vater,
gieb! Die reine Wahrheit ist ja doch nur fur dich allein!”. “Se Deus tivesse na sua
maéo direita toda a Verdade, e na sua méo esquerda somente apenas o perpétuo
impulso na direcdo da verdade, muito embora acrescido do fato de que estou
destinado a errar sempre e eternamente, e me dissesse: Escolhe. Eu escolheria
a sua médo esquerda e diria; Da ¢ Pail A verdade pura, na verdade, é para Ti
somente”.

M CUPp.86.

(16)
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Num outro momento, Lessing glosa da seguinte maneira.

Se em bases histéricas eu ndo fago objegédo a afirmagdode
que Cristo trouxe um morto de volta & vida, devo, portanto, aceitar como
verdade que Deus tem um Filho que € damesmaesséncia quekEle? Qual
arelag&o entre minhainabilidade de levantar qualquerobjecéoimportante
a evidéncia do primeiro e minha obrigagéo de aceltar emalgo contrao
qualminharazao serebela®®?

Diante de tais quest&es, Lessing pronunciou-se sobre a
existéncia de um “fosso largo e de mau aspecto, que ndo consigo
atravessar, conquanto frequente e honestamente tenha tentado
salta-lo™.”

O dilema apresentado por Lessing é serissimo e nao podia
ser solucionado por meio de doutrinas dogmaéticas da ortodoxia crista,
pois estas, baseavam-se somente na fé. Fé e Razdo estariam se
contrapondo aqui.

Kierkegaard propde-se a solucionar este grande problema
no livro Philosophical Fragments, trabalhando com duas abordagens
distintas para o problema de como a verdade pode ser apreendida.

Primeiramente, Kierkegaard recorre a Platdo e sua doutrina
dareminiscéncia. Platdo ocupava-se primariamente com as verdades
“eternas”, como as verdades matematicas, por exemplo. As verdades
jahaviam sido dadas, estavam t&o somente adormecidas, cabendo a
um professorlembrar aquilo que se possuiaimplicitamente. A verdade
naoeradada, ndo eraintroduzida de foranoindividuo, mas estava dentro
dele. Kierkegaard vé nesta postura platonica o pressuposto do
racionalismo dos fildsofos especulativos e também entre os idealistas
dos seus dias.

Aalternativakierkegaardiana é eminentemente crista. Nenhum
individuo esta de posse da verdade definitiva, sendo esta algointrinseco

@ GARDINER, Patrick. p. 77.
9 GARDINERp.77.
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ao ser humano carecendo somente de um “parto filoséfico” realizado
neste caso porum professor. Muito pelo contrario, a verdade estaria fora
do individuo, relacionada a algo que o transcende, no entanto, este
individuo devido ao seu estado de pecado? , ndo poderiaapreendé-la.

Somente Deus, agindo como professor poderia levar os
seres humanos aVerdade?'. No entanto, a verdade dada pelo proprio
Deus nao pode causar perplexidade, nem admiragdo e nem medo no
aprendiz. Para que isso ndo acontega, o aprendiz tem que receber a
Verdade de umigual, com quem possa se comunicar no mesmo nivel,
e éjustamente porisso que Deus teve que aparecerem forma humana,
diria Kierkegaard. Emoutras palavras, Kierkegaard esta anos propora
doutrinada Encarnacéo.

Alguns objetariam dizendo: “Tal conceito & paradoxal”.
Kierkegaard diria que sim. Este é o Paradoxo Absoluto, pois exige que
acreditemos que existe um momento em que o eterno penetra na esfera
temporal. E aqui que Kierkegaard recomenda um salto; um salto sobre
a “Vala Horrivel”, o “Fosso largo e de mau aspecto”, sugerido por
Lessing; umsalto da especulagidoracionalista paraumafé centradana
historia, mesmo que esta seja vista como paradoxal. “Permanecer no
nivel do racional é estar comprometido com a rejeicdo do paradoxo:
desse ponto de vista ele é um ‘absurdo’. Fé, por outro lado, revela-se
quando as categorias da raz&o sao deixadas de lado e o individuo dé o
‘salto’ que o reconhecimento do carater especial do professor exige.
Kierkegaardinsiste, contudo, que o salfo em questédo ndo pode serdado

@) \er artigo de Paul Ricoeur “Kierkegaard e o Mal” de 1963, onde o filésofo francés
trabalha os conceitos de Angustia e Desespero em Kierkegaard. Ricoeur diz-nos:
“..a analise da angustia desemboca no conceito do pecado-evento ou surgimento;
a propria angustia é uma espécie de deslocamento, de fascinagdo na qual o mal
se encontra circunscrifo, aproximado pela frente e por tréas” “..Ao contrario, o
desespero se estabelece no ntcleo do pecado, ndo mais como um salto, mas
como um estado,; o desespero é, se podemos dizer, o0 mal do mal, o pecado do
pecado”. p.17

@) Sobre este assunto Gardiner apresenta-nos uma citagdo de Kierkegaard no
Philosophical Fragments "Alguém que déa ao aprendiz ndo somente a verdade, mas
também a condigdo para compreendé-la, é mais que um proressor... se isso tem
de ser feito, deve ser feifo pelo proprio Deus”. p.80.
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sem a assisténcia do professor, pois pressupde o que ele chamou de
‘condicdo’, j& que, a menos que a natureza do aprendiz tenha sido
transformada por um ato de gracga divina, ele seré incapaz do salto®?”,
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UMA ANALISE DA MODERNA
SOCIEDADE DISCIPLINAR PANOPTICA
EM FOUCAULT, BENTHAM E KAFKA

Ricardo Henrique Arruda de PAULA!

INTRODUCAO

O presente trabalho tem porobjetivo apresentarumaanalise
dafundamentagao proposta por Jeremy Bentham, Michel Foucault e
Franz Kafka da sociedade moderna e de seus meios de “vigilancia®,
“controle” e “corregdo” (punigdo) dos individuos-cidaddos. Esses meios
efetivam e reescrevem, através da técnica e daideologia dos poderes
dominantes, o estabelecimento de liames que robustecem a atual
sociedade dos limites e sinalizam para a condugdo com o minimo de
conflito dentro do processo civilizatério.

Oslivros basicos desta analise sdo “O Pandptico”, (2000) de
Bentham, “AVerdade e as Formas Juridicas”, (2001a), de Foucaulte “O
Processo”, (1989) e “Na Coldnia Penal”, (1998), de Franz Kafka.

Propde-se aqui, portanto, verificar o crescimento, dentro do
processo civilizatorio ocidental moderno, dos meios de controle ou
continéncia das ag6es e pulsdes humanas, que favoreceram, dessa

M Mestre em Filosofia pela UECE e Mestre em Direito pela UFC.
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forma, a criagdo de um sistema social racional, com meios de observar,
reprimir e até prever algumas agées, prescrevendo-as sob a forma de
normas favoraveis ao sistema ou desfavoraveis aele e, portanto, neste
caso, passiveis de punicio.

A andlise filosofica comparativa dos meios idealizados por
Foucault, Bentham e Kaftka da atual sociedade é de vital importancia
paraacompreenséo dofenébmeno da contengdo desimpulsos pessoais,
marca indelével que rege asaidadohomemdo estado de natureza para
odeindividuo-cidad3o, transformando, inclusive, conceitos daquilo que
serianatural nomundo das pulsdes, emartificial nomundo dacivilizag&o.

O PANOPTICO

Otermo“Panéptico” significa aquele que tudo ver. Inicialmente
desenvolvido porJeremy Bentham (2000), o “Panédptico” seria o protétipo
de um edificio com fun¢éo disciplinar de escola, prisdo, hospital, asilo,
etc. Aforma do edificio seriacircular? e fechada, formando uma grande
redoma de modo que proporcionasse a um observador “onividente”,
posicionado emumatorre no centro do edificio, inspecionar e controlar
todas as pessoas que estivessemdentro do prédio, (Bentham, 2000:17s).
A viséo e audicédo dos confinados seriam limitadas por esse censor
“onividente”, (Bentham, 2000:19), que fariaa mediac&o entre o contetido
eaquantidade deinformacdes, luz, sons e discernimento dos confinados.

A contencgé&o dos sentidos e da livre percepgdo, somada a
possivel previsdoracional das condutas individuais, conjecturadas por
normas reguladas ou legitimadas pelo Estado, sao novidades trazidas
pelasociedade moderna. Na sociedade feudal, por exemplo, os corpos
eram intimidados e disciplinados através da religido e da crenga (ou
medo) em Deus. Ela - a religido - compelia os individuos através de
regras morais que estariam fundamentadas emum Serde conhecimento
absoluto, a observancia da disciplina na manifestagio dos desejos e

@ Foucault, 2000:87.
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gostos particulares. Enquanto na sociedade feudal a privagdo da
naturalidade era um beneficio positivo para o engrandecimento espiritual
do sujeito, na sociedade moderna pandpticaasociedade de contengao
tem como objetivo civilizar através da educagédo dos corpos e do
artificialismo da vida comunitaria.

No modelo “Panéptico”, pois, tudo seria mensurado,
calculado, controlado e avaliado. N&o haveria desperdicio, nemtempo
ocioso, todas as agdes seriam direcionadas a um objetivo tltimo e a
umarazao pratica percebida, em parte, pelo observador “onividente” e,
por completo, pela maquina Estatal que a autorizaria.

Subjacente a tudo isso, por consegliinte, o “Panoptico”
reprimiria a contingéncia ou a espontaneidade, incutindo em cada
individuo confinado anogéo de estarsendovigiado e, também, de estar
inserido em um “mundo” contra-natural. Todos os corpos colocados em
“cena’ sob a visibilidade, transparéncia e vigilancia, do “olhar que tudo
vé&", auto-imprimiriam a sensacaode estaro tempointeirosobinspecédo?,
provocando em cada um, além da vigilancia exterior, a sugestdo
psicolégica de policiamento intermitente e, consequientemente, a
contengao através daobservagéo dasregras que objetivam o bem-estar
coletivo por meio da ortopedia social* .

O eidos legitimador do sistema de Bentham como um
modelo universal, apto a ser empregado indistintamente em qualquer
sistema social, é o da institucionalizagéo de um forte mecanismo de
poder politico que se pauta pela vigilancia ininterrupta dos individuos-
cidad&os e no favorecimento dos mecanismos de controle e correcdode
suas agdes. Em conseqléncia, o sistema benthamiano promove a
supremacia do poder politico na condug&o das vidas, como também

© Bentham, 2000:25: “... as pessoas a serem inspecionadas devam sempre sentir-se
como se estivessem sob inspecdo ou, pelo menos, como tendo uma grande
possibilidade de estarem sob inspecéo. Ndo apenas isso, mas quanto maior for a
probabilidade de que uma determinada pessoa, em um determinado momento, esteja
realmente sob inspecéo, mais forte sera a persuasdo ~mais intenso, se assim posso
dizer, o sentimento que ele tem de estar sendo inspecionado”.

® Foucault, 2000:86.
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institui um modelo de sociedade de contengdo, que imprime em cada
individuo - de forma psicolégica, cultural, ideolégica e filosoéfica - uma
programacao pedagodgica que devera ser observada durante a sua
insergdo no processo civilizatorio.

FOUCAULT E KAFKA NA SOCIEDADE DISCIPLINAR

Ouniverso claustrofébico e meta-individualista do “Pandptico”
de Bentham se aproxima da condugao juridico-disciplinar kafkiana.
Tantonaobra “O Processo”, quanto “Na Colénia Penal’, Kaftka formula
um “mundo” juridico-disciplinar que permanece oculto - em sua forma
procedimental - da visdo da maioria dos individuos, mas onde o
desdobramento do resultado da ag&o estatal promovida por “técnicos”
a servigco do poder politico dominante, tolhe a liberdade, frustra a
espontaneidade e confina o individuo a um “mundo” de contengées.

Os protocolos herméticos e racionais que motivam os
procedimentos estatais no universo kafkiano - tanto o processojuridico,
(Kafka, 1989) quanto o “aparelho” disciplinador exibido na col6nia penal,
(Kafka, 1998) - trazem consigo a dimensdo do poder controlador
colocado acimadas vontades pessoais, voltado para a vontade coletiva
e, portanto, aanalise danaturalidade e espontaneidade comoformas a
ser ultrapassadas diante da imagem do processo civilizatorio.

Todasasacgdes dosindividuos sdo observadas e aliberdade,
antagonicamente, convive com afaculdade do Estado de poderdispor
dos corpos e mentes. Na colonia penal, o “aparelho” utilizado para a
puni¢do é um arquétipo da modernidade, muito embora também do
método bisonho que devera ser modificado poruma forma mais sutilde
poder. O rastelo do “aparelho” imprime nas costas do transgressor a
sentenca sem que ele possa conhecé-la (visualizar). O individuo esta
despido, seminformagdes sobre o que acontece consigo ou sobre sua
pena, (Kafka, 1998:36). A tecnhologia politica de puni¢do dos corpos
indica que o punido confrontou as regras dojogo e deveraretornaraelas.
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Todo o esforgo punitivo aplicado ao corpodoapenado é valido
comouma penalidade que tem o carater correcional do comportamento
que ofereceu perigo ao sistema social dominante. A idéia da aplicagao
da pena como motivo para agrupar o individuo, ou “normalizar” suas
condutas®, diferencia-se dos métodos de suplicio dos corpos que
existia na sociedade feudal®. A punigéo pedagdgica inclui o individuo
punido, inclusive quando o exclui temporariamente da sociedade
(penitenciarias, hospitais psiquiatricos, etc.).

Estas séo caracteristicas que assemelham os sistemas
“Panoptico” e o juridico-disciplinar kafkiano. Em ambos temos a
presenca de mecanismos de contengdo que estdoalémdo particularismo
dos individuos. Nos dois, também, temos a administragdo e
fundamentagao das regras do sistema (juridicas, comportamentais,
éticas, etc.) pelasuperestrutura. O arcabougo supra-individual filtra todo
o contato do individuo (confinado ou punido) com o meio ambiente. A
visibilidade, ou compreensao do“mundo” porcompleto foge da capacidade
individual.

A CONTRUCAO ETICA E JURIDICA
DA VERDADE EM FOUCAULT

Foucault explora o panoptismoem nivel de uma questdoque
envolve toda a atual sociedade moderna. O panoptismo no viés
foucaultiano, ndo é s6 um mecanismo de controle dos corpos para o
bomandamentodo processo civilizatério da modernidade, mas, também,
um processo que favorece a valorizagéo dos corpos a medida que os
mercantiliza de acordo com suas aptidées (técnica, ética,
comportamental, etc.) em ser englobado pelas normas sociais enquanto
forca de trabalho. A sociedade age no individuo na desenvoltura de
modelagem de sua liberdade, que (re) direciona-o de acordo com a
vontade politica do poder em evidéncia.

© Foucault, 2000:114.
® Foucault, 1989:13.
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Avigilancia sobre os corpos e mentes se desdobra, portanto,
no enraizamento de outras formas de controle que vém de modo habil,
e que saotipos de poderes encontrados nas sociedades modernas. O
poder politico legitima outras formas de poder: o econémico, o juridico
e o epistemoldgico. Todos trabalhando em conjunto na (re) mtegragao
dosindividuos dentro do processo civilizatério moderno.

Assim, a funcéo do panoptismo seria a transformagdo dos
corpos emimagens exemplares ourestituidas dentro do sistema social,
na medida em que cada um deles é a representagéo do consenso, de
uma vontade geral, de um pacto pré-existente e dimensionado
historicamente.

Esse consenso, expressao reivindicada pelo poder politico
dominante, disciplina e condiciona a conclusdo do que seja a verdade
e 0 que seja contra esta verdade dentro do campo ideoldgico que se
vincula ao poder politico dominante. A construgéo do discurso sobre o
gue éaverdade dentrode umasociedade panopticalevaem consideragio
o privilégio pela opacidade e transparéncia como diades antagénicase,
aomesmotempo, Unicas e fraternas. Aquilo que se portaforado alcance
da maioria das pessoas, € sublimado e alcangado enquanto norma
consensual que se auto-impde como verdade para a maioria de forma
indiscutivel e sem conflitos.

Conceber uma situagdo como verdadeira é remeté-la as
normas supra-individuais na tentativade encontrarla, a sua prescri¢ao
na forma positivada ou no éthos estrutural da sociedade. E dessa
forma que o terminismo axiolégico - principalmente o juridico e o
psicoldgico - emprega sua fungdo de incluir ou (re) incluir individuos
dentro do sistema social, prescrevendo aquilo que é verdade valida ou
inverdade dentro do campo politico dominante. Quem s&o os individuos-
cidaddos de comportamento normal e quem n&o os tem, portanto, os
anormais, (Foucault, 2001b); outras classificagdes, segundo Foucault,
(2001a:118), como a conceituagdo de “devassiddo” nomeio operariado,
serviram para invocar, em nome da higiene, ética, etc., um maior
controle do tempo livre dos trabalhadores. O tempo dos homens passou
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a ser objeto de controle na sociedade industrial, (Foucalt,
2001a:116s).

Nao se chega assim a umrelativismo, mas a um utilitarismo,
muito embora Foucault, ao contrario de Bentham, ndo assuma seresta
aintengéo do sistema pandptico inserido nas modernas sociedades.

A construgéo ética e juridica da verdade, portanto, se rege
a partir da dimensé&o politica do poder que a valoriza. A verdade como
uma esséncia universal e, portanto, absoluta, é uma ficgdo do poder
que, por sua vez, é resultado histérico de dissensos e consensos.

Por conseguinte, o processo de JosefK., seu julgamento e
condenagao, fazem parte de uma trilogia constitutiva do poder de
valorar, ou de dizer a verdade legitimada pelo Estado e pelo consenso,
dentro daquela sociedade. A construgéo ética e juridica da verdade,
pois, ndo é fruto de uma descoberta, mas de um desenvolvimento
historico, que em dado momento foi vencedordentrode um conjuntode
relacGes de poder, e se materializou dentro de uma determinada
sociedade.

CONCLUSAO - A ARTE DE PREVENIR E CORRIGIR

Dentro da perspectiva que acima expusemos, os modelos
de Bentham, Kafka e Foucault sdo modeladores das deformidades
sociais. A vigilancia ostensiva dos corpos centrada naquilo que é a
verdade para o observador e que, por suavez, é averdade legitimada e
regulada pelos mecanismos estatais, representa a manutengdo do
corpo politico-social e estabelece o bom funcionamento do processo de
civilizacdo.

Instituicdes educacionais, tanto educam preventivamente
os seus alunos contra os males sociais ou naturalismos, quanto os
corrigem quando desobedecem & verdade consensual. Sdoinstituicbes
profilaticas, mas, também, correcionais. O mesmo exempio pode ser
dado aos hospitais-manicomios, ou as prisdes.
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Contudo, além dasinstituigdes existe a verdade estabelecida
dentro da sociedade, sedimentada no éthos popular, que fazo papel de
observador informal dos acontecimentos. Um consenso arbitrado
tacitamente pela sociedade estabelece um regime policialesco e, ao
mesmo tempo, invasor das atitudes do outro.

O estabelecido dentro do conjunto social faza manutencéo
do proprio sistema e recria-o atodo o instante. Independente, portanto,
das condigbes previstas pelo Estado ortopédico, a sociedade panoptica
cria recursos para conter e punir as agdes individuais que véo desde a
reprimendademonstradaatravés doriso sarcastico, (Foucault, 2001a:21),
até as formas mais rudimentares de violéncia que a sociedade recriae
atualiza. Formas e férmulas sdoinventadas e atualizadas para criarum
espago comunitario artificial, onde as condutas prescritas como
diferenciadas ou perigosas s&o modificadas e reintroduzidas em um
“mundo” ordenador e vigilante, que € arealidade panédptica.
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CASSIRER,ERNST. A Filosofia das Formas Simbdlicas - A
Linguagem. Trad. Marion Fleischer. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001.
416 p.

Apresenteresenharefere-se ao primeiro volume daobra A
Filosofia das Formas Simbdlicas - A Linguagem, publicadoem 1923 por
Ernst Cassirer (1874-1945), um dos maisiminentesrepresentantes da
Escolade Marburgo. O segundovolumedessaobratratadaquestaodo
mito e da religiao, e o terceiro refere-se ao conhecimento.

Nas suas pesquisas aparece sempre uma tentativa de
explicaro homem procurando entendé-lo e interpreta-lo nas suas mais
diferentesdimensdes. E, seugrande marco foideterminar aimportancia
dos simbolos na cultura humana. Para ele, as formas fundamentais de
compreensaodo mundo sao formagdes simbdlicas querealizamo ser,
tais como o mito, a arte, a linguagem, o conhecimento entre outros. E,
edo conhecimento profundo de cada uma dessas dimensdes simbolicas
que sepodedarforma e sentido ao mundo, estruturar seu entendimento,
criar mundos de significados e trabalhar a experiéncia.

Mas, nessa especificagao de cada uma destas formas
simbolicas, nao podemos perder de vista o carater de unidade, de um
todo organico, que elasdevem abarcarpara poderexplicaro seremtoda
sua complexidade. Cassirer sabe que seu projeto é ambicioso e
perigoso neste sentido de trabalhar cada uma destas categorias
simbdlicas sem perderde vista o aspecto da universalidade, proprio da
filosofia.

Entéo, Ernst Cassirer define o homem como um animal
simbolico e ndo apenas racional, politico ou social. Somente como ser
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simbdlico, inserido num ambiente cultural, o homem é capaz de
expressar sua espiritualidade, sua subjetividade, abstrair as relagdes
podendo assim, “entender” seu passado e “prever” seu futuro. O que
verdadeiramente caracteriza e diferencia o serhumanoemrelagaoas
demais espécies vivas, e que o conduz a civilizagdo, s6 pode ser
representadopelavariedade epelariqueza dasformasda vida cultural
do homem; e estas formas da vida séo as formas simbdlicas, a saber,
o mito, areligido, a arte, a ciéncia, a historia e a linguagem.

Neste volume que trata especificamente da linguagem,
Cassirer se propde um projeto ambicioso e complexo, como ele mesmo
destaca, ndo conseguindo seguir uma orientagcdo filosofica
preestabelecida, tendo, ao contréario, buscado uma metodologia propria
permanentemente. Isto porque, os filésofos da linguagem, muitas
vezes, acabaram por ser reducionistas demais, tratando a linguagem
como evento isolado ou independente; outros estabeleceram como
ideal metodoldgico o positivismo e o psicologismo; uns subordinaram o
problemadaexpressaolinguisticaao daestética;algunsaindatrataram
a logica, a ética, a estética, a religido como partes indepzndentes,
ficando os problemas da linguagem subordinados aos da estética.

Porisso, fazumlongo“passeio” pelafilosofia, recorrendo as
fontes consultadas parajustificar-se ounegarsuaposi¢do.Parecemser
de grande valia para as pesquisas de Cassirer, os trabalhos em
lingUistica desenvolvidos por Wilhem von Humboldt, pois € com ele que
se tem ndo apenas a idéia de uma visdo realmente universal da
linguagem, mas a tentativa de aproximar esse postulado da filosofia
idealista a umarealizagao cientifica concreta.

Entéo, Cassirer nos propde como uma espécie de solugao
para esse dilemametodologicoidealista-empirista, qual seja, “formular
demaneiragerale sistematica as questées dainvestigagdo lingtiistica,
mas, por outro lado, derivar as respostas, caso a caso, da pesquisa
empirica. (...) necessarioobterumavisdo de conjuntotdo ampla quanto
possivel,ndoapenasdosfenémenosreferentes a determinada familia
linglistica, mastambém da estrutura de diferentes familiaslingdiisticas,
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acentuadamente divergentes umas das outras no que diz respeito ao
seu embasamento légico.”

Na sua profunda consulta atdo vastalliteratura, manteve-se
fielao seu projeto pois, na medida em que constatava o carater multifa-
cetado dos fendmenos linglisticos, também percebia como os fatos
individuaise particulares seelucidavammutua e espontaneamente, e se
inseriam num contexto geral e coerente. Cassirer objetiva descrever e
demonstrar este contexto e ndo apenas fazer o estudo dos fenémenos
isolados.

Como neo-kantiano, Cassirer trabalha com as categorias
universais, mas vai além delas. Para ele, a priori ha a capacidade de
simbolizar, esse é o aspecto universal que caracteriza o ser humano.
A posteriori,temosareligido, alinguagem, omito, a arte, o conhecimento
como expressdes dessa capacidade de simbolizar. Kant concebe as
categorias universais a priori e fixas; Cassirer vai aléem, pois entende a
cultura como modo que permite uma analise mais complexa para
explicar o homem; o mundo do humano instala-se através das formas
simbdlicas, da interpretacao dos fenomenos.

Cada uma destas manifestagdes contém as suas proprias
configuragdes simbolicas, mas possuemumaorigem espiritual de certa
forma comum. Nao se fundem, nem sdo derivadas umas das outras,
pois cadaumadelas,designaumadeterminadaformade compreensao,
e é nesta e através desta forma de compreenséo que se constitui um
aspecto particulardo real.

Trata-se de caminhos que o espirito segue em diregao a sua
objetivagao, a sua “auto-revelagéo”. E mais, sdo multiplas tentativas de
transformar o mundo passivo das impressées em um mundo de “pura
expressdo espiritual”. Essas formas simbdlicas caracterizam-se por
nos fornecer os materiais com os quais nos construimos o mundo do
“real” e do espiritual, o mundo do Eu.

Entao, Cassirer destaca que, o conceito de conhecimento
por mais universal e extenso que seja, representa apenas uma
particularidade datotalidade dasapreensoes e interpretagdes espirituais
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doser. Acaba por submetera multiplicidade dos fendmenos a unidade
do “principio da razao suficiente”.

Osignofonético, matériade formagéo dalinguagem, constitui-
se em elo entre o subjetivo e o objetivo, como a energiainterior que se
traduz e se objetiva em algo exterior. O som seria o0 elemento mediador
entre o objeto e o ser humano; a linguagem seria esse elemento entre
ohomeme anatureza, afim de elaborar e assimilaromundo dos objetos.

Cassirer destaca nesta constata¢do acerca da linguagem
proposta por Humboldt, como um fator valido para toda espécie e toda
formade simbolizagéo. Ediz: Em cada signoque ele projetalivremente,
o espirito apreende o ‘objeto’ e, ao mesmo tempo, apreende a simesmo
e a propria legalidade que determina a sua atividade formadora de
imagens. E € somente esta interpenetracdo peculiar que prepara o
terreno para a determinagdo mais profunda da subjetividade e da
objetividade”,

A linguagem, o mito, a arte e a ciéncia sao as expressoes
que formam o ser; ndo s&o meras copias de uma realidade existente
mas,ao contrario, contém as linhas gerais do movimento espiritual, de
todo processo ideal através do qual, em nés, o real se constitui como
pluralidade e unidade, como configuragbes multiplas unificadas por
meio de uma unidade de significagéo.

Entao, constatamos que Cassirerndosdinovaao conceber
0 homem como animal simbdlico, mas também ao trilhar um caminho
inusitado, extenso e complexonas varias criagdes dasformas simbolicas.
E mais, entendemos que, o objetivo a que se propde neste livro que ora
resenhamos, € atingido com grande profundidade, pois usando as
palavrasdo proprio Cassirer: “opontodevistafundamental sobre o qual
repousa a concepg¢ao deste livro: a convicgdo de que a linguagem, tal
comotodas as fungdes basicas doespirito humano, somente encontrara
a sua elucidagao filoséfica dentro de um sistema geral do idealismo
filosofico”.
Daniela Colturato AIDAR

Mestranda em Filosofia - Etica
PUC-Campinas - Bolsista CAPES
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