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EDITORIAL

E com grande alegria — e também com uma ponta de
orgulho —que retomamos neste ano de 2001 a publicagéo de mais um
nuameroda Revista Phronesis.

FABIANO Stein Coval, em um primoroso artigo sobre
Aristoteles, procura pdr em evidéncia as caracteristicas da filosofia
moral do estagirita em sua primeira fase e as eventuais relagdes que
elamantémcomopensamentode Platdo. Seguindoalinhainterpretativa
de E. Berti, o autor defende a unidade do pensamento de Aristételesem
contraposigao a interpretagdoquelhe daW. Jaeger.

MARIA CRISTINA Leite Gomes nos pde emcontactocom as
preocupagdes sociais e politicas de John Stuart Mill, sobretudo com as
idéias deste importante filosofo do século XIX acerca dademocraciae
com sua visdo do socialismo.

DELCIO Junkes nos fala do importante papel atribuido por
Theodor W. Adorno aobradearte, emrazao de sua capacidade para
denunciar o que esta faltando e , assim, promover a critica e a
resisténcia as pressoes totalitarias, o que, por sua vez, possibilitaria o
resgate da liberdade e da emancipagdo humanas.

O artigo de ELI Vagner F. Rodrigues busca evidenciar
importantes aspectos da filosofia moral alema, ressaltando os elos
existentes entre as construgdes éticas de Kant, Schopenhauer e
Nietzsche, ao mesmotempoquesublinhaa relevancia de Schopenhauer
para uma compreensao do pensamento ético alemao.

ROBERTO Mourtada Hakim abordao pensamentode Pascal
buscando salientar que, para o pensador cristdo, a miséria humana
constitui, na realidade, uma grandeza, e sua fraqueza & uma forga,



sendo que isso ocorre gragas a uma natureza transfigurada pelo
sobrenatural que permite ao homem se ultrapassar a si mesmo.

José EYMARD da Silva nos ofereceuma clara e ao mesmo
tempo critica introdugao ao pensamento de E. Husserl, assinalandosua
importancia para aconstrugao de uma ética que venha aoencontrodas
inquietagdes morais do homem contemporaneo.

ANTONIO ROGERIO da Silva discute, a luz da ciéncia
contemporanea, a possibilidade de se atribuirliberdade e responsabi-
lidade aohomem , ainda que de forma restrita, evitando os impasses e
contradigées decorrentes de uma visao classica e ultrapassada do
determinismo cientifico.

Deacordocom ARNALDO Valentim Silva, Popper defende
uma concepgao moderada de intervengao estatal que se opde frontal-
mente ao ideario liberal defendidopor F. Hayeck , M. Friedman, dentre
outros. Afasta-se igualmente da concepgao de Estado minimo, assim
como de um intervencionismo estatal ilimitado e isso ndo apenas em
nome da eficiéncia, mas também por razbes de ordem moral.

RICARDO HenriqueArrudadePaulasublinha a relevancia
do movimento sofistico sobretudo para se compreender as idéias de
democracia, de justi¢a e de ética.

Porfim, apresentamos alguns informes sobre o Programade
Pés-Graduagao em Filosofia da PUC-Campinas.

Profa. Dra. Maria Cecilia Maringoni de Carvalho
Coordenadora do Programa de Pés-Graduagdo
em Filosofia da PUC-Campinas



A ETICA ARISTOTELICA DOS DIALOGOS
PERDIDOS

Fabiano Stein COVAL!

1- INTRODUCAO

A historiografia filoséfica tradicionalmente classifica a obra
de Aristételes em dois grandes grupos, o dos escritos exotéricos
(eErtepy o1 Loyoroveydedopevor Aoyor?), publicados emforma de didlogo
e destinados ao publico em geral, e o dos escritos esotéricos ou
acroamaticos (o pooyLTLY 0L A0YOL 0V VTTOUVIILT), compostos pelos
célebres Tratados, na ocasido ndo publicados?, usados para 0s cursos
de Aristételes no interior do Liceu.

Apesar da grande popularidade de que gozou o primeiro
grupo naantigliidade, a eramoderna e os nossos dias assistiramauma
valorizacdo excessiva do segundo em detrimento daquele, freqiien-
temente esquecido e negligenciado pelos intérpretes. Situagio que
mudou consideravelmente sobretudo a partirda obra Aristételes, de
WemerJaeger*, responsével pela grande virada nos estudos de Aristételes

™ Mestrando em Filosofia pela PUC Campinas e bolsista CAPES.

@ Com o devido respeito aos helenistas ndo utilizarei os acentos e espiritos nas
palavras em grego por razbes de ordem prética, embora reconhega o terrivel erro
que isto representa.

@ A primeira publicagéo dos Tratados data de 60 - 50 a. C.

“ Wemer Jaeger, Aristoteles, Grundlegung einer Geschichte seiner Entwicklung,
Berlim, 1923. Utilizo para este estudo a tradugio de José Gaos feita para o Fondo
de Cultura Econdmica em 1946, em sua 3' ed. (1995)
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com a aplicagdo do método histérico-genético e a descoberta do
“Aristoteles perdido”, do pensador dos dialogos e, na avaliagao de
Jaeger, do Aristételes platénico. Desde entio temos verificado uma
retomada cada vez maior do pensamento do Estagirita € uma preocu-
pag&o igualmente crescente com as suas primeiras obras.

Neste sentido é que podemos situar a obra de Enrico Berti®
La Filosofia del “primo” Aristotele (1962), indubitavelmente um
marco nos atuais estudos sobre este aquem Dante denominou “mestre
daqueles que sabem”.

Assim como os dialogos platdnicos s6 podem ser entendi-
dos plenamente & luz de suas doutrinas nao escritas (oypabo SoyroTo)e,
os Tratados aristotélicos s6 podem ser completamente compreendidos
a partir dos didlogos, pois neles ja estavam nascendo as mais
importantes doutrinas dos Tratados, por ocasiao dos debates entre
Aristételes e seu mestre.” ‘

Tendo, pois, em vista a relevancia que tais didlogos repre-
sentam no sentido de se entender adequadamente ao Aristoteles
“maturo” (é neste sentido que se deve lera este estudo) séo necessarios
alguns esclarecimentos.

Berti se opbe as teses de Jaeger referentes ao nosso
filésofo?, pois defende que no pensamento de Aristételes existe conti-
nuidade, ao contrario do segundo que sustenta uma mudancaradical do
Aristételes da Academia, o qual teria aceito a doutrina platonica, para
o Aristételes da maturidade, um “cientista” que abandonara a Filosofia
e teria se dedicado a investigagao empirica.

® E.Berti(1935), atualmente professor de Historia da Filosofia Antiga na Universidade
de Pé&dua, se firmou como um dos maiores conhecedores do pensamento
aristotélico neste século na seqiiéncia de W. Jaeger e Sir W. David Ross, e suas
obras estdo ai para confirma-lo. Vejam-se, e.g., os magistrais Aristotele nel
novecento e Le ragioni di Aristotele, ambos traduzidos para o portugués.

® Sobre este problema é incomparavel o Para uma nova interpretagdo de Platdo, de
G. Reale.

@ Esta é a tese que ja havia sido enunciada por A. P. Bos em seu Cosmic and meta-
cosmic theology in Aristotle’s lost dialogues e que sera desenvolvida por Berti.

® Critica a tese jaegeriana mas admite que o método genético pode ser valido.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n?1,p. 11-24, jan./jun., 2001
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Como entdo entender a expressao “primo Aristotele” da obra
que nos guiara neste estudo? Ora, ela refere-se exclusivamente a um
fator cronoldgico, ou seja, ao periodo em que Aristételes estava na
Academia de Platdo. Todavia, “j& no periodo académico Aristételes
havia desenvolvido seu pensamento original, diverso e em muitos
aspectos oposto ao de Platao, e que seria mantido por toda a vida™.
Portanto, ndo se pode pensarque as obras da priméira fase do Filésofo
sdo provisoérias e destinadas ao esquecimento e A mudanga completa.

W. Jaeger esforgou-se para demonstrar que o Aristételes
juvenil aderiu adoutrina das idéias separadas, ao dualismo entre alma
e corpo, ao pessimismo e aoascetismo ético, ao idealismo e utopismo
politico. Contudo, como veremos — especialmente no caso da Etica—,
ja nos escritos do Aristételes académico encontram-se criticas as
principais doutrinas de Platdo.

Se vamos tratar dos didlogos de Aristételes, é fundamental
abordar um problema que freqlientemente se levanta com relagéo as
obras dos antigos de um modo geral: o problema da autenticidade. Bem,
se aautenticidade dos Tratados ja é relativamente aceita pelos grandes
especialistas, 0 mesmo ndo ocorre com os didlogos. Mas pesa afavor
dos apologistas da autenticidade dos mesmos (e Berti € um deles) os
fatos de que eram extremamente conhecidos entre os antigos, séo
citados pelo préprio filésofo em seus Tratados e citados também por
algumas listas antigas das obras de Aristételes.

Isso posto, passemos agora a uma analise dos estudos
feitos em torno dos dialogos aristotélicos nos quais encontramos os
subsidios para entender a Etica do Estagirita pois, como pensava o
proprio Filésofo, s assim podemos entender alguma coisa, vendo-aem
seu nascedouro.

® 1. During, Aristotle and Plato in the mid-fourth century in ERANOS. Acta Philologica
Suecana, 54, 1956, p. 109 - 120 APUD E. Berti, La Filosofia del “primo” Aristotele,
p. 10.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n%1, p. 11-24, jan.fjun., 2001
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II - A ETICA DOS PRIMEIROS ESCRITOS DE
) ARISTOTELES:
O DIALOGO SOBRE A JUSTICA (mept S1x0n00UVNG)

Os dois didlogos mais relevantes e que mais tém atraido a
atengao dos intérpretes do pensamento do Estagirita sdo o Sobre a
Filosofia (Tlepr »1Aocodrag) e 0 Eudemo (Evdepo), pois ambos se
destacam pelo nimero e extensao dos fragmentos. Entretanto o quadro
sistematico iniciado com eles é coroado pelollept Aikanooivng (Sobre
adJustiga) e pelo Politico(T1epi TTolnikov), didlogos cujo contetido €,
evidentemente, ético-politico.

O primeiro era possivelmente o mais longo e importante
dialogo do Filésofo, pois era citado em primeiro lugar no catalogo de
Diégenes Laércio como sendo composto por quatro livros. Também
Cicero fala de quatro grandes livros sobre a justica:

“Alter (Aristoteles) autem de ipsa iustitia quattor implevit
sane grandes libros.”°

E provavel que em tal texto Aristételes pretendia analisar
toda politica ateniense sob o critério da justiga (fragmento1)''. Mas nédo
és6. Nofragmento 4, segundo Crisipo, Aristételes diz que se se poe fim
ao prazer, é destruida a justica e junto com ela cada uma das outras
virtudes:

0 XpUGCLTNOGEV TM Y TEPL JLKOLOGUVNG,.. APLOTOTEAEL TIEPL

Sikonoouvng aviypodav ov dNotv owTov oplmg AsyeEly

0TL TNG NOOVNG OVOTG TEAOVG OVOLPELTOR LEV T} SLKOLOGUVT),

CLVOVOLPELTON SE TN SLKOMOCLVT} KOl TOVUAADY OPETMY

EKOIOTI.

Portanto podemos concluir que Aristételes também tratou
dos conceitos de fim supremo (teAovg), de prazer (ndovng) como sendo

9 Cicero, Rep.3, 8, 12. APUD Avistotelis, Fragmenta Selecta, rec. Brev. Adnot. Inst.
W. D. Ross.

™ Subentenda-se que todas as citagdes de fragmentos referem-se 4 obra de D. Ross,
citada na bibliografia.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n? 1, p. 11-24, jan./jun., 2001
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relacionados ajustica (dixowoouvn) e outras virtudes (apetwv). Em suma,
procurou resolver os problemas fundamentais da Etica presentes até os
dias atuais.

Werner Jaeger defende que o Sobre a Justica estd em
intima relacdo de afinidade com a Republica de Platéo, posto que o
temario e percurso sao basicamente os mesmos. Diz Jaeger: “Es com
frecuencia posible mostrar que tal o cual didlogo aristotélico esta
modelado sobre tal o cual platdnico, especialmente enlo que se refiere
al contenido...”; e na nota 8 ao texto diz: “Que los libros De La Justicia
estdnmodelados sobrela Republicapuede inferir-se comcerteza 1) de
la existencia de tantos didlogos parecidos y 2) del hecho de que Cicerdn
hace uso de ambas obras en su De Republica...”"?

Convém, entretanto, refletir se o fato da similitude detemas
entre os dois dialogos supra citados e o uso concomitante deles por
Cicero sao critérios validos para determinarmos a semelhanga dos
conteudos. Um minimo de equilibrio nos for¢a a dizer ndo e, como
demonstraremos, os fatos também.

O didlogo em questao expde um conceito de justica ético e
politico; condena o imperialismo ateniense e identifica a justica coma
moderagao nas relagdes entre os Estados; denuncia aincompatibilida-
de entre a assungao do prazer como fim ultimo e o exercicio da justica
como sintese de todas as virtudes, o que supde uma hierarquia dos
valores éticos, ai sim com uma clara inspiracéo platdnica.

Nainterpretacao de Paul Moraux'?, que é objeto dos estudos
de Berti (e que passaremos a comentar agora), a compreensao do
dialogo Sobre a Justica depende dos fragmentos, das referéncias do
préprio Aristételes no livro i da Politica’ e de diversos momentos da
Etica a Eudemo.

62 W. Jaeger, op. cit. p.42.

3 A Jarécherche de I'Aristote perdu. Le dialogue “Sur la Justice” Louvain, Publications
iniversitaires de Louvain, Paris, Béatrice-Nauwelaerts, 1957 (“Aristote, Traductions
et études”) cit. p. Berti.

04 No livro Il da Politica, Aristételes distingue trés espécies de governo (thV archV
eidh posa) e diz que esta distingéo ja fizera nos dialogos exotéricos.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n21, p. 11-24,jan./jun., 2001
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De acordo com Moraux, a confirmacgao destas suposicdes
derivaria dofatode que os Tratados se referem aos didlogos ao abordar
os temas supra mencionados’s. Entretanto, & mister lembrar que em
muitos casos Aristételes ndo cita 0 nome do didlogo ao qual se refere,
o que oferece a possibilidade de diferentes interpretacges.

Os elementos doutrinais que emergem destainterpretagao
admitem uma analogia entre as formas de governo possiveis nacidade -
e as existentes no interior da casa do cidadao. E a partir dai surge uma
conexao entre a Teoria dos Tipos de Governo e o tema da justica, em
virtude da qual a justi¢a se configura como tendo uma estreita relagdo
de subordinagéo entre 0s componentes da cidade e, paralelamente, da
familia.

Este contexto doutrinal, segundo Moraux, refere-se a Teoria
da Formas de Amizadedescrita nas Eticas, a qual supde a divisdo da
almahumana em partes e aadmissao de relagbes de tipo “social” entre
elas. Consequentemente, a analogia entre cidade e familia se estende
ateoria da amizade e ao individuo humano, como composto de partes
diversas reguladas entre elas numarelagao de subordinagao, justica e
amizade.

“... la analogia fra cittd e individuo viene esplicitamente
connessaal concetto della giustizia mediante I'affermazione
chela giustiziain una citta hd lo stesso carattere e la stessa
formacheinun privatocittadino. Inoltre la felicita dellindividuo,
cosi come quella della citta, viene identificata com la virtu,
per mezzo di una distinzione dei beni in beni esterni, beni
deil'anima e beni del corpo, che ritorna nel Il libro dell’ Etica
Eudemea' congiuntamente a una citazione dei logoi
essoterici.”™” :

Segue-se, ainda, adivisio daalmahumanaem partes entre
as quais existe umarelagao de subordinagao que pode serjulgada como

"9 Veja-se, e.g., o livro VIl da Etica a Eudemo.
U8 Arist. Etica a Nicémaco, ||, 1, 1218b 32-34.
@ E, Berti, La Filosofia del “primo” Aristotele. p. 376.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n?1,p. 11-24, jan./jun., 2001



17

AETICAARISTOTELICA DOSDIALOGOS PERDIDOS

relacdo de justica e amizade e a distingdo entre momoig e mpolig,
retornando nos livros | e VI da Etica a Nicémaco, sempre fazendo
referéncia aos didlogos. Trata-se, pois, da distingéo entre uma parte
racional (Aoyov gxov) e uma irracional (oAoyov) que é dividida, por sua
vez, em outras duas partes: a gutikov (causa do nutrir-se e do crescer),
sem nenhuma relagdo com arazao; e aemibvuntikov, que pelo contrario
relaciona-se com a razdo porque a obedece freqiientemente. Nao se
pode dizer que a alma racional divida-se em duas e sim que possuiuma
dupla fungio ou finalidade cognoscitiva: uma ocupa-se com as coisas
imutaveis tendo emvista a ciéncia e a segunda com as coisas mutaveis
objetivando a agéo moral (mpa&ic) ou a produgdo (roinoig).

Assim, no interior do homem se estabelecem relagdes
semelhantes as que caracterizam a cidade e a familia. A razéo deve
comandar o corpo do mesmo modo que o senhorcomanda o escravoou
o tirano a seus suditos. Na adequacéo de cada relagdo a natureza de
seus termos se constitui a justica. Encontramo-nos, destarte, frente a
uma teoria geral - ética e politica—que deve remontara uma obra bem
determinada, na avaliag&o de Moraux, E tal obra s6 pode ser o Ilept
dikonoocuvng, pela afinidade entre a doutrina mencionada e aassungao
geral da Republica de Platdo, da qual, conforme Moraux, o didlogo
Sobre a Justiga seria uma imitagdo.

_ Ofatode haveratribuido ao didlogo aristotélico tal contetdo
doutrinal permite & Moraux encontrar varios tragos do didlogo no De
Republicade Cicero, no Primeiro Alcebiades de Platao e outros.

Segue-se da teoria de Moraux uma série de inferéncias: no
dialogo em questao Aristételes havia considerado a justica como
obediéncia as leis (vopwvov) e como sintese de todas as virtudes. Em
seguida, Aristételes substitui essa idéia pela de justicacomoigualdade
(1oov),isto é, reparticao de deveres e direitos proporcionais aos méritos
docidadao. O fundamento das leis mutaveis e convencionais (vopikov
Swkonov), portanto, estaria constituido por aquilo que é justo por natureza
(ovoixov dukonov), ou seja, oigual respeito dos individuos e dos méritos
de todos os membros da comunidade. Isso seria aplicado por fim a

Phrénesis, Campinas, v. 3,n? 1, p.11-24, jan./jun., 2001
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familia e aoindividuo, posto que ajustiga & ordem e equilibrio conforme
anatureza.'®

Por fim, Moraux conclui com uma avaliagédo das relagbes
entre 0 Sobre a Justica e o platonismo, destacando a inegavel
afinidade entre o paralelismo homem-cidade, a idéia de justica como
ordem harmoniosa das partes, a polémica anti-hedonista e as corres-
pondentes doutrinas de Platdo. )

Entretanto Moraux também pensa ser possivel destacar
uma fundamental divergéncia entre o pluralismo realistico pelo qual
Aristételes admite diversas formas de governo e, logo, diferentes
maneiras de realizar a justiga, e aquilo que ele chama de “unitarismo”
idealista de Platdo, que aproxima a justica a uma ideal e celebra uma
s6 ciéncia como adequada ao detentor da autoridade politica.

Outra afinidade fundamental entre a doutrina do Sobre a
Justigae o platonismo, sustentada por Moraux, refere-se a Antropolo-
gia. Estaadmite de fato uma divisao da alma em partes ao mesmo modo
dePlatao'®. Adiferencga é que esta divisdo volta a aparecer nos Tratados,
mas nestes, diferentemente de Platdo - que pensaarelagdo corpo-aima
como uma relagao de oposigéo —, Aristételes insiste na “colabora¢ao”
entre corpo e alma.

Se comparado com o Protréptico, o didlogo Sobre a
Justica da origem a um ideal diferente daquele (que é puramente
contemplativo), um ideal mais terreno, que admite também as virtudes
praticas, que consiste no exercicio ordenado das partes nao racionais
daalma.

Berti admite que esta observagao seja suficientemente
fundada mas objeta que ela ndo esclarece uma auténticamudanca de
perspectiva entre o Protréptico e o Sobre a Justiga. Aristételes ndo
havia abandonado oidealéticodo pnmelro pois uma eventual dlferenga

8 Cf. Moraux, -op. cit. p.109-140.

9 Em Platéo trés partes e em Aristételes duas mas a parte irracional comporta as
partes irascivel e concupiscivel com uma subordinagéo hierdrquica da alma em
relagdo ao corpo.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n?1, p. 11-24, jan./jun., 2001
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entre os dois didlogos é devida unicamente a diferente destinagdo das
duas doutrinas morais: a do Protréptico se destina ao filésofo, ao
“homem excepcional’, e a do Sobre a Justiga ao homem comum e
ordinario.

Emlinhas gerais, o pensamento de Moraux na avaliagdo da
posicdo dos dois didlogos apresenta problemas, pois o Sobre a
Justigaestaria situado cronologicamente depois do Protrépticoeisso
ndo pode ser sustentado pois se assim fosse o0 segundo estaria em
conformidade com a Teoria das Idéias separadas, o que ndo acontece.
Assim, ambos pertencem & mesma fase do desenvolvimento de
Aristételes.®

III - O POLITICO (Tlept IToAitixov)

Didgenes Laércio atestou em seu catdlogo das obras de
Aristételes a existéncia de dois livros sobre a politica:ITept [ToAttikov o
B. O significado do titulo é explicado por Cicero, ao afirmar que
Aristételes ensinou“qualem in republica principem esse conveniret™!,
Issonos leva a entender que o termonoAtikogem Aristételes designava
aqueles que estdo no governodalloAig, o estadista, exatamente como
no homénimo didlogo platonico. Deve-se supor, dai, que entre essaobra
de Aristételes e aquela do mestre ha alguma afinidade.

O fragmento mais importante do didlogo?2é o segundo, que
contém uma citagao literal de Aristételes:

TOVTOV YO OKPLBECTOTOV UETPOV TOLYOHOV EGTLV

Jaegef assimtraduziu: “O bem é a medida mais exata entre
tudo”? (das Gute ist das allerexakteste Mass) e a interpretou como
sendo uma alusdo & idéia platonica de Bem. E prossegue: “En la

@ Cf. Berti, La Filosofia del “Primo” Aristotele, p. 380.

@) Cicero, De Fin. V, 4, 11

@ que era um didlogo também Cicero é quem esclarece: “Aristotelem denique quae
de Republica et praestanti viro ipsum loqui”, Q.Fr.lll, 5, 1.

@ Jaeger, op. cit. p. 106.
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‘Republica era la Forma del Bien el fundamento del Ser y de la
cognoscibilidad del mundoreal entero. Segun el Filebo e el Politico de
Aristételes, es la razén de ello ser la medida mas alta y universal, la
unidad absoluta que hace el mundo de las Formas determinado,
‘simétrico’y porende real, buenoy cognoscible™®. Talinterpretagaoleva
necessariamente a conclusao — que Jaeger explicita literalmente — de
que Aristdteles aderiu a doutrina platonlca das |déias separadas.

Ojulgamento de Jaegerfoiaceito quase que pela totalldade
dos estudiosos até que R. Stark, em um artigo célebre?, traduziu o
fragmento de maneira completamente diferente: “para cadacoisao bem
(que é préprio de cada coisa) € a medida exatissima” (denn firalles ist
das Gute genauestes Mass). Comisso Stark consegue fazer com que
0 Bem, como seria mais razoavel no caso de Aristételes, assuma sua
fungao de critério de valor para todas as coisas, imanentizando-o na
acao. Ou seja, o fragmento ndo oferece margem para associa-lo a
doutrinadasidéias separadas; o bem do qual falando é aidéiade Bem
e de Uno, mas o Fim da agao moral.

O préprio Anstételes com clareza nos for¢a a admmr a
mterpretagao de Stark:

.. se considera que lo verdadero es lo que se lo parece al
hombre bueno, y si esto es cierto, como parece, y la medida
de cada cosa es la virtud y el hombre bueno ..."?

Atese de Jaeger nido subsiste, pois a virtude e obemséoa
medida para cada coisa singular. Jaeger defendeu sua posigao dizendo
que a referida medida nao é quantitativa mas qualitativa; o Bem de que
fala Aristételes, segundo Jaeger, langa sem divida uma ponte entre a
idéia de Bem na Republica e o Deus das Leis.

Berti responde, porém, que de fato devemos reconhecer
certas relagbes entre a sentencga do Politico (“o bem é a medida”) e a
Republica, masjamaiscomas Leis(“Deuséamedida”). O problema
@ ibid, p. 107.

® Aristotelesstudien, Minchen, Beck, 1954, 12 (“Zetemata” 8)
@ Arist. Etica Nicomdquea, 1176 a 16 - 18.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n?1,p. 11-24, jan./jun., 2001



21

AETICAARISTOTELICA DOS DIALOGOS PERDIDOS

é que Jaeger negligencia o fato que entre a Reptiblicae as Leis esta
odidlogoaristotélicoSobre a Filosofia, contemporaneoao Politicode
Aristételes, no qual o Fildsofo desenvolve uma nova concepgéo de Deus
como mente reguladora do Mundo, idéia esta completamente estranha
& Repuiblica. Na verdade, o Politico desempenha o papel de termo
médio entre a doutrina da Republica e a das Leis.”

Vejamos, entdo, algumas observagdes relevantes comrela-
¢&o ao didlogo Sobre a Filosofia(Tlept grAoc0HL04).

Cicero, novamente, é o responsavel porconhecermos uma
parte interessante do contetudo do didlogo, citado por Berti:

“E Aristotele nelterzolibro sullafilosofia crea molta confusione
dissentendo dal suo maestro Platone. Ora infatti attribuisce
ogni divinita allamente, oradice cheilmondostesso&undio,
orane preponealmondo unodiversoe gli attribuisce funzioni
talida reggere e conservare il moto del mondo mediante una
specie di rotazione. Indi dice che & un dio I'emento ardente

* del cielo, non rendendosi conto che il cielo & una parte del
mondo, il quale altrove egli stesso ha desngnato come un
dio"®

Logo vemos que o livro lll do didlogo ocupava-se com o
problema de Deus, e dada a complexidade a qual Cicero se refere,
somos levados a pensar que a argumentagao ocupava, no minimo, todo
olivro lll. E, além disso, evidentemente a argumentagao era contra
Platdo.

Sabe-se que Filon pensava que Deus (o Demiurgo) era
essencialmente providéndia (mpovoio) e que deus eraa causada ordem
césmica. Sabe-se também que tais concepgdes de Filon muito prova-
velmente vieram do didlogo aristotélico. Portanto, Aristételes certamen-
te compds seu didlogo na perspectiva de uma continuidade com o

@ Cf. Bent, La Filos. del “Primo” Arist., p. 497.
@ Cicero,De natura Deorum, |, 13, 33 (frag. 26, Ross) APUD E. Berti,La Fil. Del “Primo”
Arist., p. 279.
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Timeuplaténico, embora mais paracorrigi-lo e rejeitar®a cosmogonia
platénica do que para aceita-lo literalmente.?°Sinal do desenvolvimento
independente do pensamento do Estagirita.

Portanto, assim como o Deus de Arist6teles ja nos primeiros
escritos ndo era o Deus plat6nico,obemdo Politicode Aristételes ndo
éaidéiade Bemda Republica. Resulta assim estabelecidaaposigdo
do didlogo na linha de desenvolvimento da Gltima Filosofia de Platdo e
da primeira Filosofia de Aristételes.

IV - CONCLUSAO

Como espera-se ter ficado claro, este estudo procurou
abordar a filosofia de Aristételes sob duas perspectivas: 1"as caracte-
risticas do pensamento ético na primeira fase do Filésofo; e 2° as
eventuais relagdes que este apresenta com o pensamento platénico.

Para isso nos valemos da obra hoje considerada ponto de
referéncia para os estudos sobre Aristételes, La Filosofiadel “Primo”
Aristotele, em confronto com aquela que desempenhou o mesmo papel
na primeira metade deste século, o Aristoteles de Werner Jaeger.

Resultadeste tipo de procedimento que afilosofia aristotélica
é marcada porum desenvolvimento consideravel entre as suas produ-
¢des no periodo académico e a maturidade de Aristételes, como seria
de se esperar. Entretanto ndo se deve pensar que neste caso o
“desenvolvimento” foi caracterizado por mudangas radicais, abandonos
de concepgdes, como nos levaria a supor o método jaegeriano.

Na verdade, e isso espera-se ter sido demonstrado, as
principais linhas doutrinais da “Gltima” filosofia aristotélica ja estavam
presentes em sua “prima’ ﬁlosofia. Como diz Berti,

@ Além dotestemunho de Cicero a respeito da polémica entre Aristételes e seu mestre,
isso é comprovado pelo fragmento 16, no qual o filésofo expde a célebre doutrina
de Deus como Motor Imével de sua maturidade. . .

@ Cf. Berti, ibid, p. 286.
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“La filosofia del primo Aristotele pud essere definita il
tentativo di dare un contenuto il piu possibile rigoroso e
coerente alla paideia platonica: in tal modo essa siinserisce
perfettamente nel ripensamento unitario della storia della
filosofia greca, che constituisce il maggior contributo di
Werner Jaeger agli studi concerneti questo settore,”!

Neste paragrafo chama-nos a aten¢éo dois elementos: 12a
importancia da nogdo de Paideia® e sua relagdo com o problema
Etico®; 22 a possibilidade de se pensar afilosofia grega unitariamente,
emuma relacao de continuidade, continuidade alias que esta no préprio
pensamento de Aristoteles e que Jaeger, apesar de sua inegavel
contribuigdo, ndo conseguiu vislumbrar.

Assim como Platéo, Aristételes havia admitido anecessida-
de I6gica e ontoldgica da transcendéncia — a experiéncia em simesma
¢ insuficiente para uma adequada compreensdo da realidade —, mas
desde o principio® Aristételes ja se afastava de seu mestre ao revelar
a dificuldade de separar idéia e coisa. Aristételes ndo combate que a
idéia seja o principio de unidade das coisas mas que a idéia seja
extrinsecaas coisas mesmas.* Igualmente no campo da Etica consta-
tamos continuidade e, ao mesmo tempo, superag¢ao se comparados 0s
pensamentos destes pilares da civilizagao ocidental.
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ABSTRACT

O pensador inglés John Stuart Mill viveu a Inglaterra do século
XIX e a efervescéncia dos movimentos sociais em toda a
Europa. Como profundo conhecedor do seu tempo e dos
anseios do povo, Mill construiu ao longo da sua obra um
projeto no qual procurava atacar os principais problemas da
sociedade, propondo uma renovagao social. Mas sua atua-
¢80 ndo se limitou ao campo tedrico. Como Membro do
Parlamento, cargo que exerceu de 1865 a 1868, Mill defen-
deu entre outras propostas, o direito de voto das mulheres
e a extensdo do direito de voto aos trabalhadores, tendo
também participado da Liga das Reformas e da primeira
sociedade peIC sufragio feminino. ‘

Neste trabalho procuramos trazer uma leitura destas preo-
cupagdes de Mill, encontradas, entre outras, em suas obras:
Principios de Economia Politica, Sobre a Liberdade, Idéias
sobre a Reforma parlamentar, Consideragbes sobre o Go-
verno Representativo, A submissdo das mulheres e na obra
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editada postumamente Sobre o Socialismo. Nelas Mill nos
apresenta seus projetos e idéias acerca da Democracia, do
Socialismo, das classes trabalhadoras, do papel das mu-
lheres na vida social e politica, além de outros importantes
temas, buscando solugdes para os graves problemas
sociais de seu tempo e que ainda hoje merecem a atencéo
de todos os que se debrugam sobre a filosofia social e
politica. ‘

INTRODUCAO

Aproposta deste trabalho € apresentar alguns dados paraa
analise do utilitarismo classico, especificamente o de Mill, por enten-
dermos que este ndo sé respeita os direitos humanos, como lhe
proporciona uma base legitimadora possivel, além de ser suficientemen-
te atraente para servir, devidamente reformulado, como uma ética que
vise ofuturo. '

Apoiando-me nas palavras de Esperanza Guisan, além
destes, como se fosse pouco no terreno da praxis social e politica
nestes tempos de aparente “crise das ideologias’, a “filosofia moral e
politica de Mill parece oferecer, devidamente equilibradas e conectadas,
as melhores conclusées da tradi¢cdo socialista e da tradigéo liberal’.

Utilizei como base para as reflexdes aqui apresentadas, as
discussdes editadas por John SKORUPSK! em The Cambridge
Companion to Mill, de 1998, e os varios artigos e livros que Esperanza
GUISAN vem produzindo sobre este tema. Estas leituras fizeram com
que eupercebesse que nao erainfundada a crenga que eutinha desde
que me debrucei sobre a obra de Mill, num socialismo milleano, mesmo
que matizado, presente principalmente no Livro IV de Principios de
Economia Politica,nas abordagens contra qualqueriorma_de sujeicédo
que aparece emConsideragdes sobre o Governo Representativo, Sobre
a Liberdade e A submisséo das Mulheres, na andlise que faz sobre a
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trajetdria do seu pensamento naAutobiografia, e no seutexto publicado
postumamente e praticamente desconhecido no Brasil Sobre o Socia-

lismo.

Pretendo aquilevar a discussio o pensamento deste autor.
Como diz Guisan, “em mais de um sentido estamos todos esperando
por Mill. E Mill por sua vez espera ser lido e compreendido como
merece.” )

I - A DEMOCRACIA

Durante um comicio na sua campanha para se eleger
membro do Parlamento, perguntaram para Mill se ele reconhecia a
frase: “as classes mais baixas témvergonha de mentir, ao contrario dos
mentirosos mais habituais”, ele respondeu “eu escrevi’ esta frase. A
platéia constituida em grande parte das classes trabalhadoras, aplaudiu
ruidosamente. Com isso pretendo mostrar apenas umabreve caracte-
ristica de Mill para com as classes trabalhadoras. Para ele, os
trabalhadores tinham capacidade e vontade de melhorar,independente
das suas qualidades morais e intelectuais. Para tanto ele os quis prover
com as oportunidades que permitissem tal melhora e isto ndo significa
impor Ihes sua prépria concepgéo de interesses, mas aumentar as
oportunidades para que pudessem expressar seus interesses. Isto
seria feito sujeitando-os ndo ao controle, mas a vérias influéncias de
pessoas capazes paramelhorar seu cultivo mental e assim alargar seus
interesses.! \

Apesarde suas esperangas emrelagao aobem-estarfuturo
dos trabalhadores, Mill temia que, em seu presente estado de ignoran-
cia, eles viesserﬁa dominar avida social e politica, e considerando que
o destino da liberdade e do desenvolvimento individual eram suas
preocupagdes principais, Mill buscou empreenderuma reforma sociale
politica que garantisse uma maior diversidade de visdes.

™ Cf, TEN, C.L. Democracy, socialism, and the working class. In: SKORUPSKI, John.
The Cambridge Companion to Mill. Cambridge University Press, 1998.
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Em 1865 Mill foi eleito membro Liberal do Parlamento por
Westminster e serviu por um mandato até 1868. A maior parte de seu
trabalho esteve voltada a tentativa de ampliar o direito de voto. Conside-
rou encorajadora sua tentativa fracassada de dar as mulheres o direito
de voto como “talvez o Unico serwg:o realmente importante que eu
executei na qualidade de membro do Parlamento™.

O movimento em favor do voto das mulheres ganhou mais
votos do que 0 esperado, e isto tornou Mill justificadamente orgulhoso
do novo impulso que este movimento tomou na luta para estender o
direito de voto para as mulheres.

Outro projeto fracassado que contou com o apoio de Mill foi
o de reforma de Gladstone de 1866, o qual, se houvesse passado,
ampliaria o direito de voto das classes trabalhadoras até constituirem
cerca de um quarto do eleitorado total da Inglaterra e Gales. A derrota
desde projeto provocou a rentincia do governo de Lord John Russell e
Gladstone, sendo substituido por Lord Derby e Disraeli. Este episédio
provocou dois incidentes pUblicos de enfrontamento com o govetno e
com a policia, nos quais o papel de Mill foi crucial na defesa dos
interesses e da seguranga dos trabalhadores. Em seu relatério sobre
estes eventos Mill mostra como apoiou consistentemente as aspira-
¢bes daclasse trabalhadora. Ele sempre acreditou ter uma concordén-
cia quase sem igual com a classe trabalhadora e que naquela ocasido
ele era o Unico que poderia evitar o desastre de um confronto entre os
membros da liga da reforma e as tropas. “Nenhuma outra pessoa, eu
acredito, tinha naquele momento a influéncia necessaria para conteras
classes trabalhadoras, exceto o Sr. Gladstone e o Sr. Bright, nenhum
dos quais estava disponivel’ ®

ParaMill seriaem beneficio dos préprios trabalhadores e da
nagao como um todo que.a classe trabalhadora fosse trazida para o
fluxo central da politica e tivesse voz significante no Parlamento. Mas

@ MILL, CW 1:285. As citagdes de Colected Works (CW) séd feitas a pértir de TEN,
C.L,, op. cit. p. 373.
® CWI:279. (TEN, p. 374).
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ele ndo queria que eles ou qualguer outro grupo unicodominasse avida
social e politica.

O pensamento democratico de Mill, apesar de haver mudado
em relac&o adispositivos especificos, como voto secreto, por exemplo,
mantinha-se numa consisténcia total em relagao aos seus principios
fundamentais de bom governo. Apesar de algumas controvérsias,
pensadores comoJohn M. Robson acreditam que Mill eraum democrata
consistente. Diz Robson: “Assim quando se langa a questao, porquem
0 governo deveria ser escolhido? Ndo ha nenhuma duvida sobre a
resposta de Mill. Ele é um democrata. Desde a época de sua primeira
simpatia com o populum romano até os seus Ultimos escritos o tema
de controle populartraspassa os seus pensamentos™. E claro que para
considerarmos Mill um democrata precisamos analisar qual o sentido
gue damos para este termo. Se por democrata entendemos alguém que
acredita que o voto de cada pessoa deve ter exatamente o mesmo valor
que o voto de todas as outras pessoas, Mill ndo é, certamente, um
democrata. Para ele “Alguns sdo sabios, e alguns séo o contrario™, e
ele pretendia dar maior peso as visdes dos sabios. Neste sentido sdo
notaveis as declaragdes que Millfaz a favor da excelénciahumana, em
todas as suas obras. Mas aqui é interessante notar como ele combinou
suas diferentes preocupagdes e perspectivas em uma demonstragéo
coerente dos principios fundamentais do bom governo.

Mill acredita ser necessario que certas condigGes estejam
satisfeitas para que umaforma de governo se realize. Deve haveruma
vontade por parte das pessoas para fazer o que for necessario para
preservaraformade governo, talcomo defendé-lo se estiver sobataque.
E elas devem estar dispostas e serem capazes de executar os deveres
que lhes sdo requeridos sob a forma de governo. Dentro dos limites
fixados Bor estas condi¢hes, a forma apropriada de governo em uma
sociedade particular € uma questao de escolha.

@ ROBSON, John M. The Improvement of Mankind: The Social and Political Thought
of John Stuart Mill. Toronto: University of Toronto Press. London: Routledge and
Kegan Paul, 1968, p.224. apud TEN, C. L. op. cit.

& CW XXIlI: 479 (TEN, p. 374)
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O principio ou critério mais importante que deveria determi-
naraescolha, segundo Mill, € que aforma de governo deve promoveras
capacidades das pessoas, a sua “virtude e inteligéncia’. Isto é, as
instituicdes politicas de uma sociedade tém em Mill o papel de “uma
agéncia de educagdo nacional’. Se as pessoas ainda nio estiverem
prontas para se governar e exigirem um déspota para os governar, entéo
afungdo do déspota é prepara-los para o préximo estagio de progresso
social. Um despotismo auto-perpetuado nunca é justificado. Umaforma
de governo deve estar engrenada com as capacidades das pessoas,
mas tem que prepara-las parair além, através do desenvolvimento de
suas capacidades. As instituigdes politicas deveriam também colocar
as capacidades das pessoas a servigo da conducgao dos negécios
publicos.

Aplicando este critério para o bom governo, Mill concluique
a democracia é idealmente a melhor forma de governo. Com isso ele
quer dizer que se as condigdes sociais que tornam isto possivel estdo
presentes, entdo umaformademocratica de governo satisfara o critério
de umbom governo emum grau maiordo que todas as alternativas. Para
Mill, deixar uma pessoa néo ter nada o que fazer por sua pétria, é tor-
na-laindiferente a ela. Foidito ha muitotempo, que em umdespotismo
ha no maximo um patriota, o déspota; e esta declaragao repousa em
uma avaliagéo justa dos efeitos da sujei¢cdo absoluta, até mesmo para
um mestre bom e sabio.®

Mill acredita na superioridade do carater ativo e ademocracia
promove mais este carater. “Omadximo de efeito revigorante da liberdade
no caréter é apenas obtido quando a pessoa agiu por ser ou estar
querendo se tornar um cidaddo tdo completamente privilegiado quanto
qualqueroutro’, dizele.” o

A participagdo nos negécios publicos faz com que as
pessoas desenvolvaminteresses diferentes dos seus préprios interes-
ses, e aumentem, assim, suas perspectivas. A parte moral da instrugdo

® CW XIX: 400-01 (TEN, p. 376)
M CW XIX: 411 (TEN, p. 376)
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oferecida pela participagéo do cidadao em fungbes publicas é ainda
mais importante. Ele é chamado a pesar interesses que néo sao os
seus; para serguiado, no caso de reivindicagbes contraditérias, poruma
regra diferente que as suas parcialidades privadas; para aplicar, em
cada turno, principios e méximas que tém por sua razao de existéncia
o0 bem comum; e ele normalmente se encontra trabalhando com
pessoas mais familiarizadas com estas idéias e operagdes, assim, este
estudo provera razdes para a sua compreensao e estimulara seus
sentimentos para com ointeresse geral. Para se sentir parte do publico,
0 que quer que seja para 0 beneficio publico sera para o seu préprio
beneficio.®

Quanto maiorfor esta participagcdo mais ganha a comunida-
de, porém quando esta atinge um tamanho que néo permite mais que
todos participem diretamente do governo é necessario o estabelecimen-
to do Governo representativo. A soberania suprema sera exercida por
todos os cidadaos, cada um dos quais ird também ocasionalmente ter
aoportunidade de participar pessoalmente nos negdcios publicos seja
em nivel local ou nacional.

Apesar da opinido elevada que Mill tem das outras classes
em relagdo a classe dos trabalhadores, ele acredita que estes séo
melhores nadefesa de seusinteresses, e poristo é importante a defesa
dos seus direitos politicos. A participagéo politica das classestrabalha-
doras ndo sé assegura a sua auto-prote¢cao mas também as faz auto-
dependentes e maximiza a prosperidade geral da comunidade. Por
outro lado, sua excluséo do processo politico ndo implicara neces-
sariamente que seus interesses e direitos sejam ignorados
deliberadamente, mas que sejam simplesmente negligenciados até
mesmo por membros sinceros e bem-intencionados das outras clas-
ses.

Diz Mill sobre o governo: “Osistema representativo deve ser
assim constituido para manter este estado de coisas: ndo
deve permitir que nenhum dos vdrios interesses seccionais

® CW XIX: 412 (TEN, p. 376)
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seja tdo poderosoa ponto de sercapaz de prevalecercontra
a verdade, a justica e os outros interesses seccionais
combinados. Deve sempre haverum tal equilibrio preserva-
do entre os interesses pessoais de forma a deixar qualquer
um deles dependente para seu sucesso, de levar consigo
pelo menos uma grande parcela daqueles que agem por
motivos mais altos, e visées mais compreensivas e distan-
tes.”

A concepgao de democracia de Mill é de que o governo é no
final das contas responsabilidade das pessoas, e no qual cada grupo é
capaz de proteger seus interesses. Mas para ele democracia é também
umsistema de governo no qual nenhum grupo isoladamente tem poder
absoluto sobre os demais. A participagéo politica nao é vista apenas
como um meio de proteger os interesses legitimos das pessoas, mas
também como um processo educativo no qual se aumentam seus
sentimentos e interesses. As fungdes de legislacdo e administragéo
devem estar nas maos de peritos, enquanto a fungéo principal do
Parlamento é ser um lugar para a discussdo de idéias. Sua maior
esperanga era que, apoiada por varios dispositivos, as discordéncias
estivessem baseadas em opinides diferentes, e ndo em interesses
secionais diferentes. ‘

II - A SUBMISSAO

Estes principios ndo guiaram as propostas de Mill apenas
sobre democracia mas também em relagéo a organizagao econdmica.
Para Mill, as classes privilegiadas e poderosas sempre usaram o seu
poder para defender seus proprios interesses, fazendo com que as
pessoas precisassem ser protegidas daqueles que seriam denomina-
dos seus protetores. Relatérios policiais mostram que maridos que
supostamente deveriam proteger as suas esposas, e pais as suas
criangas, sdo acusados de brutalidade e tirania.

® CW XIX: 447 (TEN, p. 379)
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As classe trabalhadoras, entdo, ndo poderdo aceitar um
estado de dependéncia dos seus empregadores quando se percebe
interesses opostos aos seus proprios. Para Millumimportante efeito da
melhoria na educagao e inteligéncia dos trabalhadores seria aredugdo
da superpopulagdo. As mulheres alcangariam, assim, um grau de
independéncia social e poderiam passar ateruma ocupagéao industrial.

Ostrabalhadores n&o estéo preparados para tratara relagéo
de empregador-empregado como permanente; porser umarelagao de
dependéncia, os trabalhadores e os capitalistas ndo farao justiga uns
aos outros em uma tal relagédo. Mill sugere uma sociedade de coopera-
¢aoentre os trabalhadores e os capitalistas na qual cada um dos sécios
tem uma parte dos lucros totais. Ele acredita que uma tal sociedade é
economicamente eficiente e moralmente benéfica paratodos os envol-
vidos. Cada umdara o seumelhor para fazer dasociedade um sucesso.

Mas Mill considera a cooperagédo entre capitalistas e traba-
Ihadores apenas um passo necessario para a desejavel efetivagio de
uma associagéo entre os proprios trabalhadores, que possuirdo coleti-
vamente o capital e trabalhardo sob uma administragdo que eles
mesmos escolheram.

Nestas associag¢des de trabalhadores eles nao precisardo
pagar para os capitalistas um “imposto” pelo uso do capital, fazendo
com que eles acumulem assim o seu capital. Mill se utiliza para apoiar
sua teoria de exemplos de associagfes de trabalhadores em Paris,
construidas em bases humildes, com poupancas escassas, que
exigiram disciplina mas atingiram excelentes resultados. Diz ele:

“As mesmas qualidades admirdveis fizeram com que essas
associagbes conseguissemvenceras primeiras lutas, leva-
ram-nas a sua prosperidade crescente. As suas normas
disciplinares, em vez de serem mais brandas, sdo mais
rigorosas do que as das oficinas comuns; todavia, por serem
normas impostas pelas proprias pessoas que as cumprirdo,
e por visarem manifestamente ao bem da comunidade, e
ndo aconveniéncia de um empregador que se considera ter
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um interesse oposto, sdo observadas com muito mais
fidelidade, e a obediéncia voluntaria traz consigo um senti-
mento de valor e dignidade pessoal ”'°

Mill presta atengéo as operagdes detalhadas destas asso-
ciagdes e nota com satisfagao que eles abandonaram a idéia de que
todos deveriam receber saldrios iguais, independente dotipo de trabalho
feito. “Quase todas abandonaram esse sistema, e depois de fixarem,
para cada um, determinado minimo, suficiente para a subsisténcia,
distribuem toda a remuneragdo que sobra, com base no servigo feito:
amaior parte delas estd até dividindo os lucros no fim do ano, namesma
proporgéo que os ganhos™"'. Os novos associados nao precisam entrar
com capital para as associacdes. Eles entram como sdcios mas
recebem durante alguns anos uma parte menor dos lucros. Os sécios
sdo livres para deixar as associagdes embora eles ndo possam retirar
nada do capital. O capital nunca sera dividido.

Milltambém tece comentarios sobre as présperas experién-
cias das associagdes de trabalhadores na Inglaterra. A sua razao para
entrar em tais detalhes é aparentemente mostrar que a idéia das
cooperativas de trabalhadores é completamente possivel. Diz ele:

‘Dificilmente é possivel deixar de encararcom esperangaas

perspectivas da humanidade, quando, em dois paises lide-
res do mundo, as camadas anénimas da sociedade contém
trabalhadores simples que, pela sua integridade, bom sen-
S0, auto-controle e confianga nos outros, foram capazes de
coroar essas nobres experiéncias com o sucesso atestado
pelos falos registrados nas paginas que precedem’?.

Para Mill uma das fontes de eficiéncia desta associagao
cooperativade trabalhadores é a limitagdono nimerode distribuidores
permitindo que um nimero maior de pessoas se ocupemdas atividades
produtivas. A outra fonte de eficiéncia é o incentivo dado aos trabalha-

) MILL, Principios de Economia Politica. Livro IV, cap. 7, p. 270.
01 |dem, ibidem, ) '
2 Idem, p. 276.
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dores para que fagam o seu melhor para aumentar a produtividade.
Segundoele:

“Dificilmente se pode exagerar esse beneficio substancial,
que no entanto ndo é nada em comparagdo coma revolugao
moral da sociedade que 0 acompanharia: a cura deste mal
que é a hostilidade constante entre o capital e o trabalho, a
transformagéo de vida humana, de um conflito de classes
que se batem por interesses opostos, em uma rivalidade
amiga na busca de ur bem comum a todos, a elevagao da
dignidade do trabalho, um novo sentimento de seguranga e
de independéncia naclasse trabalhadora, e aconversdoda
ocupacdo didria de cada serhumano em uma escolaemque
seaprende a solidariedade social e ainteligéncia pratica.”?,

III - O SOCIALISMO

A preocupagdo de Mill com o bem-estar das classes
trabalhadoras o conduziu a considerar mudancgas fundamentais paraa
organizacio social e assim desafiar o sistema estabelecido de pro-
priedade privada. A admissao da aquisi¢ao de “direitos” puramente
politicos pelas classes trabalhadoras ndo faz com que se removam
todas as injusticas sociais das quais eles sofrem.

Em sua Autobiografia, Mill descreve uma das mudangas
mais importantes em relagdo as suas crengas que foi a aceitagdo deum
“Socialismo qualificado™*. Ele descreve alguns dos detalhes das
mudangas, que envolveram uma vontade em considerar alteragdes
fundamentais nas instituigdes sociais inclusive mudangas na institui-
¢doda propriedade privada que ele considerara sacrossanta'®. Ele havia
pensado ser possivelincrementar melhorias na populagéo mais pobre
através de uma restrigdo voluntaria do aumento de sua populagéo
@ |dem, p. 276 ~ 277.

449 CW I: 199. (TEN, p. 389)
5 CW I: 239. (TEN;.p. 389)
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provocada poruma educagao universal. Mas agora reconhece a possi-
bilidade de uma divisao mais equitativa de bens e uma transformagéo
socialimportante no caraterde ambos: as classes trabalhadoras e seus
empregadores unidos pelo interesse no bem comum, e ndo mais
motivados pelo egoismo.

A maior solidariedade de Mill com o Socialismo reside na
sua andlise dos males existentes na sociedade. H& uma intensidade
apaixonada no modo como ele descreve estes males tanto na sua
Autobiografia quanto em Sobre o Socialismo. Ha um contraste muito
grande entre alguns que sao ricos e muitos que sdo pobres. “A grande
maioria das pessoas ainda é forgada pela pobreza a ficar presa a um
lugar, a uma ocupagdo, em conformidade com o0s interesses de um
empregador”®. Uma propor¢ao muito grande das “classes trabalhado-
ras” é dependente da caridade. “Alguns nascem sem trabalho, outros
nascem em uma posi¢do na qual eles podem até ficar ricos através do
trabalho, mas a grande maioria nasce para trabalhar duramente e se
manter na pobreza ao longo de vida, aumentando os numeros da
indigéncia"."

Para Mill, em concordancia com a anélise socialista, a
origem do mal da méa-conduta social, incluindo o crime, esta napobreza,
na ociosidade, nama educagdo ou na suafalta, que sao o resuitado de
arranjos sociais defeituosos. Mas ele rejeita o argumento socialista
contrario a livre concorréncia. Para os Socialistas a livre concorréncia
€ moralmente ruim porque coloca as pessoas umas contra as outras
tendo emvista apenas 0s seus ganhos. Isto também é economicamente
prejudicial porque provoca a queda dos salarios e a bancarrota dos
produtores. Para Mill, porém, a mesma competicdo que pode abaixar os
saldrios, pode eleva-ios.

Se a livre concorréncia entre os produtores produz uma
diminui¢éo no prego dos produtos, sé raramente conduz a um monop6-
lio, embora para alguns produtores com maior capital, investir em

& CW V: 710. (TEN, p. 389)
n CW V: 714. (TEN, p. 389)
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maquinaria melhor permitird que tenham mais vantagens sobre os
produtores menores. Mill reconhece que o alto estimulo & competitividade
moderna pode levara adogdo de praticas fraudulentas paraaumentaros
lucros. Mas a cura para este mal ndo depende da adogao do socialismo.

Mill também discorda dos socialistas em relagdo &
desproporcionalidade dos iucros de capital em comparagdo com os
salarios dos trabalhadores. Para ele os capitalistas tém direito ao
retorno do investimento referente aos riscos de produgéo, e mais, 0s
trabalhadores ganhariam menos se alguns dos lucros fossem divididos
entre eles, do que se fossem usados para o desenvolvimento de
maquinério e com a redugdo de custos com os distribuidores. Mill
também discorda das argumentagdes dos socialistas, de que os males
provocados pelos arranjos sociais estdo aumentando;. ao contrario,
para ele as condigdes das classes trabalhadoras estdo melhorando
gradualmente. Talvezingenuamente, o otimismo progressista de Millo
faz constatar que isto ndo s6 deve acontecer mas que efetivamente vai
acontecer. Diz ele:

- “conforme acivilizagdo avanga, este modo de concebermos
ands mesmos e avida humana é considerado cada vez mais
natural. Todos 0s casos levados a termo pelo progresso
politico o tornam possivel, eliminando as causa de interes-
ses contrapostos e nivelando aquelas desigualdades nos
privilégios que a lei ampara entre individuos e classes, por
causa dos quais existem grandes setores da humanidade
cuja felicidade se esqueceu na prética.”®

Por outro lado, Mill estd em completo acordo com os
socialistas sobre os males do atual sistema de propriedade privada,
apesar de nao concordar com todas as suas propostas. Ele faz uma
distingéo entre os socialistas revolucionarios e o socialismo de pessoas
como Owen e Fourier. Nao se ocupa muito com os primeiros, para ele
uma verséo centralizada do socialismo, no qual as classes trabalhado-

8 MiLL, Utilitarismo. p. 85
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res ou 0s seus agentes assumem e administram toda a propriedade do
pais.

Mill leva muito mais a sério o socialismo de Owen e Fourier
“os Socialistas mais pensativos e filosdficos em geral’. Neste caso o
socialismo é descentralizado, sendo aplicado a unidades menores
como aldeias ou distritos municipais, e s6 sendo estendido ao pais
inteiro por uma multiplicagéo de tais unidades auto-suficientes. Assim
abandona-se a propriedade privada por meio de uma base experimental.
O socialismo, trazido desta maneira so serdaimplementado numalarga
escala crescente quando tiver se mostrado bem sucedido em pequena
escala.

Mill define socialismo como segue:

“O que é caracteristico do Socialismo é a propriedade em
comum a todos os membros da comunidade, dos instru-

" mentos e meios de produgdo; que leva com isto a consequi-
éncia de que a divisdo do produto entre o corpo de donos
deve serum atopublico, executado de acordo comas regras
colocadas pela comunidade. O Socialismo por nenhum
meio exclui a propriedade privada de artigos de consumo; o
direito exclusivo de cada um sobre a sua parte do produto
quando recebido, seja para desfrutar, dar, ou troca-lo.... A
caracteristica distintiva do Socialismo ndo € que todas as
coisas s30 comuns, mas que a produgéo sé pode ser feita
comoum acordo comum e os instrumentos de producdo so
mantidos como propriedade comum.™®

Ao contrario do socialismo revolucionario que nao é pratico
para administrartoda a produgéo da nagio através de uma organizagao
central, ele ndo duvida da praticabilidade do socialismo descentralizado
de Owen e Fourier. Uma diferenga importante para Mill, relativa a
administragdo socialista quando comparada com o sistema de adminis-
tracao capitalista, é que os donos do capital recolherao todo lucro que

% MILL, Sobre o Socialismo. p. 117-8.
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provém de uma boa administragdo e terdo umgrande incentivo para
maximizar a eficiéncia. Em um sistema socialista centralizado nao
existe este incentivo. Este é o caso da forma de socialismo que Mill
chama de Comunismo no qual todo mundo adquire uma parcela igual
dos bens. Sob um sistema comunista aqueles que tiverem maiores
habilidades administrativas néo serdo estimulados ao servigo porque
ndo irdo receber nenhuma recompensa por fazer um servico mais
oneroso.

Apesardisso e em relagdo a preocupag¢éo com o bem-estar
dos trabalhadores, Mill acredita que o Comunismo pode ser mais
eficiente que o sistema existente no qual os trabalhadores contratados
recebem salarios fixos. Os sindicatos muitas vezes desencorajam seus
membros a serem mais eficientes pois isso reduziria o nimero de
trabalhos disponiveis. Eles tambémse opéemaintroducao de maquinario
que diminuiria amao de obra. De outro lado, em um sistema comunista
édeinteresse geral dos trabalhadores que todo mundo alcance o mais
alto nivel de eficiéncia. Porém para Mill esta ineficiéncia do sistema pode
ser remediada trocando-o por um sistema de sociedade industrial na
qual todos o operarios obtém uma parte dos lucros, como ja foi dito. A
vantagem do Comunismo nesta area vai contra apenas 0 presente
sistemade propriedade privada, e ndo contra melhores arranjos paraa
remuneracgdo dos trabalhadores os quais podem ser feitos dentrode um
sistemade propriedade privada. ‘

o Para Mill uma sociedade comunista “falhard em exibir um
quadroatraente de amor mtituo e unidade de vontade e sentimento que
frequentemente os comunistas nos dizem para esperar'®. Ha muitas
fontes de discérdia, mesmo nao se considerando as disputas por
igualdade de tratamento. Ainda havera rivalidade por reputagao, por
poder\einﬂuéncia pessoais, que serdo mais intensas conforme as
energias forem desviadas, da area de interesses materiais, para estas
areas. Mill teme também pela liberdade individual, uma vez que as

@ idem, p. 129.
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ingeréncias na vida privada serdo muito grandes em uma sociedade
comunista.

“Jd emtodas as sociedades a pressao exercida pela maioria
sobre a individualidade é um grande e crescente mal;
provavelmente seria muito maiorsob o Comunismo, exceto
até o ponto em que poderia estar no poder dos individuos se
fixar a isto, escolhendo pertencer a uma comunidade de
pessoas de pensamento similar aos deles. ™

Aoutraformade socialismo que Mill considera é o Fourierismo
(falanstério - Frangois-Marie Charles Fourier) no qual sdo permitidas
desigualdades nas recompensas. Mill também acrescenta que o
Fourierismo permite a “posse individual do capital, mas ndo o dispéndio
arbitrdrio dele'?. Isto parece ir contra suas primeiras caracterizagdes de
todas as formas de socialismo em termos da propriedade comum dos
meios de producéo. Mas por capital ele quer dizer os ganhos feitos
através das remuneragdes recebidas. Os trabalhadores devem ser
divididos em grupos, com cada grupo executando umtipo diferente de
trabatho. Os trabalhadores escolhem a qual grupo, ou grupos, querem
pertencer. Cada grupo é pago na proporgéo da sua contribuicao de
trabalho, capital, e talento. Se ha muitos em um grupo e poucos em
outro, entdo a remuneragdo dos grupos mudara para adquirir um
equilibrio melhor de membros. Este arranjo permite um maior grau de
liberdade de escolha do que esquemas socialistas alternativos, e Mill
acredita que “o quadro de uma comunidade Fourierista é ao mesmo
tempo atraente por si mesmo e requer menos da humanidade comum
que qualquer outro sistema conhecido de Socialismo™:. Ele esta
preparado para ver isto testado na vida social.

Para Mill é evidente a superioridade eventual de alguma
forma de socialismo sobre um sistema de propriedade privada. Mas esta
convencido que esquemas socialistas s&o “no momento apenas

@) Idem, p. 130.
@ |dem, p. 132.
@ Idem, p. 134.
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executdveis pela elite do género humano, e ainda tém que provarserem
capazes de treinar o género humano em larga escala a um estado de
melhoria que se pressupdem’ #*, Dado isso, no momento as pessoas
ndo tém as qualidades morais e intelectuais para fazer com que o
socialismo tenha sucesso, e ndo ha uma maneira rapida de inculcar
essas qualidades, nés teriamos, portanto, que viver comum sistema de
propriedade privada, por um periodo consideravel de tempo. Mas nés
naotemos que viver com este sistema daforma como ele é agora, com
todas suas injusticas. Os poucos que atualmente se beneficiam do
sistema deveriam estar preparados para fazer as mudangas que
ajudardo a maioria. Esta é uma exigéncia tanto da justica quanto da
prudéncia, porque de outra forma havera tentativas para se mover
prematuramente para uma sociedade socialista. Da mesma maneira
que Mill ¢ impaciente com os socialistas revolucionarios que desejam
de forma radical e imediata transformar sociedade, ele também é
impaciente com os defensores da ordem social existente que sao
complacentes emrelagdoa suavirtude mas falselam as possibilidades
daalternativa socialista.?®

Mill era otimista sobre o futuro para o qual nés deveriamos
nos mover de forma ndo violenta, passo a passo emdire¢do as reformas
politicas, sociais e econdmicas. Como as classes trabalhadoras
participam’ mais completamente da vida na comunidade, elas se
aprimorardo intelectual, material e moralmente, e contribuirdo paraa
melhoria de todo 0 mundo.

E este futuro ndo é um no qual riqueza e produgao conti-
nuardo aumentando eternamente. Aumentar a produgéo é importante
para paises subdesenvolvidos, mas nos paises mais avangados é
necessario garantir sua melhor distribui¢do, que produzira uma socie-
dade caracterizada por

“

. um conjunto de trabalhadores bem remunerados e
\ afluentes e[pela] inexisténcia de fortunas enormes, a ndo

@) idem, p. 148.
@ cf seu ensaio “Newman's Political Economy”, CW V:441-57
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seras que fossem ganhas e acumuladas durante uma unica
existéncia; em contrapartida, [havera] um conjunto muito
maior do que atualmente, de pessoas ndo apenas livres das
ocupagbes mais duras, mas também dispondo de lazer
suficiente, tanto fisico quanto mental, para se libertarem de
detalhes mecénicos e poderem cultivar livremente os encan-
tos davida, e para darem exemplos disso as classes menos
favorecidas para o cultivo desses valores.?®

Entre “os encantos da vida “ possibilitados por essa nova
sociedade esta o prazer da soliddo. Numa sociedade que ndo se
dedique sempre ao crescimento da produgéo e na qual ndo ha excesso
de populagio, as pessoas podem ter a solidao para apreciar a “beleza
e grandeza natural”, sem que se destrua toda “a atividade espontanea
danatureza”.

A prosperidade material ndo aumentara na sociedade esta-
cionaria, mas havera melhorias em outras dreas—como emnossa vida
cultural, moral e social de um modo geral. Mas um alto nivel de conforto
material sera desfrutado portodos, e ninguém estara sujeito maisauma
“vida macante e de cdrcere”: “...se por um lado ninguém é pobre, por
outro ninguém deseja ser mais rico do que €, nemtem motivoalgumpara
temer ser jogado para trds pelos esforgos que outros fazem para
avangar®. Nao havera certamente nenhum industrial pobre, nem
qualquerinativorico. Todos serdo “trabalhadores”, ganhandoumarenda
com base no seu trabalho, e recompensados em propor¢ao a sua
industria. E todos o trabalhadores poderéo cultivar as gragas de vida.
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LIBERDADE E EMANCIPACAO: O PAPEL
DA ARTE E DO ESCLARECIMENTO EM
ADORNO ‘

Delcio JUNKES'

Na filosofia de Adorno, o Esclarecimento (“Aufkldrung”)
sempre teve um papel fundamental. S6 o Esclarecimento é capaz de
libertar 0 homem da realidade de exploracdo e dominagdo cegas,
instauradas a partir do triunfo da razéo instrumental, promovido pelo
predominio do modo de produgao capitalista.

Kant ja havia definido o Esclarecimento como “a saida do
homem de sua menoridade, da qual ele préprio é culpado™. O nao-
esclarecido é incapaz de fazer uso de seu préprio entendimento,
deixando-se guiar por outrem.

Para Adorno a mentalidade factual capitalista promove a
despolitizagao do povo, que é convertido em massa manipulavel pela
acdo daindustria cultural. A razao tomou como Unico objeto o entendi-
mento e sua aplicagao funcional, convertendo o préprio potencial
emancipatdrio do esclarecimento em seu contréario. A burguesia, que
utilizou o potencial emancipatério deesclarecimento para conquistaro
poder, tdo logo conseguiu, o abandona e o reprime em nome da
autoconservagdo. A razdo como pura forma, converteu-se em
autoritarismo. “A razdo pura tornou-se jrrazao, o procedimento sem erro
e sem conteudo™.

0 Mestre em filosofia social pela PUC Campinas.
™ KANT, |. Resposta a pergunta: O que é esclarecimento? p 481.
® ADORNO & HORKHEIMER. Dialética do Esclarecimento. p 89.
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O Esclarecimento, enquanto progresso do pensamento,
sempre teve por objetivo acabarcom omedo ecolocarohomememuma
posigéo de controle de simesmo e da naturéza. O esclarecimento quer
desencantar o mundo, substituir os mitos € a imaginacgéo pelo saber.
Porém, nas palavras de Adorno, “a terra totalmente esclarecida resplan-
dece sob o signo de uma calamidade triunfal’®O homem quer dominar
completamente a natureza para melhor dominar os outros homens;
junto com o seu cautério, o esclaremmento ehmmou a sua
autoconscnenma : :

‘ Devolveraautoconsmencna promover um esclarecnmento
emancipatério, ou seja, tornar aliberdade possivel, é o papelda f!losofla.
Adorno entende a filosofia como,uma autoreflexdo da atividade do
pensamento. Essa autoreflexao propicia um distanciamento do sujeito
em relagéo ao objeto e em relagdo a ele mesmo, pois o sujeito ao se
confundir com o objeto, perde tanto a reflexao do objeto nele, como a
autoreflexdo que esta reflexdo propicia. E necessario afirmar uma néo-
identidade entre o sujeito e o objeto para que a liberdade possa se
manifestar.

No mundo esclarecido, onde o esclarecimento é utilizado
com o propo6sito tnico da dominagdo, o mito invadiu, através da
mercadoria fetichizada, todas as esferas da sociedade, alienando o
homem ao objeto. “O animismo havia dotado a coisa de uma alma, o
industrialismo coisifica as almas”*

\ O industrialismo, através da produgdo em massa e da
criagédo de uma cultura de consumo através da industria cultural,
inculca nos individuos comportamentos padronizados e normatizados
como sendo os Uinicos naturais e racionais. A indUstria cultural, cujo
unico padréo é a autoconservagao, eliminou o distanciamento entre o
sujeito e o objeto. A utilidade € que determina a marcha do mercado na
sociedade tecnoldgica.

@ ldem. p 19.
“  |dem .p. 40.

P‘hrénesis, Campinas, v. 3,n?1, p. 44-50, jan./jun., 2001



46

D. JUNKES

No mundo do progresso cientifico, onde tudo passou a
obedecer aos interesses capitalistas nas relagdes de troca, a obra de
arte que, na visdo de Adorno, é capaz de manter uma distancia
suficiente para que nao seja absorvida pela realidade, perde suafungéo
derepresentara ordem existente, e ao mesmotempo de critica-lacomo
imperfeita e contraditéria. Dissolvendo-se na realidade banal, a obra de
arte perde o valor de negatividade que lhe é inerente ; ou, como definiu
Benjamim, a obra de arte dissolvida em mercadoria perde a sua “aura”5s
A simplificagdo imposta aos elementos culturais, pelaindustria cultural,
tendo emvista a melhor aceitagéo pelo mercado consumidor, compro-
mete a identidade da cultura enquanto expressdao do homem em
confronto com a realidade e a sua relagdo com a natureza. A simplifi-
cacdoimpede que o sujeitotenha umavisao critica diante dos fatos, ndo
Ihe possibilitando pensar. O que ocorre é uma manipulagdo da vontade
das massas. “A sociedade de massas ndo produziu primeiro as
quinquilharias para os consumidores, ela produziu os proprios consu-
midores”SParaisso, ela se utiliza de regressdo mimética, antecipando
a imitagdo dela mesma pelo espectador. “Ndo se trata tanto para a
industria cultural de adaptar-se as reagbes dos clientes mas sim de
fingi-las.”” Ela induz seus clientes a um comportamento tal, que faz
aparecer, como se ja existisse o assentimento que ela pretende
suscitar; o “que ela produz ndo é um estimulo, mas um modelo para
maneiras de reagir a estimulos ja existentes”?

. Naverdade, issondo passade umengodo; oqueaindustria
cultural faz é apenas suscitar o desejo, seja pelo consumo ou pela
relagao erdticainduzida pela propaganda, que nunca é sublimado, oque
pela constante repeti¢cao e privagdo subseqlente se transforma em
masoquismo. A ndo sublimagao do prazer excitado, é uma isca, para

® O objeto auratico é caracterizado pela unicidade (Einmaligkeit) e distincia
(Entfernung). “E a Unica apari¢do de uma realidade longinqua, por mais préxima
que esteja”. BENJAMIM, W. A obra de arte na época de suas técnicas de produgao.
P.9.

® ADORNO, T. Minima Moralia. p. 130.

@ ldem p. 176. ‘

®  Ibidem.
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manter cativo o consumidor, que ndo se da conta de que aquilo ndo
passa de uma promessa que nunca vai ser cumprida. Caso aindustria
cultural cumprisse o que propde ela se tornaria desnecessaria.

Aindustria cultural caracteriza-se basicamente por seruma
cépia. A reprodugdo da arte, transformada em mercadoria, perde asua
unicidade e sua referéncia a um original porque é feita para no durar.
Transforma-se no idéntico. O esclarecimento perde o seu carater
emancipatorio, transformando-se eminstrumento de dominagéo totali-
taria.

A reificagdo passou a ser o fato fundamental da existéncia
humana. A realidade tornou-se um ataque constante a liberdade. No
processo de reificag@o aliberdade é perdida, sé podendo serreafirmada
como ilusdo contida no objeto, ndo no sujeito. Ocorre um empobreci-
mento do sujeito, pois é externalizado o que lhe é interno.

A liberdade é colocada em uma condigao falsa de existén-
cia, onde ela ndo tem lugar, a historia.

“A liberdade é de fato determinada pela sociedade, ndo s6
de fora, mas em simesmo. Assim que a colocamos em uso,
aumentamos a nossa ndo-liberdade; o representante das
melhores coisas é também o cumplice das piores™.

Para Adorno, o processo histérico expulsa a liberdade na
medida em que a hegemonia da razao instrumental ameaga a subjeti-
vidade. E necessario que arazao resgate a individualidade,

“a libertagdo implica necessariamente uma transformagéo
apocaliptica, com o qual surja uma nova ordem capaz de
evilar a fusgo entre sujeito e objeto, ao mesmo tempo que
introduz urma nova harmonia entre a humanidade e a nature-
za™,

O progresso como recurso paraa dominagéo volta-se contra
a propria razao, aplicando a razao a si mesma numa autolimitacéo, a

® Adorno, T. Dialectica Negativa. p 297.
0% Bronner,S. E. Da Teoria Critica e seus Tedricos. p 222.
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represséo e alienagdo psiquica andam juntas. O carater totalitario do
progresso surge quando ele se perverte em ideologia, que na sua
pretensao totalizante, quer tornar total o parcial , absorver todos os
antagonismos e toda resisténcia em sua propria identidade. “Esta
ideologia torna-se cega exaltagdo da vida cega, " qual se entrega a
mesma prética pela qual tudo o que é vivo é oprimido”."' O progresso é
totalitario na medida em que torna necessario o que é apenas esperado;
torna a esperanca, enquanto expectativa, numa necessidade. Ototali-
tarismo representa o esquecimentodadiferenga, néo por sua superacéo,
mas pela negagao de sua existéncia.

Na*“eradaliquidagaodaindividualidade”, torna-seimperativo
contestar a pretensdo hegemdnica da sociologia dominante, que
ficando presa aos fatos sociais, produz um pensamento onde o sujeito
desaparece no objeto. E necessario que seja introduzida uma nova
sociologia “critica”, para destacar a “tensaointrinseca” que existe entre
a necessidade de estruturas sociais e 0 modo como elas inibem a
subjetividade e o desejo de liberdade, é necessario resgatar a subjeti-
vidade reprimida.

A realidade reificada criou o mito do progresso, o fetiche
técnico, que produz umainversao da realidade, de onde a liberdade é
expulsa, permanecendo apenas como ilusdo. O progresso volta-se
contra simesmo; e oindividuo é langado contra a realidade. A critica e
adesfetichiza¢io da realidade, s6 sdo possiveis foradareificagdo. Para
Adorno, a obra de arte incorpora a subjetividade expuisa da histéria, e
alinguagem “mimética” expressa de formadireta, o que paraarealidade
reificada é a ilus&o de liberdade. ‘

A ilusdo, presente na obra de arte, tornou-se o Unico lugar
onde 'a liberdade pode existir; depois da reificacdo completa da
realidade, ela assume um papel critico e a0 mesmo tempo utépico,
porque negando as “condigdes falsas” daliberdade, afirmaaquilo “que
estd além” da realidade reificada. A ilusdo adquire um potencial
emancipatério, pois ela empurra para além da magia, dofaz-de-conta,

n ADORNO & HORKHEIMER. A Dialética do Esclarecimento. p.54.
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da objetificagdo criada pela razédo instrumental. O sujeito pode
tornar-se outra vezindependente do objeto. Ailusdo provoca a emanci-
pacéo pela inversido da realidade da reificagao, ela expde a “verdade”
invertidade um “mundo invertido”.

- Ainversdo é necessaria, pois semelando se pode combater
areificagdo. A “criticaimanente” produzida pela reificagéo, para Adorno,
s aparece fora darealidade reificada. Sd0 as obras de arte que, embora
criadas com elementos ‘do real, e a partir do real, incorporam a
subjetividade expulsa, e transcendem a objetificagdo imposta a realida-
de. Toda obra de arte genuina “expde alguma coisa que esté faltando”.

Resistir a pretenééo totalitaria, a alienag@o gerada pela
divisdo dotrabalho, a ideologia que da “primazia ao objeto”, é a fungéao
daarte.

“A obra de arte proporciona uma critica do todo precisamen-
te porque sua rejeigdo do compromisso politico direto
impede-a de langar uma critica contra qualquer coisa em
particular. Sua qualidade ilusdria comporta o real, sua
indeterminagdo suplanta as fracas determinagées da liber-
dade, de modo que a préxis ndo é o impacto que as obras
1ém, é o potencial oculto de seu contetido de verdade. A
liberdade cobre o rosto™?

Numa era de terror, de sofrimentos incompreensiveis e
também de indiferenca, a arte talvez tenha se transformado na Gnica
formarestante de verdade, averdade dailusdo que contestaa verdade
da repressdo. S6 a ilusdo, na forma da arte, pode contestar o real, s
ela pode causar a separacdo entre sujeito e objeto e devolver a
subjetividade, devolver o conteldo da liberdade. “A realidade nunca
consegue estara altura da ilusdo. Apesar disso, precisamente poresse
motivo, a realidade consegue se vingar.™3

A emancipag¢ao permanece para arealidade reificada, ape-
nas como uma projec¢ao iluséria. “A verdade é insepardvel da crenga

@ BRONNER, S. E. Da Teoria Critica e seus Tedricos. p 230.
03 |dem. p 236.
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iluséria que das imagens do irreal, surgird um dia, a despeito de tudo,
a libertagdo do real™. A utopia constitui um “pacto com o fracasso”, &
um momento de “esperanca aos desesperados”.

Paraque aobrade arte realize seu potencial, paraque torne
aemancipacao e aliberdade “possibilidades concretas”, a experiéncia
estética precisa transferir - se para a filosofia, ela tem que voltar a
histéria. Para Adorno, as obras de arte tém de ser “afiadas” a ponto de
setornaremfilosdficas, sé assim podera ser resgatada a subjetividade
e restabelecida a separagdo entre sujeito e objeto. A afirmacéo da
“verdade” dailusdo, contraa“inverdade” darealidade, é o caminhopara
se chegar a uma liberdade “nédo” objetificavel”.
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Nestas linhas pretendo apresentar, de maneira sucinta,
duas criticas, ambas relacionadas ao problema da fundamentagéo da
moral. A critica de Schopenhauer aos fundamentos da moral kantiana
e a critica de Nietzsche & moral da compaix&do de Schopenhauer.

O sucesso da ética kantiana, segundo Schopenhauer, se
deve fundamentalmente ao fato de concordar principios da ética crista
com o formalismo e a universalidade caracteristicos do discurso
filoséfico.

Até Kant sempre que se tratou de ética foi de um ponto de
vista eudemonista (uma ética eudemonista é aquela que identifica
virtude e felicidade). Os antigos, com a discutivel excegéo de Platéo,
trabalharam com o pressuposto desta identificagdo. J& os modernos
fizeram da felicidade a conseqiiéncia da virtude. Para ambos a virtude
era somente ummeijo para umfim. Agir com prudéncia nio tinhacomo
justificativa ou fundamento o préprio agir, era antes, o caminho que
conduziria & felicidade ou & bem-aventuranga. Objeta-se a uma ética
eudemonista a eleigdo da felicidade particular do individuo como
principio Ultimo do agir. A relagéo entre os individuos neste caso se
basearia em um principio egoista.

O mérito de Kant, segundo Schopenhauer, se deve a
tentativade purificar a ética do eudemonismo. Sua suspeita, no entanto,
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é a de que Kant teria falhado justamente por conservar um vicio
teoldgico. Em Sobre o Fundamento da Moral Schopenhauer afirma:

Certamente, se se quiser tomar as coisas a risca, também
Kantteria banido o eudemonismo da ética de maneira mais
aparente do que efetiva (SFM pag. 18).

Schopenhauer detecta na doutrina do “Soberano Bem” uma
vinculagdo entre afelicidade e a virtude. Além disso a forma imperativa
da ética de Kantsugere, para Schopenhauer, ainspira¢éo nodecalogo
mosaico. O principio kantiano de ndo dar os fundamentos do que
acontece, mas leis daquilo que deve acontecer, opde-se radicalmente
aos principios aceitos por Schopenhauer para afilosofiamoral. Enquan-
to Kantabre mao de toda experiéncia e constréi uma ética que tem como
estrutura e principio a formalidade e a idealidade, Schopenhauer
reivindica o esclarecimento do dado, pois pretende fundamentar sua
ética naexperiéncia. '

Para Schopenhauer o primeiro aspecto a ser criticado na
ética kantiana é sua forma imperativa. Numa filosofia pratica, afirma
Kant, ndo se trata de dar fundamentos daquilo que acontece, mas leis
daquilo que deve acontecer, mesmo que nuncaacontega. Schopenhauer
comenta:

Quem pode dizer que exiisem leis as quais nossas ag¢des
devem submeter-se? Quem pode dizer que deve acontecer
0 que nunca acontece? O que pode nos dar o direito de
antecipar e impor uma ética na formalegislativo-imperativa
como tnica possivel para nés ? (SFM pag. 21)

A admiss@o de leis morais puras representa, para
Schopenhauer, uma peti¢do de principio. As leis da natureza, que
aprendemos em partea priorie em partea posteriori, nao sdo damesma
natureza que as leis morais. O homem esta, de fato, submetido a lei da
motivagao, isto pode ser demonstrado pois obedece ao principio de
razdo que diz: uma agdo é sempre conseqiéncia de um motivo
suficiente. Mas leis morais dirigidas a seres racionais como modelo do
gue deve acontecernaodevem seradmitidas semuma “prova’” suficiente
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de que devem ser seguidas. Para Schopenhauer algo que se afirma
como existente deve passar pela possibilidade da experiéncia (expe-
riéncia possivel), emoutras palavras, deve ser umdado empirico; este
principio, lembra Schopenhauer, nada mais é que uma ligdo kantiana.
Segundo Schopenhauer, uma “ética cientifica” ou ndo dogmatica requer
leis demonstraveis derivadas da experiéncia. O fundamento de uma
ética deve seruma metafisicaimanente, que sustente, na experiéncia
possivel, suas afirmagdes, e que seja, por isso mesmo, capaz de dar,
de.uma vez por todas, um fundamento legitimo & moral.

Aanalise doconceito delei é fundamental para Schopenhaeur
estabelecer a vinculagio da ética kantiana a teologia, e mais precisa-
mente, ao decalogo mosaico. O significado originario de lei fex ou
nomos limita-se a lei civil, uma instituicAo humana -que repousa
obviamente no arbitrio humano. Um segundo significado é o sentido
metaférico de lei da natureza. Ambos ndo se aplicam a filosofia moral.
Uma lei na forma de um “tu deves” nao pode ser legitima por si sé. A
intfroducdo dos conceitos prescricdo e dever representam, para
Schopenhauer, o grande defeito da ética de Kant, o primeiro erro de sua
filosofia moral. Schopenhauervé ai uma petigdo de principioinaceitavel
que compromete toda a ética.

A estratégia de Schopenhauer é ade apresentar os concei-
tos de lei, mandamento e dever como incondicionados e ligados
diretamente a moral teolégica. A moral que ordena, comenta
Schopenhauer, é descendente direta do decalogo. As éticas prescritivas
em geral carregam inconscientemente o principio de um Jegislador
supremoexteriorao mundo. Se separarmos 0s conceitos de lei e dever
de seus pressupostos teoldgicos eles perdem todo significado. Amoral
teoldgica apresenta sempre, junto a estes conceitos, a ameaga de
castigo ou a promessa de recompensa, que seria a verdadeira motiva-

¢ao para o agir.

Aforga da argumentagdo schopenhaueriana reside, a meu
ver, na analise do conceito de dever. Para o fildsofo “cada dever é
necessariamente condicionado pelo castigo ou pelarecompensa’... “se
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tais condigdes forem subtraidas, o conceito de dever fica vazio de
sentido’(SFM pag. 21).

O dever absoluto sé pode ser uma contradigao em termos.
Um comando venha ele de fora ou de dentro sé faz sentido aliado aidéia
de castigo ou recompensa. Assim, um agir em obediéncia a um dever
sera sempre, em Ultima instancia, um agir em proveito préprio, ndo
tendo, portanto, valor moral. Schopenhauer assinala aimportancia de
considerar as inclinagdes do homem. O homem estaria inclinado a
considerar sempre a recompensa a sua obediéncia a lei, no caso, na
forma daimortalidade, felicidade e salvagao, e ndo seria capaz de agir
por dever abstraindo a idéia de castigo ou recompensa. Em Sobre o
Fundamento da Moral Schopenhauer comenta:

Estarecompensa que é postulada em seguida para avirtude,
que sétrabalhoude graga aparentemente, mostra-se decen-
temente velada sob 0 nome de Soberano Bem, que é a
unificagéo da virtude e da felicidade (SFM péag. 25).

O eudemonismo que foi banido como heteronomia é sutil-
mente reintroduzido sob aforma de Soberano Bem. Com estaacusagao
Schopenhauer acredita ter desmascarado a pureza da filosofia moral
kantiana.

Para Schopenhauer se se recusa o poderoso reforgo do
respeito devido a ordem divina, o imperativo da razao pratica kantiana
néo encontra outra exigéncia sendo a do egoismodisfargado. Uma pura
forma abstrata sem seu conteudo teol6gico ndo pode motivar uma
conduta moral.

Na critica de Schopenhauer a éetica de Kant notamos o
confronto de concepgdes antropoldgicas divergentes. Enquanto para
Kantarazao pode prescrever um agir a vontade, para Schopenhauer a
razao é um mero instrumento da vontade. Esta divergéncia fundamental
leva Schopenhauer a negacéoda idéia de um progresso moral; paraele
os motivos abstratos que podem influir na conduta humana nao
conferem arazao umaliberdade maior. O fundamento damoral kantiana
é ,portanto, recusado em principio pela inspira¢ao irracionalista da
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filosofia de Schopenhauer. O jrracionalismo substitui a crengca numa
razdo ordenadora. Esta em jogo, aqui, o estatuto da razao enquanto
pratica. Sobre este ponto o proprio Kant se pergunta; Comoumarazéo
pura pode ser pratica? Schopenhauer responde: “Uma coisa cuja
possibilidade ndo se pode conceber e cuja realidade ndo se pode
demonstrar ndotemnada paranosfazeracreditar na sua existéncia”.(SFM
pag.35) :

Vale notar que o préprio Kant consideraindemonstravel que
uma agéo verdadeiramente moral tenha sido uma vez executada. O
fundamento para a admissdo de uma razdo pratica, denuncia
Schopenhauer, é a psicologia racional. Esta doutrina afirma que aaima
€ um ser, originaria e essencialmente, cognoscente e, s6 por isso,
também volitiva. Quando ela executa suas a¢des fundamentais pura-
mente por si mesma, e ndo mesclada com o corpo, ela opera uma
faculdade superiorde conhecimento e também uma faculdade superior
de desejar. Na faculdade superior, a alma imaterial atuaria completa-
mente por si mesma e sem colaboragdo do corpo, seria entdo um
intellectus purus que se ocuparia de representagdes puramente
espirituais. Segundo Schopenhauerarazao pura kantiana seria prove-
niente de uma reminiscéncia ndao claramente consciente desta doutrina.
Nadoutrina kantiana da autonomia da vontade, ela sé conhece razdes
formais de determinacao, funcionando como voz darazéo pura pratica.
Neste sentido a vontade é umafaculdade de desejar superior, asseme-
lhando-se assim a alma imaterial da psicologia racional.

Num segundo momento de sua critica, Schopenhauer ana-
lisa o imperativo categérico nas suas trés férmulas. A primeira férmula
(“Age sempre de tal modo que a maxima da tua agao possa ser erigida
em lei universal, valida para todo ser racional.”) s6 pode, segundo
Schopenhauer, convidar a agdo combase no egoismo, que representa
(antecipa) a vantagem da conduta moral sob 0 &ngulo da reciprocidade
implicita. Erigir, por exemplo, uma mentira em lei universal traria como
conseqiiéncia para mim o descrédito de todos, ou que todos me
pagassem com a mesma moeda. Este calculo seria a verdadeira
motivagao para um agir segundo o imperativo. Quanto aos dois outros
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enunciados, Schopenhauer observa que eleger somente os seres
racionais como um fim em si significa rebaixar os animais (“irracionais”)
a condicdo de meros meios. O fundamento metafisico da ética da
compaixdo de Schopenhauer aponta para a unidade entre os seres
vivos. A inspiragdo da religiao hindu faz Schopenhauer ver em todo
animal um “avatardo atman™. :

A nogao de dignidade humana, que se conclui dos dois
ultimos enunciados do imperativo categdrico também é criticada. A
idéiade um fim em si, oude um valor absoluto Ihe parece insustentavel,
pois o conceito de valor supde uma relagdo com um objeto preciso e
ainda umacomparagdo. Ora, 0 conceito de Absoluto excluitodarelagao
e comparacgao. Schopenhauer suspeita que a idéia de respeito de um
fim em si e a idéia de Absoluto pressupdem a idéia da divindade, sem
a qual eles dificilmente se sustentam. Mais uma vez aponta-se a
vinculagéo ateologia.

Aconclusédode Schopenhauer € que oimperativo categorico
continuahipotéticoa menos que se subentenda a ordemdivina. Ostrés
postulados da raz&o pratica (aimortalidade da alma, a liberdade e a
existéncia de Deus), que encerram a exposicdo kantiana nos revelam
o seu sentido verdadeiro. Estes sim sdo os fundamentos da ética de
Kant e ndo o seuprolongamento. Para Schopenhauer Kant permaneceu
tributério da psicologia racional, que faz da alma a substancia dualista
dohomem. Aautonomia darazdo nao consegue esconder a dependén-
cia do homem em relagao a Deus.

Schopenhauer conclui:

Nosso resultado é pois que a ética kantiana, tanto quanto as

~anteriores, dispensa todo fundamento seguro. Ela é, no
fundo, como mostrei pela prova estabelecida, logo noinicio
da sua forma imperativa, apenas uma inversio da moral
teolégica e um disfarce dela’em formas bem abstratas e
aparentemente encontradasa prior.

M Atman - A alma do mundo segundo a religido hinduista.
@ ldem, pag. 59
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A critica ao fundamento dado a moral por Kant funciona
como propedéutica a fundamentagdo schopenhaueriana da moral.
Negada toda formalidade e todo apelo a transcendéncia ou a qualquer
ordenagao moral exterior ao mundo, Schopenhauer se vé diante da
tarefade fundamentar a moralem uma metafisicaimanente. Ametafisica
davontade deve responder pelo aspecto cientifico, ou ndo dogmatico,
de suaética. Para que este ponto fique claro é preciso esclarecer alguns
aspectos da metafisica da vontade.

O sistema de Schopenhauertem como principio a distingao
kantiana entre fenémeno e coisa-em-si. O titulo de sua obra capital ja
indica esta opgdo O Mundo como Vontade e Representagdo, onde
Vontade corresponde ao em-si e Representagdo corresponde aos
fenémenos. A divergénciafundamental de Schopenhauercomrelagédo
aKantdizrespeito a possibilidade de conhecimento do mundo numénico.
Se para Kant estamos impossibilitados de conhecer as coisas-em-si,
para Schopenhauer este conhecimento se dd da maneira maisimediata
na experiéncia que temos da vontade em nosso préprio corpo®. Por
analogia Schopenhauer estende a toda natureza esta dupla face da
realidade. Com a experiéncia da vontade chega-se a constatagéo de que
o mundo fenomenal tem como esséncia uma vontade cega e infinita.
Esta esséncia do mundo repde incessantemente seus objetos e por
estarazao €, emultimainstancia, responsavel pelo sofrimento humano.
Todaamultiplicidade natural é o resultado das diversas objetivagbes da
vontade. Esta multiplicidade é constituida de inimeras vontades indivi-
duais que formam a face muitipla do principio uno que é a vontade. O
principio de saciedade das vontades individuais provoca a guerra de
todos contra todos. O mundo é apresentado como um teatro de dores
onde os atores estao presos ao eterno movimento da vontade no sentido
da satisfag@o. Neste mundo o egoismo é o principio natural das agdes.

A concepgdo schopenhaueriana da existéncia leva-o a um
juizo de desvalorizagdo do mundo. Segundo ofilésofo a apreciagdo do
valor da vida conduz a duas possibilidades para a agéo, afirmag¢éo da

@ A discussdo sobre a possibilidade e sobre as condigdes do conhecimento da
“coisa-em si”, (ou do mundo nouménico) ndo sera aprofundada neste artigo.
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vontade de viver, ou a negacdo desta vontade. Para Schopenhauer a
unica solugéo para o problema do sofrimento humano é anegagao da
vontade de viver. O homem, a mais perfeita objetivagdo da vontade, pode
chegarao conhecimento da unidade essencial de todos os seres. Este
conhecimento pode levé-lo a supresséo do principio de individuagéao,
queo inclinava aagir guiado pelo egoismo. Esta consciéncia daunidade
essencial do mundo .é um dos principios da moral da compaixdo. A
partir do conhecimento da natureza da vontade, que figura como
essénciadomundo fenomenal, o homem pode passar a agirno sentido
da negagao davontadedeviver. A compaixao, sentimento que nasceda
consciéncia da unidade essencnal dos seres e da constatacao de que
osofrimentoé, pela propria natureza da esséncia do mundo, inerente
a vida, tor-na-se o tnico fundamento legitimo para a moral. O funda-
mento empirico dado a ética é justamente este conhecimento tanto do
em-si como dos fenémenos. O conhecimento da vontade préprianos d4
aexperiéncia do sofrimentoindividual e o conhecimento dos fendmenos
nos d4 uma vis&o panoramica das dores do mundo. O estagio mais
elevado da ética aponta para/ a aniquilagao total do ser, em outras
palavras, para a supressdo total da vontade. A vontade chegando a
conhecer a si mesma deve negar-se. O homem, tnico ser que pode
conhecer a natureza essencial do mundo, se torna responsavel pela
libertagéo de toda a natureza do jugo da vontade. A redengdo s6 ocorre
com a aniquilagdo da vontade. O ascetismo, como exercicio de
mortificagcdo dos desejos, seria 0 caminho para a libertagdo. Este
aspecto niilista da ética schopenhaueriana ¢ criticado por Nietzsche.
Para ele a posi¢do de Schopenhauer em relagédo ao principio moral
resulta de sua hostilidade 2 vida. Além disso, a negagao da vontade
como principio metafisico da ética produz uma aporia. Essa espécie de
negacdo marca uma desisténcia do mundo fenoménico; ora sem
fendmeno ndo ha mundo humano, Unicoreduto possivel da moralidade.
Para Nietzsche nao é possivel libertar-se da vontade: a moral e a arte
estdo unicamente a seu servigo e trabalham sé para ela. A vontade,
observa, preferiu querer o nada a nada querer.

‘ Nietzsche interpreta o niilismo como resultadoda ruina da
interpretagdo moral do mundo, gue ndo tem mais nenhuma sangéo,
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depoisque tentou refugiar-se em um além. A posicao niilista contradiz
a esséncia da vontade. Por este motivo o niilismo seria um novo estilo
de crueldade do homem consigo mesmo. A atitude ascética é
autocontraditéria pois representaumavida contra avida. Anegagéoda
vida seria, no fundo, um desejo de uma outra vida ou o desejo de cura
de uma vida em degeneragao Na Genealog/a da Moral Nietzsche
observa .

O sacerdote ascético é o desejo encarnado de um ser-de-
outro-modo, estar em outra parte, e alias o grau mais alto
desse desejo, seu préprio ardor e paixdo: mas justamente a
poténcia de seu desejar é a cadeia que o prende... Esse
/ sacerdote ascético, esse aparente inimigo da vida, esse
negador, faz parte precisamente das grandissimas forgas
conservadoras e criadoras de sim da vida(GM péag. 26).

Para Nietzsche, a compaixdo persuade ao nada, estando,
pois, em contradi¢do com o principio da vida. Schopenhauer reconhece
esta contradicdo, mas admitea possnblhdade de avontade negar-se a
si mesma.

A critica de Nietzsche aponta para a vinculagéo da ética de
Schopenhauer & moral religiosa. Na verdade o préprio Schopenhauer
reconhece o paralelo de sua ética com o cristianismo e com o budismo,
esta aproximagao, no entanto, sé diz respeito ao reconhecimento da
natureza maligna do mundo e da conseqiiente posi¢éo ética de negagdo
davontade daviver.

Como vimos, Schopenhauer pode ser situado entre Kant e
Nietzsche nao apenas do ponto de vista cronolégico, mas também do
ponto de vista da filosofia moral. O ateismo radical, a negag¢ao de um
status ordenador para a razao e a recusa de qualquer fundamento
transcendente para a moral ndo o conduz a critica da moral ou ao
amoralismo. Para Schopenhauer a nega¢éo de um sentido moral para
o mundo representa um erro fundamental, como vemos nos Parerga e
Paralipomena:

Que o mundo tenha uma mera significagaofisica, nenhuma
moral, € a maior, a mais perniciosa, o erro fundamental, a
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prépria perversidade da mente e é bem nofundo, issoque a
fé personificou na figura alegérica do Anticristo(PP pég.
188).

Nietzsche reivindica para si, na obra O Anticristo, o epiteto
que Schopenhauercondenava.

O movimento critico que apresentamos, em linhas gerais,
faz parte de um esforgo de compreensao de aspectos dafilosofiamoral
alema, mais especificamente da relagéo entre as filosofias de Kant,
Schopenhauer e Nietzsche. Pode-se concluir, a partir do que foi
exposto, que a filosofia moral de Schopenhauer situa-se como um elo
essencial para a compreensao do pensamento ético alemao, partindo
da filosofia moral de Kant até a “critica” nietzscheana da moral.

ElivVagner F. Rodrigues
Doutorandoem Fiyasofia—l.F.C.H.—- UNICAMP
- eliv@obelix.unicamp.br
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GRANDEZA E MISERIA DO HOMEM NO
PENSAMENTO DE BLAISE PASCAL

Roberto Mourtada HAKIM'

INTRODUCAO

%scal (1623-1662), filésofo cristao, viveu em um periodoem
que se via confrontado por um lado, com o clima de um ceticismo
terminal e de outro, com o inicio do racionalismo. Como cristéo, foi
influenciado pela leitura dos escritos biblicos, principalmente de Sao
Paulo. Portodas suas leituras e sua vivéncia em situagdes conflitantes
nodecorrer de suavida Pascal tornou-se um pensador preocupado com
acondi¢cao miseravel dohomem, que, para ele, vive tragicamente entre
o infinitamente grande e o infinitamente pequeno, dilacerado entre o
nada de onde saiu e o infinito que o0 envolve, incapaz de abarcar tanto
seu principio quanto seu fim.

Para Pascal, o conhecimento, ou melhor dizendo, a capaci-
dade da razao para conhecer é infinita, porém o ser humano percebe-
selimitado pela sua prépria naturezafisica. Qinfinito é verificado pelas
ciéncias. Entretanto, por mais que o universo seja estudado pelo
homem, ele ndo consegue entender a sua presenga neste espago
infinito. O que ele representa, qual o motivo da sua existéncia? Citano
fr. 66 “... Um nada em face doinfinito, um tudo em face do nada, um meio
entre onada e o todo. Infinitamente longe de compreender os extremos,

M Mestrando em Filosofia da PUC-Campinas, bolsista CAPES.
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ofime oprincipio das coisas, estao, para ele, envoltos para sempre num
mistério impenetrdvel, e é igualmente incapaz de ver o nada de onde foi
tirado e o infinito que o rodeia por todas as partes.”

Ohomem percebe que consegue progredir através darazao,
mas frustra-se ao deparar-se com a limitagao gerada diante da sua
incapacidade de saber o motivo de sua existéncia, que a razao nao
consegue explicar. Necessita, entdo, apegar-se a coisas passageiras
de modo a nao permitir o tédio de uma reflexdo sobre sua existéncia,
resultando emftristeza e vazio que poderao transformar-se em desespe-
ro. Nestainquietude, o papel do coragédo seria o dabusca doverdadeiro
bem, aguele que ndo se encontra nos objetos, pois, sendo pereciveis,
sao efémeros e 0 que 0 homem busca verdadeiramente é o bem
duradouro, € o amor,

Isto sé seria possivelse ohomem aceitasse Deus como seu
principio, podendo assim buscar o verdadeiro bem. Caso contrario,
continuaria criando “verdades” tdo pereciveis quanto ele prépric, man-
tendo-se assim o problema. A distancia infinita entre dois infinitos
mostra que a razao ndo consegue alcanga-los. Poderiamos conhecer
0 universo, porém, ndo conseguiriamos esgota-lo. Tudo o que nédo
conseguimos mensurar pela razao seria como se-nao existisse, pois
esta limita nosso conhecimento a provas concludentes. Segundo
Pascal, em sua citagdo no fr. 66 “...Por ndo haverem contemplado
esses infinitos, os homens se aplicaram temerariamente a pesquisa da
natureza, como se tivessem alguma proporg¢do com ela. E estranho que
tenham querido compreender os principios das coisas e por esse meio
chegar a conhecer tudo, com uma presungéo to infinita quanto o seu
objeto. Pois é indubitdvel que ndo se pode formar tal designio semuma
presungéo ou sem uma capacidade infinita, como a natureza.”

A RAZAO, O CORACAO E A FE

A natureza provoca a inquietude no homem, e é através
desta que ele busca o conhecimento. Seria uma tentativa de descobrir
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oporqué de sua existéncia ou a busca do Criador. Isso, segundo Pascal,
éimpossivel pelarazéo, dada a existéncia dos infinitos que ndo damos
conta de atingir. Por esse motivo, 0 homem, através de suas buscas e
de sua insatisfagdo, acaba apegando-se a coisas passageiras, idola-
trando-as para tentar justificar a existéncia dentro dos parametros
oferecidos por esta razdo. A esta razdo Pascal chama “esprit de
geometrie”, que seria a forma de conhecimento que analisa, decompoe
arealidade em partes, calcula, “pensa a partirde pr|nC|p|os ‘palpaveis’,
ainda que afastados do senso comum.”

Para Pascal temos um outro tipo de conhecimento, que é ao
mesmo tempo singular e universal: o do coragdo. O “coeur’, que
assimila o real a partir do émago da pessoa. Nao ha como confundi-io
nem com o%\entimento nem com a emog¢ao, pois, ao contrario, “as
paixées impedem o homem de se conhecer e de se salvar’. Estaforma
de conhecimento foi chamada por Pascal de “esprit de finess€e’, que nos
faz descobrir as grandes verdades da vida, assim como, também, os
valores e 0s segredos da existéncia.

‘ As certezas do coragao nao sdo provadas pela razdo. A
razao é o conhecimento discursivo, demonstrativo, que funciona extra-
indo conclusdes de certas premissas dadas. O coragédo, uma forma
tnica de inteligéncia, seria, ao contrario, o conhecimento imediato e
intuitivo dos principios, é a intuigdo dos principios indemonstraveis.
Quando diz que “o coragdo tem razées que a razdo desconhece’,
Pascal nao estd afirmando que os sentimentos e a inteligéncia se
opbem. Estd mostrando que ha no homem duas maneiras de conhecer:
o conhecimento intuitivo e imediato de uma verdade (porexemplo, que
oespago temtrés dimensdes) e o conhecimento discursivo ou mediato
de umarealidade (porexemplo, que a quarta proporcional € encontrada
pela operagao com os outros trés elementos dados ). Este famoso
pensamento de Pascal €, na maioria das vezes, mal interpretado ao
estender-se como as “coisas do coragao” as paixdes doamor. Mas por
“coragdo”, “sentimento”, Pascal abragatudo o que estéa relacionado com
Deus. Isto é, tanto afé comoagraga. Como escreveuele: “E ocoragdo
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que sente a Deus, e ndo a razdo. Eis ai o que é a fé: Deus sensivel ao
coragdo e ndo arazgo’ (fr.278).

Afééumverdadeiro conhecimento que estd acima darazéo
dos sentidos (mas nao é contra eles), que tem por objeto préprio as
coisas sobrenaturais e reveladas, que dependem da instituicdo divina,
aque sé podemos serlevados por meio da graga. Pascal ndo afirma que
arazao ou o0 coracgdo é que deveriatomar conta do serhumano. Dizque
ao homem é impossivel ater-se a apenas uma de suas poténcias de
conhecimento. Ressaita porém, que quando fixado exclusivamente na
razao, o homem anseia medir as coisas de naturezas diferentes. A
crenga narazao, como modelo de comensurabilidade, olevaacaminhar
para alémde seus dominios. Aofazerdelaamedida detodas as coisas,

~ohomem se engana ao investigar a natureza e Deus.

Para Pascal existe somente um ponto fixo no qual podemos
nos firmar: Jesus Cristo. E este ponto fixo que nos permitira acalmara
inquietude da alma. Todavia, este ponto se localiza fora do universo
fisico e fora do homem, no espago sobrenatural. Para alcangéa-lo, o
homem precisa transpor o nada de tudo aquilo em que deposita seus
afetos, 0 que s6 é possivel pela gratuidade da graga divina. Somente
com a “nova luz”, inspirada por Deus em seu coragao, € que o homem
pode encontrar, fora do espago fisico e de si mesmo, o ponto fixo. Em
torno desse centro poderairse fazendo. Logo, mesmo ndo sendo centro
o homem n&o se encontra descentrado.

A GRANDEZA E A MISERIA HUMANA

A filosofia de Pascal de um lado néao busca interferir nos
avangos cientificos, de outro ndo desconsidera a dimenséaoreligiosa do
homem. A filosofia pascaliana quer demonstrar que, por mais que haja
progresso no conhecimento cientifico, este ndo pode satisfazeraalma
humana, pois ele, por sua prépria natureza, requer objetos sensiveis. A
almahumana s pode satisfazer-se plenamente com a propria divinda-
de. O Deus escondido, pois para Pascal a gragando é continua, requer
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do homem um continuo esforgo para ndo perder o verdadeiro bem.
Esses esforgos que ndosignificam, porém, que Deus infalivelmente nos
salvara, dao sentido para a nossa existéncia, pois somente o bem
verdadeiro d4 sentido & vida. O progresso cientifico ndo implica automa-
ticamente no progresso do homem. Somente o ser aberto a Deus se
localiza no limite do tudo ou nada.

Pascal situa a existéncia neste limite, pois 0o homem ndo é
um ser suficiente em si mesmo, pois é um ser transfigurado pelo
sobrenatural. A razdo humana e a vontade ndo tem capacidade de
descobriro verdadeiro bem, ouseja, descobrir ainstituigdo divina, Deus.
Portanto, 0 homem, ndo tem como, por suas forgas, chegar até Deus,
€ porisso continua com o vazio que o tornainfeliz. Portanto, em virtude
de nossa natureza humana, ndo temos a possibilidade de buscar um
bemverdadeiro.

Ofilésofo francés tende entdo a demonstrar-nos que existe
uma certa grandeza na miséria humana. Se é possivel fazer alguma
coisa Util a0 homem, isso implica que, mesmo miseravel, ele & capaz
de abrir-se para Deus. Esta suficiéncia, embora precéria, esta presente
também na aposta pascaliana. Ao demonstrar que a existéncia divina
€ indemonstravel, o argumento da aposta a0 mesmo tempo leva o
homem a compreender que sio suas paixdes que impedem de crerna
existéncia divina e ndo araz&o. Aincapacidade daqueles, cujo espirito
funciona como o de um gedmetra, em crer na existéncia divina se deve
a esta paix&o: o habito de admitir somente aquilo que é provado. Este
obstaculo pode ser superado se o descrente se deixar levar poruma
paixao contraria, a de praticar as obras externas dafé mesmonaotendo
fé. Esta pratica podera despertar nele a idéia da existéncia divina.

Para Pascal, o natural para o homem decaido, sdo os
vestigios de sua grandeza primeira. Por trazer estes vestigios, que o
levamabuscaraverdade e afelicidade, é que Pascal vé a possibilidade
de o homem abrir-se para Deus. Contudo, portador de uma natureza
corrompida, os habitos se tornam naturais para ele ou, como afirma
Pascal, uma espécie de segunda natureza. Para despertar seus
instintos, isto €, seus sentimentos naturais, & necessario que ohomem
combata seus costumes com costumes contrarios. A pratica das obras
externas da fé € amaneira que tem de combater seus costumes e, com
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iss0, despertar os sentimentos naturais, que poderéo leva-lo a crenga
na existéncia divina. Com a disciplina mecanica dos costumes, o
homem pode vencer suas paixdes e assim, aplainar a via paraabusca
Deus, pelo sentimento, as inspirages e a razao.

Abusca de Deus, que jaimplicanuma “fé racional”, levando
o homem a uma postura humilde, de reconhecimento de que arazéo e
incapaz de provar a divindade, desperta nele também a liberdade do
consentimento. Embora enfraquecida devido aqueda, a liberdade de
consentirieva o0 homem a orientar sua vontade na dire¢ao das razdes
para crer. Estas raz8es se assentam na prépria vontade que nao se
satisfaz combens tao pereciveis quanto a propria existéncia, bemcomo
narazaoque exige a plenitude da verdade. O bemverdadeiro, que aaima
humana busca, deve necessariamente ultrapassar o limite dofinito. Ha
razoes, portanto, para que ¢ homem creia que somente Deus é o
soberano bem do homem, mesmo néo podendo atingi-lo. Pelos vesti-
gios da grandeza primeira, ele pode abrir-se para Deus.

Através dos vestigios de sua grandeza primeira, que o
homem ainda conserva, Ihe confere a possibilidade de se abrir para
Deus, ha um certo poder, embora relativo, na natureza -humana. Este
poder, que Pascal reconhece presente nanaturezahumana, ndolevao
homem a realizar sua natureza transfigurada pelo sobrenatural: Sem
Deus, o homem nao realiza sua natureza. Entretanto, ele é capaz de
vivercomo se Deus existisse. Peregrino, o homem pascaliano é umser
que se vaifazendo. Nesta pefegrinagéo, quando a graga divina se unir
a miséria humana, o homem podera encontrar-se face a face com seu
ser auténtico, tal como € no seu coragaog. ‘

Com a grandeza e a miséria presentes no homem e
contrapondo sempre estes opostos, Pascal mostra oque éindemonstravel
pela razdo: grandeza e miséria presentes em um mesmo sujeito.
Partindo de um fundamento teoldgico, mostra o que arazéo ¢ incapaz
de demonstrar: 0 homem real. Estes opostos sdo prdprios de um ser
corrompido, mas que traz vestigios de sua grandeza primitiva. A idéia
dafelicidade e aimagemda verdade s&o vestigios da grandeza primeira
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que o homem decaido ainda conserva. Por isso mesmo é que busca
incessantemente o repouso. Na busca de repouso, 0 homem pode
atingir verdades, porém sem conhecer a “Razdo de todas as coisas”,
Deus, estas verdades serao apenas parciais. Sem o conhecimento da
duplacondicdo humana, que sé é possivel pelo conhecimentode Deus,
todas as verdades a que se chega aoinvestigar racionalmente o homem,
sdo apenas verdades parciais. Sem conhecer Deus a razdo nao
consegue medir toda a dimensdo humana. O homem ultrapassa
infinitamente toda e qualquer concepgéo racionalista do homem.

Pascal aponta os limites da razao humana, que a impedem
de chegaraverdade plena, bem como os encantos da concupiscéncia
que prendem a vontade levando-a a desviar-se do verdadeirobem. Eles
mostram o extrativo da natureza humana. Com efeito, mesmo desper-
tando aquilo que lhe é natural e, vindo assim a abrir-se para Deus, o
homem ndo consegue avangar em sua busca do bem verdadeiro. As
coisas divinas e as coisas do mundo atraem-no em igual proporgdo. O
meio entre o tudo e o nada é o seu lugar. A balanga é o modelo
pascaliano para ilustrar a imobilidade humana entre o tudo e 0 nada.
Contudo, neste meio, que é miséria humana, esta a forca do homem.
Pois a certeza de que o verdadeiro bem somernite é Deus e aincerteza
de poder atingi-lo, levam-no a inquietude. Se na miséria esta a forga
humana, ainquietude constituital forga. Abuscahumanade centramento
ilustra a inquietude pela auséncia de centro. O préprio progresso
cientifico, em desproporgdo a magnitude da questdo existencial provoca
a inquietude. Este estado da alma, presente no homem fendido pelo
sobrenatural, Pascal busca leva-lo ac extremo.

Para Pascal, as raz6es que ha para que o homem direcione
sua vontade e passe a viver como se Deus existisse, mesmo na
incerteza se sera atingido pela luz divina, sdo redobradas pela infinita
misericérdia divina. Por que Deus é infinitamente misericordioso, ha
razdes paraohomem esperarem Deus, mesmonaotendo aféinspirada
pela prépria divindade. Ao homem, cabe fazertudo o que depende dele
para preparar sua alma parareceber a graga divina. Nainquietude e na
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incerteza, é que o peregrino caminha e vai construindo sua existéncia
sem encobrir sua precariedade

N&o seria s6 no “infeliz e no sensato” que a inquietude pode
estar presente, ela esta presente também no “homem justo”. Mesmo
encontrando o verdadeiro bem, o homem permanece inquieto. (...} Nao
me procurais se ndo me possuisseis. Néo te inquietes, pois’( fr.555).
Estas palavras que Pascal coloca como se fossem de Jesus Cristo,
mostra que ndo é a busca do verdadeirobem que inquieta o homem, pois
ja o encontrou com o auxilio da graga divina, mas o temor de perdé-lo.
A inquietude gerada pelo temor provoca no homem toda sorte de
esforgos parando se desprender do bem verdadeiro. E pelo esforgo que
o0 homem néo consente que o verdadeiro bem lhe seja tirado.

Podemos entao verificar que, enquanto a vontade naoélivre
para sentir, a razao é livre para consentir, e assim fica demonstrado a
importancia do esforgo humano, vale dizer, o movimentoinfinito entre o
tudo e o0 nada. Com o auxilio da luz divina, a razdo leva 0 homem a
conhecer que ndo ha nada de mais amavel senao Deus e que este bem
verdadeiro ndo pode ser tirado a néo ser daqueles que o rejeitam. A
razao, portanto, com o auxilio da graga divina, pode intervir quando a
vontade, sem a graga, desvia do bemverdadeiro.

Pascal resgata a miséria humana como um fato até
necessario: ao reconhecer que ha verdades que ultrapassam sua
compreensdo racional, ohomem pode se abrira estas verdades e aderir,
com o auxilio da graga, ac bem verdadeiro. Com efeito, se 0 homem
pascaliano ndo tem poder de reconhecer e de atingir o verdadeiro bem,
ele tem a possibilidade de, ao ser ajudado pela graga divina, aderir e
tentar nao se desprender desse bem.

Devido ao reconhecimento de uma certa suficiéncia na
miséria humana é que Pascal pode atribuir o centrodo homema Jesus
Cristo, pois, embora Jesus Cristo tenha morrido para salvar somente
seus eleitos, a possibilidade de o homem se redimir é oferecida atodos.
Todavia, o fato de reconhecer e de tentar ndo se desprender do bem
verdadeiro nao implica na salvagdo dohomem, mas no reconhecimento

Phrdnesis, Campinas, v.3,n%1, p.61-70,jan./jun., 2001



/

69

A GRANDEZA E A MISERIA DO HOMEM...

de que ndo ha nada de mais amavel do que Deus e que este bem pode
ser partilhado por todos. Jesus Cristo, portanto, ao responder as
exigéncias da razdo em sua busca por um bem universal, o leva a
procurar n&o consentir que a vontade se desprenda desse bem.

Na alma humana, a inquietude pode levar o homem a se
tornar digno de Deus. Se é possivel fazer alguma coisa util pelo homem,
tal coisa seria leva-lo acompreender que, embora sejaindigno de Deus,
é capaz de tornar-se digno. A prépria razéo, ajudada pela luz divina,
contribui para isto. O homem, portanto, deve participar com suas
poténcias para se tornar digno de Deus. Até mesmo sem 0 Socorro
divino, pois comovimos, na medida em que o homem reconhece que sdo
suas paixdes e nao arazdo que oimpedem de crer na existéncia divina,
ele pode se abrir para Deus.

CONCLUSAO

Ha elementos, em Pascal, que apontam para a participagdo
do homem narealizagéo de sua naturezatransfigurada pelo sobrenatu-
ral. Estarealizagao, porém, ndo se da na vidaintramundana. Portanto,
a participagdo humana néo implica no progresso do homem, mas na
responsabilidade por sua préopria vida: todos os homens devem viver
como se pertencessem aos escolhidos. E isso, que se justifica pela
misericordia divina, indica que o homem, em peregrinagio, tem o poder
de preparar sua alma para receber Deus. Assim, embora néo tenha
poder de realizar sua natureza, em Pascal ele tem poder de se preparar
para que Deus a realize.

A norma de vida que Pascal sugere para todos os homens,
n&o é contraria a natureza humana, pois o centro indicado por Pascal
né@osd responde as exigéncias da razdo, como também corresponde ao
mais profundo estado da alma humana: o homem busca incessante-
mente o repouso e ndo suporta o repouso total. Sua existéncia é
marcada pelo movimento. Estando fora do espago fisico e fora do
homem, o centro (Jesus Cristo) pascaliano langa 0 homem no movimen-
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to. Neste movimento que é feito de inquietudes e incertezas, a miséria
humana é grandeza, a fraqueza ¢ a forga, o temor é mesclado pela
esperanca e a esperanga pelotemor, acerteza pelaincerteza, aalegria
pelatristeza. Portanto, se Pascal é contrario a umhumanismoimanente,
sua filosofia aponta para as possibilidades de uma natureza transfigu-
rada pelo sobrenatural: o homem “ultrapassa infinitamente” 0 homem,
pois, indigno deDeus,ndoé definitivamente incapaz de se tornar digno.
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FENOMENOLOGIA 'O RE- -COMECAR DA
FILOSOFIA DA FENOMENOLOGIA A
AXIOLOGIA "

José Eymard da SILVA™

Néo convém que a impuls&o filosdfica surja das filosofias,
mas das coisas e dos problemas.

Edmund Husserl"

O objetivo do nosso trabalho ndo é outro que promoveruma
breve reflexao acerca dafenomenologia, uma nova forma de pensar e
abordararealidade, inauguradapor Edmund Husserlnoocasodoséculo
passado. ~

Reconstituimos, de inicio, sinteticamente o cenario da
profunda e generalizada crise que se instalara em diversos setores do
mundo ocidental, nos Ultimos anos do século XIX, para contextuar o
pensamento e avida filoséfica de Husserl. Ao diagnosticar os sintomas
gue conduziram a crise, ele ndo vislumbrou outra forma de combaté-la
e, sobretudo, supera-la definitivamente anao ser mediante a racionali-
zagao dos fundamentos da filosofia. E nessa perspectiva que propde a
fenomenologia, como condi¢gdo de pensar os fenémenos na sua
mtegralldade Afilosofia precisa re-comegar, abdicando-se datarefade
fundamentar os conceitos cientificos para voltar-se para as coisas, que

O Apud Dartlgues A, Oque é Fenomenologla” S. Paulo, Ed. Moraes, 1992, p.13
(") Mestrando em Fllosoﬂa Area de concentraqao em’ Etica pela PUC-Campinas e
Bolsista da CAPES
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constituem o fundamento legitimo do conhecimento. Essa atitude
radical implica, inclusive, em rejeitar asfilosofias do passado, caso ndo
resistam ao rigor das verificagdes fenomenoldgicas.

Porfim, deter-nos-emos na questao dos valores, salientando
os contributos da fenomenologia a axiologia contemporanea. Restringi-
mo-nos a figura de Max Scheler, que buscou fundamentar
fenomenologicamente a moral, constituindo-se num dos pensadores
mais significativos nesse ambito.

1. UM CENARIO DE CRISE GENERALIZADA

No final do século XIX, em amplos setores, a filosofia vinha
perdendo muito do prestigio que até aquele momento ostentara. Os
grandes sistemas filoséficos tradicionais entraram em declinio, inclusi-
ve o pensamento de Hegel que, durante varias décadas, exercera
profunda influéncia no mundo ocidental. Pensadores que nessa época
despontavam, como Marx, Freud, Nietzsche, ainda nao haviam con-
quistado a significAncia e o reconhecimento que posteriormente vieram
a obter. Assim, o espago vazio deixado pela filosofia especulativa foi
sendo ocupado vigorosamente pelas ciéncias positivas, a ponto de ndo
faltarem vozes para, em coro unissono, alardearem que a filosofia s6
poderiater sentido einteresse numa perspectivameramente histérica.

Contudo, a euforia foi logo contida, pois nao tardaram os
questionamentos sobre a validez das leis e a respeito da objetividade
das ciéncias, abalando a seguranga, até entao insuspeita, dos funda-
mentos que davam consisténcia ao pensamenio positivista. Nesse
sentido, foi ameagadora a posi¢ao de Dilthey, partilhada por W. James
nos EUA e por Bergson na Franga, sustentando que é precisovoltarao
sentimento da vida, mais fundamental do que os dados da ciéncia.

E dentro dos contornos desse cendrio de crise que se
delineara o pensamento e a vida filoséfica de Edmund Husserl, um
descendente de familiaisraelita, nascido na Moravia (Tchecoslovaquia),
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no ano de 1859. Originariamente, ele se dedicava & Matematica e
considerava a filosofia como algo que ndo merecia muito crédito, em
razéo da diversidade de sistemas. Porém, as exposi¢bes claras e
dialeticas de Brentano, com quem entra em contato a partir de 1884, lhe
despertam a admiragéo e o interesse pela filosofia, além de |he
apontarem as insuficiéncias das ciéncias humanas. Esse relaciona-
mento frutuoso convence Husserl de que é possivel cultivar a filosofia
com seriedade, dentro dos padrdes de ciéncia plenamente rigorosa.

Estabelece-se, deste modo, o grande desafio que Husserl
abragarainfatigavelmente até a sua morte: afundamentagéo da filosofia
como ciéncia. Na analise retrospectiva do pensamento ocidental,
observara que afilosofia jamais conseguiu uma fundamentag&o rigoro-
sa, ndo podendo sequer ser considerada como ciéncia, pois 0 que na
realidade existem sdo apenas tendéncias filoséficas. Nessa sua em-
preita, os movimentos predominantes do final do século XIX foram
também objeto de suas criticas: rechaca a tendéncia do naturalismo de
pretender naturalizar arealidade, circunscrevendo-a nos limites dofisico
e do empirico. Argumenta, de outra parte, que a Psicologia partilha da
mesma ingenuidade das ciéncias naturais ao fundamentar-se somente
nos dados empiricos e combate o psicologismo que sustentava n&o
haververdade independente do processo psiquico, namedidaem que,
confundindo o sujeito do conhecimento como sujeito psiquico, impunha
anecessidade de umalei psicolégica para regular o processo cognitivo.
Comrelagéoa corrente denominada Weltanschauung, aadmite apenas
enquanto contribuia para salvaguardar valores pessoais e culturais, uma
vez que sua finalidade ndo era a verdade objetiva, mas unicamente
ofereceramelhor resposta possivel aos problemas davidaem situagdes
especificas.

Husserl estava, portanto, convencido de que somente uma
filosofia cientifica poderia satisfazer o homem cientifico moderno. Por
isso, atribui a simesmo amissdodesalvara razdo humana', conferindo

O Giles, T.R., Histéria do Existencialismo e da Fenomenologia, S. Paulo, EPU/EDUSP,
1975, p. 134
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plena racionalizagao & filosofia, pois através de seu rigor cientifico a
cientificidade das demais ciéncias estaria sendo assegurada.

Com propriedade e exatidao, Merleau-Ponty traduz a contri-
buigdo nada desprezivel de Husserl e da fenomenologia, esse novo
estilo ou modo de filosofar por ele proposto como forma de superar
definitivamente a crise que se instalara: A fenomenologia se apresentou
desde o seu inicio como uma tentativa para resolver um problema que ‘
néo é o de uma seita: ele se colocava desde 1900 a todo o mundo, ele
se coloca ainda hoje. O esforgo filosdfico de Husserl é, com efeito,
destinado em seu espirito a resolver simultaneamente uma crise da
filosofia, uma crise das ciéncias do homem e uma crise das ciéncias
pura e simplesmente, da qual ainda ndo saimos.?

2. UMA NOVA FILOSOFIA PARA SUPERAR A CRISE

Ao adotarotermofenomenologia, Husserindo pretendeu ser
original. Simplesmente, retomou uma palavra antiga e conhecida nos
circulos filoséficos, atribuindo-lhe, no entanto, um sentido totalmente
novo, que perdurou no século XX. E provavel que o termo tenha sido
cunhado originariamente pela escola de Christian Wolff, cujo discipulo
J. H. Lambert o utilizou como titulo da 4° parte do seu Novo Organon,
datado de [764. Significava o estudo das fontes de erro, ou, em outras
palavras, a aparéncia que a fenomenologia descreve é iluséria. Kant
também fez uso do termo em uma correspondéncia enderecada a
Lambert, entendendo por ele uma disciplina propedéutica que deveria
anteceder a Metafisica.3Todavia, a palavra foi definitivamente incluidana
tradicao filoséfica e teruso corrente com Hegel, na obraFenomenologia
do Espirito de 1807, para quem a fenomenologia & uma filosofia do

® Merleau-Ponty, M., Les sciences de 'homme et la phénomenologie, Curs de
L'Université, Paris, p. 1, apud Dartigues, A. , O que é Fenomenologia?, S. Paulo,
Editora Moraes, 1992, 32 Ed. p. 8

@ Abbagnano, N., Dicionario de Filosofia - Verbete Fenomenologia - S. Paulo, Ed.
-Mestre Jou, 1982, 2° Ed., p. 416
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absoluto, ou seja, uma retomada do caminho pelo Espirito no evoluirda
historia.

Sobre o que Husserl pretendeu designar ao valer-se desse
termo, ndo se pode desconsiderar a defini¢do estabelecida por Lyotard,
que assim escreve precisamente:A fenomenologia...6 uma meditagdo
Iégica, com vista e por meio de uma linguagem ou logos que exclua a
incerteza. O anseio cartesiano de uma ‘mathesis universalis’ renasce
em Husserl. Neste caso é verdadeiramente filosofia, e mesmo filosofia
pds-kantiana, pois pretende evitar a sistematizacdo metafisica. E uma
filosofia do século XX, que sonha com a restitui¢do a este século de sua
misséo cientifica, fundamentando em novas exigéncias as condi¢des
da ciéncia.*

Etimologicamente, fenomenologia significa estudo dos fené-
menos. Porém, Husserl ndo concebe a idéia de fendmeno da formacom
aentendiam Platdo e Kant. Se para estes o fenémeno era uma simples
aparéncia, em oposi¢ao ao mundo inteligivel ou numeno, para Husserl
€ amanifestagéo plena de sentido, consistindo a tarefa da filosofia em
se ater aquilo que se revela por si mesmo em toda a sua intuitiva
exuberancia e riqueza®, para explicitar o seu sentido, numa postura de
rompimento com a atitude natural, incapaz de atingir as coisas na sua
totalidade, uma vez que despreza a atividade de um sujeito pensante ou
transcendental. Significa que a preocupacgao de Husserl é pensar os
dados da experiéncia na suatotalidade, de acordo com a sua natureza
e emcadauma de suas diferengas. Desta forma, podemos afirmar que
a fenomenologia se configura como um estudo ou reflexdo racional
acerca dos fendmenos puros e absolutos, que permite, a partir de uma
atitude penetrante, descrever, de forma fiel e plena, os fenémenos tal
qual aparecem na consciéncia. E 0 mesmo que dizer que o fendmeno
nao € uma aparéncia mais ou menos duvidosa, mas é aquilo que se
oferece originariamente & observagéo pura.

® Lyotard, Jean-Frangois, A fenomenologia, Lisboa-Portugal, Edigges 70, 1986, p.10

® Heimsoeth, Heinz, A filosofia no século XX, Livraria Académica Saraiva & C. -
Editores - S. Paulo, 1941

® Gilles, T. R. op. cit. p. 132
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Nesta posi¢ao de Husserl, transparece a influéncia de
Brentano que, apds distinguir entre fenémenos fisicos e fenémenos
psiquicos (estes implicam uma intencionalidade), sustentou que os
fenédmenos podem ser percebidos e que apercepgdo original que deles
se tem constitui conhecmento fundamental. Destarte, Husserlampliae
plenifica 0 ambito do conhecimento humano, atendendo, de umlado, as
exigéncias do positivismo que recusa qualquer conhecimerito que ndo
provenha da experiéncia sensivel, e, de outro, incorpora nesse ato um
dado descartado pela ciéncia: avida.”

A missao da filosofia nao serd mais a busca de uma
fundamentagéo reflexiva para os conceitos cientificos, mas voltar-se
para arealidade das coisas incluindo-se nelas as vivéncias e todos os
dados do real. E interessante como Lyotard percebe esse processo de
mudanga do foco dafilosofia: Compreendem-se agora as duas faces da
fenomenologia: uma forte confianga na ciéncia instiga a vontade de
assentar as suas bases com solidez, a fim de estabilizar todo o edificio
eimpedirnova crise. Mas, para realizar tal operagao é preciso sair fora
da ciéncia e mergulhar naquilo em que ela inocentemente mergulha. E
por vontade racionalista que Husserl se empenha no ante-racional ®

Enfim, para Husserl ndo ha outro caminho para resgatar e
revestir de racionalidade afilosofia, ando serpromovendoum retorno as
coisas mesmas. Esse movimento permitird que a filosofia delimite e
solidifique seu espago entre o discurso especulativo da metafisicae as
praticas préprias das ciéncias positivas.

3. O RETORNO AS COISAS MESMAS
Eis a condigdo para devolver a este século a sua missdo

cientifica. Para que ndao permanega embutida em especulagbesvazias,
afilosofia precisa re-comegar, assentando o conhecimento emnovas

@ Dartigues, A., op. cit. p. 10
® Op. cit. p. 11
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bases, ou seja na propria coisa (res), afimde que possa restituir o animo
a civilizagao ocidental, resgatar no homem 0 seu destino filosofico e
elevar-se a condigao de ciéncia universal.®

Esse projeto somente se viabilizara na medida em que as
convicgOes até entdo admitidas sejam relegadas, para que os significa-
dos, depurados de pressupostos de ordem metafisica, dos conceitos
das ciéncias naturais, enfim, de pré-conceitos de toda ordem, possam
sercaptados emtoda a suaintegralidade. Requer essa postura radical
que ainvestigag@o nao mais se apdie nos fildsofos com seus sistemas
repletos de controvérsias, mas nas préprias coisas da forma como se
revelamna sua absoluta eirrefutdvel pureza. Os resultados das filosofias
do passado s6 serdo admitidos na medida em que resistirem ao crivo
dafenomenologia. Assim, a base danovafilosofia é definida pelo proprio
sentido dos problemas que se interpuserem e das solugdes e respostas
que a eles serdo apresentadas, as quais serdo submetidas a um grau
de verificagdo jamais observado. Nada admitimos como pressuposto,
nem sequer o conceito de filosofia, asseverava, Husserl."°

Voltar as coisas mesmas nao significa, contudo, reduzir o
conhecimento as coisas sensiveis - 0 que redundaria num ceticismortal
qual chegaraHume -, mas captar a esséncia (sentido) dos fendmenos.
E a esséncia que permite designar e nomear o dado, pois é sempre
idéntica a si prépria, ndo obstante as circunsténcias e contingéncias
que cercam sua manifestagao. Quer dizer, a intuigdo da esséncia nao
é uma simples percepgao do fato, mas umavisada ou mirada do sentido
que se atribui aofato, tornando possivel sua identificagéo, sem que este
ato seja revestido de qualguer conotagao metafisica, pois a esséncia
nadamais édo que aquilo que a prépria coisarevelaa consciéncia e que
€ impossivel a consciéncia pensar de outro modo.

As esséncias, entretanto, ndo tém existéncia por si pré-
prias, mas existem apenas no ato de consciénciaque as visa e daforma
como sdo apreendidas na intuicdo. E o que Brentano chamava de

@ Gilles, T. R., op. cit. p. 157
00 | yotard, op. cit. p. 18
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intencionalidade, um conceito que recobrou da filosofia medieval: a
consciéncia é sempre consciéncia de alguma coisa e s6 é consciéncia
enquantodirigida a um objeto. Damesmaforma, o objeto sétem sentido
emrelagao aconsciéncia, ou seja, € sempre um objeto para um sujeito,
sendoimpensavel em simesmo. Sao claras e elucidativas as palavras
de Dartigues sobre a existéncia intencional do objeto na consciéncia:
Consciéncia e objeto ndo sdo, com efeito, duas entidades separadas
na natureza que se trataria, em seguida, de pér em relagdo, mas
consciéncia e objeto se definem respectivamente a partir desta corre-
lagdo que lhes é, de alguma maneira, co-original. Se a consciéncia é
sempre ‘consciéncia de alguma coisa’ e se o objeto é sempre ‘objeto
para a consciéncia’ é inconcebivel que possamos sair dessa correla-
¢4o, ja que fora dela ndo haveria nem consciéncia, nem objeto."

Essa correlagdo, no entanto, somente se plenifica na
medida em que aconsciéncia, interrompendo a suacrenganarealidade
do mundo exterior, assume a condi¢ao de consciéncia transcendental,
ou seja, aquela que permite com que ele aparega e lhe atribui o seu
sentido. Essa é a atitude, denominada por Husserl de atitude
fenomenoldgica. Assim, a consciéncia deixa de ser uma parte do
mundo, partatornar-se o lugar por exceléncia de seu desdobramentono
campodaintencionalidade, de tal maneira que o mundonao é nada mais
do que é para a consciéncia, eliminando-se definitivamente aquele
carater de duvidoso a ele atribuido por Descartes. A atitude
fenomenoldgica, ao captar os fatos antes de qualquerformulagéoldgica,
n&o suprime as caracteristicas essenciais do mundo, permanecendo
ele tal como é, com seus valores e significagbes. Ela elimina, porém,
os resultados de abordagens ingénuas que, ao pretenderemfoca-loem
si, remetiam a especulagdes metafisicas que truncavam a possibilidade
de um conhecimento rigoroso.

Isso ndo significa, contudo, que a fenomenologia exclua de
seu ambito as preocupagdes que eram préprias das metafisicas
tradicionais. Ela abarca os problemas por elas propostos, com a

o Op. cit. p. 19
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diferenca que permanece enraizada no solo da experiéncia, pois a
referéncia a intuigdo é continua.?

Encerrando este tépico, ndo ha como negar que a
fenomenologia promoveu verdadeiramente um alargamento da cons-
ciénciareflexiva em diversos setores do pensamento filoséfico contem-
poraneo, ampliando e aprofundando a problematica do conhecimento.
Um dos campos onde a influéncia foi mais intensa é o que se refere ao
conhecimento dos valores e aos préprios valores em simesmos, de tal
forma que a axiologia filoséfica passou a ocupar lugar privilegiado na
filosofia contemporanea.

4. A FENOMENOLOGIA E A QUESTAO DOS VALORES

A problematica dos valores n&o era um tema que aflorara
recentemente, mas desde o século XIX fazia parte das preocupacgbes
dos pensadores. Ganhou, entretanto, maior amplitude a partir do
momento em que Nietzsche proclamou a inversao radical de todos os
valores, por considerar que a moral vigente era contraria aos valores
vitais, pois os principios que apregoava conduziam a uma negacgio da
vida. O impacto causado por Nietzsche foi positivo, no sentido de que
muitos pensadores passaram a se empenharnabusca de uma solugéo
filoséfica urgente, desenvolvendo umtrabalho de investigagdo amploe
multifacetado sobre 0 mundo dos valores, no que diz respeito & sua
natureza 6ntica, hierarquia, sentido e contetido material, verificando-se,
inclusive, em oposic¢éo afilosofia idealista transcendental que dividiaa
realidade em ser e dever ser, em valor ideal e realidade empirica, um
movimento voltado para a questao da significacdo constitutiva e da
estrutura dos valores, no que se refere & propria experiéncia que deles
se tem e a sua realidade.™

Um dos pensadores mais representativos e consistentes na
abordagem dessa tematica foi Max Scheler que, apesar de néo ter

02 Dartigues, op. cit. p. 25
3 Heimsoeth, H., op. cit. pp. 42-48
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formulado uma ética sistematica, dedicou-se prolongadamente & funda-
mentagdo dos problemas da ética filoséfica, buscando nafenomenologia
um fundamento novo para a moral. Nao obstante, tenha, em muitas
circunsténcias, se distanciado dos moldes da fenomenologia da forma

como propusera seu fundador, ele éumdos primeiros que se aglutinaram
emtorno de Husserl, sobressaindoem toda a sua obra o problema moral
como aquele em Que transparece de maneira mais acentuada a
inspiragdofenomenoldgica.

~ Convémlembrar que o contexto ético-filosdfico do inicio do
século era profundamente marcado pela doutrina de Kant, considerada
a mais bem acabada e, portanto, a mais sélida. Entretanto, a ética
kantiana era puramente formal, porque, no intuito de assegurar a
necessidade e a universalidade dos principios morais, Kantdepurou-os
detodooresquucnoempmco emergindo comocritério tinico de moralidade
de um ato a sua conformidade ou ndo conformidade coma lei decretada
pela razéo. Quer dizer, na medida em que Kant privilegia a razdo,
atribuindo & consciéncia o fundamento da moral, ele despreza tudo
aquilo que é préprio da natureza humana, como osinstintos, as paixdes,
astendéncias atudo o que é empirico. Dairesulta que avontade humana
precisa ser submetida alei do dever, de tal forma que o mérito moral
decorre do cumprimento da lei. Agdes vinculadas & sensibilidade ouao
desejo empirico, mesmoque se;am boas materialmente, séo, portanto,
estranhas amoral.

Pretendendo superar o formalismo kantiano, Scheler propde
uma ética material, de contetidos. E, no entanto, da mesma opinido de
Kant de que uma ética ndo pode de fato se fundar sobre os bens e os
fins. Desnecessario dizer que essa ética estaria sujeitaaos relativismos
decorrentes das flutuagdes histéricas. Embora ambos concordem que
amoral deve terumfundamentoa priori, aforma como o entendem é bem
distinta. Para Kant, o a priori é puramente formal, representando a
atividade de sintese pela qual o entendimentoimpde formas, dandouma
estrutura @ matéria cadtica dos dados sensiveis.* De sua parte,
rechagando aidéia kantiana de um sistema de conceitos e principios de
uma consciéncia que impde suas leis aos objetos da experiéncia, a

™4 Dartigues, op. cit. p. 144
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fenomenologia identifica 0a prioricom o mundo das esséncias que, de
um lado, subsiste fora de toda experiéncia e, de outro, é objeto de uma
intuic&o, constituindo, portanto, contetido do conhecimento. O a priori
€ um conteuido essencial dado na intuigéo.

A concepgdo do ‘a priori’ como elemento subjetivo de uma
consciéncia transcendental opera inevitavelmente a separagéo entre
coisa em si e fenémeno, na qual s6 este é acessivel, enquanto aquela
permanece eternamente incognoscivel. Se o ‘a priori’; em contrapartida,
é um contetdo essencial do conhecimento, ele nos abre ao contetdo
absoluto do ser e do valor do mundo, posto que jd ndo hd razdo para a
separagdo enlre coisa em si e fenébmeno."®

Ao transportar para o dmbito da ética as conclusbes da
fenomenologia, Max Scheler embasa a ética na axiologia, estabelecen-
do que os valores sa0 esséncias que se descobrem na vida concreta.
Destarte, os valores passam a constituir os fundamentos Uitimos de
todos os fenémenos morais, ou seja, os fundamentosa prioridos bens,
dos fins, dos imperativos, dos sentimentos, da direcao do espirito, etc.
Querdizer, para Scheler o mundo dos valores é tao objetivo quanto o das
esséncias, constituindo um a priori material, passivel de ser captado
pelaintuigao.

Scheler vai ainda ais além, na medida em que introduz no
ambito do conhecimento um dominio novo ndo contemplado no universo
racionalistadas investiga¢des de Husserl e desprezado pelas ciéncias
positivas: a vida emocional. Ele promove uma elevagédo dessa dimensao
ao nivel do racional que, considerada fenomenologicamente, é de
fundamental importancia nomundo dos valores.

CONCLUSAO

Embora Husserl proponha a fenomenologia como Unico
modo de evitar pressupostos, ao que parece, nédo se da conta de que

19 Azevedo, Juan Llambias, Max Scheler exposicion sistematica y evolutiva de su
filosofia, Argentina, Editorial Nova Buenos Aires,1966, p. 32

Phronesis, Campinas, v. 3,n?1,p.71-82, jan./jun., 2001



82

J.E.SILVA

construiu todo 0 seu edificio sobre o pressuposto da razéo. Contudo,
iss0 n&o diminui 0 seu mérito pelo esforgoincansavel na buscade uma
fundamentagao racional para afilosofia. Ha que se reconhecer que esta
nova atitude mental incluiu em seu campo de visdo novos dominios da
consciéncia e da experiéncia, além de outros campos da realidade
objetiva, que se incorporaram a reflexdo e compreensao filosdficas.
Quer dizer, afilosofia voltou a se aproximar das coisas e, por conseguin-
te, davida. Ampliou-se consideravelmente o Ambito do conhecimento.
Nesse sentido, pode-se dizer que a filosofia re-comegou com Husserl.
Além disso, no campo da moral a fenomenologia, na medida em que
contribuiu para superar o formalismo e o rigorismo ético kantiano, pode
oferecer condigbes para o surgir de uma ética calcada em valores
objetivos, que, talvez, possa responder de forma mais apropriada aos
auténticos anseios éticos do homem contemporaneo e de seu mundo
paradoxalmente tdo deseticizado.
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Antonio Rogério da SILVA
Mestrando em Filosofia na UFRJ

H4, porém, coisas no homem que nem sequer o espirito que
nele habita conhece. Mas Vés, Senhor, que o criastes,
sabeis todas as suas coisas.

St. AGOSTINHO. Confissées, liv.X, cap. 5, § 7.

Opresente artigo esta divido em duas partes principais que
se seguem a esta abertura . Na primeira, expdem-se as aporias que
tornam incompativel a vontade livre com a concep¢ao classica de
determinismo na natureza. Na segunda se¢ao, procura-se estabelecer
uma interpretagdo na qual seja possivel admitir o livre arbitrio dos
agentesracionais. Para tanto, buscou-se valer das teorias fisicas mais
recentes sobre os fendmenos naturais. Tais teorias abandonaram a
visdo tradicional de uma natureza governada por leis deterministas, em
favor de uma hipétese cujaindeterminagao dos acontecimentos futuros
é compensada por calculos matematicos probabilisticos, sem abrirmao
da nogao de relagdes causais.

Dessaforma, é possivel abrirumaterceira viainterpretativa
distanciada das dificuldades impostas pelas correntes determinista e
indeterminista puras. O reconhecimento da relagao de causa e efeito,
vincula um acontecimento a seus antecedentes, numa perspectiva
“histdrica”, enquanto, por outrolado, a observagdo mais apurada dessa
relagdo mostra que ainteragdo entre os diversos elementos componen-
tes de um sistema complexo gera instabilidade cuja conseqiéncia é
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uma incerteza ou indeterminagao acerca do comportamento futuro
desse sistema fora do equilibrio. Por conta disso, leis dinAmicas
passam a se valer de aproximagdes estatisticas, abandonando sua
caracteristica determinista, a fim de tragara trajetéria de um corpo num
tempo € espago que ndo sdo mais absolutos. - '

Tal panorama permite apontar umasolugao paraoimpasse
incompatibilista, admitindo uma liberdade da vontade para os agentes
racionais nas suas delibera¢des quanto as agbes a serem desem-
penhadas no futuro, embora eles ndo sejam capazes de fazer algo
diferente do que fez no passado, devido a impossibilidade fisica de
reverteraflechadotempo. Assim, umanogao deliberdade, racionalidade
e responsabilidade restrita' é esbogada no final do texto, com o intuito
de preservar o livre arbitrio de modo compativel com a interpretacao
contemporaneada natureza, evitando as contradigdes que o determinismo
classico produzia. Busca-se também extrair conseqiiéncias para a
filosofia pratica das posi¢des descritas.

UMA ESPECIE ESPECIAL

O Homo sapiens é um animal muito estranho. Porcausa de
uma capacidade de raciocinio que lhe permite refletir sobre suas
proprias palavras e agbes, ele se considera especial. A ponto de
presumir poder destacar-se do reino animal e da cadeia causal que ata
todos os outros seres, vivos ou ndo, aos fendmenos da natureza. Talvez
como apomba (Columbia livia) que, ao fugir de seu predador—algando
v6o por sua cabega —, se considerasse superior aos animais terrestres,
sempre presos ao chao. Voando, o passaro sente-se livre de todos os
obstaculos que os demais seres, desprovidos dessa hablhdade nao
conseguem superar.

Assim, podemos especular, pensaria a.ave se a selegao
natural a tivesse dotado de um cérebro do tamanho daquele do Homo
sapiens. Mas é claro que se isso fosse real, 0s passaros ndo poderiam
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voar, gragas as dimensdes volumosas e o peso de nossos cérebros. Por
certo, os pombos, como 0s demais animais que voam, prefeririam
permanecer no estagio atual da evolugao, podendo cortar os ares em
“liberdade”, com seus reduzidos cérebros.

Emfilosofia, o temadaliberdade envolve questdes moraise
epistémicas a respeito de sua compatibilidade ou ndo com uma
concepgao determinista da natureza. O problema est4 em saber se a
suposta liberdade da vontade humana é compativel com uma relagéao
causal que determine os acontecimentos no mundo, a partir de
antecedentes determinantes dos fendmenos fisicos. Do contrario, a
negacao de tal determinag&o também traria problemas de compreen-
sa0, quanto ao significado do livre arbitrio, uma vez que tudo poderia
acontecer de maneira aleatdria, sem a possibilidade de se apontar o
momento no qual uma agao ocorréria pela escolha voluntaria do agente
ou mero fruto do acaso.

Adiscusséo, portanto, gira emtorno da condigcao da liberda-
de humana, face a umainterpretagao determinista ou ndo da natureza.
O objetivo é compreender até que ponto 0 homem & livre para agir,
segundo sua vontade. Uma resposta satisfatoria a essa demanda
filoséfica permite que se possa atribuir racionalidade e responsabilidade
as pessoas, deixando de lado consideragdes de valor subjetivo, de
fundo psicoldgico ou religioso.

Até o inicio do século XX, apenas a descrigao determinista
dos fendmenos naturais podia ser sustentada com base em observa-
¢Oes empiricas e teorias cientificas que propunham a existéncia de leis
deterministas da natureza. Estas leis eram concebidas de tal forma que
davam margem a imaginacdo de entidades como o emblematico
dem©nio de Laplace. Este ser ficticio, criado pelo matematico francés
Pierre Simon de Laplace, poderia prever com precisao a trajetériade um
corpo —tanto no passado como no futuro —, bastando apenas que ele
soubesse a sua posicao inicial e velocidade no instante atual.

O deménio de Laplace e suas variantes — o inglés James
C. Maxwell sugeriu outro personagem ainda mais poderoso, capaz de
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observara posigao inicial dos elementos atdmicos e superaraperda de
energia — representam a visao determinista da fisica classica e sua
pretensdo em poder encontrar as leis universais que governam a
natureza. Toda vez que se soubesse a posi¢ao de cada elemento, no
presente, seria possivel conhecer toda evolugdo dos objetos, no
passado e no futuro. Somente uma limitagao de ordem praticaimpedia
a realizagao desses propésitos mecanicistas: efetivamente, é impos-
sivel obter com preciséo a posigcéo e velocidade iniciais de todos
elementos, num instante. Nenhuma consciéncia no mundo, poderia
operar tal quantidade de informagao sem cair no paradoxo do “vasto
intelecto”, isto é, da necessidade de possuirumamemoariainfinita, para
armazenar uma quantidade infinita de dados.

Nao obstante, o determinismo estrito de Laplace se identi-
ficoucom aformulagao mais incompativel face a vontade livre, poistodas
acdes humanas estariam determinadas por condigbes iniciais localiza-
das na origem da cadeia causal, embora, de fato, ndo se pudesse
conhecer a causa primeira de todas as coisas; caso, por hipétese, o
determinismofosse verdadeiro, ndo haveria argumento que sustentasse
a capacidade do agente racional escolher suas agdes livremente,
porque a prépria escolha estaria determinada por principio. Ao agente,
n&ao seria possivel atribuir uma causa primeira, se ele préprio faz parte
de uma série de acontecimentos vinculados as leis deterministas que
estendem a relagdo causal até o instante em que ele ainda ndo existia,
como pessoa, lhe tirando, portanto, quaiquer responsabilidade pelos
seus atos.

I. TENTATIVAS COMPATIBILISTAS

Apesar das dificuldades impostas por uma concep¢ao
estrita de determinagéo na natureza, ha algumas interpretages que
visamtornarcompativeis a liberdade humana e arelagaocausal, naqual
o agente estivesse inserido. Todas essas versdes do determinismo,
entretanto, sdo problematicas, por ndo conseguirem derivaranogaode
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liberdade do agente racional das hipéteses fornecidas pelas ciéncias
naturais sobre o ser humano e seu lugar num meio ambiente determi-
nado causalmente.

Por certo, as melhores teorias cientificas sobre a natureza,
até o momento, j4 admitem uma indeterminag&o nas leis da fisica e da
biologia. Contudo, tais investigagbes nao tiveram suas consequéncias
exploradas o suficiente pelos filésofos contemporaneos, que insistem
em manteruma concepgao classica — porque nao dizer: anacréni-
ca — da natureza, a despeito do sucesso da fisica quéantica, da
termodinémica, da neurologia e da genética. Parte do problema, sem
duvida, esta na propria formulagao do determinismo classico, resumida
nas expressdes: “todo acontecimento tem uma causa” e “o agente ndo
podefalsificar as leis dafisica™. O primeiro enunciado, ao servinculado
as leis da fisica, como era até o inicio do século XX, nao poderia ser
tornado falso por ninguém, de acordo com a segunda proposicao, seja
no passado ou no futuro. Logo, a vontade livre ndo seria compativel com
uma lei causal determinista da natureza, a qual 0 agente ndo pudesse
falsificar, seja com relagdo as suas acbes passadas e 0S seus
desdobramentos futuros.

Defato, se para cada acontecimento houver uma descrigdo
do estado do mundo, que |he anteceda, vinculada a leis imutaveis da
fisica, entdo os acontecimentos se seguirdo a essa descri¢édo, confor-
me a lei, independente da vontade do agente. Supondo as agdes e
escolhas racionais também como um acontecimento causado previa-
mente, uma proposi¢éao do estado do mundo precedente que fosse
relacionada as leis naturais, ndo poderia ser falsificada, sendo assima
vontade determinada causalmente e ndo livre como se imaginava.

Sob outro aspecto, uma regressio ao infinito dos estados
antecedentes tornaria absurda a pretensao de livre arbitrio, pois ter-se-
ia de admitirum agente responsével por acontecimentos anteriores ao
seunascimento. Como todo acontecimento natural, o estado de coisas

™ Essas sdo praticamente as duas principais premissas adotadas por Peter van
Inwagen em “The Incompatibility of Free Will and Determinism”.
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imediato a um acontecimento atual devera, por sua vez, ter uma
descrigdo do mundo prévio a ele e, assim, regredindo, até alcangarum
instante no tempo em que o agente ainda nao existia e, portanto, seria
incapaz de agir ou de escolher qualquer agédo antes de ter nascido.
Desse modo, a vontade estaria limitada por leis da fisica cujo valor de
verdade o agente ndo pode escolher alterar. Isso implica que nenhuma
agdo, como todo acontecimento, podera ser considerada resultado de
- uma vontade livre, dependente apenas da escolha de um agente,
racional ou n&o.

Nesse sentido, a alternativa compatibilista defendida por
George Moore, no livro Etica (1912)2, ndo seria plausivel. Ainda que
fosse verdade que o agente poderia ter feito outra coisa, caso tivesse
escolhidofazé-lo, tal escolha deveria ser capaz de falsificar a expressao
de um estado do mundo vinculada as leis da fisica, considerando o
determinismo verdadeiro. Ora, se 0 agente ndo pode tornar falsa uma
proposigdo do mundo, sem violar uma lei da natureza, entdo, a
possibilidade de deliberar sobre suas agbes torna-se dependente de
uma relagdo causal determinada, aqual ndo se pode livrar. As decisdes
do agente em nada mudaria o rumo dos acontecimentos, ando serque
se pudesse também escolher uma proposi¢ao do mundo em seu inicio
easleis a ele relacionadas. Ndo ha comomoderar ou tornar compativel
o determinismo com o livre arbitrio, da maneira em que ele é concebido
pela fisica classica e pelos filésofos.

As escolhas feitas por uma pessoa estédo limitadas por
fatores deterministas que tornamimpossivel acompatibilidade entre a
vontade livre ou qualquer versdo do determinismo, no paradigma
classico. Aos seres humanos néo é permitido voar para longe de uma
ameagca iminente, como fazem os pombos. As dificuldades naturais
impostas atodos nés devem ser enfrentadas com os recursos anatémicos
desenvolvidos durante a evolugéo biolégica, pela espécie. Nenhumdeus
ex-machina esta disponivel para salvar os humanos de seus problemas.

@ VejaMOORE, G. Etica,cap. VI, p. 166. L4 Moore defende ser possivel o livre arbitrio
conforme “o principio de que toda coisa tem sua causa (...) [e a teoria que defende]
o certo e o errado do que poderiamos ter feito, se houvéssemos escolhido”.
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As deliberagbes tomadas pela mente dependem do estado fisico
corporal — dos sistemas nervoso, circulatério, digestivo, muscular
etc. — e da quantidade e qualidade das informag¢des com as quais 0
cérebro trabalha, a fim de resolver um problema. As escolhas sao
determinadas por esses requisitos cujo preenchimento adequado
proporcionara as alternativas a serem apresentadas ao agente. Afalta
de um elemento informativo qualquerinfluencia na deliberagéo emfavor
de uma acio ou outra. Ninguém esta livre dessas restricbes. S6 um
louco ou alienado completo agiria aleatoriamente sem levaremconta as
circunstancias e todas informagdes disponiveis. Os seres racionais
estaopresos a sua condigao de racionalidade, cuja principal caracteris-
tica é reagir as informagdes de entrada, elaborando estratégias factiveis,
tendo em vista a agdo a ser desempenhada. O livre arbitrio, ao pé-da-
letra, s6 pode ser atribuido aos doidos e irracionais. Nao por acaso, as
pessoas exces-sivamente racionais sao consideradas previsiveis, pois
todo seu raciocinio pode ser acompanhado passo a passo.

Todavia, embora os seres humanos ndo sejam sempre
irracionais, a eles sdo atribuidas responsabilidade, racionalidade e
vontade livre. O que parece muito estranho, depois de todo esse
determinismo cientifico em torno dos acontecimentos e do modo de
pensar caracteristico da espécie. Evidente que as conseqiéncias
morais relacionadas a essa discussao dependem do grau de liberdade
e habilidade que a pessoa tenha para aferir respostas. Em sentido
absoluto, talliberdade e responsabilidade sdo negadas pelo determinismo.
Isso significa que a objetividade desses conceitos fica comprometida.
O determinismo ndo da azo a qualquer concepgéo de liberdade que
possaderivaruma responsabilidade apropriada para os seresracionais.
Tal pretensdo ndo passade valores subjetivos que sdo estendidos pelos
seres humanos a todos seus semelhantes, de modo irrestrito, a fim de
produzir valores objetivos. Mas ndo hd argumentos plausiveis para tanto.
Apenas no mundo dasidéias, ou numreino dos fins, os seres racionais
poderiam exercer plenamente sua liberdade, sendo responsaveis. No
mundo fisico, entretanto, isso ndo ocorre. Se Deus é uma hipétese
descartavel, também o é qualquer forma de dualismo plat6nico.
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A melhor tentativa de resguardar essas caracteristicas
formais da pessoa, no segundo nivel, & assumir que todo agente
racional, atado a uma corrente causal, tem responsabilidade atribuida
pelos seus atos, a despeito do determinismo. Isso porque a razdo, que
Ihe proporciona a reflexdo sobre suas agdes futuras, apesar dainfluén-
cia de fatores internos.e externos, reconhece a corre¢ao ou o erro de
um comportamento, segundo critérios desenvolvidos pelo convivio
social. Assim, a decisdo por agir de acordo com uma tendéncia
determinada pode serconsideradalivre, observando a postura adotada
pela pessoa diante das estratégias disponiveis e o critério aceito como
vdlido. Com isso, pode-se distinguir as ag¢bes voluntarias das
involuntarias; entre oscolaboradores e 0s escravos, entre 0s cumplices
e asvitimas de coagdo. Mesmo que 0 agente ndo seja livre, no sentido
de ser a causa inicial de uma nova série de acontecimentos ligados a
ele, a partir do instante em que delibera por seguir uma determinada
ac¢ao, em detrimento de um protesto contra sua execugéo, a pessoa
assume .a responsabilidade pelas conseqliéncias dai resultantes,
independente dofato de ter alternativas oundo. Emoutras palavras, se
for possivel ao agente racional concordar ou ndo com o curso dos
acontecimentos, se ele puder refletir sobre 0os antecedentes e as
consequéncias de uma relagio causal e, depois disso, assentirna sua
realizacdo, tornando-se, conscientemente, parte da cadeia determinista,
entdo, esse sujeito sera considerado “autor-responsave!” pelo rumo dos
fatos?.

O conceito de responsabilidade, assim entendido, permite
que o dolo de um crime seja reconhecido e diferenciado da culpa que
todos temos como membros de uma natureza cujas interagdes estao
determinadas. O simples fato de toda uma geragéo estarmortaemdois
séculos nao fornece ao assassino a oportunidade de se livrar do dolo
pelo assassinato, caso tenha decidido por abreviar a existéncia de sua
vitima. Em escala social, toda uma geragao de alemaes foi considerada

@  |ssoéumayvariante do argumento original que pode serobservado em FRANKFU RT,
H. G. “Alternate Possibilities and Moral Responsibility” que, ao que parece, ndo
tem como diferenciar o dolo, da culpa.
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culpada pelo genocidio de judeus, ciganos e homossexuais, durante a
Segunda Guerra Mundial, enquanto apenas alguns foram
responsabilizados, por dolo, no julgamento de Nuremberg. Por conse-
guinte, todos somos culpados pela misériado mundo, apesar de poucos
serem responsaveis diretos pela condigdo subumana em que muitos
vivem. O determinismo social, ndo pode ser, portanto, mobilizado como
argumento dos governantes e aqueles que promevem a péssima
distribuicdo de renda que ocorre no mundo ~ em particular, no
Brasil —, visando fugir a suas responsabilidades, caso suas decisées
sejam feitas no sentido de manterainiqlidade entre os seres humanos.
Toda essa discussdo moral e politica surge como corolario da suposi-
¢éo de um determinismo causal na natureza, estendida a outras dreas
de atuagdo humana.

Todavia, a tentativa de tornar compativel a liberdade da
vontade com o determinismo fica aquém de seus objetivos e fracassa
quando procura encontrar um critério aceitavel para atribuicdo de
responsabilidade ao agente racional. Uma deliberagéo e subsequiente
realizagdo de umadeterminada agdo estao relacionados amecanismos
subjetivos que, do ponto de vista externo, nao séo totaimente transpa-
rentes. Seria necessario, para uma atribuicio precisa de responsabili-
dade, atitudes comportamentais e a expressao da intengéo, porparte
do agente. A pessoa deveria, entdo, manifestar sua vontade e agirem
concordanciacom o comportamento associado a concretizacido de seu
desejo. Assim, se alguém jurafidelidade a outro, espera-se que ndotraia
na primeira oportunidade que tiver para tanto. O comportamento
externaliza otipo de racionalidade e as verdadeiras decisdes tomadas
pelo agente. No caso da traicdo, como em outros, 0 que estd em jogo
é o conflito entre desejos individuais e sociais. A fidelidade é um
sentimento desenvolvido culturalmente que visa manteraunido do corpo
social. Tal sentimento concorre com outros desejos individuais, inatos
a cada um. Nesse sentido, & um sentimento mais fraco pois exige a
aceitacdo dos valores da sociedade, por parte do sujeito. Sem esse aval,
a pessoa tende a deixa-lo em segundo plano, dando preferéncia aos
seus sentimentos mais préximos. Uma comprovagéo disso, esta nos
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diversos exemplos histéricos em que os interesses de um grupo foram
desprezados pelos interesses pessoais. Talvez uma investigagdo
empirica venha a mostra que sentimentos sociais de fidelidade, lealda-
de, reciprocidade, respeito pelo outro etc. sejam tardios na evolugdo da
espécie em relagéo aos sentimentos individuais. Mas isso é algo que
n&o pode ser demonstrado aqui e ndo precisamos nos comprometer
com essa tese para afirmar que a razao produz estratégias visando
atender desejos e vontades subjetivos. A acrasia, ou fraqueza de
vontade, surge do conflito entre esses desejos, sendo que aquele
hierarquicamente superior, na perspectiva do sujeito, sera o favorecido
na escolha de uma acdo. A racionalidade, nos casos de acrasia,
mantém-se de modoimperfeito, porém nao é negada ouincoerente, pois
procede sempre em fungdo de um fim que satisfaga ao agente. O
mesmo ja ndo acontece quando faltainformagao necessdria parauma
deliberagdo apropriada e a razéo ignora as alternativas disponiveis.

Aqui, a ignorancia faz com que a racionalidade erre, tornando o
raciocinio problematico.

Por conseguinte, o desempenho de uma agéo revela qual
desejo esta dominando a intengéo do agente, pressupondo-se, certa-
mente, que haja uma coeréncia racional entre a vontade e o gesto.
Entrementes, o conflito interno entre valores subjetivos pode geraruma
terceiraagdo, que torna ainda mais imprevisivel a vinculagao objetiva de
responsabilidade. Todavia, 0 agente racional sempre sera responsabi-
lizado pela decisdo em agir, seja a racionalidade perfeita ou ndo. Ao
decidir pordesempenharuma agao, o agente adquire aresponsabilida-
de por todas as conseqliéncias resultantes de sua escolha, incluindo
aquelas fora de seu dominio que seriam previsiveis por um calculo mais
apurado. Na esfera publica, onde a agdo do agente provocaareagdode
outro, isso pode gerar paradoxos quantoa extensdo da responsabilida-
dedoindividuo. Ainterag¢do entre os individuos dificultaa delimitagdo de
fronteiras entre os dominios particulares de cada um, fazendocom que
um possa influir na decisdo de outro. Isto exigiria que um conceito de
responsabilidade social fosse criado para atenderas deliberagdes feitas
pormais de um agente. Assim, todos seriam socialmente responsaveis
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pela agdo do grupo, ainda que, individualmente, alguém pudesse
discordar dela. Para manter a responsabilidade individual, seria neces-
sario estabelecer ressalvas que preservassem as decis6es particulares
de cadaum emrelagao as agdes de outros, decorrentes delas. A esfera
privada precisa de mecanismos que a separem da esfera publica.
Quandoissondo ocorre, a ditadura das massas tornaimpossivel aferir
o grau de liberdade e responsabilidade de cada um. Nesses casos, 0
medo pode ser um sentimento mais forte que impede a manifestacdoda
vontade livre. Mas ainda assim, o sujeito pode ser responsabilizado por
sua covardia, a despeito dos determinismos classico e social.

II. A INTERPRETACAO ATUAL DA NATUREZA

Aincompatibilidade analitica entre livre arbitrio e determinismo
constitui um auténtico fracasso para os filésofos. Pois se ndo é possivel
atribuir uma vontade livre ao agente racional, sem contradizer arelagao
causal determinista dos fenémenos, entéo, oundohé liberdade humana
ou nao ha determinismo na natureza. Porém, existe algo que chama-
mos livre arbitrio e, por outro lado, uma certa regularidade ocorre no
mundo, a ponto de se poder relacionar um acontecimento prévio com
outro subseqiiente. Caso nenhum desses fatos seja umainvencgéo ou
convengdo idiossincratica dos seres racionais, deve haverumainterpre-
tacdo da natureza que seja compativel com esses dois fendmenos. Ou
a vontade livre, ou o determinismo, ou ambos, devem encontrar uma
novaformulagao.

Para uma nova abordagem desse problema, é preciso
atualizar-se a teoria da natureza adotada pelos filésofos, aliando-a com
uma nova concepgao de sujeito racional. Até o presente, os principais
textos que tratam do tema da compatibilidade da vontade livre tém
assumido uma visao determinista correspondente as teorias classicas
da fisica e seu conceito de leis rigidas e precisas. Tal perspectiva,
entretanto, comegou a ruira partir de 1900, quando Max Planck sugeriu
a existéncia de pacotes minimos de energia — quanta —, abaixo dos
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quais ndo se poderia ultrapassar. A fisica quantica decorrente dessa
unidade basica de energia passou a extrair consequiéncias inesperadas
e até mesmo indesejaveis para uma concepgao precisa e absoluta do
conhecimento das rea¢des dos elementos fundamentais da matéria.
Uma das conseqiiéncias indesejaveis é a impossibilidade de ter, ao
mesmo tempo, o totai conhecimento da posi¢ao e velocidade das
microparticulas, informagao indispensavel para 0 deméniode Laplace
prever a trajetéria de todos os corpos no passado e no futuro.

Alémdo mais, nao apenas por interferéncia dos instrumen-
tos ou pela deficiéncia da razao humana, nada poderia explicar, nos
moldes deterministas, o fato de um elemento radioativo decair, com
probabilidade de 50%, em relagéo a outro elementoigual, em condigdes
idénticas. Ao que parece, 0 microcosmo nao reage segundo leis
deterministas classicas, mas responde a determinagdes do acaso que
séumcdlculo probabilistico pode ter acesso. Atermodinamica, porsua
vez, explicaainstabilidade dos sistemas fora do equilibrio pela introdu-
¢aodaflecha dotempo, sugerida pela leida entropia. Segundo essallei,
adissipag¢do da energia ocorre de um corpo quente para outro frio. Por
conseguinte, airreversibilidade do tempo, que teria um sentido privile-
giado — do passado para o futuro —, e a instabilidade das estruturas
dissipativas dos sistemas em ndo equilibrio geram bifurcagdes suces-
sivas, fazendo com que leis dindmicas, de cunho estatistico, possam
preverde modo aproximado a trajetéria dos elementos que compdem tal
sistema. Acresce que uma das caracteristicas que torna tais sistemas
caoticos reside no fato de eles estarem em constante interagdo entre
si. Sendo o universo concebido como um sistema termodinamico em
larga escala, onde o aumento da entropia conduz ao fim de todo
movimento - “a morte no gelo” —, apenas sob a perspectiva “histérica”
seria possivel conhecer a trajetéria de um elemento qualquer na
natureza, observando-se seu comportamento do presente até o passa-
do, através dos pontos de bifurcagao atravessados. Num sistema
complexo, como o cérebro humano, entdo, as deliberagdes tomadas sé
poderiam ser determinadas com certeza, partindo das consequiéncias
e do desempenho de suas ag¢des, até os antecedentes que levaram a
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vontade a escolher porum rumodos acontecimentos, nos instantesem
que havia bifurcag¢des possiveis de serem trilhadas. Quanto ao futuro,
somente o calculo probabilistico e leis dinamicas proporcionariam um
entendimento adequado das possiveis trajetérias a serem realizadas,
mas nunca com certeza absoluta.

Tendo em mente esse esbogo simplificado das ciéncias
naturais contemporaneas, que envolvem a fisica quantica, a
termodinamica e amatematica do caos, umanovarelagéoentre vontade
livre e determinismo pode sermontada. Enquanto a concepgéo classica
da natureza esbarra em contradigdes que tornam impossivel
compatibilizar o livre arbitrio, talvez essa nova interpretagéo proposta
seja capaz de explicar como os agentes racionais séo livres para
escolher suas agdes, em meio a relagdes causais determinantes.

A concepgéo mais plausivel da cosmologia aponta paraum
unico universo em expansao, semuma borda fixa que o limite externa-
mente e que esta esfriando. Como parte desse universo, o serhumano,
faca o que fizer, também encontrara o seu fim — provavelmente muito
antes de a entropia atingir seu ponto maximo. Portanto, oHomo sapiens
nao élivre para decidir o fim dltimo de qualquer coisa existente. Quanto
a sua propria existéncia, haja o que houver, no estagio atual da
medicina, a morte é o fim de toda uma geragao em, no maximo cento
e cinquenta anos. Pode-se chamar a isso uma previsdo do futuro
absolutamente certa. Contudo, apesar desse conhecimento ser respal-
dado pelas leis dindmicas da natureza, os acontecimentos interme-
diarios ao nascimento e a morte dos seres humanos ndo sdo passiveis
de previsdo precisa, gragas a instabilidade e complexidade constituinte
dos organismos vivos, como de resto em todos sistemas fora de
equilibrio.

O desempenho do agente, entendido como um sistema
dinamico, em constante interagéo com fatores internos e externos, ao
longo do tempo, é instével, gerando pontos de bifurcacdo que sédo
momentos nos quais ele se defrontar com mais de uma alternativa de
acdo. O fato de os seres humanos serem dotados de racionalidade
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possibilita, por intermédio de uma escolha refletida, que sejatomadaa
decisao por um caminho e nao outro, visando atingir um fim que é
incerto, mas provavel , segundo célculos estatisticos. O comporta-
mento da pessoa pode ser reconstituido, retrospectivamente, analisan-
do-se atrajetdria seguida e as mudancas feitas em cada bifurcagdao. Em
conseqiéncia disso, apenas o registro “histérico” das agbes humanas
permite, do ponto de vista externo, uma vinculagao direta dos aconte-
cimentos a um sujeito. Destarte, é possivel estabelecer relagdes
causais deterministas, num ambiente natural instavel, comrespeito ao
passado, e alternativas livres de a¢ao, porcausadaincerteza acercado
futuro. Conceitos de liberdade, racionalidade e responsabilidade restri-
tos podem ser agora atribuidos ao ser humano de uma maneira
compativel as descrigdes das ciéncias contemporaneas sobre a natu-
reza.

O Homo sapiens é livre, racional e responsavel, ma non
troppo. Em relagdo ao passado, nenhum ser, vivo ou n2o, pode mudar
o que foi feito e as causas dos acontecimentos presentes. Quanto ao
futuro, contudo, todos os sistemas em nao equilibrio estao “livres” para
seguirumatrajetéria indeterminada entre os pontos de bifurcagéo pelos
quais se defrontara. Aos seres humanos que sejam capazes de
raciocinio, em especial, pode-se atribuir responsabilidade, sempre que
ele escolher entre uma agéo ou outra disponivel. Uma vez decidida a
acao a ser desempenhada, 0 agente racional passa a ser responsabi-
lizado por todos os acontecimentos decorrentes dai até o fim do
universo. A série de acontecimentos possiveis originados neste instante
estende-se aoinfinito numa progressdo geométrica.

Addo, por exemplo, é responsavel por todos os crimes e
beneficios gerados pelahumanidade desde a queda do paraiso, assim
comotodos nds somos responsaveis pelos futuros crimes e beneficios
produzidos a partir das nossas agdes, deliberadas hoje. E 6bvio que
nem todas as consequéncias futuras serao de responsabilidade do
agente. Os acontecimentos cujas causas sejam anteriores ao seu
nascimento ndo podem servinculadas & pessoa, andoserque elatenha
contribuido, com suas escolhas, para tanto. Assim, a dissipagao
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entrépica da energia, que levard ao fim do movimento no universo, tem
sua causa anterior ao surgimento de Adao — provavelmente com o
advento do tempo, simultineo aobig bang. Mas obig bang, a formacéo
da terra e a origem da vida, suas consequéncias, ndo foram escolhas
de Adédo, do mesmo modo como a perda do paraiso, as duas Grandes
Guerras Mundiais, suas conseqtiéncias, ndo estavam sob odominioda
presente geragéo, nascida apés a segunda metade do século XX. Para
um sujeito ser responsabilizado, é preciso que ele esteja na origem da
escolha, num ponto de bifurcagao, que conduzird a umacontecimento,
com vistas a um objetivo qualquer, segundo o processo deliberativo
pertinente. Dai em diante, 0 agente passa a ser responséavel por suas
agoes e pelos acontecimentos futuros.

Em Paraiso Perdido, de John Milton, Adao sabe que, ao
provardo fruto da arvore do conhecimento, estava a quebrar um contrato
com Deus, enquanto Eva deixara de cumprir apenas uma promessafeita
a ele. Neste caso, dois tipos de personalidades sido descritas. Uma
padece por prever as conseqliéncias futuras de seus atos atuais. Outra,
age sematentar paraisso, buscando apenas vantagensimediatas, ndo
sofrendo qualquercoagéointerna, como o sentimentode vergonha. Para
estes s6é uma sangdo externa ou atribuicao de responsabilidade, pode
inibir seus atos. Doutra forma, muitos conseguirdo ser felizes, a custa
da miséria alheia. Entretanto, isso diz respeito a condi¢ao subjetiva da
pessoa, mais do que afatores causais relacionados a liberdade de agéo
de um sujeito sob determinag¢des naturais. Para compatibilizar a
vontade livre com o determinismo, segundo a melhor interpretagdo das
ciéncias, o que foi dito até aqui pode ajudar a encontrar uma solugéo
aceitavel, a saber: a possibilidade de atribui¢do de liberdade e respon-
sabilidade aos seres humanos, ainda que restritas.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

FRANKFURT, H. G. . “Alternate Possibilities and Moral Responsibility”,
in The Journal of Philosophy, vol LXVI, 1969. pp. 829-839.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n%1, p. 83-98, jan.jjun., 2001 -



A.R.SILVA

HEISENBERG, W. A Parte e o Todo; trad. Vera Ribeiro. — Rio de
Janeiro: Contraponto, 1996.

INWAGEN, P.v. “The Incompatibility of Free Will and Determinism”, in
Philosophical Studies, vol. 27. — Dordrech: D. Reidel Publishing,
1975. pp. 185-199.

MILTON, J.Parafso Perdido; trad. Anténio J. L. Leitdo.—Rio de Janeiro:
W. M. Jackson, 1949.

MOORE, G. E. Etica; trad. Manuel C. Iracheta. — Barcelona: Labor,
1929.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n?1, p. 83-98, jan./jun., 2001



KARL POPPER E O PARADOXO DA
INTERVENCAO ESTATAL

Arnaldo Valentim SILVA!

Desde a chegada de Margareth Thatcher (1979) e Ronald
Reagan (1980) ao poder na Inglaterra e EUA respectivamente, vivemos
efetivamente sob a hegemonia avassaladora do liberalismo econdémico
e seu ataque a toda e qualquer limitagdo dos mecanismos de mercado
por parte do Estado, encarando qualquer regulamentagdo como amea-
¢afrontal a liberdade individual e a livre iniciativa.

O minimalismo estatal ganhou o status de senso comum e
nao somente tem seduzido politicos das mais variadas tendéncias mas
também adquirido no mundo académico o status daquelas “verdades
tidas como certas e inquestiondveis”. Parafraseando Von Mises e
Hayek?, que nas décadas de 20 e 30 do século passado lamentavam
a “perversa hegemonia do ideario socialista” em todos os setores da
intelectualidade européia, podemos dizer que ndo ha intelectual hoje em
dia que, desejando serlevado a sério, nao seja um defensorardoroso
do minimalismo estatal. Evidentemente, ha aqueles “mais progressis-
tas ainda” que advogam como moralmente adequada a existéncia de um
Estado ultra-minimo, responsével tdo somente pela arrecadacéo e
controle da moeda nacional, deixando até mesmo a segurangapara a
iniciativa dos cidadaos.?

" Mestrando em Filosofia Social pela PUCCAMP e bolsista da Capes.

@ Cf. Ludwig von MISES: Uma critica ao intervencionismo, Rio de Janeiro:
‘Instituto Liberal, 1977. Cf. também F. V. HAYEK. O caminho da servid&o, Rio de
_Janeiro: Instituto Liberal, 1987

®  Parece ser essa a posi¢do defendida por Robert NOZICK. Anarquia, estado e

utopia. Tradugdo de E. Jacy Monteiro, Sdo Paulo:Abril Cultural, 1978.
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Ahegemonia do pensamento liberal nos dias atuais ndo se
deve simplesmente, como fazem supor os marxistas vuigares, a um
plano conspiratério das elites contra 0os mais ‘nobres interesses das
classes subalternas e trabalhadoras’. Trata-se de uma hegemonia
politica e econdmica fruto de dois elementos extremamente interessan-
tes. De umiado, um movimento intelectual fascinante iniciado em Viena
na década de vinte do século passado, que num primeiro momento
empreendeu uma rigorosa critica aos fundamentos filoséficos do plane-
jamento estatal comunista e social-democrata e, num segundo momen-
to, procurou resgatar os principios individualistas e minimalistas do
liberalismo, purificando-o de qualquer influéncia “coletivista”. Esses
intelectuais, mais tarde, formariam a Sociedade de Mont Pélerin que,
sob a lideranga do economista austriaco F. Von Hayek, iniciaria uma
cruzadaideolégica contra o keinesianismo e as mais diferentes formas
de intervencionismo estatal, seja o preconizado pelo modelo soviético,
sejaaquele proposto pelo modelo americano (New Deal) e escandinavo.*
Desta sociedade participaram as seguintes personalidades: Milton
Friedman, Karl Popper, Lionel Robbins, Ludwig Von Mises, Walter
Lipman, Michael Polanyi, Salvador Mandariaga, entre outros. De outro
lado, trata-se de um pensamento que ganha notoriedade a partir da crise
do Estado de Bem Estar Social (modelo implantado no pés-guerra) que
atinge seu apice coma crise do petréleo em 1973, gerando recesséo,
inflagdo e baixissimas taxas de crescimento econémico.

Para os pensadores da Sociedade Mont Pélerin, arecessao
e as altastaxas inflacionarias seriam fruto da intervengdo do Estadona
economia e de seus gastos em investimentos sociais, tais como,

@ O historiador inglés Perry Anderson assim descreve as pretensdes de Hayek: “O
objetivo imediato de Hayek, naquele momento, era o Partido Trabalhista Inglés, as
vésperas da eleigdo geral de 1945 na Inglaterra, que este partido efetivamente
venceria. A mensagem de Hayek é drastica: apesar de suas boas intengdes, a
social democracia moderada inglesa conduz ao mesmo desastre que 0 nazismo
alemao - uma servidao moderna” ; e sobre a sociedade Mont Pélerin: tratava-se
de “uma espécie de franco-magonaria neoliberal, altamente dedicada e organizada,
com reunides internacionais a cada dois anos”. Cf. Perry ANDERSON.
Neoliberalismo: origens e conseqiiénclas, Rio de Janeiro: SEEB-ES, 1991,
respectivamente, pp 1 e 2.
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educagao gratuita, saude, aposentadoria publica, seguro desemprego
etc. Asolugéo, portanto, seria: privatizagdo massiva, desregulamentagio
domercado de trabalho, estabilizagdo econémica, disciplina orgamen-
téria e a contengéo de gastos com o bem- estar social. -

Os resultados sociais destas politicas liberais, de modo
especial nos paises em desenvolvimento, tém sido desastrosas,
provocando o desemprego massivo e sobretudo o corte de investimen-
tos sociais na satide, na educagdo e moradia, vitais para o desenvol-
vimento da populag¢éo desses paises. Podemos dizer entdo que, em
certa medida, assistimos & passagem de um paradigma em que a
estatizagdo eracompreendida como principio absoluto, como no caso
da Russia Comunista, para um outro extremo em que o minimalismo é
igualmente absolutizado, como nos casos do Chile (Pinochet) e
Inglaterra (Thatcher) no final da década de setenta. Ou, em outros
termos , do essencialismo estatizante passou-se ao essencialismo
minimalista.

POPPER E O LIBERALISMO

O que essas ponderagdes iniciais, diga-se de carater mais
histérico do que filoséfico, tém a ver com o pensamento de Karl Popper
(1902-1994), filésofo austriaco radicado na Inglaterra, membro da
sociedade Sociedade Mont Pélerin e um dos pensadores empenhados
na mais poderosa critica ao marxismo, além de responsavel pela
revitalizag&o do pensamento liberal em nosso tempo?

Evidentemente, para muitos o pensamento popperiano ndo
teria muito a dizer para um critico do liberalismo econémico ou, se
quisermos, do laissez- faire. Uma leitura atenta, contudo, de sua
Sociedade Aberta e seus Inimigos possibilita identificar nas reflexdes
dojovem Popper, uma concepgdo de intervengéo estatal que se choca
frontalmente com oidedrio liberal hegemoénico, particularmente aquele
presente nas reflexdes de Hayek e Friedman, membros, como Popper,
da Sociedade Mont Pélerin.
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Nao obstante em sua maturidade Popper ter participado
ativamente das atividades organizadas pela Sociedade Mont Pélerine
ter engrossado o coro de criticos dos gastos sociais do Welfare State,
as reflexGes éticas e politicas empreendidas pelo jovem Popper na obra
A Sociedade aberta e seus inimigos apontam uma preocupagéo do
autor ndo somente com o excesso de intervengdo do poder estatal,
como o existente na Russia pds- revoluciondaria, mas também com a
ausénciadele. Trata-se do que ele denominouparadoxo da intervengao,
ou seja, de acordo com sua reflexao, se o Estado intervir demasiada-
mente na sociedade empreendendo um planejamentoforte e centraliza-
do que tudo controla, acabara violando a liberdade e a criatividade dos
cidaddos, isentando-os de qualquer responsabilidade social. Em
contrapartida, se o Estado for um Estado Minimo que apenas cuide da
seguranga dos cidaddos e ndo estabelega nenhum mecanismo
institucional de controle sobre o poder econémico, eie corre o risco de
propiciar que a liberdade dos fortes se sobreponha 4 liberdade dos
fracos. Para ele o Estado pode sermuito eficiente em proteger o cidadao
daviolénciafisica, masisso por si s6 éinsuficiente se ndo for garantida
ao cidadao protegéo contra os excessos do poder econdmico. Popper
assim se expressa

“Ora, eu creio que estas consideragdes, originariamente
destinadas a aplicar-se ao reino da forga bruta, da intimidagao fisica,
devemsertambém aplicadas ao poder econémico. Mesmo que o estado
proteja seus cidadaos de serem atropelados pela violénciafisica (como
em principio o faz sob o sistema de capitalismo irrestrito), pode levar
nossos alvos a derrota pelo fracasso em protegé-los do mau uso do
poder econdmico. Sob tais circunsténcias, a liberdade econémica
ilimitada, pode ser tdo suicida como a liberdade fisica ilimitada, e o
poder econdmico podem ser tdo perigoso como a violéncia fisica, pois
aqueles que possuem excessode alimento podemforgar os que passam
fome a uma servidao “livremente” aceita, sem usar de violéncia”.®

Popper considera profundamente pertinentes as criticas de
Marx ao capitalismo irrestrito de seu tempo®. Contudo, discorda que a

& Cf. Karl POPPER. A sociedade aberta e seus inimigos, vol Il, p. 131.
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destrui¢éo do sistema capitalista seja o Ginico caminho para superar os
males de uma politica de irrestrita ndo-intervengéo. Para o autor o
problema é que Marx jamais se colocou a possibilidade do
intervencionismo democratico como uma estratégia para resolver as
conseqliéncias indesejaveis da competicao capitalista, tais como a
miséria, o desemprego, a exploragéo etc. A prova de que Marx estava
enganado pode ser encontrada no fato de, no periodo entre guerras,
inimeros paises, tais como a Suécia, terem adotado medidas
intervencionistas bem sucedidas para enfrentar os efeitos destrutivos do
capitalismo.

Marx e 0os marxistas ndo apostaram num saida politica e
institucional para os problemas trazidos pela acumulagao capitalista.
Em outras palavras, se, de umlado, eles foram capazes de identificar
0s males que o poder econdmico pode trazer para a sociedade, de outro,
n&o acreditaram na possibilidade de tal poder ser controlado. A saida,
portanto, n&o seria politica, mas revolucionaria, isto €, adestruicdode
todos os mecanismos centrais do modo de produgdo capitalistas a
comecar pela aboligdo da propriedade privada.”

Na&o deixa de ser interessante notar, a partir das reflexdes
popperianas,que os adeptos do laissez-faire ou do minimalismo estatal,
também menosprezam a capacidade de no &mbito politico e institucional
serem resolvidos os problemas sociais, sendo sua solugdoigualmente
economicista: mais mercado e menos politica. No Chile, Hayek ao
assessorar o governo Pinochet na implantagdo das reformas de
mercado, afirma reiteradamente que amanutengdo do regime democra-
tico é menos necessdria do que o estabelecimento de um mercado livre
e competitivo.®
@ Cf. idem ibidem, p. 129.
™ Uma critica consistente as reflexdes popperianas sobre o marxismo pode se
encontrada em Gustavo MARQUES. Explicacion y profecia de Marx: critica
a la critica de Popper pp 93-105, in H. APEZECHEA. Popper y las ciéncias
sociales, Buenos Aires: Centro Editor de América Latina S/A.

® Cf. Franz HINKELAMMERT. O cativeiro da utopia: As utopias conservadoras
do capitalismo atual, o neoliberalismo e o espago para alternativas. Sio

Paulo: Paulus. 1990. Ver também do mesmo autor Critica & razdo utépica, Sdo
Paulo: Paulinas, 1989.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n?1, p. 99-107, jan./jun., 2001



104

AV.SILVA

Oliberalismo,na concepg¢do de Popper, ndoterianadaem
comum comumapolitica de estritandointervengdo comoareivindicada
por inimeros liberais. A necessidade sentida pelo autor de que a
liberdade econdmica deveria ser regulamentada pelo Estado faz parte
de uma concepg¢ao que entende que

“Liberalismo e interferéncia do estado nao se opéem mu-
tuamente. Ao contrario, qualquer espécie de liberdade sera
claramente impossivel se nao for assegurada pelo estado.
Certograu de controle do Estado é necessario, porexempilo,
na educac¢édo, para que 0s jovens sejam protegidos de uma
negligéncia que os tornaria incapazes de defender sua
liberdade, e 0 estado deve cuidar de que todas as facilidades
educacionais estejam ao alcance de todos™.

Evidentemente o autor reconhece osriscos inerentes aum
sistema educacional controlado pelo Estado. Tais riscos, segundo ele,
se referem a possibilidade de manipulagao por parte dos governantes
dos contelidos educacionais com o declarado objetivo de doutrinar os
jovens e obter o pleno controle sobre as novas geragdes.

Porisso, tendo em vista os problemas que podem surgir se
aintervencgao estatal for excessiva, julga importante estabelecer crité-
rios paraumacorretaintervengao. Para o autor o protecionismo racional
ouintervencionismo democratico seria aquele fundamentado primordi-
almente num ‘arcabouco legal de instituigGes protetoras’ ou seja, em
leis que restringiriam por exemplo os poderes de um empresario ou de
um dono de terras. A esse modelo denomina intervencao indireta.

Poppervislumbra, também, uma outraformade intervengao
que seriaaquelarealizada a partirda criagio de 6rgdos do Estado para
atuarno sentidode zelar para que os fins propostos porum determinado
governo sejam alcangados. A esse modelo Popperdenominouinterven-
caodireta.

Para o autor o modelo indireto de intervencao seria 0 mais
adequado porfundamentar-se na lei socialmente reconhecida e aceita,

® Cf. Karl POPPER. op.cit p. 126.
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0 que impediria que a cada troca de governo representasse uma
alteragéo brusca na relagdo entre Estado e sociedade. Contudo , na
falha deste modelo, pode ser utilizado o modelo direto de intervengao.
De acordo com suas palavras

“N&o pode haver divida, do ponto de vista do controle
democratico, sobre qual desses métodos é preferivel. A politica evidente
paratoda intervengao democratica é utilizar o primeiro método sempre
que isso seja possivel e restringir o uso do segundo método aos casos
em que o primeiro se mostrar inadequado.”?

Apreferéncia de Popper pelométodo de intervengéoindireta
se fundamenta ainda na concepg¢ao de que as intervengdes baseadas
em leis seriam mais seguras porque estas podem ser identificadas,
reconhecidas e compreensiveis por qualquer cidaddo. Comainterven-
cao direta ndo aconteceria o mesmo. Ela poderia introduzir elementos
de inseguranga na sociedade, tendo em vista a possibilidade de cada
governo instituir os 6érgaos que bem desejassem para fiscalizar os
cidadaos, a partir de critérios sempre novos e inesperados.

Aopcao popperiana pelo intervencionismo nao deixa de ser
uma crenga na idéia de que os mais graves problemas sociais que
venham a atingir a sociedade possam ser resolvidos pacientemente
através de solugdes politicas. E no &mbito politico nada mais racional
do que propor solugdes provisdrias e parciais para os problemas, com
oespirito sempre aberto paraidentificar erros e corrigi-los. Paraele, em
ultimainstancia, ointervencionismo democratico s6 poderd sobreviver
se combinado com uma engenharia social fragmentdria, em
contraposi¢éo a engenharia holista, utilizada pelos idealizadores do
Estado total. Em outras palavras, significa dizer que somente uma
concepgdao que aborda a fungdo do cientista social ou do politicocomo
construtores e aperfeigoadores de instituicbes sociais que resolvam
problemas praticos, abandonando aidéia de transformar a sociedade
comoumtodo, garantiria a possibilidade de a intervengao democratica
seradequada. Ametodologia deintervengo gradual é atnica metodologia

09 Cf. idem ibidem, p. 139
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que permite aidentificagdo de erros; e comonao se envolve em medidas
de longo alcance, possibilita sua corregéo.

UM LIBERALISMO REFORMADOR E INSTITUCIONAL

Como podemos notar as reflexdes do jovem Popperacerca
das possibilidades e dos limites da interveng@o estatal se chocam
frontalmente com as posi¢des minimalistas assumidas posteriormente
pela Sociedade Mont Pélerin, da qual participara assiduamente.
Sobretudo é flagrante o distanciamento de suas considera¢des sobre o
papel do Estado, contidas em sua Sociedade aberta e seus
inimigos,daquelas feitas por seus amigos Hayek e Friedman.'2 Contudo,
étambém notério o siléncio do autor acerca dessas diferencas de fundo
que o distanciariam das idéias ultraliberais de seus amigos mais
préximos.

Evidentemente, o jovem Popper esta mais preocupado com
o problema politico do totalitarismo e seus efeitos perversos sobre a
liberdade e aresponsabilidade individual. Seus esfor¢os sdo direcionados
aelaboragdo de umametolodologia gue, no seuentender, possibilitas-
serealizarreformas sociais que minorasse o sofrimento do necessitado
sem abrir mao da democracia.

Seu liberalismo, portanto, € um liberalismo reformador
institucional, contemporaneamente mais préximo das idéias de Rawls™?
do que daquelas defendidas por Hayek e Nozick.

M Para Boudouin “ Popper gosta de repetir que liberalismo e intervengéo do Estado
nao sdo contraditérios e medimos melhor, gragas a esta questdo, toda a distancia
intelectual que o separa do ultraliberalismo de tradig@o hayekiana e, a fortiori, da
utopia libertéria cara a Milton Friedmann ou Robert Nozick. Popper nuncaconfessou
a divergéncia significativa com seu compatriota Hayek. Talvez essa discri¢gdo tenha
que ver com o fato de ter sido gragas & sua intervengéo e a de E. Gombrich que
pode deixar a Nova Zelandia e entrar para a London School of Economics, onde
deveria ensinar filosofia e epistemologia”. Cf. Jean BAUDOUIN, Karl Popper,
Lisboa: Edigdes 70, p. 99.

3 Cf. a propésito Milton FRIEDMAN, Capitalismo e liberdade, Sdo Paulo: Nova
Cultural, 1988. e F. Von HAYEK, op.cit.

03 Cf. Jonh RAWLS. Justica e democracia, Sao Paulo:Martins Fontes, 1999.
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Comtodaa certeza, para um critico perspicaz do capitalis-
mo, sejamarxista ounéo, as solugdes propostas por Popper podem ser
tomadas como demasiadamente moderadas ou até mesmoingénuas.
Sobretudo se analisarmos, como pondera Bryan Magee™, a situagéo
dos paises em desenvolvimento, notaremos que as reformas graduais,
como as sugeridas por pelo autor, além de ineficazes, poderiam muito
bem serrevertidas pelas elites econémicas dominantes. Provavelmen-
te, se aplicada nesses paises a metodologia sugerida por Popper
gerariapoliticas conservadoras e facilitadoras da manutengdo do status
quovigente.

™4 Cf. Bryan MAGEE. As idéias de Popper, p. 91, Sao Paulo: Cultrix, 1974. Sobre
0 eurocentrismo do pensamento popperiano ver Jean BAUDOUIN, op. cit., p.102.
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Macesqai crh ton dhmon uper tou ginomenou okws teiceos.
(O povo deve lutar pela lei em processo, como pelas
muralhas). Heréclito.!

EX ’CURSO — EPISTEMOLOGIA E ARQUETIPOS
DIALETICOS DE REPETICAO NO MUNDO ANTIGO

A epistemologia, no pensamento antigo, faz-se mediante
categorias sistematicas de unicidade na multiplicidade (uno e diade),
quer no mundo oriental quer no ocidental. O procedimento epistémico
desse sistema dialético da-se no modo circular, autotélico (solve et
coagula), tal qual o mito do eterno retorno, corolario grego, quanto do
Uréboro, de origem sanscrita®.

In illo tempore, essa concepgéo foi supedéaneo de toda as
categorias de interpretagéo cognoscivel da realidade politica, filosofica

® Os Pensadores Originarios, Petrépolis, Vozes, p. 69., 1991.

® Ouraboros — “Embora nio se relacione com nenhuma divindade grega, Uréboro é
um simbolo muito forte no mito. Sob este aspecto, Uréboro— a serpente que devora
a prépria cauda — configura a manifestagdo e a reabsorgéo ciclica. Traduz,
simboficamente, a perpétua transformagéo da morte em vida e vice-versa...”
Dicionéario Mitico — Etimol6gico, Petrépolis, Vozes, Junito Brand&o, p. 488., 1992.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n%1, p. 108-124, jan./fjun., 2001



109

REINTERPRETANDO A ETICA E A JUSTIGA NA FILOSOFIA DOS SOFISTAS

e fisica. Sécrates afirmava o Gnogi Seauton (Conhece-te a ti mesmo!)
comoformade, conhecendo-se primeiramente, através damaiéutica, o
homem poder compreender o outro®. Platdo trata do mundo eidético,
Aristételes do primus motus etc.

- Contudo, imperiosamente tem-se que aqui frisar que o
conhecimento para o homem antigo era dialético. Conhecer é morrer, ou
deixar de lado a velha ‘carcaga ‘ em prol de um'mundo de luz, mas, é
também voltar-se para simesmo para se auto-perceber como homem,
realizador e realizado, é o sair do ponto.em que estamos para termos
umanovavisdodele.*

Vérios mitos foram criados nesse sentido e que nos compro-
vam estas afirmagbes, v.g.: 0 Mito da Caverna de Platdo®, em que o
homem que foge da escuridao e da consciéncia ingénualiberta-se dos
grilhdes da escura ignoréancia, fazendo ¢ percurso da doxa (doxa) a
episteme (epistemh); o mito de Protagoras®, que demonstra a estéria de
Prometeu, Epimeteu e Pandora; o canto das sereias de Ulisses’; Eros
e Thanatos ; Perseu e Gorgd, icaro e Dédalo, entre outros, na banda
ocidental®.

Neste breviario, temos a tarefa de ressaltar concisamente,
ante o mérito da proposta fundante que leva o titulo deste esforgo, que
aepisteme na sua forma dialética, era preocupagao de primeira ordem
e conditio sine qua non para quaisquer entendimento e ciéncia ou arte
desenvolvida naquela periodo grego, que é oque nés faremos referéncia
mais amiude, e que morte/vida, guerra/paz, caos/ordem, etc., séo

@ Embora seja contundente esta afirmagéo, visto que o referido pensador também
afirmava que “Sé sei que nada sei” e pregava que apenas ninguém poderia
conhecer, pois todos nada sabiam, e esta seria a Unica verdade.

@ Em um primeiro instante, o0 homem era natureza pura, fazia parte dela e dela ndo
se discriminava. A partir do momento em que este homem sai da natureza, ele a
percebe como algo a ser dominado por ele, e seu percebe, como ser social e livre.

® Este mito encontra-se no livro A Republica de Platéo.

® Este outro mito estd no livro que leva o0 mesmo nome, Protagoras, de Platio.

™ Este mito encontra-se na Odisséia de Homero, e uma boa explicagio sobre em
Adorno e Horkheimer, Dialética do Esclarecimento, Jorge Zahar Editor, p. 53.

® Deixaremos, proposital, de relacionar os mitos de origem oriental, principalmente
os biblicos que se relacionam com agnose, para deixarmos para um outro momento,
com maior quantidade e qualidade de tempo.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n%1, p. 108-124, jan./jun;, 2001



110

R.H.A.PAULA

aspectos que valorizam o cerne de tudo, que é o0 homem em sua
superagaodiaria e ininterrupta do mundo-da-vida, que abrange a politica,
o direito, a filosofia, ética e antropologia.

Portanto, esse ex curso é apenas uma singela visdo do que
nos propomos, mas que tem a pretensao de introduzir o leitor no
conteudo subsequente, tendoin mente, que a pega fundamental parao
quebra-cabeca helénico, e que aqui foram mencionados na forma de
arquétipos de repeticao e que fundamentara todo o a posteriori, sdo a
episteme (gnose) e a dialética, como forma democréatica de se exercer
e compreender a politica, a filosofia, arte, direito, liberdade e demais
categorias aditadas pelo mundo grego antigo.®

I- UM POUCO DE HISTORIA SOBRE A PALAVRA
SOFISTA

Em suas origens, na antiga Grécia, o vocabulo sofista se
utilizou para designar a quem se mostrava especialista em alguma
atividade. O Professor Eleazar Magalhdes Teixeira, em seu livro
Protagoras, assim expde a etimologia da palavra do grego, ut p. 97,
verbis ad verbis:

apalavra sofista (co$—161-n0o) é derivada do adjetivo
cadoc (sabio) e da raiz 1071 (saber). De qualquer forma,
observe-se que a palavra por si ndo tem nenhum sentido
pejorativo, designando, em principio, aquele que pratica
qualquer forma decooio (sabedoria); Prometeu é chamado
sofista (Esquilo, Prometeu, 62).

Querseja noconhecimentoinstrumental defilosofia, poesia,
musica etc., um sofista era sempre um mestre de sabedoria, alguém

®  Vale ressaltar um fragmento de Heraclito da cidade de Efeso, sobre a dialética do
periodo: “ ou xuviasin okws diaferomenon ewutw omologeei palintropos armonih
toxou kai luphs” “Ndo compreendem, como concorda o que de si difere; harmonia
de movimentos contrarios, como do arco e da lira. Os Pensadores Origindrios,
Petrépolis, Vozes, p. 71.
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que se propunha a ensinar e tornar sabio a quem quer que recebesse
seus ensinamentos. E os principiis sapientis eram a busca cotidiana
na Polis grega; como diriaNijetzsche, uns povos tém santos, enquanto
que os gregos tém sabios. Essa avidez pelo saberfez da Grécia o bergo
dafilosofia ocidental. De diversas formas este saberfoi almejado: a fim
de determinar o ‘arqué-pantén’ (cpxm rovtov) oupanta reide todas as
coisas (o material que construiu tudo)'®e outras tantas formas de
explicar ou modificar a realidade.

Para Agnes Heller, a palavra no mundo antigo em nadatinha
do sentido pejorativo empregado a posteriori, verbis:

Laldeade << sofista >> es umtanto vaga entre sus préprios
contemporéneos. En la Atenas clasica todavia no tenia
ningtn significado peyorativo. Todas las capas sociales
veian entonces con agrado a aquellos pedagogos ambulan-
tes que, porregla general, ensefiabanalosjévenes herederos
de las grandes familias que dirigian el gobierno de la ciudad,
sirviéndose en parte de la retérica, en parte de métodos
mayéuticos.'!

Muito antes mesmo de se popularizar a palavrafilosofia, em
seu sentido de amor a sabedoria, os homens capazes de trazer grande
contribuigbes eram considerados sabios (copoc), e logo, porextenséo,
sofistas (co¢romo).

Todos os que assumem esse qualificativo genérico séo
reconhecidos porimportantes atividades intelectuais.

Mas, quem sdo os sofistas? Para nos responder, remete-
mo-nos, mais uma vez, a Agnes Helles, in verbis:

De una parte, no son atenienses, salvo excepciones, y no
pertenecen al demos; proceden de diversas ciudades-esta-

@ Veja-se comentario critico a filosofia essencialista de Platéo, feita por Karl Popper,
em seu livro “A sociedade aberta e seus inimigos”, em que ele configura esse
periodo heiénico como uma busca ‘apenas’ pela ‘matéria’ que constitui esse mundo
e néo o sujeito que o construiu.

) Agnes Heller, Aristételes y el mundo antlguo Barcelona, edciones Peninsula, p. 22.
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doyllegana Atenas atraidos por sucultura. De otra, el suyo
es un programa pedagogico que no tiene por objeto la

- educacién comunitaria, sino exclusivamente la delindividuo.
Nocentran sus ensefianzas en el contexto de una comunidad
determinada, pero ensefian a los individuos el arte de
gobernar. Mantienen, pues, una relacién pedagodgicaconlos
individuos concretos. Por dltimo, aceptan y exigen un
estipendio por sus ensefianzas.'

Como. podemos ver, os sofistas foram os professores no
rigor do termo, os mestres que proporcionavam, aquem quer que seja,
meios de conseguir vitéria navida, quer seja esta privada ou publica. H&
uma dualidade, uma simetria no objetivo, e uma pluralidade de método.

Contudo, emvirtude principalmente de Sécrates™, que viveu
contemporaneamente ao movimento, e ao aristocratico Platéo (este
ultimo sem conhecer profundamente a aqueles) o nome sofista passa
a ser reconhecido como mentira, infamia, expresséo de vergonha e
censura. Os motivos foram categorizados encima dos problemas acima
aventados, mas que se resumem em um so: a vida publica, esta é que
deveria serprivilegiada e partindo desta é que deveria viroensinamento,
o governo, a politica e o direito.

Em distintos didlogos, Platdo qualifica duramente os sofis-
tas. No Protagoras, v.g., vejamos o aconselhamento que Sécrates da
a um amigo, litteris: ‘

Te 0igo decir que estas a punto:de confiar el cuidado de tu
espirituaunhombre que es, segin dices, un sofista; perome
sorpreenderia bastante que supieras qué es un sofista. No
obstante, si desconoces esto, desconoces por ello mismo
aquién confias tu espiritu, y sei el objeto de tu confianza es
bueno omalo.

% Opus cit. p. 23. '

"3 Sdcrates também foi um sofista antes de desenvolver suas teses, via Platdo, contra
o movimento.

4 Platon, Obras Completas, p. 162, 312,c. Do original << Ot ueAX&1o TV puynyv v
GONTOV TOPOCYELY OEPOREVOOL OVPL, OO YN\, COPLOTN. O TLEETOTE O GOMLGTNO ECTLY,
Bovpafoy averoe8o. KOLTOLELTOUTHMELS, OVSEOTOROPASBOO TV YUYTV, OVTEL OB M
oVt £1 KOiKo Tpoyot>> Platon, Protagoras, 312,¢., Oeuvres Complétes.
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Platéo reprova os sofistas basicamente pelo fato de que
somente ensinam meios para se alcangar um fim, sem reparar nas
exigéncias da moral e da ética do homem publico. Acusa-os de
oferecer, segundo aconveniéncia,1) otriunfodo raciocinio, ou argumen-
tofraco, encima do argumento forte e2) de fazer prevaleceraaparéncia
ao invés da realidade. Os reduz a condigdo de simples artesdos de
persuasao, completamente fora dos dominios da ética.'s

. Aristételes'®define, por sua vez, a sofistica como uma arte
da aparéncia, completamente alheia a verdadeira sabedoria, e ao
sofista como aquele que comercia com uma sabedoria aparente, ndo
real. Cria o termo “sofisma” como sinénimo de falacia, de uma refutagéo
aparente, mediante a qual se pode defender algo falso e confundir ao
adversario (Dos argumentos sofisticos, 164 a 165, Os Pensadores),
ipse facto: Vamos tratar dos argumentos sofisticos, ...que parecem
argumentos ou refutagbes, mas ...ndo passam de ilogismo.

Embora nos dialogos, Platédo ataque aos sofistas com
enérgicas acusagdes, isso ndo impede que ele reconhecga alguns
méritos particulares. Nos didlogos Protagoras e Goérgias, porexemplo,
os sofistas que ddo nome ao texto obtém o respeito de Sécrates, quem,
néo por simples casualidade, os trata como “homens cultos e de
extrema habilidade”.

Nenhum escritor ou pensador de mérito perde seu tempo
atacando sistematicamente a um pensamento decadente e
desinteressante. Platdo sabe disso e sabe da importancia dos sofistas

9 A grande questdo que perpassa o preconceito de Platdo para com o movimento
sofistico é aconcepgao de movimento. Aidealizagio da contingéncia é, para Platéo,
a forma ontolégica e gnosiol6gica de apresentar-se do real, enquanto para os
sofistas era através do movimento e de uma certa ‘democratizagdo’ dos meios de
atingir os objetivos ultimos sdcio-politicos, que residia o cerne de todo comporta-
mento. A verdade para o primeiro é absoluta e tem um s6 lado, para os segundos
se apresenta de varias maneiras diferentes.

%8 Interessante mostrar curta passagem da obra de Karl Popper, A Sociedade Aberta
e seus Inimigos, que faz referéncia a Aristételes: Posso ainda citar Aristételes,
outro adversdrio do igualitarismo, que, sob a influéncia do naturalismo de Platdo,

~ elaborou, entre outras coisas, a teoria de que certos homens, por natureza,
nasceram para ser escravos. P. 106.

Phronesis, Campinas, v. 3,n%1, p. 108-124, jan./jun., 2001



114

A.H.A. PAULA

para a sociedade e Estado grego, mas os teme diante do momento
histérico que passava a polis grega.

Sedetivermo-nos nopensamento de Platéo, principaimente
em relagdo ao direito, podemos constatar que ele ndo aceitava as
mudancas politicas: aborrecia-o o processo, 0 ponto propicio para ele
era o “repouso”.

Na obra que obteve tradugéo errénea em linguas latinas: A
Republica'’, Platao explica o que entende por justica; aquela que é
aplicada para o bem do Estado e, sé depois, é aplicada ao individuo.
Platdo acha justa a diferenc¢a de classes assim como o bem-estar do
Estado.

Este é Platdo, e aquelas s3o as acusagbes contra os
sofistas.

II - O APORTE DE HEGEL AO TEMA

Hegel, em seu livro, Lecciones sobre Historia de la Filoso-
fia’®, publicado em 1833, tem o0 mérito de realizar o primeiro grande
esforgo de reinterpretar o papel dos sofistas. Ele inaugura outra
percepgaoarespeito dos sofistas, criando para eles umanovadignidade
ouresgatando-a, e os converte em mestres da Grécia antiga. Sustenta
que chegaram a substituir os poetas e rapsodos, 0s antigos mestres,
para criar uma nova cultura:

La necessidad de educarse por medio del pensamiento, de
la refiexién, se habia sentido en Grecia antes de Pericles:
comprendiase que era necessario formaralos hombres en
sus ideas, ensenarlios a orientarse en las relaciones de la
vida por medio del pensamiento y no solamente por oraculos
oporlafuerzadelacostumbre, de lapasion o del sentimiento

O certo é Polithias que se traduziria por A Constitui¢do.
8 Ver, também, G W F Hegel, Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte,
Suhrkamp, Frankfurt am Main.
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momentaneo; no en vano el fin de Estado es siempre lo
general, dentro de lo que queda encerrado lo particular. Los
sofistas, al aspirar a este tipo de cultura y a su difusion, se
convierten en unaclasse especial dedicada ala ensenénza
como negocio 0 como oficio, es decir, como una mision, en
vez de confiar ésta a las escuelas; recorren para ello, en
incesante peregrinar, las ciudades de Grecia y toman a su
cargo la educacion y la instruccién de la juventud.'®

Com os sofistas termina a era do crer, do aceitar na forma
irreflexa. Retrocede o império da fé e comeca a era do indagar. O
pensamento agora se langa na busca de principios I6gicos e gerais que
permitam julgar por si mesmo tudo aquilo que pode ter vigéncia e ser
admitido como vélido. Comega o processo de comparar consigo mesmo
ocontetido positivo das coisas, abandonando, deste modo, a autoridade
dos oraculos, os mitos e as lendas herdicas transmitidas pelos antigos
poetas. Os sofistas removem uma larga e respeitdvel tradigdo, criam
uma nova cultura onde jé ndo ha espago para o respeito a autoridade
consagrada, onde o discurso é mais valido que a ciéncia da mantica,
onde o saber aplicar a lei € melhor que simplesmente s6 sabé-la
existente.

Pela primeira vez na histéria do ocidente formam-se pes-
soas auténomas, com capacidade para pensar, paraintervir lucidamen-
te nos assuntos publicos mediante o discurso. Substitui-se o prestigio
dos poetas e adivinhos pelo discurso e uso expressivo da palavra,
substitui-se o verso e a ataraxia dos visionarios pela afiada e segura
lei.

Asofistica destinava-se a desenvolveravidapublica através
da retérica. Hegel chama-os principalmente, maestros de elocuencia
(opuscit.,tomoll, p. 14).La retdrica consiste na técnica (teyvn) dofalar,
do encantar e seduzir aos ouvintes por meio do discurso. Ela é um
instrumento que possibilita a persuasao. E uma capacidade quesurge
como produto de aplicagéo de um saber e ndo de uminexplicado talento
divino. E baseada em regras gerais e conhecimentos seguros.

9 QOpus cit., tomo II, p. 12.
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Aristételes, contrariando a este pensamento, define a reto-
rica como a facuidade de considerar especulativamente os meios
possiveis de persuadir ou de prestarverossimilitude a qualquer assunto.

E preciso advertir que ndo é o mundo das coisas materiais
oobjetivoimediato daretérica, sendo as palavras e odiscurso.Gorgias
a separa de qualquer atividade manual e insiste em que somente se
baseia na palavras, in verbis: ...la rhétorique...son oeuvre uniquement
aumoyende laparole.?® Sua meta nao é o conhecimento ou a procura
de algumas verdades. Trata-se sim, do dominio de uma destreza
orientada para a comunicagdo persuasiva e, portanto, instrumental.

111 - POLIS E DEMOCRATIZACAO DA JUSTICA

Protagoras narra, através do mito (Lvboo - palavra, discurso/
/mensagem)aorigem dohomem?': Combinando aterra, ofogo e outros
elementos, os deuses criaram a vida, e decidiram incumbir aos irmaos
Prometeu e Epimeteu a distribuicdo das qualidades convenientes para
que a vida possa se desenvolver no mundo. Epimeteu assume esta
tarefa. Todos os animais irracionais adquirem qualidades diversificadas,
uns voam, outros nadam etc., porém, o entusiasmado Epimeteu ndo
reservouaos homens nenhuma.

Prometeu tenta solucionar o problema se apoderando do
segredo da arte do fogo (técnica) e entregando (a) aos homens. De
posse deste segredo (técnica), os homens puderam cozer seus
alimentos e se proteger do frio. Satisfeitas estas necessidades primei-
ras, surgiram outras. Os homens queriam construir cidades e, para que
iss0 ocorresse, precisavam se agrupar e respeitar uns aos outros,
tendo nogéo de seus limites?. Aqui comega a discérdia pela falta de
@ Gorgias, 450,c.

@) Aqui Protagoras inicia a narragéo do mito de Prometeu, que encontra-se em versao
semelhante em Esquilo e nos “Erga” de Hesiodo. Neste lltimo, a humanizagdo do
homem deve-se a presenga de Pandora, pois, antes dela, o0 homem era ser
autéctone e assexuado, deixando bem claro, para o espirito de Hesiodo, que a
familia seria a base da sociedade.’

@ Muito se assemelha, esta passagem do mito, com os primeiros contratualistas,
principaimente Hobbes e seu Leviata.
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justica, de lei, do contrato que firmasse as regras do bom convivio entre
0s homens e de falta de temperanga no agir.

Prometeu havia lhes dado meios para sobreviver, porém nao
para conviver. Tinham a técnica, porém careciam do conhecnmento da
justica e, por conseguinte, da politica.

Zeus nao demorou a atender aos homens. Logo Zeus
colocou a disposigdo dos homens a justica, para que pudessem
construir relagdes estaveis de colaboragcdo de uns com os outros.

O designado para esta missdo é Hermes para levar aos
homensaidos(cidwo) e diké(dwkn) : Zeus alors,...envoie Hermés porter
aux hommes, la pudeur et Ia justice... (322,b). Aidds significa o senso
do pudor, modéstia (moderagdo), enquanto que diké significaria a
justica®. Continuando, pergunta Hermes a Zeus como deveria distribuir
estas qualidades, no que o ultimo responde que fossem distribuidas a
todos os homens em partes iguais, pois é preciso que todos sejam
participes da justi¢a e tenham acesso a ela, e vivam com consciéncia
de seus limites, portanto, com moderagao, respeitando uns aos outros.

A partir deste mito, surge a concepgéo social da justica e da
educacao e o cultivo da inteligéncia pessoal com fins praticos. O direito
n&o é algo inato aos homens, mas vem como forma de garantia paraa
sustentagdo da propria vida.

Todos estéo obrigados a participar do Estado, pois todos
tém a justica e sabem os limites (moderagéo) de seus atos. N&o é
preciso que todos os homens sejam arquitetos, pintores, ceramistas,
médicos etc., porém avirtude da justiga aplicada & politica devem todos
possuir.

@ W. Jéger, na Paidéia, p. 91 e ss., narra-nos que a lei escrita surgiu com o uso
abusivo, pelos magistrados, dos usos e costumes. E este direito, que eram as leis
escritas, fora chamado de diké, e “...era direito igual par todos”. Diké, foi assim
aplicado, segundo o autor, como “...dar a cada um o que lhe é devido.” Thémis
significava a deusa da justiga, mais ligada ao sentimento, enquanto que diké era
o cumprimento da justica. J4 némos significava o direito consuetudindrio, anterior
ao escrito e mais adequado a idéia de justiga.
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A Polis surge deste consenso harmonioso da justica e
politica. Sem estas duas (justica e politica) a Polis desvanece, ou
melhor, nem existe. O espago social que aquelas representam, como
expressdo de comunidade e como existéncia de unidade, ndo &
resultado natural ou casual, senao através do consenso, doacordo geral
das partes.

Protagoras nao cré na harmonia preestabelecida nem em
contratos tacitos. A convivéncia se constréi e se reconstréi de forma
autotélica e se administra—per se - inteligentemente mediante a justiga
e a politica e tem fundamento na educagdo - Paidéia (mouderar). A
auséncia de leis tornaimpossivel aconvivéncia entre oshomens, apesar
da técnica.

O ensinamento dos sofistas mostra que existem situagdes
navida em que o homem tem que tomar decisao frente a circunstancias
diversas e que arealidade é processual, portanto, ndo estavel eimutavel,

Prédico narra-nos outro mito, o de Héracles diante das duas
mulheres, uma representando a virtude, que vem com o trabalho, o
social e demais problemas relacionados a polis, outra o prazer, com
todas as vicissitudes pessoais e mostra que é preferida, pelo herdi, a
primeira, demonstrando que os valores buscados pelo movimento
soffstico ndo eram voltados exclusivamente para um relativismo
exagerado, mas para a polis, o trabalho e a convivéncia através da
justica.

IV - A VERDADE

O verdadeiro “n6 da questdo” é a proposta sofistica de
‘relativizar’ os valores éticos-juridicos e todo o conhecimento, tornando,
para seus acusadores, impossivel o reconhecimento da verdade obje-
tiva, permanente entre os homens, logo, absoluta.

Platdo, como sempre, vem ao encalgo dos sofistas acusan-
do-os de s6 ensinarem meios de se alcangar fins, sem respeitar as
exigéncias da moral e os critérios da verdade objetiva.
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Protagoras e Gorgias dizem que para cada temada vida ha
varias proposigdes, e propde renunciar a qualquer tipo de critério de
objetividade, e abrir um espago ilimitado a comunicagao e a liberdade
de pensamento, tal como acontece no Mito de Héracles narrado por
Prdédico. Este método possibilita considerar a realidade sobre todos os
angulos , a defendé-la ou ataca-la.

Algo passa a ser bom para alguns, ou para alguma cidade,
mas nao para outra, ou para determinada ocasido. E, como o deus
Janos que tem duas faces, o homem deve observar as duas vertentes
davida e empregar os argumentos mais favoraveis a causa defendida.

Protagoras propde que se veja a realidade através dohomo
mensura. Quandotrata daverdade, Protdgoras langa suafamosafrase,
ipsis literis: O homem é a medida de todas as coisas, das que séo, que
sdo, das que ndo sdo, que ndo sdo®. Esta frase®esta longe de
representaruma exaltagao a experiéncia sensorial e aindividualidade,
bem como a falta de eticidade. Significa sim, a génese do sentido do
valor que o conhecimento tem para os homens, como também a
funcionalidade de todas as coisas em detrimento do homem. Neste
sentido, Protagoras, 0 mais importante do movimento sofistico, faz
Antropologia filosdfica.

Platdo, no Teeteto (152,a), faz Sécrates dizer sobre esta
sentenga que se trata apenas de um relativismo sem credibilidade. O
que carece de analise critica e menos abrasiva.

Narealidade, estafrase é genial. Cada homem (ndo mais ‘o
homem’) fabrica seu préprio mundo e tem idénticos direitos para

@) Protagoras, tradugdo Professor Eleazar M. Teixeira. Do original: <<Tlavtovypnpotov

HETPOV EGTLV VOPOITOT, TV LEV OVIHV GO EGTLY, TOV SE OUK OVIOV (6 OUKEGTIV>>

Segundo Agnes Heller, na obra ja citada: “No se trataba de una profesicn de fe

. gnoseoldgica o de la expresién de una teoria subjetivista, sino del resumen del
programa y orientacion sofisticos. Para ellos, la expresién << el hombre es la
medida de todas las cosas >> significa que las cosas non tienen valor mds que
desde el punto de vista de la vida humana; que todo descubrimiento, toda verdad
cientifica no. tienen valor, sino desde la perspectiva de su aplicabilidad y su
utilidad préctica para el hombre. P. 27 ut 28.

(25)
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reclamar a validade. A partir daqui, jAndo é posswel estabeleceruma
verdade absoluta.

“Homem”, nafrase, é entendido naforma do génerohumano,
tanto que estd representado em grego pelo termoantropos (ovtpomoc)
que é o género humano, naoandros (ovdpoo) que é espécie. “Coisas”
tem o sentido de qualidade. O homem déa validade, sentido (axiolégico),
as coisas, da forma como sdo ou da forma como os homens a
apresentam. Seria esta uma posi¢do mais licida. Ou seja, 0 mundo
humano é, porque o homem o faz ser, dando sentido a ele, valorando-o.
Isso tem implicacdo na filosofia, na politica e no direito.

Ohomem é o critério pelo qual existem as plantas, as pedras
ouosastros. Somente se pode falar de uma medida quando se trata de
valorar. O homem nao é a medida da existéncia do mel, sendo de que
estacepa seja doce oundo, ou methor, é amedida da valoragdo domel
comoimpressé&o de doce, de mais doce que um outromel ou menos que
0 mesmo, da sua qualificagéo.

Protagoras desaloja a objetividade, mas ndo se trata de
erguer flamulas de um solipsismo. Friso mais uma vez?.

Em nenhum caso o sofista aceita verdades totalmente
absolutas, que nao possam ser contrariadas, ou reavaliadas, ou entéo,
que ndo mudem. Cada povo pode construir sua prépria ética e suas
proprias normas. Acidade apresenta, com eles, contornos geograficos
mais definidos, e contornos legais mais democraticos.

Dois dos agressores do movimento, Socrates e Platdo, néo
saberiam explicar o porqué dos litigios no mundo a ndo ser a ndo
coincidéncia de pensamento.

Nao existe um critério Unico da verdade. O que nés mesmos
comunicamos nao sAo as coisas existentes sendo o discurso; e este
apresenta uma verossimilhanga com a realidade, mas nao é a prépria
realidade, esta Uitima é processual.

@) Veja o comentario sobre os termos gregos: homem e coisa (Ricardo Henrique
Arruda de Paula).
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Nao existe uma verdade valida para todos os homens, como
tampouco existe uma lei ou uma ética que chegue a ter o mesmo
significado para todos os casos. Aquilo que se considera bom e util,
depende necessariamente de quem julga e das circunstancias emque
o fato ocorre.

Na realidade os sofistas apresentam novas formas de se
interpretar ofato através do discurso e passam a conceitua-lo de acordo
com a proposta que existe para a aprecia¢do daquele caso concreto.

Assim, a acusagao freqliente de que os sofistas tornam
verdadeiro o faiso e aceitavel moraimente o repudiavel nao tem funda-
mento. Talargumento exige, tacitamente, uma verdade absoluta e que
alguém a possui, e ndo vé que arealidade é processual, como mais de
uma vez aqui estamos citando.

A comunicagéo entre os homens ndo seria possivel se a
realidade fosse completamente coincidente, ou seja, a palavra, o
discurso, ndo esta fundada absolutamente no principio daidentidade, no
ser, na textura uniforme e coerentemente privilegiada, mas sim na
adversidade. ‘

O discurso é a necessidade do homem em se locomover
dentro da realidade. Prédico mostra que os deuses sdo realidades
naturais essenciais a vida humana nomeadas.

Quanto aoargumento de que nostraz, sobre ajustica, desta
feita, Trasimaco, nolivro 1 da Republica de Platdo, 338, ¢, de que é aque
convém ao mais forte, ele ndo querfazer, de forma alguma, apologia ao
direito do mais forte; Trasimaco fazumainterpretagdo dajustica tal qual
a observa no dia-a-dia da polis, naqueles ‘novos dias’. Ndo esta
interessado em uma versao ideal (que nao mostre assento no mundo-
da-vida), mas najusticareal. Ajusti¢a real para ele é aquela encoberta
por relagbes de poder, e ele a mostra e demonstra.

Portanto, chega-se a concluséo que a politica e a justica
fazem parte de cada cidadao, e cada umtem sua parte, seu direito; que
odiscurso pragmatico apregoado pelos sofistas ndo desnatura o valor
do conhecimento, apenas faz dele aquilo quejé era depositado, ditode
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Aquiles: o fazedor de diseurso e realizador de obras; ser cidadao e
conhecedordaverdade é um direito de todos; ndo mais de iluminados;
todos témlugar privilegiado através da comunicagéo da palavra; a ética
do consenso traz aos homens a igualdade de direitos e reconstréi a
democracia, tal qual a vivida por Péricles; e, por ultimo, o fim-dos
universais e da revelagdo; aquelas posturas radicais que colocavam
barreiras ao pensamentolivre.

Agora, por conseguinte, o homem tem que raciocinar e
provar, construir, discutir, buscar acordos, contudo, tudo isso depen-
dendo uUnica e somente de seus proprios recursos, através da comuni-
cagao do discurso, da dialética e do direito sabendo que a reahdade é
dual. ~ :

Com os sofistas, surge a chamada cultura‘ humanista da
filosofia antiga, como nos passa Glovanm Reale em sua H/stor/a da
f/losof/a p. 74.

A partir daqui temos condi¢des de responder a pergunta de
Sécrates: Que é o sofista? Tt nye1 etvon Tov cogroTnv: E admirarmos
estesdesafiadores, que, tal qual Prometeu néose curvaramdiante dos
poder e ousaram

V - CONCLUSAO

O presente ensaio tenta fazer uma andlise rigorosa do
movimento sofistico, expondo demaneiraamplae procurando justificar
o} pensamento dosqueo compuseram edosqueo criticaram. A andlise
alga vbo a partlr de dialogos epicos que tratam do assunto muitas
vezes, quando possivel, apartlrdetextos originais, em grego classico,
que tivemos oportunidade de estudar ‘

Atravésdo queem Imhas passadas foi aqu1 cogitado, etendo
como premissas a ética, a dialética, a liberdade, o direito, a politica
eapedagogia, conclui-se que 0 movimento sofistico foi muitoimportante
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e iluminou o0 momento ante-socrético e socratico, trazendo lampejos
que brilham até hoje na modernidade, e esteslampejos se traduzemem
outras tantas categorias, que fortificam a democracia. e a idéia
pluridimensional de justica e de ética.
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INFORMACOES SOBRE O CURSO DE
MESTRADO EM FILOSOFIA

b

Areas de concentragio do Curso:

Saoduas: Filosofia Social
Etica

Area de concentracdo em Filosofia Social: Objetiva habilitar
docentes e pesquisadores de alto nivel para o trabalho com temas que
envolvem problemas sociais a serem tratados dentro de uma pers-
pectivafiloséfica.

Linha de Pesquisa:

A critica da sociedade contemporénea - Trata-se de examinar a
crise da sociedade contemporanea, em seus multiplos aspectos: o
surtodatecnologia, a dessacralizagao, amassificagao, a mundializagao,
a violagdo dos direitos humanos, a reflexdo sobre a cultura, etc.,
buscando encontrar alternativas para a atual situagao, aluz de vertentes
filosoficas contemporaneas.

Disciplinas:

Introdutérias: Modelos de Reflexao Filoséfica, Metodologia do Traba-
Iho Cientifico.

Da Area de Concentragéo: Filosofia Social |, Filosofia Social Il.

De Dominio Conexo: Antropologia Filosdfica |, Teoria do Conhecimen-
tol.

®
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Optativas: duas disciplinas a serem escolhidas do elenco semestral-
mente oferecido.

Area de concentragdo em Etica: Objetiva capacitar docentes, pes-
quisadores e profissionais para o desenvolvimento de discussoes de
alto nivel que envolvam questdes sobre a forma apropriada de conduta
das pessoas nas diferentes situagdes.

Linhas de Pesquisa:

1. O Utilitarismo e seus criticos — Trata-se de examinar as filosofias
utilitaristas e seus modos de responder asindagagoes éticas . Seréo
estudados seus proponentes classicos (sobretudo Jeremy Bentham
e John S. Mill), bem como seus representantes na
contemporaneidade, como Richard M. Hare, Richard Brandt, Peter
Singer, dentre outros. Dar-se-a especial atengdo aos criticos do
Utilitarismo, que desenvolveram propostas alternativas, como € o
caso, por exemplo, de John Rawls.

2. Etica fenomenolégica e hermenéutica — Esta linha objetiva
investigaralguns importantes autores deinspiragéo fenomenoldgica
e hermenéutica, buscando pdr em relevo sua contribuigdo para a
ética. Dar-se-a destaque a obra de autores como M. Scheler, E.
Lévinas, J.-P.Sartre, P. Ricoeur, H.-G. Gadamer, G. Vattimo, J.
Habermas, K.- O. Apel, dentre outros.

Disciplinas:

Introdutérias: Modelos de Reflexao Filoséfica, Metodologia do Traba-
Iho Cientifico.

Da Area de Concentragéo: Etica |, Etica Il.

De Dominio Conexo: Antropologia Filoséfica |, Teoriado Conhecimen-
tol.

Optativas: duas disciplinas a serem escolhidas do elenco semestral-
mente oferecido.

Para receber o titulo de Mestre em Filosofia o aluno devera redigir uma
Dissertagdo sobre um tema escolhido, que deve estar subordinado a
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uma das areas de concentragao e a uma das linhas de pesquisa do
Curso. Recomenda-se que a Dissertacao verse sobre um filésofo e
aborde umtema relacionado ao autor oufilésofo escolhido. Eladevera
conter aproximadamente 120 laudas digitadas em espago 2, com 32
linhas, 70 toques, 50.000 palavras. Recebera o titulo de Mestre em
Filosofia o aluno regularmente matriculado que for aprovado emdefesa
oral perante uma Banca Examinadora constituida de trés professores
doutores um dos quais nao pertencente aos quadros da PUC-Campi-
nas.

Corpo Docente:

Constang¢a Marcondes Cesar
Doutora em Filosofia pela PUC/SP - 1973
Livre Docente em Filosofia

Gabriel Lomba Santiago
Doutor em Educagao pela UNICAMP — 1996

Jodo Carlos Nogueira
Doutor em Filosofia pela Universidade de Sao Tomas de Aquino
(Roma)—1967

José Antonio Trasferetti
Doutor em Filosofia pela Pontificia Universidade Gregoriana
(Roma)—1994

Luis Alberto Peluso
Doutorem Filosofia pela Universidade de Londres (Inglaterra) — 1987

Luiz Paulo Rouanet
Doutor em Filosofia pela Universidade de Sao Paulo —-2000

Maria Cecilia Maringonide Carvalho
Doutora em Filosofia pela Universidade Ludwig-Maximilian de (Muni-
que/Alemanha) — 1982 '

Clientela alvo do curso:
Graduados em nivel superior

Documentos parainscri¢ao:
- Ficha de Inscricao;
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Copiado CIC e RG;

- 1 Foto 3x4,;

Histérico Escolar e Diploma de Curso Superior;

Curriculum Vitae atualizado;

Carta indicando as razdes por que procurou o Curso;

- Projeto ( ou ante-projeto) de Dissertagao de no maximo 10 laudas;
Comprovante de Pagamento de Taxa de Inscri¢ao

Selecéo

A Selegdo tem lugar no segundo semestre de cada ano - no més de
novembro ou dezembro -, podendo, eventualmente, ser realizada
também no més junho.

Processo de Selecéo:

Do processo de Selec¢ao constam:

- Analise do Projeto ( ou ante-projeto) de Dissertagao;
- Andlise do Curriculum Vitae;

- Entrevista com a Banca Examinadora.

Nome do Curso:
Mestrado em Filosofia

Unidade Académica:
Instituto de Filosofia

Coordenadora do Curso:
Profa. Dra. Maria Cecilia Maringoni de Carvalho

Endereco para contacto:
Programa de Pds-Graduagéo em Filosofiada PUC-Campinas
Praca Imaculada, 105 — Bairro Swift
CEP: 13045-901 — Campinas/SP
Tel/Fax:(19) 3276-0787
3776-6736
E-mail: mestif @acad.puccamp.br
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