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EDITORIAL

A moralidade propicia umadas reflexdes mais apaixonantes
e, a0 mesmo tempo, mais desafiantes que o ser humano pode
empreender. Certamente isso se deve, ao menos em parte, a
relevancia e a urgéncia que os temas morais assumem em
nosso dia-a-dia. Parece que muito pouco do que fazemos permanece
impermeavel a uma reflexao de ordem ética. Atualmente se conside-
ra que nao apenas nossas intera¢gdes com nossos semelhantes, com
os quais compartilhamos a vida neste planeta, mas também com
aqueles dasgeragdes vindouras, bem como nossaatitude para com
0s animais ndo-humanos e a natureza em geral, sdo importantes
demais para permanecerem imunes aumareflexao ética e restritas
aumtipode consideragdo meramente instrumental. Outrarazao pela
qual a investigagao ética se mostra especialmente atraente reside,
a meu ver, no fato de ela ndao se confinar ao que existe - buscando
descrevé-loouexplica-lo -mas, pelocontrario,em procurar transcendé-
lo através da criagdo de utopias éticas que apontam na dire¢do de
como a realidade poderia/deveria ser.

Com o presente numero a Revista Phronesis entra em
uma nova e promissora fase. Seus trés primeiros numeros haviam
sido financiados com verba do PROAP, proveniente da CAPES e
destinada a fomentar as iniciativas do Programa de Mestrado em
Filosofia da PUC-Campinas. Uma vez que este Programa deixou de
contar com o suporte financeiro daquela agéncia no que diz respeito,
entre outras coisas, a publicagdo da Revista, ndo se teve outra
alternativa sendo a de suspender, temporariamente, sua publica-
¢ao, até que se encontrasse outra forma de viabiliza-la. Felizmente,
a Reitoria da Pontificia Universidade Catdlica de Campinas, em uma



demonstrag¢do de grande sensibilidade e, reconhecendo o mérito do
investimento, decidiuassumir apublicagcaodaPhrdnesis, que passa
entdo a serimpressanagraficada universidade. Gostaria de registrar
aquioagradecimento dospés-graduandosdo Programa de Mestrado
em Filosofiada PUC-Campinas asua Reitoria, em especial a pessoa
do Magnifico Senhor Reitor, Pe. José Benedito de Almeida David,
grande responsavel por esta iniciativa e pela confianca depositada
em nossa Revista, que continua sendo um espacgo de divulga¢ao de
trabalhos de Etica, escritos por pés-graduandos desta como também
de outras universidades.

Profa. Dra. Maria Cecilia Maringoni de Carvalho
Coordenadora do Curso de Mestrado em Filosofia da PUC-Campinas



NEGOCIOS E MORALIDADE:
UMA ANALISE FILOSOFICA PARA UMA
ETICA EMPRESARIAL

Roberto Mourtada HAKIM'
Silvio César Moral MARQUES?

INTRODUCAO

A ética esta “na moda”, ou pelo menos verbalmente em
voga. Politicos, empresarios, articulistas, médicos e professores
reclamam, dia ap6s dia, da falta de moral em que se encontram suas
profissoes e a sociedade como um todo, e dos dilemas que enfrentam
em razdo de tal situagdo, aparentemente sem saida. Algumas ini-
ciativas, como a proposta pelo Instituto Ethos de Empresa e Respon-
sabilidade Social, buscam demonstrar a necessidade da ética na vida
das empresas; mas, apesar deste esforgo para a expansido de uma
consciéncia ética no mundo empresarial, a principal pergunta n&o foi
ainda respondida: afinal, o que é a ética e, mais precisamente, o que
é a ética empresarial?

Neste texto buscar-se-4, em um primeiro momento, apre-
sentar uma compreensao dos objetivos e finalidades da ética, para,
em seguida, expor qual seria a necessidade desta no atual mundo das

(" Mestrando em Filosofia na PUC-Campinas, bolsista CAPES.
@ Mestre em Filosofia pela PUC-Campinas, doutorando em Filosofia na USP.

Phrénesis, Gampinas, v. 2, n? 1, p. 11-28, jan.fjun., 2000



12

R.M. HAKIM e S.C.M. MARQUES

organizagdes, e, por Ultimo, esbocar o que seria uma possivel ética
empresarial.

1- ENTRE ETICA E MORAL

1.1 - Origem e significado do termo “ética”

Muitas vezes se utiliza a palavra “ética” como sinénimo de
“moral”, ou seja, um conjunto de principios, normas, preceitos e
valores gue rege a vida dos povos e dos individuos. A palavra “ética”
procede do grego “ethos’, que significa originalmente “morada”,
“lugar onde vivemos”; porém, posteriormente passou a significar “o
carater”, o “modo de ser” que uma pessoa ou grupo vai adquirindo ao
longo de sua vida. Por sua vez, o termo “moral” deriva do latim “mos,
moris”, que primeiramente significava “costume”; contudo, logo pas-
sou a significar também “carater” ou “modo de ser”. Desta maneira,
“ética” e “moral” confluiriam desde a etimologia para um significado
semethante: tudo aquilo que se refere ao modo de ser ou carater
adquirido como resultado da colocacao em pratica de alguns costu-
mes ou habitos considerados bons.

Dadas essas aproximacgdes etimoldgicas, nao é estranho
que os termos “moral” e “ética” aparecam como intercambidveis em
muitos contextos cotidianos: fala-se, por exemplo, de uma “atitude
ética” para’ se fazer referéncia ao “moralmente correta” segundo
determinado codigo moral; ou qualifica-se um comportamento como
“pouco ético”, para significar que ndo seajustou aos padrées habituais
da moral vigente.

N&o obstante o exposto acima, sera considerado aqui que

o termo “Etica” refere-se a Filosofia moral, e o termo “Moral” sera
usado para denotar os distintos codigos morais existentes. Esta
distingao é util, posto que se admite que sejam dois patamares de
reflexdo diferentes, dois niveis de pensamento e linguagem acercada

Phrénesis, Campinas, v. 2, n2 1, p. 11-28, jan./jun., 2000
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agéo moral, e por isso torna-se necessaria a utilizagdo de dois termos
distintos para ndo obscurecer a discussao.

Assim, denomina-se “moral” o conjunto de principios,
normas e valores que cada geragado transmite & seguinte, confiando
que ‘este seja um bom legado de orientagdes sobre o modo de
comportar-se para levar uma vida boa e justa. E chamar-se-a “ética”
a essa disciplina filoséfica que constitui uma reflexdo de segunda
ordem sobre os problemas morais. A pergunta basica da moral seria:
“que devemos fazer?”, ao passo que que a guestéo central da ‘ética’
seria: “por que devemos?”, ou seja, “que argumentos garantem e
sustentam o cédigo moral que estamos aceitando como guua de
conduta?”

© A ética é aqui compreendida como uma parte da filosofia
que se dedica a refletir sobre a moral. J4 em sua origem, entre os
filésofos da antiga Grécia, a ética é um tipo de saber normativo, ou
seja, um saber que pretende orientar as agdes humanas; ora, também
a moral € um saber que oferece orientagbes para a acdo. Mas, ao
passo que a moral propde agdes concretas em casos reais, a
ética’- como Filosofia moral - dirige-se a reflexdo sobre as distintas
moralidades e sobre os diversos modos de Justlflcar racionalmente a
vida moral, de modo que sua ‘maneira de onentar a agéo é indireta:
a ética somente indicaria que concepgdo moral é mais razodvel para
que, em consequéncia dela, possamos orientar os nossos comporta-
mentos.

} Desta forma, a etlca e um tipo’ de saber que pretende
orientar a agdo humana em um sentido racional; e tem, em um
primeiro sentido, a tarefa de mostrar como deliberar bem com o
objetivo de fazer boas escolhas. Para auxiliar na tomada de decisées
entre cursos de agdo divergentes, a ética objetiva, através da reflexdo
racional, ensmar dois pontos fundamentals quais sejam:

. Aprender atomar. decusoes prudentes;..
. Aprender a tomar decisdes moralmente justas. .

Phrénesis, Campinas, v: 2, n2 1, p. 11-28, jan./jjun., 2000
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1.2 Tomar decisdes prudentes

Quando se afirma que a ética visa ensinar a tomada de
decisdes prudentes, deve-se perguntar em primeiro lugar o que sdo
decisbes prudentes. Aqui serd utilizada como guia a concepgéo
aristotélica de prudéncia, em detrimento de outras concep¢des surgidas
no transcorrer da histéria da filosofia3.

Aristételes faz uma diviséo entre os saberes tedricos* (do
grego theorein: ver, contemplar), os saberes poiéticos® (do grego
poiein. fazer, fabricar, produzir) e os saberes préaticos® (do grego
praxis: o que fazer, tarefa, negécio). Nesta classificacéo, os saberes
préaticos estdo agrupados sob a denominagéo de “filosofia pratica”,
que contém a Etica (que para Aristételes é o saber pratico que orienta
a tomada de decisdes prudentes de modo que conduza a uma vida
boa), a Economia (saber pratico encarregado da boa administragao
dos bens da casa e da cidade) e a Politica (saber pratico que tem por
objeto o bom governo da polis).

No bojo da Etica encontra-se a concepgéo de prudéncia,
aqual é avirtude intelectual que, tendo em conta afinalidade em geral
da vida humana (a felicidade individual, familiar ou social), permite
satisfazer o bem nas situagdes concretas e orientar a agdo. Segundo
Aristételes, os momentos constitutivos da prudéncia, além de sua

@ Para uma maior compreensao do conceito de prudéncia ao longoda Historia da Filosofia,
pode-se recorrer ao verbete “prudéncia”, no dicionario de filosofia de Offried Hoffe.

) Os saberes te6ricos se ocupam de averiguar o que sdo as coisas, o que ocorre de fato
no mundo e quais sdo as causas objetivas dos acontecimentos. Sdo saberes descritivos:
mostram o que h4, o que é, o que sucede. As diversas ciéncias da natureza - como a
Fisica, aQuimica, a Biologia, a Astronomia etc. - sdo saberes tedricos na medida em que
buscam mostrar como o mundo é.

® Os saberes poiéticos sAo aqueles que servem de guia para a elaboragéo de algum
produto, de alguma obra, algum artefato Gtil (como uma roda para tecer fios) ou
simplesmente um objeto belo (como uma escultura, uma pintura ou um poema).

® Os saberes praticos sdo aqueles que tratam de orientar sobre o que se deve fazerpara
conduzira vida de um modo bom e justo, como se deve atuar, que decisdes sdo as mais
corretas em cada caso concreto para que a propria existéncia como um todo seja
consideradaboa.

Phrénesis, Campinas, v. 2, n? 1, p. 11-28, jan./jun., 2000
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orientagdo ao bem viver - a aptidao para formar um juizo justo nos
casos concretos da ago, sao: a reflexao deliberante (euboulia), que
pensa o fim concreto e reflete sobre as alternativas, as formas de
realizacao, as possiveis conseq(iéncias e as consideragdes de opor-
tunidade. Assim, prudéncia seria a capacidade, propiciada pela
virtude, de um agir conduzido pela reflexdo racional em todos os
casos individuais.

Portanto, decisdes prudentes sdo aquelas que levam em
consideracao quais sdo os fins, os valores, 0 habito, a liberdade e
responsabilidade de uma agao, para que, a partir dai, se possa
escolher que rumo tomar, que acao realizar. Como ja foi mencionado
anteriormente, o termo “ética” provém do grego ethos, que admite os
significos “carater”, “modo de ser”; entdo, quando se diz que a ética
ensinaria a tomar decisbes prudentes, estas somente se tornam
possiveis para um individuo - ou organizacéo - através do seu ethos,
do seu “modo de ser”. Mencionado de outra maneira, significa que
guase todas as ag¢oes, tanto dos individuos quanto das instituigdes,
sdo acbes morais, e estas refletem o carater do agente, e é isto - este
carater - que a ética busca aprimorar para que este tome decisoes
prudentes.

1.3 - A formacio do cariter

Estabelecido o que seriam decisdes prudentes, a ética
aparece como um conhecimento que incita os seres humanos a
construir um bom caréter para que fagam boas escolhas. Por caréter
pode-se entender “o conjunto de tragos particulares, o modo de serde
um individuo, ou de um grupo (...)”7; e o carater que um individuo
possui & decisivo para sua vida, pois é nele que repousa o centro
Gltimo das suas decises. Como disse Heréaclito de Efeso: “o carater
é para o homem seu destino”, uma vez que, conforme o carater que

™ Aurélio Buarque de Holanda Ferreira, Novo Dicionario Bdsico da Lingua Portuguesa,
p. 128.

Phrénesis, Campinas, v. 2, n® 1, p. 11-28, jan.fjun., 2000
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um individuo tenha, enfrentara a vida com animo ou nao, com
otimismo e espéranca ou-com pessimismo e amargura.

Nao ha duvida que as C|rcunstan0|as também influem no
carater. As pessoas nascem com uma determinada constituicdo
genética e psicolégica - que ndo é escolhida por elas - e em um
contexto social especifico. Assim, os individuos em sua origem
possuem determinadas caracteristicas que nédo escolheram, mas,
diferente dos animais, os seres humanos podem modificar ou mesmo
reforcar esta heranga, escolhendo o préprio carater - mesmo que
nesta tarefa se encontrem sumamente condicionado. A esta possibi-
lidade de escolher o préprio carater, dar-se-a o nome de liberdade?®,
e admitindo que os individuos estao condenados a serem “livres” e a
ter que escolher, é maisinteressante que se esforcem parafazer boas
escolhas para si proprios. Pode-se agora perguniar como se forja um
carater que proporcione decisbes prudentes; na resposta a este
problema encontram-se os fins, 0s valores e 0s-habitos.

1.4 - Fins

Na formagao de um carater deve-se perguntar, em primei-
ro lugar, qual é a meta que se deseja alcangar com as ac¢des, qual é
o fim que se quer perseguir ao longo da existéncia. Assim, o que se
entende por objetivo Ultimo ou finalidade remete ao conjunto da praxis
humana, o que equivale a dizer que uma indagagéo dos fins deve
estar atenta as condigbes naturais e sociais da situagao e do entorno,
as suas regras e normas, seus valores ou ideais, que apresentam
certos fins como posswels desejavels ou proibidos. o

Portanto, na formacéo do carater a primeira pergunta a ser
feita se refere aos fins que se deseja alcangar; mas ¢ preciso sempre
levar em consideragao ndo apenas os fins imediatos, mas aquele —ou

® Nao é objetivo deste artigo discutir os varios significados assumidos pelo termo
libérdade ao longo da histéria da filosofia.

Phrénesis, Campinas, v. 2, n2 1, p. 11-28, jan.fjun., 2000
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aqueles - pelo qual optou-se por toda a vida. Quando se determina
aquele que sera o fim Uitimo ao qual as agdes devem conduzir, torna-
se necessario selecionar alguns fins intermedidrios, para que por
meio deles seja possivel alcangar a finalidade principal da existéncia.
Além do mais, na realizagéo das agdes deve-se escolher entre
diferentes valores e surge assim outro problema, i. e., quais s&o os
valores que devem conduzir as agdes.

1.5 - Valores-

Quando se afirma que na formagédo de um caréter é
preciso estabelecer em primeiro lugar qual o fim (ltimo a ser alcan-
gado, também se aceita que devem existir certos valores que
norteiem a conduta para se obter aquele objetivo. Porém, o que sao
estes valores'7

Denominam-se “valores” o conjunto nem sempre especi-
fico de termos que denotam entidades abstratas, ou seja, que néo s&o
objetos. Sdo exemplos de valores: paz, justica, felicidade, bem,
liberdade, igualdade, solidariedade, honestidade etc.; todos estes sdo
valores aos quais as pessoas decidem aderir ou no. A constatagéo
da existéncia de valores implica na admiss&o do fenémeno universal
da valoragdo. O ser humano sente algo como valioso porque precisa
de determinados bens para sobreviver; sendo dotado de pensamento
e linguagem, é capaz de formdular juizbs -sobre ‘0 meio, aspirando
(intencionalmente) ao que Ihe parece ser valioso. A prépria valoracédo
se apresenta como um momento de estimativa emocional: para’'um
faminto, o pao parece mais importante - mais valioso - do que um
livro. Consequientemente, a estimativa emocional serd inseparavel
da percepgéo e da aspiragao voluntarla O preferir e recusar certos
benssédo agdes ao redor das qua|s se organiza, em cada pessoa, uma
hierarquia de valores (ordo amorls) dominada por um bem supremo
arespeito do qual os'demais adquiren uma significagéo mstrumental
ou a este se agregam como aspectos parciais.

Phrénesis, Campinas, v. 2, n? 1, p. 11-28, {an./jun., 2000
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Os valores particulares de um individuo (critério subjetivo)
sempre estao relacionados com valores sociais (critério social), pois
cada pessoa confronta-se com as demais na satisfagdo de suas
necessidades. Por outro lado, a sociedade cria determinadas repre-
sentag¢odes de valores que devem regular a satisfagéo das necessida-
des. Estes se apresentam ao individuo como algo reconhecido pela
coletividade, e imposta na forma de obrigacdes e proibigoes.-Median-
te tal situagao, o individuo aprenderia a distinguir o que lhe parece
estimavel e 0 que deve considerar valioso. A preponderancia dos
valores sociais é comprovada pela experiéncia contida nos costumes,
assim como pelo peso do consenso; em contrapartida, o individuo
pode reivindicar a primazia da consciéncia e da convicgdo pessoal.
Portanto, as valoragbes pessoais e sociais significam uma tomada de
posicdo a respeito de certos bens, em uma determinada situagéao. .

Com os valores que norteiam as agdes ja escolhidos,
estando consciente de que fim o individuo deseja alcangar, ainda
resta mais um elemento para que se forme o carater: o habito moral.

1.6 - Hibito moral

Apos escolher qual sera o objetivo Ultimo a ser perseguido
e quais valores norteardo a conduta, pode-se perguntar como ocorre
esta relagao no dia-a-dia. Ao se levar em conta que quase todas as
acoes realizadas pelos individuos s&o morais, e que seria necessario
refletir sobre todos os atos paraque estes sejam realizados da melhor
maneira possivel, & mister observar que se despenderia muita
energia ao pensar qual seria a melhor forma de, por exemplo, subir
uma escada. Entao, assim como se incorpora ao carater do individuo
amaneira de subir escadas, deve-se incorporar ao seu modo de ser
quais séo os fins que este pretende alcangar e quais valores serdo
levados em consideragao nesta busca. Habito moral é isto, ou seja,
introjetar o que se busca e quais os valores que norteardo as agdes,
incorporando-os ao agir do individuo.

Phrénesis, Campinas, v. 2, n® 1, p. 11-28, jan.fjun., 2000
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Entretanto, tal ndo significa que o individuo se convertera
em um autbmato, que sempre escolhe oS mesmos meios, sem
nenhuma capacidade de inovagao, pois alguém que agisse desta
maneira seria incapaz de adaptar-se as mudancas sociais e técnicas,
carecendo de criatividade, caracteristicas estas - capacidade de
adaptacéo e criatividade - indispensdaveis para a vida humana.

De tudo o que foi exposto até agora, conclui-se que a ética,
em um primeiro sentido, é um tipo de saber pratico preocupado em
averiguar qual deve ser o fim da agdo de um individuo, para que este
possa decidir que habitos deve assumir, como ordenar as metas
intermediarias, quais sdo os valores pelos quais se orientard, que tipo
de carater deve incorporar com o objetivo de trabalhar com prudéncia,
ou seja, tomar decisbes acertadas. E bom lembrar que como os seres
humanos podem escolher éntre cursos de agéo diferentes, sio livres
para atuar em um sentido ou outro. Demostra-se entdo que a
liberdade € um elemento indispensavel no mundo ético, e que se
encontra estreitamente ligado & responsabilidade, pois quem tem a
possibilidade de escolher entre um modo de agir e outro é responsavel
pelo que escolheu - tem que responder pela sua escolha. Muitas
vezes, é o proprio autor da agdo quem avalia suas escolhas e
responde por elas diante de simesmo; porém, quando estas escolhas
tém um impacto social, ele tem que responder perante a sociedade
e, portanto, medir muito bem suas conseqliéncias.

Retormando ao infcio desta exposigéo, a ética néo visa
somente ensinar a tomar decisdes prudentes, mas também aquelas

moralmente justas, e é este Ultimo aspecto que sera analisado na
sequéncia.

1.7 - Tomar decisdes moralmente justas
De acordo com 6 que foi exposto, parece que um individuo

atuara de forma eticamente adequada quando perseguir racional-
mente suas metas, respeitar os valores de sua comunidade e o que

Phrénests, Campinas, v 2; ne v, p. 11-28, jan./jun., 2000
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esta considera como direitos - sejam estes quais forem. E neste
sentido. que estando o individuo inserido em uma determinada
sociedade, e buscando agir com prudéncia, pode-se perguntar se
somente isto é suficiente. Na busca da “felicidade”, ndo s6 a prudéncia
entraria no seu escopo, mas também deve-se avaliar se as agdes
realizadas sdo ou ndo moralmente justas. Disto resulta que é possivel
inquirir quando - em que circunstancias - uma pessoa tomara
decisbes racionalmente justas.

Em resposta a esta pergunta pode-se afirmar que néo
basta respeitar as. leis vigentes, mesmo que o direito em uma
sociedade seja um conjunto de regras que foram promulgadas de
formalegitima, seguindo os procedimentos estipulados por ela. Desta
forma, se uma norma foi promulgada seguindo procedimentos legi-
timos, ela se transforma em uma norma juridica, o que acarreta seu
cumprimento por parte de toda populagéo, e sua exigéncia é legal por
parte das autoridades competentes. Mas, mesmo que uma norma
tenha sido promulgada seguindo os procedimentos legais isto ndo
significa que ela seja justa, visto que pode haver direito injusto. Pode-
se utilizar como exemplo a Alemanha nazista, ou o regime do
apartheid na Africa do Sul, ou mesmo o Khmer vermelho no Camboja.
Em todos estes casos, os regimes que detinham o poder promulga-
ram normas legalmente validas; porém, aos olhos do restante da
humanidade eram inadmissiveis. No caso dos nazistas, estes foram
julgados ao término da Segunda Guerra Mundial, em Nirenberg, ndo
pelo direito alem&o (criado pelo Hll Reich) mas por um “novo” direito
internacional que apelou para o argumento de “crime contra a
humanidade”.

2

Assim, é importante distinguir entre o direito positivo
(vigente em um determinado pais) e uma moral critica universal®, que
valendo-se de critérios morais poderia questionar, e mesmo conde-
nar, normas juridicas vigentes. Um exemplo disto (grosso modo) é a
cartados Direitos Humanos,que € desrespeitada pela maior parte dos

® Sobre este assunto, ver Adela Cortina, Etica minima.
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governos do mundo, seja mediante leis que se chocam com a carta,
ou por intermédio de sistemas que ocultariam o desrespeito.

Outro aspecto que se deve levar em consideragdo na
tomada de decisbes moraimente justas se refere & moral social
vigente, que, assim como o direito, muitas vezes nio é justa. Um
exemplo claro disto pode ser observado em paises onde existe uma
determinada religido predominante, e seus praticantes perseguem e
oprimem crentes de outras religides, argumentando que é justo que
isto seja feito. Outro exemplo se refere a perseguigéo realizada contra
pessoas que tém op¢des sexuais diferentes dos considerados nor-
mais e que, por este motivo, sofrem todo tipo de discriminagées e
persegui¢bes. Nestes dois exemplos o que se pode notar é um grupo
dominante, ou melhor, a moral social vigente impondo seus valores
sem que estes sejam debatidos e criticados para se aferir a sua
razoabilidade.

Portanto, para que se possam tomar decisdes moralmente
justas é necessario que se atenda ao direito vigente, as convicgdes
morais da sociedade, porém sem esquecer de averiguar quais valores
e direitos devem ser racionalmente esperados por toda a humanida-
de, pois, do contrario, podem-se executar agdes legais, socialmente
aceitaveis (na sociedade onde esta se realizou), mas que sdo
totalmente injustas.

Assim, a ética é o saber que busca orientar as pessoas e
instituicbes a agir de maneira adequada, ou seja, de forma prudente
e justa. E importante lembrar gue nenhuma pessoa cria seu carater
a partir do nada, mas, ao contrério, é influenciada pelas diversas
concepgbes com que tem contato (religiosa, filoséfica, tradigdes
sociais etc.'°), que de algum modo procuram nortear a formagéo de
um “bom caréater”. A seguir examinar-se-4 o mundo das organizacdes
e como avisao aquiapresentada do que seria a ética se faznecessaria
nele.

9 Neste artigo ndo se tratard das diversas concepgdes morais existentes.
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2 - O MUNDO DA KETICA E AS ORGANIZACOES

Antes que se inicie a discussdo sobre a necessidade da
éticaparaasorganizacdes, é de bom alvitre apresentar a conceituagéo
e um breve histérico da evolugdo destas ultimas, para que se torne
apreensivel a atual situagéo em que se encontra no mundo hodierno.

Pode-se definir organizagéo como “(...) um sistema admi-
nistrativo projetado e operado para atingir determinado conjunto de
objetivos™*. Qutra definigdo afirma que “(...) & uma combinagéo de
esforgos individuais que tem por finalidade realizar propésitos coleti-
vos. Além de pessoas, as. organizagdes utilizam outros. recursos,
como maquinas e equipamentos, dinheiro, tempo, espaco e conheci-
mentos”2. Assim, ao adotar-se estes conceitos de organizagao, é
possivel aplica-los a muitos fatos histéricos da humanidade. Poder-
se-ia considerar como uma organizagéo as cidades-estados gregas,
o Império de Alexandre, o Império Romano, a Igreja Catélica na Idade
Média, a Companhia das indias, a prépria colonizagdo patrocinada
pelos paises europeus etc. Ao longo da histéria, algumas formas de
organizacdo estabelecidas sobre o uso da for¢ga desapareceram;
enquanto surgiram outras, como alguns estados nacionais, as ongs,
empresas com fins lucrativos etc. que apoiaram-se em diferentes
bases.

Dentro da atual situagdo na qual se encontram as organi-
zacbes, é importante recordar que nossa época é fruto da filosofia
iluminista, da qual herdou, em boa medida, a crenga de que os seres
humanos alcangariam a felicidade na modificacéo da sociedade,
mediante o reconhecimento e aplicagdo da autonomia das pessoas
(capacidade de cada individuo de reger-se por suas proprias leis), da
civilidade dos cidadaos (virtude pela qual se tornam responsaveis
pela vida publica), da legitimidade das leis (promulgadas levando em

M Thomas S. BATEMAN, Scott A SNELL. Administragéo. Prentice Hall do Brasil, 1998.
12 Antonio C. A. MAXIMIANO. Introdugdo a administragdo. Sao Paulo: Atlas, 1995. pag.
25.
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consideragao o que todos e cada um dos cidaddos poderiam querer),
da justica das instituigdes (principio de imparcialidade que nao faz
distingdo entre as pessoas), e da tolerdncia entre religides (respeito a
diversidade religiosa). Ocorre que a crenca iluminista nestas concep-
¢Oes somente em alguma medida foi alcan¢ada ao longo destes dois
séculos, e 0 mundo nao teria ainda atingido a concretizagdo destas
esperangas.

Com a globalizagao da informacéo e do mercado financei-
ro patrocinado pelas empresas que buscam novos mercados, poder-
se-ia aventar a hipdtese de que néo seriam os Estados, mas sim as
empresas (enquanto organizagdes) as responsaveis pela realizagcao
das esperangas iluministas. Esta tese se apdia na afirmacéo de que
a economia, como atividade humana, nao funciona com medidas a
curto prazo, porém a médio e longo prazo; estando as empresas
inseridas nesta dinamica, também necessitam programar-se a longo
prazo para poderem se desenvolver'®. Entdo, para estabelecer as
bases que proporcionariam o pleno desenvolvimento das empresas,
seria necessario, em primeiro lugar que se buscasse alcanc¢ar, de uma
maneira mais completa, os objetivos da época das luzes.

E dentro deste panorama que a ética poderia orientar as
acoOes das organizagdbes como um todo, ou. seja, as agbes das
empresas, dos governos, das ongs etc. Assim, tendo em vista o
conceito de ética aqui apresentado, as empresas e instituigbes
acabariam incorporando um carater que pode ser percebido tanto
pelos seus membros como por aqueles que tém contato com a
organizagdo. Admitindo-se estas teses, a pergunta que surge é: que
tipo de habito, de carater é desejavel uma empresa ter?

O objetivo final das organizacdes é sem divida um fim
social. Toda organizagéo é criada para proporcaonar algunsbens para
a sociedade, em virtude dos quais é legitimada sua existéncia.
Diferente dos individuos, cuja existénciando necessita de legitimagéo,
as instituigdes tém que cumprir as suas finalidades sociais para

03) Sobre este assunto, ver Amartya Sen, Sobre ética e economia.
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sobreviverem e serem aceitas. Mas no caso das empresas nao
produzirem o que se espera delas, a sociedade teria o direito de
reclamar estes bens e, por ultimo, de ndo mais legitima-las'.

Os atos praticados pelas empresas também séo avaliados
quanto a sua liberdade e responsabilidade, as instituigdes teriam uma
inegavel responsabilidade social, ndo s6 porque as suas acgdes
repercutem na sociedade, mas também porque os fins que elas
perseguem sao sociais. De forma andloga ao individuo, seria uma
necessidade fundamental para as organizagbes possuir um carater
evidente para aqueles que se relacionam com elas. As empresas
portanto devem criar habitos que possam ser aprovados por toda a
sociedade'®, o que incluiria os acionistas, diretores, funcionarios,
fornecedores, consumidores, governo etc.

3 - POR UMA ETICA EMPRESARIAL

A meta da atividade empresarial € a satisfacado de neces-
sidades humanas, e é neste sentido que a ética dos negdcios teria por
valores a qualidade dos produtos e da gestao; o melhor exemplo de
que isto ja existe seria a criagdo de indicadores de qualidade na qual
claramente é demonstrado o aumento da preocupacéo da sociedade
tanto com os bens consumidos quanto com o impacto que a produgao
destes bens causa ao planeta.

A presteza nos servicos, o mutuo respeito nas rela¢des
internas e externas da empresa, a preocupagao com a qualidade, a
solidariedade ao grupo, a criatividade, a iniciativa e o espirito de risco

(4 Para as empresas a néo legitimagao poderia, em ultimo caso, implicar na
recusa de seus consumidores de adquirirem os bens e servigos por ela
oferecidos a sociedade, o que por fim poderia a “morte” da empresa.

5 Esta formulagao ndo deixa de ser tributdria do conhecidoimperativo categdricode
Kant: “Age apenas segundo uma méaxima tal que possas ao mesmo tempo querer
que ela se torne lei universal.” (Fundamentagado da Metafisica dos Costumes).
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séo formas que a empresa exibiria, ou ndo, um agir ético, determinan-
do o modo pelo qual a sociedade se beneficiara da sua existéncia.

Desta forma, existiriam algumas caracteristicas inerentes
ao que seria uma ética empresarial, a saber:

1) se refere as relagbes externas e internas da empresa,
ou seja, com seus clientes, fornecedores, o poder
publico, seus funcionarios de modo geral etc.

2) é um modo de resolver moralmente confiitos de acédo: a
necessidade de considerar diferentes cursos de agéo e
chegar a decisdes eticamente justificadas seria o modo
de entender a reflexdo moral aplicada ao mundo dos
negocios.

3) no contexto de uma ética das instituigbesdeveria contar
com os seguintes elementos:

a) A empresa é, em primeiro lugar, um sistema de valores,
com potenciais que afloraram mediante uma cultura
corporativa;

b) As instituicbes e as empresas devem definir suas
finalidades e seus valores que as identificardo;

c) A ética é uma exigéncia dos sistemas abertos. Nos
sistemas fechados o moral se identifica com o legal, ao
passo que nos sistemas abertos, desregulados, o ho-
mem necessita de normas de comportamento que
descansem em valores institucionais, e neste caso, das
empresas. Tais normas, encarnadas na conduta, com-
poriam uma cultura empresarial;

d) A ética seria eficiente, inter alia, porque reduziria custos
de coordenagao externa e interna na empresa;

e) A cultura prépria da empresa permitiria diferencia-la
frente aos competidores;

Estes diversos tragos vdo compondo o que se denomi-
naria cultura empresarial, que, por sua vez, seria a expressio de uma
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ética peculiar as empresas. Novamente deve-se levar em considera-
¢do o fato da atividade empresarial ter uma finalidade social, de modo
que as atitudes necessarias para alcancar sua meta sio atitudes
morais, e estas hoje seriam moduladas sobre a base de uma ética
universal, para a qual tanto 0s membros da empresa quanto os
consumidores estao habilitados por serem agentes morais.

Assim, as caracteristicas de uma ética empresarial pode-
riam ser esbogadas a seguir:

1.

Nao seria uma ética da convicgdo, mas sim uma ética
daresponsabilidade pelas conseqiiéncias das decisdes
que se tomam. O que ndo significa optar pelo
pragmatismo, mas recordar que é preciso levar em
conta as consequiéncias das decisbes para aquela
finalidade pela qual a empresa existe, que consistiriana
satisfagdo das necessidades humanas.

. Posto que a atividade empresarial teria uma finalidade,

que a legitima e da qual retira todo o seu sentido, os
consumidores seriam agentes morais e uma ética da
empresa exigiria que se tivesse em mente seus interes-
ses, mediante mecanismos efetivos de participagéo;

. Os membros da empresa também seriam agentes

morais, cujos direitos teriam que ser respeitados no
mesmo nivel que uma consciéncia moral individual
atuaria; assim, ficariam definitivamente ultrapassadas
as praticas desumanas e as humilha¢des em relagédo
aos subordinados e mesmo entre iguais;

. Os membros da empresa também teriam que cumprir

com suas obrigagOes e co-responsabilizar-se pela mar-
cha da mesma; a coopera¢ao substituiria o conflito, e a
co-responsabilidade sucederia a apatia;

. Uma empresa moderna deveria se ater a um marco

pés-convencional de justica, ndo sé legal, mas antes de
mais nada -moral.
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O propésito deste texto tem sido, até o momento, discutir
aimportancia e a viabilidade de uma ética aplicada as necessidades
sociais e empresariais, de um ponto de vista filoséfico; isto significa,
pois, assumir que estas sejam convergentes e possam compartilhar
de principios éticos similares.

Tal posigéo teérica implica em uma série de questdes,
apenas tangenciadas no presente artigo, e que de alguma forma
também remeteriam ao centro das preocupagdes que ocasionaram
esta analise, na qual buscou-se uma interagéo interdisciplinar entre
filosofia e administragdo. Ainda assim, procurou-se esbogar a base
filoséfica para o desenvolvimento de um projeto de ética empresarial
em moldes universais, constituida pelos pressupostos centrais que
foram elencados.

Contudo, para a realizagéo detalhada da proposta inicial
seria preciso um labor teérico de envergadura muito superior ao que
foi exposto; fica a esperanga de pelo menos ter sido langada a pedra
fundamental para um trabalho que na atual conjuntura parece inadiavel.
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A ENGENHARIA SOCIAL DE
BENTHAM E POPPER

Arnaldo Valentim SILVA!

“Somos sempre nds que formulamos as questées propostas
a4 natureza; somos nés que repetidas vezes tentamos
colocar essas questdes para entdo obter um nitido “sim” ou
“ndo” (pois a natureza ndo d4 uma resposta, a menos que
seja pressionada a fazé-lo) .” (Karl Popper, A ldgica da
pesquisa cientifica, p. 214)

“A natureza colocou o género humano sob o dominio de dois
senhores soberanos: a dor e o prazer” ( Jeremy Bentham,
Principios da moral e da legislagdo, p.3)

Bentham (1748-1832) e Popper (1902-1994), filésofos
liberais, demonstraram em seus textos preocupagéo com o problema
da pobreza e elaboraram uma sofisticada engenharia social que
propicia-elementos para resolvé-lo. Nao obstante ambos interpreta-
rem sua atividade intelectual como conhecimento voltado para a
solugdo de problemas, ha algumas diferengas: fundamentais na
metodologia proposta por ambos. A engenharia social de Bentham
esta fundamentada no naturalismo epistemolégico, que compreende
que todo conhecimento humano, inclusive a ética, tem sua origem
natural. A engenharia social de Popper, por sua vez, é elaborada a
partir do anti-naturalismo do autor, para o qual ndo podemos dar uma

) Mestrando em Filosofia pela PUC-Campinas, bolsista da Capes.
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fundamentacgéo ultima para 0 nosso conhecimento, mas tdo somente
conjecturar. Essas diferengas aparentemente “inofensivas” tém im-
plicagcOes epistemoldgicas e politicas da maior importancia que esse
texto pretende demonstrar. A engenharia social de Bentham sera
apresentada tal qual ela se encontra na obra Principios da Moral e da
Legislagao de 1789. A engenharia social popperiana sera abordada
tendo como base os textos A miséria do historicismoe a volumosa A
sociedade aberta e seus inimigos.

i

O trabalho intelectual de Bentham e dos utilitaristas clas-
sicos de maneira geral se insere no grande empreendimento préprio
do século XIX de fazer da Etica uma ciéncia tdo exata quanto a
matematica, propiciando critérios seguros para o agir moral. Esses
critérios seriam orientadores da agcao moral individual e principaimen-
te da agdo moral do legislador e do governante. Preocupado com a
reforma moral da sociedade Bentham tem em mente, fundamental-
mente, a elaboragdo de critérios que permitam ao legislador e ao
governante tomar decisdes que aumentem a felicidade e diminuam
a dor.

‘Na obra Principios da Moral e da Legislacdo Bentham
apresenta a utilidade como principio da a¢do moral a qual esta
submetida toda ag¢éo moral individual e coletiva. Para o autor, a
natureza, colocou o ser humano sob o dominio do prazer e da dor,
cabendo a esse dois senhores determinar toda agao presente e futura
do homem. Como uma forga ela impele o ser humano a agir
moralmente, constituindo-se na base da Moral.?

Afirmar que a natureza coloca o género humano sob o
dominio da dor e do prazer nao constitui um dever ser, um desejo ou
mesmo uma proposta. Ao contrario, constitui, um fato que independe

@ Jeremy BENTHAM, Principios da moral e da legislagéo, p.3.
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da vontade, bastando para comprovar sua verdade, a observagéo
atenta do funcionamento da natureza. Dessa constatag¢éo objetiva e
fatual decorre uma norma para a conduta humana: agir sempre
procurando aumentar o prazer e diminuir a dor, ou o0 que é 0 mesmo:
agir de acordo com a utilidade, a qual para Bentham é o principio que

“ .aprova ou desaprova qualquer agdo, segundo a tendén-
cia que tem de aumentar ou diminuir a felicidade da pessoa
cujo interesse estd em jogo, ou, 0 que é a mesma coisa em
outros termos, segundo a tendéncia a promover ou a
comprometer a referida felicidade. Digo qualquer agéo,
com que tenciono dizer que isto vale ndo somente para
qualquer agdo de um individuo particular, mas tambeém de
qualquer ato ou medida de governo.”

A natureza, como se depreende, é o fundamento sélido
para a constituigio de uma Etica verdadeiramente cientifica e racio-
nal. Qualquer agdo que ndo leve em conta o principio de utilidade é
irracional.

Pode-se afirmar, também, que n&do ha oposig¢éo entre a
acdo moral individual e agdes coletivas, ou, em outras palavras,
entre Moral e Legislacdo. Na medida em que cada pessoa age de
acordo com o principiode utilidade, o seuinteresse néo sera conflitante
com os interesses da coletividade, em virtude da metodologia e da
racionalidade intrinsecas a ambos. Como complementar ao principio
de utilidade hd um segundo principio denominado “simpatia de
interesses” que faz com que os interesses dos individuos estejam
vinculados reciprocamente, de modo tal que néo haja oposig¢éo entre
o prazer de uma pessoa com o prazer de outra, entre a dor de uma
pessoa e a dor de uma outra*

O principio de utilidade, concebido como axioma matema-
tico, ndo é passivel de demonstragéo direta, pois, visto constituir-se

@) |dem, ibidem, p. 04.
@ Cf. Luis Alberto PELUSO, A ética utllltansta como ciéncia social aplicada: a viséao
engenharial de Jeremy Bentham. In: Revista Reflexdo, PUCAMP, numero 49, p-30.
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no principio primeiro, desencadearia uma série infinita de demons-
tragdes. Quanto aqueles que se opdem ao principio, Bentham dira
que na pratica todas as pessoas fazem uso do principio sem pensar
explicitamente nele e mesmo aqueles que o refutam o fazem funda-
mentando-se no préprio principio.’ O principio de utilidade, construido
a partir de uma “ciéncia objetiva do comportamento humano” oferece
critérios seguros para a avaliacdo do agir humano. Uma agéo sera
considerada moralmente boa na medida em que aumente afelicidade
e diminua a dor. Sendo mensuraveis, prazer e dor constituem-se
em instrumentos com os quais o legislador deve trabalhar e, por isso,
Bentham estabelece um método para medi-los., composto de sete
variaveis: a) intensidade; b) duracdo; c) certeza e incerteza; d)
proximidade no tempo ou longinquidade; e) fecundidade; f) pureza e;
g) extenséo.

Aformacomo Bentham compreende atarefa do legislador
ou governante, como sendo a pessoaresponsavel pela administragéo
dos prazeres e de dores, o leva aidentificar a tarefa deste com a tarefa
do cientista. Como sugere Peluso

“ .0 modelo de governante que Bentham privilegia emsua
andlise deixa transparecer que existe identidade entre a
atividade do cientista e aquela do legislador. Ele assegura
que os objetivos que o Jegislador tem em vista consistem
em propiciar o prazer e evitar a dor (Bentham, J.; (1789),
Chap. IV, 970). Assim, o legislador é aquele que dispbe de
todos os recursos tedricos para a elaboragdo de uma lei.
Nesse sentido a sua larefa é a mesma que possui um
analista social. Ele é um ‘policy maker’, um construtor de
politicas. Em outras palavras, ele é o cientista social.”®

Aparentemente essa abordagem benthamiana que identi-
fica a atividade do governante com a atividade do cientista é bastante
similar & proposta formulada por Popper. Entretanto, como veremos

® Jeremy Bentham, Op. cit. p. 5.
® Cf. Luis Alberto PELUSO, op.cit, p. 34.
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a seguir, sendo a compreensao popperiana de ciéncia fundamental-
mente diferente e inovadora, o resultado da comparacgéo entre os dois
modelos sera de franca oposig¢ao.

I

A engenharia social popperiana é apresentada de maneira
elaborada na obra A miséria do historicismo. O autor a denomina
engenharia social fragmentéria em oposi¢éo a engenharia holista, de
fundamentagao historicista, que segundo o autor & pobre, estéril e
suscetivel de levar ao totalitarismo. A vantagem dessa metodologia
gradualista esta no fato de néo propor reformar a sociedade como um
todo, mas identificar problemas bastante especificos e propor solu-
¢bes parciais, suscetiveis de debate critico e a de precaver-se de
provaveis efeitos indesejaveis da agao humana.

Como metodologia ela é neutra, podendo ser utilizada
para agdes politicas que visem tanto uma bem dosada intervencéo do
Estadona sociedade, comotambém para a¢des antiintervencionistas.
Seu carater, ao contrario da engenharia holista, pode ser tanto publico
quanto privado, podendo realizar investigagGes referentes a negécios
ou sobre o efeito das condig¢des de trabalho sobre a produtivida-
de - realizagbes de carater privado — e mesmo pesquisas referentes
a reforma do sistema penitenciario, seguros de saude para todos,
estabilizagdo de pregos, estratégias para methor distribuicéo de
renda, controles de ciclo de comércios etc. , estas Ultimas de carater
publico.”

Evidentemente, a preocupac¢do principal de Popper é
refutar a doutrina historicista que confere as Ciéncias Sociais a tarefa
de prever o desenvolvimento futuro da sociedade atribuindo ao
cientista social um ativismo que tem como objetivo agbes grandiosas
que visem areformatotal da sociedade. O historicista ndo se contenta

™ Cf. Karl POPPER, A miséria do historicismo, p.48.
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com reformas graduais, consideradas por ele ineficazes. Segundo
Popper ele

“pretende a remodelagédo de ‘toda a sociedade’, segundo
as linhas de um definido plano ou de uma definida diretriz;
pretende ‘conquistar as posigées chaves’ e ampliar o poder
do Estado...até que Estado e sociedade quase se identifi-
quem; e pretende a par disso, controlar a partir dessas
‘posicbes chaves’, as forgas histéricas que moldam o
futuro da sociedade em desenvolvimento — ou detendo
esse movimento ou antecipando seu curso e a ele
adaptando a sociedade.”

v

Muito provavelmente a visédo engenharial de Bentham se
adequaria muito bem, em linhas gerais, ao modelo popperiano de
engenharia social fragmentéaria. Similar ao cientista social popperiano,
o cientista idealizado por Bentham identifica problemas bem especi-
ficos e elabora respostas adequadas para soluciona-los. A proposta
de reforma da legislagdo britanica visualizada por Bentham e seu
modelo de reforma penitencidria (Panéticon) sdo excelentes modelos
de engenharia gradual. Além do mais, como liberal e provavelmente
assistindo aos progressos fascinantes do seu tempo, de maneira
alguma Bentham tinha em mente reformar a ‘sociedade como um
todo'.

Ha, contudo, dois elementos na engenharia social de
Bentham que opdem o seu modelo ao modelo popperiano. Esses
elementos sdo 0 seu naturalismo epistemolégico e sua idéia utilitaria
de maximizagao do prazer, expressa na assertiva de que a tarefa do
governante é aumentar o prazer e diminuir a dor.

®) |dem ibidem, p.34.
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A critica ao naturalismo epistemolégico é realizada por
Popper no capitulo 5 da obra A sociedade aberta e seus inimigos, no
qual aparece a famosa nota 6, onde o autor propde o seu utilitarismo .
negativo.

No referido capitulo, Popper, ao realizar a critica do
naturalismo platénico, tem como objetivo distinguir leis naturais e leis
convencionais. A dificuldade em realizar essa separag¢éo constitui
para o autor um problema que remonta a épocade Platéo. As pessoas
na verdade n&o conseguem distinguir o ambiente natural do ambiente
social do homem. A maioria das pessoas identifica 0 ambiente social
como se fosse natural, sendo esta atitude monista ingénua uma
caracteristica da sociedade fechada. Entre os especialistas, a confu-
sdo também ndo é menor. Ha guem interprete leis normativas como
sendo naturais e ha outros que dizem que as leis naturais sdo
normativas.

Assim, o monismo ingénuo, isto é, a incapacidade de
distingéo entre leis naturais e leis normativas, pode se apresentar de
dois modos: como naturalismo ingénuo (as leis normativas sdo
inalteraveis) e como convencionalismo ingénuo (as leis naturais séo
convencionais e podem ser alteradas pelo homem).®

Popper apresenta o dualismo critico ou convencionalismo
critico como solugdo para o problema. De acordo com essa aborda-
gem existem leis normativas criadas pelo homem e leis regulares que
estdo além do poder humano, acentuando assim a impossibilidade de
reduzir normas a fatos.

Esse dualismo n&o implica em uma teoria da origem
histérica das normas, ou em outras palavras, na teoria de que as
normas tenham sido criadas conscientemente pelo homem. Também
ndo significa que as normas sejam arbitrérias. Segundo Popper ele

“..apenas assevera que normas e leis normativas podem
ser feitas e alteradas pelo homem, e mais especialmente

® Cf, Karl POPPER, A sociedade aberta e seus inimigos, p.70.
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por uma decisdo ou convengdo no sentido de observa-las
ou alterd-las, sendo portanto o homem moralmente res-
ponsavel por elas, ndo talvez pelas normas que encontra
existentes na sociedade quando comecga a refletir sobre
elas, mas pelas normas que esta capacitado a tolerar
desde que verificou poder fazer algo para mudé-las™®

O que Popper pretende assegurar com seu dualismo
critico é a autonomia da ética e a responsabilidade da pessoa que age
moralmente, elementos negligenciados pelo naturalismo episte-
molégico, como o formulado pelo utilitarismo de Bentham. Tanto na
ciéncia como na ética ndo é a natureza que impde padrdes ao sujeito,
mas ao contrario, &€ sempre o homem que pressiona a natureza para
gue esta fornega as respostas para seus problemas. Como a afirma
o autor

“A natureza consiste de fatos e de regularidades, ndo
sendo em si mesma nem moral nem imoral. Nés é que
impomos nossos padrdes a natureza, desse modo introdu-
zindo a moral no mundo natural, a despeito do fato de
sermos parte desse mundo. Somos produtos da natureza,
mas esta nos produziu juntamente com a nossa capacida-
-de de alterar o mundo, de prever e planejar o futuro, de
tomar decisbes de longo alcance pelas quais somos real-
mente responséveis. E contudo as responsabilidades e
decisbes somente conosco penetram no mundo da natu-
reza.”"

A ética, desse modo, tal qual os célculos mateméticos, as
sinfonias, a ciéncia, a musica, sdo mundos novos criados pelo
homem, sendo artificiais, porém nao arbitrarios. A tentativa dos
naturalistas epistemoldgicos de construir uma ética cientifica é no

(19 |dem ibidem, p.75.
1 |dem ibidem, p.79.
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minimo absurda, implicando na destruicao da responsabilidade pes-
soal e portanto na impossibilidade de toda ética.*

Como podemos depreender, a critica ao monismo ingénuo
constitui-se na critica aos fundamentos epistemolégicos da visdo
engenharial de Bentham e conseqlientemente aos fundamentos de
todo o utilitarismo classico. '

A visdo engenharial de Bentham, n&o obstante sua
benevoléncia, & dogmatica, e conduz & sociedade fechada e o
utilitarismo de Mill, por sua vez, através de sua alianga com o
historicismo herdado de Comte, complica ainda mais as coisas. Tal
como Marx e Comte, o historicismo de Mill procurara identificar as leis
do desenvolvimento humano, como forma de acelerar o progresso e
compreender a sociedade ‘como um todo’. O historicismo milliano,
completamente diferente da abordagem tecnolégica de agéo gradual,
permite, em Ultima instancia uma alianga com uma engenharia social
holista ou utépica.'

A intuicdo (insight) popperiana implicita nessa critica é
que a construc@o de uma sociedade aberta tem muito a ver com a
metodologia cientifica, ou em outras palavras, com a maneira como
o homem compreende o conhecimento humano. A crencgainerente ao
indutivismo e naturalismo epistemolégico de que é possivel através
da observagao das regularidades da natureza adquirir conhecimento
certo e verdadeiro sobre o0 mundo, é prépria de uma sociedade que
ainda se encontra a meio caminho de uma sociedade aberta.

Quanto & férmula ‘maior quantidade de prazer para o
maior numero’, elemento fundamental na engenharia social de
Bentham, ela é substituida na engenharia popperiana pela férmula
‘dor ao minimo’ ou ‘a menor quantidade possivel de dor para todos’,

(12) Cf. idem ibidem, cap. 5, nota 18, p. 259.
(3 Cf, Karl POPPER, A miséria do historicismo, p. 56-60. A aluséo a Mill é apenas
passageira, ndo sendo o seu utilitarismo objeto direto do presente texto.
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considerada muito mais urgente. Além do que nao é possivel haver,
para o autor, simetria entre prazer e dor." A dor ou o prazer de uma
pessoando pode ser de modo algum relacionada com ador e o prazer
de outra. Tal como na ciéncia, na qual o cientista procura eliminar as
teorias falsas ao invés de procurar verdades absolutas, o engenheiro
social deve procurar a eliminagéo do sofrimento ao invés de procurar
a maxima felicidade.' ‘

Como se nao bastasse, Popper considera que o modelo
engenharial como o proposto por Bentham, por fundamentar-se na
absolutizagdo do prazer, pode levar a uma ditadura benevolente. Um
governante ou um legislador em nome de uma suposta administragdo
da felicidade publica, podera muito bem suprimir.a liberdade indivi-
dual, além de.ndo pOSSIbIlItar que as pessoas sejam responsaveis por
si mesmas.

Numa passagem da conferéncia Utopia e Violéncia, o
autor retoma sua ética negativa:

“Ndo procures tornar feliz a humanidade recorrendo a
meios politicos. Em vez disso, luta pela eliminagdo de
inconvenientes concretos. Ou, exprimindo duma forma
mais pratica: luta pela supressdo da pobreza por meios
diretos — por exemplo, através da garantia de um rendi-
mento minimo para cada pessoa. Ou luta contra as epide-
mias e as doengas por meio da construgédo de hospitais e
eslabelecimentos médicos de ensino. Decide o que consi-
deras como 0s piores males da sociedade em que vives e
procura. convencer pacientemente as pessoas que 0S
podemos solucionar e como podemos fazer.”®

E mais adiante, sintetizando sua proposta, afirma:

04 Cf. Karl POPPER, A sociedade aberta e seus inimigos, nota 6, p.256
(1% |dem ibidem,  nota 2, cap. 9, p.311
018 Cf. Karl POPPER, O racionalismo critico na politica, p. 9
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“Em resumo: a minha proposta é que o sofrimento que se
puder evitar deve ser considerado como o problema mais premente
em politica publica racional, enquanto que a promogéo da felicidade
ndo deve tornar-se um problema politico: a busca da felicidade deve
ser deixada a iniciativa privada.””

A\

Em sintese, avisdo engenharial deBentham e Popper sdo
modelos tipicos de engenharia gradual extremamente Uteis para o
trabalho de um cientista social, oferecendo-lhe instrumentos adequa-
dos para identificar problemas e propor reformas na sociedade. O
que as separa é que a primeira por fundamentar-se no naturalismo
epistemoldgico e afagar ideais que dizem respeito & sociedade ‘como
um todo’ (o maior grau de felicidade para todos) é dogmatica, ndo se
adequando ao critério de criticidade e provisoriedade do modelo de
racionalidade caracteristico de uma sociedade aberta. O legislador ou
engenheiro popperiano, ao contrario do modelo apresentado por
Bentham, reconhece a impossibilidade de ao elaborar uma solugéo
para determinado problema dominar todo o conhecimento disponivel
a seu respeito e igualmente prever as conseqiiéncias indesejaveis
advindas de tal solugdo. Como Sdcrates, o engenheiro popperiano
sabe 0 quao pouco sabe.

Como é possivel verificar a engenharia social de Bentham
é eminentemente construtivista, alicergcada que esta no otimismo
acerca das possibilidades do conhecimento humano. A engenharia
popperiana, em virtude do falibilismo a ela inerente, parece ser
cautelosa (excessivamente?) e até mesmo cética quanto a possibili-
dade de resolvermos de imediato e de uma vez por todos 0s nossos
problemas no campo da politica social.

(7 {dem ibidem, p. 8.
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LIBERALISMO E UTILITARISMO NA
EXPANSAO DO IMPERIO INDUSTRIAL
BRITANICO

Leopoldo Gabriel THIESEN*

O propésito desse ensaio € realizar uma discussiao em
torno das influéncias das idéias utilitaristas tal'como reafirmadas na
Inglaterra no século XVIII por Jeremy Bentham e seus seguidores.
Pretende-se demonstrar como tal sintese corresponde a uma deman-
da ideolégica expansionista do império industrial britanico e o proces-
so de complementariedade com o liberalismo nesta tarefa. A analise
pretende ainda demonstrar como se estabelece um caminho de duas
vias entre utilitarismo e liberalismo por um lado, e as demandas
ideolégicas do império, por outro. Constitui um exercicio de insercdo
histérica dessas correntes filoséficas tentando evitar a ingenuidade
que muitas vezes decorre de andlises abstracionistas, de idéias
extraidas do contexto politico, econdmico e social e do momento
histérico em que surgem. Um exercicio certamente necessario, no
momento em que assistimos uma certa hegemonia do pragmatismo
mercadoldgico, baseado no receitudrio liberal e utilitarista, no contex-
to internacional. O alcance do ensaio aqui apresentado esta certa-
mente muito aquém desses objetivos, estando o seu autor ampla-
mente satisfeito se puder através dele suscitar um debate mais amplo
e provocar o envolvimento de quem puder leva-lo adiante com maior
competéncia.

) Mestrado em Filosofia-Etica - PUC-Campinas - Fone: 289-0988,
Emait Igthiesen @ uol.com.br
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Sera por mero acaso que haja coincidéncia entre as idéias
utilitaristas de maior prazer para 0 maior nimero e o ideal consumista
que esta na raiz do capitalismo industrial expansionista que caracte-
riza o contexto histérico do império britanico, no qual surge a sintese
utilitarista em andlise nesse ensaio? Certamente muitas outras idéias
filoséficas estavam em desenvolvimento naquele contexto historico,
como as idéias socialistas por exemplo, mas que ndo lograram
alcangar a inser¢do e influéncia nas relagbes econémicas e sociais,
tal como ocorreu com o utilitarismo e o liberalismo. Essas duas
correntes filoséficas e as suas relagbes com os interesses
mercadoldgicos do império industrial britAnico, ndo séo tdo simples,
como pode levar a parecer a nossa breve analise. Se tfrata de
ideologias feitas sob medida para a justificacdo dos interesses
expansionistas britanicos, ou a coincidéncia dessas idéias com tais
interesses é 0 que possibilitou 0 seu sucesso? Tal coincidéncia, no
entanto, parece nao ter sido tdo simples e imediata. Muitas arestas
tiveram que ser aparadas. N4o é licito simplesmente esquecer que as
idéias liberais eram até entdo inimigas viscerais de qualquer monar-
quia e que o utilitarismo, uma filosofia de cunho hedonista, se insere
num contexto cultural ainda fortemente marcado pelo puritanismo
vitoriano. Tal mudanga certamente sé foi possivel porque interesses
maiores estavam em jogo. Esclarecer quais eram tais interesses e
como as correntes filoséficas analisadas com eles coincidiam, é o
principal propésito desse ensaio.

Na Inglaterra, varios fatores contribuiram para o inicio de
desenvolvimento da industria de produgdo mecanizada em série.
Segundo Edward Burns, havia naquele pais uma maior igualdade
econdmica, favorecendo o desenvolvimento de um mercado de
“artigos baratos e comuns, ao invés de produzirem pequenas quan-
tidades de mercadorias de luxo™ que exigiam um nivel de acabamen-
to mais aprimorado, inviavel com as condigdes incipientes de meca-

' BURNS, Edward Mcnall. Histdria da Civilizagdo Ocidental. Editora Globo, Porto Alegre,
1981.(p.666) ’
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nizacao, entdo disponiveis. Portanto, o mercado visado pela industria
nascente nao eram as elites econémicas e sim as classes médias e
inferiores. Além disso, fatores como, o desenvolvimento da poupanga
privada, a credibilidade adquirida pelas sociedades acionarias, bem
como reais possibilidades de ascenséo social com o reconhecimento
pela nobreza dos novos ricos emergentes, criaram na Inglaterra, mais
que em qualquer outro lugar na época, um ambiente favoravel a livre
iniciativa capitalista.

O utilitarismo encontra, assim, condi¢gdes favoraveis para
sua afirmagéo como critica aos excessos de ascese do puritanismo
da era vitoriana, critica oportuna e necessaria para a justificagéo dos
novos padrdes de consumo, requeridos pela industria em expansao.
Assim, as idéias utilitaristas, de maior prazer para o maior nimero de
pessoas, coincidem com o bem estar prometido pela crescente oferta
de bens de consumo produzidos em série e em cada vez maior escala.
E evidente que o conceito de bem estar dos filésofos utilitaristas nao
pode ser restringido a um ideal de maximo consumo de cunho
estritamente materialista. No entanto, um conceito de bem estar mais
sofisticado é uma exigéncia de poucos, podendo, acreditava-se, as
expectativas do cidaddo comum serem, via de regra, atendidas pela
promocgao social e pelo desenvolvimento industrial. Era portanto
necessario expandir os mercados promovendo as classes marginali-
zadas e rompendo restrigdes ideolégicas ao consumo. Talvez resida
aqui, em grande parte, a preocupagao dos utilitaristas ingleses com
a promogao das classes miseraveis através da criagdo de “... institui-
¢bes sociais cuja tarefa seria organizar a pobreza, no sentido de
transformar os pobres em agentes produtivos para a sociedade.” e,
o que geralmente néo se diz, em consumidores dos bens industriali-
zados. Segundo varios historiadores foi esse também o real motivo
gue levou a Inglaterra a se tornar a principal defensora da abolicao da
escraviddo negra; uma idéia (mera coincidéncia?) liberal e utilitarista.

@ PELUSO, L.A.Utilitarismo e Agdo Socialin Etica & Utilitarismo,Ed.Alinea, Campinas,
1998. (p. 13)

Phrénesis, Campinas, v. 2, n® 1, p. 41-48, jan./jun., 2000



44

L.G. THIESEN

E claro que o principio utilitarista de comiseracdo mobiliza sentimen-
tos bem mais nobres e altruistas e ndo ha porque duvidar da
sinceridade de tais sentimentos, mas é interessante perceber como
coincidem com os interesses capitalistas de ampliagdo de mercados.
Além de que, no mercado politico-ideolégico, sentimentos e nobres
intengdes, ao lado de utopias e distopias de naturezas variadas,
constituem recursos fundamentais a serem usados para mobilizagao
oudesmobilizagado de grupos e agentes sociais. Assim, é de importan-
cia fundamental a eliminagédo da miséria e da escravidéo como forma
de justificar moralmente a nova ordem e assegurar a sua estabilidade.
Reside ai a principal fungéo reservada ao utilitarismo neste contexto:
constituir uma justificagdo moral do consumo, da expanséo industrial
e da liberdade de mercado. A expansao industrial passa a contar com
uma justificacdo ética racional e laica, capaz de realizar a critica
necessaria ao puritanismo da monarquia cristd anglicana, sem con-
tudo dilapidar suas estruturas politicas e sociais. Empreende-se
assim a reforma da estrutura social através do saneamento da
miséria, visando por um lado, expandir os mercados internos e, por
outro, constituir um modelo de sociedade ideal que maximiza o bem
estar social, possibilitado pela revolugéo industrial e por uma nova
racionalidade.

Um indicio de que os interesses e a agao pragmatica do
mercado preponderavam sobre os ideais utilitaristas e liberais, diga-
mos, mais abstratos e sofisticados, é a diferenga de atuagdo no centro
do império e na periferia do império. Assim, qualquer tentativa de
industrializa¢ao na periferia, mesmo fora das colénias inglesas, era
severamente combatida pelo império inglés. E isso que ocorre, por
exemplo na Guerra do Paraguai, em que o império britdnico atua
decisivamente na configuracdo da alianga entre Brasil, Uruguai e
Argentina para combater o Paraguai, que apresentava umaincipiente,
porém promissora, industrializagdo com pretensbes de expansido
continental. Havia, além disso, uma preocupagéo extrema de que as
tecnologias industriais caissem em poder das colénias. Isso promo-
veu a concentragéo de todo parque industrial do império, na Inglater-
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ra, apesar dos elevados custos com transporte paraacomercializagdo
dos produtos nas colbnias e outros paises. Trata-se de uma relagéo
liberal unilateral entre partes desiguais, numa relagao comercial que
visava claramente manter essas diferengas. A implantacdo dos
interesses centrais prepondera claramente sobre os dos. paises
periféricos. E uma relagdo de forcas em que a parte mais forte e
melhor preparada, isto &, industrialmente mais desenvolvida, propala
um liberalismo oportunista, visto que as condigdes efetivas de
implantacdo, sdo claramente favoraveis a ela. Paradoxalmente,
guem defende a liberdade de mercado o faz sabendo que dispde de
todos os meios para exercer um controle efetivo desse mercado, para
além de qualquer justificagéo tedrica.

O utilitarismo e o liberalismo se desdobram em teorias
econdmicas, sociais, éticas e politicas, construindo o arcabougo
ideolégico de uma vontade nacional expansionista. E nesse contexto
. mais amplo que deve ser analisada a génese desse conjunto de idéias
que embasam o capitalismo moderno. Tem sido muito analisada a
influéncia do liberalismo na configuragédo das condigdes basicas do
capitalismo. A participacao dos ideais utilitaristas, porém, é muitas
vezes negligenciada. A proposi¢éo do ideal de maior felicidade para
0 maior numero se da no contexto em que se acredita que tal possa
ser realizado mediante a construcdo de uma nova racionalidade
coletiva. As técnicas industriais, de producdo em série de produtos
voltados a aumentar o conforto nas condigoes de moradia, vestuario,
transporte, higiene, etc., certamente ampliaram a confianga na
possibilidade de uma vida melhor, a ser proporcionada pelo consumo
de tais produtos, e inspiraram um novo modelo de racionalidade. A
confianga do utilitarismo nesse modelo de racionalidade é absoluta.
Cabera a ele eliminar as discrepancias entre o mundo do dever ser e
o mundo do ser. Assim, seguida a “ordem racional das coisas”, que
determina a maximizagao do prazer e minimizag¢ao do sofrimento, a
humanidade alcancgaria patamares mais elevados de bem estar e
felicidade coletiva e individual. Esse modelo de racionalidade, em
gue prepondera a eficiéncia técnica, tem sua representacdo simbdlica
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nas novas técnicas industriais. Cria-se, assim, a idéia de consumo
como meio de participagdo num mundo em constante processo de
racionalizacao e que projeta niveis cada vez mais elevados de bem
estar. A industria cria novos produtos, cujo consumo passa a integrar
as necessidades basicas para realizacdo de niveis de bem estar
material cada vez mais sofisticados.

Os filésofos utilitaristas e liberais ndo eram certamente
movidos pelos interesses mercadologicos do império britanico, como
se fossem ideblogos de plantdo. Talvez fossem antes coletores do
espirito do seu tempo. Um espirito que se mostrou capaz de fertilizar
o futuro e se estender para muito além das fronteiras nacionais e
coloniais, plasmando a prépria base do pragmatismo mercadolégico
capitalista, que, em nossos dias, alcanca a globaliza¢do do mercado,
que se alastra por todos os paises e classes sociais ainda néo
condenados a “superfluidade”, isto &, relegados a uma condigao de
sub-consumo, como define Robert Kurz, visto que ainda preservam
um nivel de capacidade de produc¢éo, consumo e poupanga capaz de
despertar o interesse do capital internacional. Ao contrario do que
muito se propala, ndo vivemos atualmente um ocaso de utopias. Ha
uma utopia em plena vigéncia. E a utopia do pragmatismo
mercadoldgico, baseado no ideal de maximo consumo, cujas raizes
histéricas procuramos esclarecer. O liberalismo e o utilitarismo, na
tentativa de estabelecer uma fundamentagdo natural e Ultima para
seus principios, se desdobraram num conjunto de panacéias de
carater dogmatico e plasmaram um conceito de histéria que, confor-
me Robert Kurz “implique uma orientacéo futura permanente ‘auto-
matica’, guiada pela ‘'mao invisivel’ da economia™. Um exemplo
disso é a crenga cega na capacidade de auto regulamentagdo do
mercado como suficiente para sanar graves distor¢bes de injustica e
desequilibrio social, ou a fé de que a tendéncia natural do mercado,
fundamentado na busca de interesses individuais egoistas, seria
suficiente para promover o bem estar coletivo, maximizar a felicidade

3 KURZ, Robert, O tédio mortal da modernidade, in Mais, Folha de Sdo Paulo,
28/11/1999.
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e preservar os interesses de todos. Acredita-se piamente no milagre,
em que o egoismo imediatista do padeiro da esquina, constitui um
germe que, multiplicado pelas iniciativas individuais dos empresarios
capitalistas, supriria 0 pdo necessario para saciar a fome do mundo.
O mercado capitalista disponibilizou, de fato, uma infinidade de bens
supérfluos para serem livcemente consumidos:por uma classe privi-
legiada. No entanto, tem fracassado completamente em atender as
necessidades basicas de alimenta¢do, moradia, educagéo e saude de
uma crescente massa de marginalizados. :

Armou-se, assim, uma bomba-relégio que nao sabemos
ainda como desarmar. As exigéncias de consumo avangam para
niveis insustentaveis, deixando cada vez mais evidente a necessida-
de de desacelerar o sistema de produgéo e consumo, sob o risco de
esgotar recursos e destruir o planeta de forma irrecuperavel. Chega-
se a um grave impasse, pois a ordem simbélica que maximiza a
produgéo e o consumo e que constitui 0 motor da maquina capitalista,
é também amesma que a inviabiliza. Nao é falso que os ideais liberais
e utilitaristas tenham possibilitado avangos significativos para os
paises centrais de economia capitalista e assim tenham servido para
justificar moralmente os interesses dessas economias. E falacioso,
no entanto, que tais ideais sejam suficientes para estabelecer uma
ordem global que sirva também para assegurar os interesses de
economias periféricas, contra e em detrimento dos quais tal ordem se
desenvolveu. Essa é certamente uma ligdo que a instabilidade dos
mercados financeiros internacionais, especialmente no seu lado mais
vulneravel que s8o os paises periféricos, tém deixado evidente. Para
se contrapor a essa utopia em ato, que na perspectiva dos paises e
das populagbes marginalizadas, vem se constituindo num verdadeiro
pesadelo, falta a estes ainda uma utopia prépria, ou talvez, diversas
utopias capazes de assegurar a autodeterminagéo e a livre associa-
¢ao dos povos em bases econdmicas mais realistas e menos ficticias,
voltadas a atender primordialmente as reais necessidades dessas
populagdes e paises.
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Essas utopias, no entanto, ndo podem ter suas perspecti-
vas voltadas apenas para o futuro, mas ainda conforme R. Kurz, é
precisorealizar uma "arqueologiaradicaimente critica damodernidade”
e buscar “os rastros que o capitalismo apagou sistematicamente.
Trata-se de dar a conhecer a histéria do disciplinamento moderno e
do amestramento humano, a transformacéo da vida em repositério de
imperativos econémicos, a fim de por em cheque a aparente natura-
lidade desse modo de vida.” Sem esse enraizamento critico no
passado, o exercicio utopico pode faciimente redundar em mera fuga
do presente.

Essas sdo certamente tarefas paraumanovaracionalidade
e para um novo projeto ético, politico, cultural e econdmico, que nao
necessariamente se construa em oposi¢ao a disposi¢des anteriores
como as estabelecidas pelo utilitarismo e pelo liberalismo, mas que
claramente supere 0 impasse historico em que se enredaram e que
incorpore as suas demandas os interesses dos contingentes “supér-
fluos™ e marginalizados. A ética, a par da fungédo de controle social
sobre o individuo, tem a tarefa de assegurar sua liberdade de
iniciativa (uma contribui¢cdo do ideario liberal), mas além disso tem
também a tarefa de desenvolver projetos de futuro que resgatem a
dignidade humana e, por extensao, de todos os seres vivos. Projetos
capazes de mobilizar as vontades individuais e desenvolver vontades
coletivas capazes de realizar esses projetos, sempre abertos e
mediados pelo didlogo e pela cooperagao. Nao se trata de apontar um
novo “senhor da histéria” como a “mao invisivel do mercado” para a
ideologia liberal ou “o proletariado” para o comunismo. Uma histéria
humana mais verdadeira, justa, livre, ecologicamente equilibrada e
fraterna, passa necessariamente pela valorizagdo da diversidade,
pelo profundo respeito a diferenca e a vivéncia madura dos conflitos
com o desenvolvimento de organizagdes e instituigbes realmente
representativas, abertas e cooperativas. Nada pode substituir a
participacao ativa, seja construtiva ou critica, de cada individuo nesse
processo.

@ d. Ibid.
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JOHN STUART MILL: FELICIDADE,
JUSTICA E LIBERDADE

Maria Cristina Leite GOMES’

John Stuart Mill (1806 - 1873), pensador inglés, viveu e
desenvolveu sua doutrina — o Utilitarismo — na Inglaterra do século
XIX. Apesar da forte influéncia de seu pai, James Mill, e da doutrina
de Jeremy Bentham, pela qual norteou seu préprio pensamento, Mill,
aos 20 anos, afastou-se deles, tomando contato com a poesia, com
o positivismo e com a filosofia das ciéncias naturais. Estes contatos
enriqueciam o benthamismo por trazer para a discussdo um ponto de
vista histérico, em especial a teoria da alternancia entre periodos
criticos —onde a sociedade destréi formas antiquadas de vida e tende
a desintegragédo — e periodos organicos — quando novas formas de
vida social em comum sdo desenvolvidas, restabelecendo-se a
coesdo social.

Esta proposta forneceu as diretrizes dos projetos de Mill
para o problema da renovagao social. Ndo bastava colocar de lado
tudo que fosse antiquado e obsoleto, era necessario analisa-los
dentro do contexto histérico a que haviam servido, como um estégio
anterior e necessario. Defendia que um reformador deveria ter suas
taticas vinculadas a sua época, sem pretensdes de atingir solugdes
absolutas.

) Mestranda em Filosofia — Etica sob orientagéo da Profa. Dra. Maria Cecilia M. de
Carvatho do Instituto de Filosofia da PUC Campinas. Bolsista da Capes. Trabalho
apresentado no IV Simpoésio de Filosofia de Toledo/PR em 29/10/1999.
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Sempre preocupado com os problemas sociais, pretendia
criar um método inatacavel para abordar as questbes morais e
sociais. Apesar da relevante influéncia de Comte, neste dominio, a
metodologia das ciéncias naturais, em. especial os trabalhos de
Newton, constituiram-se na sua mais profunda inspiracéo. -

Em 1848 Mill publica os Principios de Economia Politica,
onde defende a criacéo de propriedades para 0os camponeses, como
solucéo para os problemas mais graves da Irlanda. E deste periodo
0 seu contato com autores socialistas. Mill estava convencido de que
os problemas sociais séo tdo importantes quanto os politicos. Sepa-
rava as questdes de producgéo e as de distribui¢do, pois ndo aceitava
uma distribuicdo que condenasse a classe operaria a uma existéncia
de misérias. Ndo seria adequado considera-lo um socialista, apesar
de suas crencas de que o socialismo era moralmente preferivel ao
capitalismo de sua época e, ainda, que uma sociedade dividida em
“duas classes hereditarias” ndo poderia manter-se para sempre. No
entanto Mill acreditava que uma sociedade socialista s6 era possivel,
na sociedade de seu tempo, “com uma elite da humanidade”' . Mill
mostrava-se particularmente preocupado com 0s problemas sociais
e politicos, em especial os decorrentes da produgdo econdémica e da
distribuicdo injusta de rendas, qué condenava os trabalhadores a
inanigéo. ’

Encontra-se em Mill, também, uma preocupagédo em mos-
trar a importancia da liberdade pessoal e do desenvolvimento de um
carater individual forte, considerando-se que a democracia tende a
suprimir a individualidade dominando as minorias.

Sendo liberal, individualista, inconformista contra a socie-
dade de seu tempo, pregando a sua reforma, Mill concluia por fazer
coincidir o bem individual com o bem coletivo, sem choques, culmi-
nando num socialismo ético no qual seriam dominantes os valores
morais e altruisticos.

) MILL, John Stuart. Socialism. Apud HUNT, E. K. Histéria do pensamento econémico.
22 ed. Petropolis/RJ: Vozes, 1978.p. 212. - )
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Esta preocupagao de Mill deve nortear nossa leitura de sua
obra. Para Guisan o utilitarismo é uma teoria teleolégica da ética que
além da preocupagdo com os fins que se deve perseguir, pde énfase
nas conseqliéncias das agées mais do que nas suas motivagoes.
Ainda segundo Guisan, tanto em Bentham quanto em Mill existe um
aparato tedrico, “uma vontade transformadora da sociedade (o grifo
é da autora), que coloca 0 homem como individuo-como o fim ditimo
da reforma e transformacao da sociedade™

No livro Uma Introdugdo aos Principios da Moral e da
Legislagdo, Bentham diz: “por principio de utilidade entende-se
aquele principio que aprova ou desaprova qualquer a¢do, segundo a
tendéncia que tem a aumentar ou diminuir a felicidade da pessoa cujo
interesse esta em jogo, ou, o que é a mesma coisa em outros termos,
segundo a tendéncia a promover ou a comprometer a referida
felicidade.”

Esta denominacéo de Principio da Utilidade foi substituida
por Principio da Maior Felicidade, que indica, imediatamente, o
principio que estabelece a maior felicidade de todos aqueles cujos
interesses estdo em questédo, como sendo o correto e adequado,
alias, o unico fim correto e adequado e universalmente desejavel da
acdo humana em todas as situagoes.

Mill no seu livro Utilitarismo acrescenta que “todos aqueles
que conhecem algo sobre o tema estdo advertidos que todos os
escritores, desde Epicuro até Bentham, que defendem a teoria da
Utilidade, entendem por esta, ndo algo distinto do prazer, mas o
prazerem si, junto com a auséncia de dor™, isto é, todos os escritores
gue trataram do assunto fazem coincidir utilidade e prazer.

A “vontade transformadora da sociedade”, de que fala
Guisan, faz aumentar a ligagéo da utilidade com o prazer, na medida
em gue a busca do prazer individual segue-se a felicidade, ou prazer,

@ GUISAN. Esperanza. Utilitarismo. In “Histéria de la ética”. P. 459.
) BENTHAM, J. Uma Introdugdo aos Principios da Moral e da Legislagdo. .p. 10
) MILL, J. S. El Utilitarismo. P. 45.
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em geral, isto é, & necessario que cada individuo, na busca da sua
prépria felicidade, coopere com a felicidade de todos. Considerado
assim, o Utilitarismo identifica o interesse individual com o interesse
geral se realizando de forma espontdnea na consciéncia de cada
individuo.

As duas obras de Mill com maior expressédo do ponto de
vista da filosofia moral s@o Utilitarismo e Sobre a Liberdade. Para
Esperanza Guisan®, toda andlise da doutrina de Mill deve dar particu-
lar atengdo a um suposto naturalismo de Mill, ao seu respeito ou falta
de respeito a individualidade e inviolabilidade das pessoas, as
consideragoes ou desconsideragdes da justica dentro do esquema de
promogao da maior felicidade do maior nimero. Tendo bem determi-
nados os pontos centrais, poderemos analisar de forma adequada
suas propostas.

Trés conceitos servem de base para a doutrina moral de
Mill: a Felicidade, a Justica e a Liberdade. Destes, a Felicidade é o
eixo central, mas sua realizagdo s6 se d4 se justica e liberdade forem
direitos defendidos por todos os membros da sociedade, para toda a
sociedade.

Em Mill o conceito de Felicidade humana nao se fixa na
satisfacdo dos desejos atuais das pessoas, mas inclui a realizagao
das aspiragoes que satisfazem ao homem enquanto ser de faculda-
des elevadas.

Para Alvarez® afalta de um primeiro principio ou critério do
que seja correto ou incorreto contribui, no dizer de Mill, para que a
ética se converta, mais que num guia racional de conduta, numa
consagragao dos sentimentos que os homens possuem. Nesta situa-
¢do, onde primeiro se determina, a partir da analise dos fatos, o que
& correto ou incorreto e sé posteriormente os eleva a critério moral,
néo tem porque ser negativa ou degenerar numa moral “imoral”, mas
irracional. A superioridade do Utilitarismo frente a outras correntes

@ “Utilitarismo” in Histdria de Ja ética.
© ALVAREZ, Ana de Miguel. Elites y participacion politica...p. 68-69.
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filosdficas e, ao que parece um dos objetivos fundamentais de Mill; é
o de proporcionar uma discussao racional da fundamentacdo moral e
o desenvolvimento dos seus conteldos.

Mill propde oferecer uma fundamentagéo do principio que
pretende reger, de forma clara, todas as esferas da agdo humana, isto
é, o principio da felicidade para o maior nimero. No entanto,
apresentar provas que assegurem que a felicidade é desejada néo é
tarefa facil e, por isso mesmo, amplamente criticada. Mill reconhece
gue “nao se pode oferecer nenhuma razao para que a felicidade geral
seja desejavel sendo o fato de que cada pessoa, na medida em que
considera que esta (a felicidade) é alcancgavel, deseja sua prépria

felicidade.”

Deve-se notar que, na concepgao de homem proposta por
Mill, todo homem busca e deseja sua prépria felicidade e, assim,
alcancar a felicidade de todos os homens que estejam abertos para
sofrer ou regozijar-se com o pesar ou felicidade préprio ou alheio é
caracteristico de todos os homens.

Em Sobre a Liberdade, Mill diz que considera “a utilidade
como a ultima instancia em todas as quest6es éticas, mas a utilidade
no seu mais largo sentido, a utilidade baseada nos interesses perma-
nentes do homem como ser progressivo™ e neste sentido, deve
identificar-se com a satisfagédo de qualquer interesse humano. Mas
nao serefere a qualquer tipo de prazer, mas aqueles que estdo ligados
as faculdades mais elevadas, sejam intelectuais, morais ou afetivas,
isto é, a busca da felicidade ndo é uma simples satisfacdo de
prazeres. Os prazeres estdo entre os componentes desejaveis de
uma vida boa, ndo porque sejam prazeres, mas em virtude de sua
relacdo com o fim Ultimo da vida, isto é, com a felicidade.

Em Mill a felicidade é um todo concreto, composto de
diferentes partes, ou elementos®. Um conceito, como salienta Alvarez

MMILL. J. S., El Utilitarismo. P. 90.
® |dem, Sobre a Liberdade. P. 54,
® |dem, El Utilitarismo. P. 94
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em suatese'?, em parte aberto, em parte fechado. Esta parcialmente
fechado em relagdo ao tipo de prazeres que admite, mas esta
parcialmente aberto se se considera que ha um niimero indeterminado
de coisas que podem se tornar a felicidade de cada um.

Berger'! a partir da anélise de diferentes textos de diferen-
tes obras de Mill conclui que alguns elementos sdo requisitos ou
condi¢des necessarias a felicidade humana, por exemplo, a ihdepen-
déncia ou liberdade e a seguranca. A liberdade esta relacionada com
a dignidade pessoal, o direito a ser si mesmo e a desenvolver seu
projeto pessoal. Os requisitos concernentes & seguranca vém em
segundo lugar e exigem o cumprimento, por parte de todos, das
regras de justica e o0 seu respeito pelos nossos direitos morais. As
regras de justica prescrevem, inclusive, o respeito a liberdade.

Mill reconhece que praticamente qualguer coisa ou com-
portamento pode chegar a ser desejado, isto é, a Felicidade compre-
ende duas classes distintas de requisitos: em primeiro lugar aqueles
que cumprem certas capacidades e necessidades associadas direta-
mente com o fato de “ser humano”, em segundo aqueles que sao
adquiridos para a prépria felicidade individual, tais como o desejo de
virtude, quando esta é desejada por si mesma. Mas apenas o primeiro
grupo compreende agses intrinsecamente desejaveis, enquanto os
do segundo grupo devem ser buscados apenas se estiverem de
acordo com os elementos basicos da felicidade dos outros, oumesmo
se a promova. De todo modo, o critério Ultimo de valor de todas as
acoes e desejos é aquilo que é requisito para a felicidade do homem
como um ser de faculdades elevadas.

Do mesmo modo que o desenvolvimento da individualida-
de, o desenvolvimento da virtude é um aspecto importante da
felicidade humana. Por virtude entende-se o interesse pelo bem estar
e a felicidade dos outros, ou o interesse pelo bem publico, isto é, a
virtude social ou politica.

(19 ALVAREZ. Ana de Miguel, Elites y participacion politica...p. 81-82.
(" BERGER, Fred. Happiness, Justice and Freedom. Apud ALVAREZ, op. Cit. P. 82.

Phrénesis, Campinas, v. 2, n? 1, p. 49-61, jan.jun., 2000



55

JOHN STUART MILL: FELICIDADE, JUSTIGA E LIBERDADE

Millinsiste na afirmagéo de que 0 egoismo é uma das mais
importantes causas da infelicidade humana. As pessoas nao dao
valor a vida porque ndo se preocupam com 0s outros, isto é, aqueles
que apenas se preocupam CONSigo mesmo € com seus interesses
egoistas ndo podem encontrara mais do que sofrimento e desespero
guando se aproxima 0 momento de sua morte."?

O interesse pelos outros e pelo bem comum, ao contrario
do egoismo e da falta de solidariedade, demonstra um interesse pelo
mundo que nos rodeia. Assim, na teoria ética de Mill, Felicidade e
Virtude sdo duas faces da mesma moeda, que se conjugam e
pressupéem mutuamente.’

A razao principal para que Mill identifique os prazeres
elevados com a Felicidade esta no fato de que o critério de Utilidade
nao se constitui na maior felicidade, é especial enquanto contribui
para a felicidade do maior nimero e este objetivo sé pode ser
alcangado mediante o cultivo da nobreza. Assim, a virtude, mais do
que um ingrediente da felicidade, é especial enquanto contribui para
afelicidade senao de todos, pelo menos da maioria. Mas a virtude ndo
é um fim em si mesmo. A conduta daqueles que sacrificam sua vida
na luta por uma sociedade mais justa é a maior virtude que se pode
encontrar. E é claro que esta atitude ndo é um fim em si mesmo mas
um meio para melhorar 0 mundo, ou seja, para que o maior nimero
de pessoas possa, efetivamente, ser feliz. Qualquer outra agéo que
nédo vise ao bem comum nado pode ser considerada virtuosa.

Mas quais as razes que fazem com que alguém se sinta
obrigado a promover a felicidade geral? Por que alguém deve fazer
algo positivo para o bem comum e ndo apenas evitar as agGes
prejudiciais a sociedade?

Berger'* sustenta que as éticas utilitaristas sdo tradicional-
mente naturalistas em dois sentidos: porque concebem a moral como

2 MILL, J. S.. El Utilitarismo. P. 57.

19 Ver a este respeito ALVAREZ, Elites y participacion politica. P. 107.

(" BERGER, Fred. Happiness, Justice and Freedom.P. 09-10. Apud ALVAREZ, Ana de
Miguel. Op. Cit. P. 110.
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um desenvolvimento da natureza humana.e porque tendem a explicar
sua obrigatoriedade em relagéo a fins que buscamos por natureza. De
acordo com esta concep¢ao, as normas morais surgem das necessi-
dades humanas e os sentimentos morais sdo explicados como
derivados de sentimentos e emog¢des basicas ou naturais.

Para Mill, no entanto, os sentimentos morais ndo sdo
naturais, no sentido de serem inatos. Apenas podemos considera-los
naturais enquanto supdem o desenvolvimento de certas capacidades
da natureza humana. Assim sendo, a virtude, entendida como a
cooperagao para 0 bem comum é um desenvolvimento natural do ser
humano. Nas palavras de Mill: “O estado social é tdo natural, tao
necessario e tdo habitual para o homem que, com exce¢do de
algumas circunstancias pouco comuns, ou por causa do esforgo de
uma abstragdo voluntaria, o ser humano pode conceber-se, a si
mesmo, mais do que como um membro de uma coletividade.”'s

Esta doutrina, como todas as teorias éticas, nunca se
tratou de uma nog&o univoca. A comegar pelo emprego do termo
“ytilidade” para definir a tese central do Utilitarismo, que néo ressalta
as idéias de prazer e dor com tanta clareza quanto o termo “felicida-
de”. A analise do termo “utilidade” nos mostra que em economia, em
ética e em filosofia politica aparece empregada em sentidos muito
diversos, ou seja, como representacéo de preferéncias, como cumpri-
mento de desejos como o prazer e a dor, e como a felicidade. Esta
multiplicidade de sentidos implica na necessidade de considerar-se
separadamente os principais significados, sem optar por um Unico.

Se pensadores como Bentham identificavam, explicita-
mente, a utilidade que devia ser maximizada com o prazer e a
felicidade que provinha de qualquer fonte, outros contrastavam
utilidade com o desfrutar da vida, como se isso significasse a
producéo de bens materiais as custas de um trabalho desagradavel.'®

05 MILL, J. S. El Utilitarismo. P. 83.
U8 A este respeito ver FARRELL, M. D. Métodos de Ia ética.P. 185.
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Mill, por sua vez, sempre demonstrou uma tendéncia ao
perfeccionismo, isto é, cultivar um ideal de nobreza de vontade e de
conduta devem constituir-se para os seres humanos individuais, um
fim com respeito ao qual a busca da prépria felicidade ou dos demais
deve ceder nos casos de conflito. Para ele os seres humanos tém
faculdades mais elevadas que os apetites animais e t&m consciéncia
destas faculdades. Sendo assim ndo consideram como felicidade
nada que ndo inclua a satisfacéo destas faculdades.

A concepg¢édo de homem para Mill, portanto, pressupde
uma crenga de que os homens ndo nasceram com culpa, nem s&o
lobos para o homem, nem entidades conclusas, fechadas em si
mesma. Ao contrério, sdo criaturas simpaticas, abertas, com capaci-
dade para sofrer e regozijar-se com o inforttnio e felicidade alheias.

Critica-se Mill por confundir o desejado com o desejavel.
Por tornar desejavel aquilo que é desejado pelas pessoas. Mas para
ele desejavel e desejado ndo sdo sendo duas maneiras de nomear um
mesmo fato, apesar de dentro de sua propria teoria desejavel ndo ser
igual aquilo a que qualquer individuo, ou grupo de individuos deseje.
Ainda que n&o expresse com clareza suficiente estas afirmagdes,
pode-se concluir, de acordo com seus pressupostos, que o desejavel
€ aquilo que os homens moralmente desenvolvidos desejam. Isto é,
os prazeres qualificados dos homens moralmente desenvolvidos se
convertem nao apenas em prazeres realmente desejados mas, por
sua vez, desejaveis.

Para Jonathan Riley,"” a partir da concepgédo milliana de
prazer, se coloca a necessidade de pelo menos uma pessoa na
sociedade assumir o papel de “guardido da moral”, isto &, a necessi-
dade, ja apontada por Mill, de pessoas experientes ou competentes
que possam julgar as circunstancias nas quais se requer a interferén-
cia da justica com os desejos. E o0 caso por exemplo de alguém que
atente contra a prépria vida.

7 Apud FARRELL, op. Cit. p. 190.
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Vista por este aspecto a tese de Mill seria discriminatdria
por distinguir entre pessoas experientes e nao experientes;
perfeccionista, por exigir o desenvolvimento de um carater nobre; e
paternalista, ao proibir dano contra si mesmo, teses que seriam
contrarias ao liberalismo e, portanto, nao poderiam estar presentes
em Mill, justamente quem fundamenta as bases do hberallsmo
contemporaneo.

Cowling, citado por Farrell, sustenta que On Liberty, ndo é
um livro tdo liberal quanto parece. Mill procurava defender as elites
da dominagao de mediocres, tentava propagar o individualismo dos
mais elevados para protegé-los da mediocridade de opinido como um
todo. E, de fato, a distingdo imposta por Mill entre prazeres superiores
e inferiores e entre pessoas com e sem experiéncia requer uma
intervengdo paternalista em muitas areas da conduta humana, e
estasintervengdes tornam suateoriamenosliberal que a de Bentham.

Interpretag6es como estas, segundo Ana de Miguel Alvarez
em sua tese Elites y participacion politica, citando Wolheim, tornam
o principio de liberdade relativista e conservador, o contrario do que
Mill havia pretendido. A fim de evitar-se estas interpretacbes, Ana
Alvarez'® citando John Gray, adverte que Mill necessita de uma
concepgao de interesses que seja universalista e que especifique
uma area essencial dos direitos humanos e que tenham também um
desenvolvimento histérico. Estes interesses sdo autonomia e segu-
ranga. Apesar de Mill ndo tratar do conceito de autonomia em On
Liberty, o significado que da a individualidade é o que hoje pode ser
melhor reconhecido como autonomia.

E ainda, paraGray'®, o principio da utilidade é um principio
axioldgico que domina todas as areas da acdo humana, ndo apenas
a moral. Em conseqiiéncia disto, deste principio ndo se pode derivar
diretamente juizos sobre a corregéo ou incorregdo das agdes. Para
Alvarez esta interpretagéo é relevante em dois aspectos. De um lado

8 ALVAREZ, Ana. Elites y participacion politica...p. 85.
19 |dem. P. 86.
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deixa claro o erro de interpretagao tradicional que considera que 0
principio de utilidade impde o dever de maximizar a utilidade e deixa
claro também a necessidade de outros principios reguladores da
conduta. Esta é a tese do utilitarismo indireto que, preocupado com
a falibilidade humana, ja presente em Mill ao notar que a busca direta
da felicidade é o caminho mais direto para a infelicidade, estabelece
o principio de liberdade entendido como um principio de justica que
protege os direitos morais dos individuos como o mais adequado,
tanto social quanto individualmente para a consecugao da felicidade.

~ O'principio da utilidade é, na andlise de Alvarez®®, seja em
Berger como em Gray, compativel com os direitos humanos, com
sentimentos sociais de simpatia e solidariedade, com o desenvolvi-
mento politico e social do ser humano. Mas este debate esta apenas
comecando. Em todo caso, o utilitarismo é um dos caminhos para a
necessadria e efetiva transformagédo da sociedade.

A preocupagdo de Mill com os aspectos politicos, sociais
e econdmicos, com a produgio econdmica e a distribuigdo dos bens
de produgéao, ndo nos é distante. Ao contrario, os meios de produgéo
geram, hoje, um abismo maior do que o criticado por Mill.

Se no século XIX suas criticas eram ousadas, as portas do
século XXl elas sao necessarias para a propria sobrevivéncia do ser
humano. Se a democracia capitalista tende a suprimir a individualida-
de e dominar as minorias, se é importante a manutengdo das
liberdades pessoais, se & necessario o desenvolvimento de um
carater individual forte e nobre, sem, no entanto, deixar de coincidir
o bem individual com o bem coletivo, se falamos da defesa dos
direitos humanos, dos sentimentos sociais de simpatia e solidarieda-
de sem deixar de nos preocuparmos com o desenvolvimento politico
esocial, o principio da utilidade, apesar das dificuldades que apresen-
ta e que devem ser analisadas, fornece nao s6 0s meios para a
elucidacéo dos problemas atuais mas as formas de relagbes que

% ]dem, p. 87.
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permitam o estabelecimento de uma sociedade mais justa, para
todos.
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LIBERDADE E AUTORIDADE
EM JOHN STUART MILL

Divina MARQUES"*

INTRODUCAO

O objetivo deste trabalho é discorrer sobre um dos aspec-
tos tratados por John Stuart Mill quando ele tematiza a questao da
liberdade: até onde devem ir os limites da autoridade da sociedade
civil sobre o individuo? O eixo sera o ensaio milleano “On Liberty”,
especificamente o capitulo IV, intitulado “ Dos limites da autoridade
da sociedade sobre o individuo”. O presente artigo foi construido a
partir da tradugdo de Alberto da Rocha Barros (2' ed. 199l), mas
recorre, em alguns momentos, a tradugdo de Isabel Sequeira a fim de
dirimir ddvidas geradas pela tradugéo brasileira. Ademais, busca
apoio em anotagdes de aula e textos apostilados sobre J. S. Mill da
professora Maria Cecilia Maringoni de Carvalho.

Interferir ou nio interferir? Quando?

Em On Liberty, Mill trata da liberdade civil ou social,
discorrendo sobre a natureza e os limites do poder que a sociedade
pode legitimamente exercer sobre o individuo: “Mill se propde a
investigar a natureza e os limites da autoridade que a sociedade

©) Divina Eterna Vieira Marques é mestranda em Filosofia na PUC-Campinas e
professora na UFGo.
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pode legitimamente exercer sobre o individuo. Em um escorgo
histérico Mill esboga o antagonismo entre liberdade e autorida-
de, vigente ndo apenas nas antigas tiranias, mas também na
Inglaterrade seutempo™’ . Nesse contexto é que sdo abordadas as
questdes da liberdade de pensamento e discussao; da individualidade
como um dos elementos do bem-estar; dos limites da autoridade da
sociedade sobre o individuo; e as aplicagbes. :

Mill defende que, embora as obrigagdes sociais néo
estejam explicitas, todos aqueles que se beneficiam da protecdo da
sociedade devem pagar pelo beneficio. Diz, além disso, que o fato de
viver em sociedade torna indispensavel que cada um seja obrigado
a observar certa linha de conduta para com o resto. Isto significa que
um néo deve ofender os interesses do outro e cada um deve suportar
sua parte nos labores e sacrificios. Essas condicbes devem ser
impostas aqueles que ndo as respeitam. E isto n&o é tudo o que é
permitido & sociedade fazer. Nos casos em que as faltas dos indivi-
duos ndo forem abarcadas pelos direitos estabelecidos, a punicéio se
fard pela opinido. Existird uma controvérsia: a interferéncia vai
promover ou ndo o bem estar geral? Em todos os casos Mill conclui
que deve existir liberdade legal e social tanto para praticar acdes
como para suportar suas conseqiéncias.

Essa doutrina de Mill ndo se constitui numa indiferenca
egoistica de uns em relagdo aos outros, a ndo ser que o proprio
interesse esteja envolvido. Diz o autor: “O esfor¢o desinteressado
por promover o bem alheio necessita ser grandemente
incrementado, e no por qualquer forma descorocoado™?. Mill
néo deprecia as virtudes para consigo mesmo, mas diz que ante as
virtudes para com os outros as primeiras situam-se num segundo

™ GRAFRATH, Bernd. John Stuart Mill: Uber die Freiheit, 1992. Traducéo inédita de
Maria Cecilia M. de Carvatho . John Stuart Mill: Sobre a liberdade.Campinas:

PUC-Campinas, 1999, p.2.
@ MILL, John Stuart. Sobre a Liberdade, 2° ed.. Trad. Alberto da Rocha Barros.

Petrépolis: Vozes, 1991, p. 118.
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plano. Na escolha do melhor ante o pior é preciso ajudar-se mutua-
mente. Da mesma forma devem-se ajudar no exercicio crescente das
mais altas faculdades. Ou seja: uns devem ajudar os outros no
processo de evolugao de todos (grifo meu).

No entanto, ndo deve haver interferéncia quando o outro
decidir algo em seu beneficio préprio, pois ¢ interesse de cada um por
si mesmo é maior que o dos outros. Também ocorre que cada um se
conhece melhor do que o fariam os outros. As normas devem ser
observadas narelagdo com os outros, mas no concernente a cada um
caberd a espontaneidade individual livre exercicio. Diz o autor:

“Pode se fazer ao individuo, mesmo com oposi¢cao sua,
consideragbes que auxiliem a sua apreciagdo, ou exortagées que
fortalegam a sua vontade, mas, afinal, é ele proprio quem decide.
Todos os erros que é provdvel cometa mau grado conselhos e
adverténcias, prejudicam menos do que permitir aos outros coagi-lo
ao que julgam o bem dele™

A individualidade é também tratada por Mill em relagdo
aos valores, as qualidades individuais que vao conduzir ao préprio
bem - estas s&do dignas de admiracao. As excegoes se fazem para as
extravagancias, baixezas e depravagdes. Ou seja: uma qualidade
individual pode contribuir para o préprio bem, mas ser tao extravagan-
te que néo estara contribuindo para o aperfeicoamento da natureza
humana. E nesses casos estara suscetivel de ser julgada insensata
e o ser considerado de ordem inferior. Quando assim sucede, uma
adverténcia de antemao seria uma prestagdo de servico - € que esse
servico possa ir além da polidez, sem ser considerado indelicado ou
presungoso.

Temos o direito de agir de forma desfavoravel a opinido de
alguém. Isto néo vai se constituir numa opressao a individualidade do

outro, mas no exercicio da nossa. Pode cair na opinido alheia aquele
que manifestar leviandade, teimosia, presungéo, que néo viver de
forma moderada e néo esquivar-se aos excessos danosos. No lhe

®1d.P.119.
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assistira o direito de se queixar, a menos que seus deméritos estejam
compensados nas suas relagdes sociais. Ou seja: errou mas fez algo
a sociedade que vai suplantar o maleficio causado.

Nossos direitos e os direitos dos outros

Até onde vao osdireitos de uns, se existem os direitos dos
outros para serem respeitados? Mill enumera atos que sao ofensivos
aos outros e que exigem um tratamento completamente diverso: “A
usurpacao dos seus direitos; infligir-lhes lesao ou dano que os
direitos do que lesa ou prejudica néo justificam; a falsidade ou
duplicidade no trato com eles; o uso ilicito ou mesquinho de
vantagens que sobre eles se tenham; mesmo a abstengéao
egoistica de os defender contra injuria - tudo isso sido objetos
adequados de reprovagao moral e, nos casos graves, de retribui-
cao e punigdes morais” “.

Antes desses atos também séo condenaveis as disposi-
¢bes que a eles conduzem: tendéncias cruéis; ma indole e ma fé; a
inveja; dissimulagéo e insinceridade; irascibilidade sem causa sufi-
ciente, e ressentimento desproporcional a provocagéo; o gosto de
mandar nos outros; o desejo de embolsar mais vantagens do que
compete a cada um; a soberba, o egotismo. Esses séo, segundo o
autor, vicios morais e formam um carater moral mau e odioso. Ele
salienta que essas faitas, ao contrario das primeiras - que s&o
consideradas imoraiidades - sdo consideradas perversidades. Os
deveres para conosco ndo sdo socialmente obrigatérios, a ndo ser
gue envolvam os outros.

Mill explica, em seguida, que a distingao entre as faltas
classificadas como imoralidades e as faltas classificadas como
perversidades ndo é meramente nominal. Se uma pessoa nos
desagrada, temos o direito de exprimir o nosso desgosto e nos
afastarmos dela. Mas, néo temos, por isso, o direito de tornar a sua

@1d., p. 120-1.
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vida desconfortavel. Devemos refletir que a vida dessa pessoa é ja
prejudicada por ma. orientagdo. Admite-se em relacdo a ela um
sentimento de piedade - mas n&do de cdlera ou ressentimento. “ao
invés de querer puni-la - diz Mill - devemos esforgar-nos por lhe
mitigar a pena, mostrando-lhe como evitar ou remediar os males
que a sua conduta tende a trazer-lhe” 5. Mas as conseqliéncias
serdo diversas no caso de se infringir os direitos do outro individual ou
coletivamente. Nesse caso, a sociedade, como protetora de seus
membros tera direito a represalla Ou seja, deve cuidar de agir com
severidade. '

O autorreconhece que a sua distingdo da parte da vida que
s6 ao individuo concerne e a parte que concerne aos outros nao ¢
aceita por todos. Pois ninguém vive completamente isolado e, mais
cedo ou mais tarde, aquilo que o prejudica prejudicara também aos
outros. Se alguém se prejudica, se desqualifica para os servigos que
deve aos seus semelhantes em geral. Diz Mill:

“... talvez se torne um fardo para a afei¢ao ou benevo-
Iéncia deles; e, se tal conduta fosse muito freqiiente, dificilmente
se cometeria falta que desfalcasse mais a soma geral de vanta-
gens. Finalmente, se, por seus vicios e tolices, alguém nao
causa diretamente dano a outrem, contudo - pode-se dizer - é
nocivo pelo exemplo, - e deve ser coagido a controlar-se, em
beneficio daqueles que a vista ou o conhecimento de tal
conduta poderia corromper ou desencaminhar”®.

Essa posi¢do de Miil pode parecer meio egoistica. Mas
sera revista posteriormente, com maiores esclarecimentos sobre o
seu posicionamento.

Na continuidade de seu raciocinio, Mil faz um elenco de
questionamentos: serd que a sociedade pode se desobrigar daqueles
que sdo manifestamente incapazes de se guiarem a simesmos? A
esses ndo deveria ser dado o mesmo tratamento que se da as

®id. P.122.
®d. P. 122-3.
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criancas e aos menores? Vicios como 0 jogo, a embriaguez, a
incontinéncia, ociosidade ou falta de higiene - que prejudicam a
felicidade e atrapalham o aperfeicoamento - também nao deveriam
ser reprimidos como outros atos proibidos por lei? Nao deveria haver
uma policia para esses vicios? Segundo Mill, ndo se trataria essa
atitude de uma repressdo a individualidade de alguém, uma vez que
o objetivo seria coibir praticas de vida condenadas desde o comego
do mundo e que a ninguém sao Uteis.

Mill admite que o mal feito por alguém a si mesmo pode
afetar aqueles que com ele se relacionam. Nesse caso, essa conduta
extrapola a classe dos estritamente individuais e torna-se sujeita a
desaprovagdo moral. Exemplo: um homem, por extravagancia, tor-
na-se incapaz de pagar suas dividas. Ele vai merecer reprovagéo e
deve serpunido - ndo por ser extravagante, mas por infringir o dever
para com seus credores. Se um homem mata o tio, ndo importa se é
para ajudar a amante ou se estabelecer comercialmente. Ou seja: os
motivos ndo vao dirimir o ato em si ou minimizar suas conseq(iéncias.
Em suma, segundo o autor, quando se verifica um risco definido de
prejuizo, aum individuo ou ao publico, o caso sai do setor da liberdade
e recai no da moralidade ou no da fei.

Mili retoma a questdo da agdo individual que repercute na
sociedade para ponderar que em beneficio da liberdade humana, a
sociedade pode preferir sofrer a inconveniéncia do gesto que exercer
a punicdo. Retoma também a questéo do gesto individual prejudicar
a sociedade porque ao prejudicar a simesmo ele estara comprome-
tendo suas condigdes de trabalho. E afirma que se é preciso punir
adultos por nao cuidarem suficientemente de si, que isso seja feitoem
intencéo deles mesmos. Além do mais, a sociedade é responséavel
pela formagédo do homem no primeiro perfodo de sua existéncia: a
geracéao existente é senhora da educagao e de todas as circunstan-
cias da geragdo seguinte. Diz o autor:

“Quanto ao que se diz sobre a necessidade de prote-
ger a sociedade do mau exemplo dado aos outros pelos devas-
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sos e dissolutos, é verdade que esse mau exemplo pode ter efeito
pernicioso, especialmente o exemplo de fazer impunemente mal aos
outros. Mas, estamos agora a falar da conduta que, embora néo lese
aos outros, faz supostamente, muito mal ao préprio agente, € nao
compreendo como os que acreditam nisto possam pensar outra coisa
senao que o exemplo, no seu todo, deve ser mais salutar do que
prejudicial, uma vez que, embora patenteie a ma conduta, patenteia
também as conseqUéncias dolorosas e degradantes que, se a condu-
ta for justamente censurada, devem decorrer de todos ou da maior
parte dos casos em causa™.

Os problemas da interferéncia

Sao problematicas as conseqliéncias da interferéncia do
publico na conduta puramente pessoal. Mill salienta que, quando
sucede, essa interferéncia ocorre de modo errado e em lugar errado.
Mesmo que seja da maioria, quando ocorre essa interferéncia em
questdes de conduta estritamente pessoal tanto pode ser certa como
errada. “Nesses casos - diz ele - a opinidao publica, na melhor
hipétese, significa a opinido de algumas pessoas sobre o que é
bom ou mau para outras pessoas” 2. E, muitas vezes, nem mesmo
isso significa, traduzindo apenas, com indiferenga, a opinido dele
préprio em relagdo a conduta que esta sendo censurada no outro.
Facil & imaginar um publico que néo perturbe a liberdade e a escolha
dos individuos em todas as ocasides incertas e que s6 exija deles a
abstencao dos habitos condenados pela experiéncia universal. Mas
nao é bem assim. Diz o autor:

“Mas onde ja se viu um publico que colocou tais
limites a sua censura? E quando é que um publico se incomoda
com a censura universal? Quando interfere na conduta pessoal,

™ MILL, John Stuart. Sobre a liberdade. Trad. isabel Sequeira. Portugal: Publ.
Europa-América, 1977, p.85.
& MILL, J.S. Op.Cit, 1991, p.126.
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ele raramente esta a pensar noutra coisa a nao ser na enormida-
de que é alguém agir ou sentir de uma forma diferente da sua; e
este padrao de julgamento, mal dissimulado, é apresentado a
humanidade por nove décimos de todos os moralistas e escritores
especulativos, como ditame da religido e da filosofia. Eles ensinam
que essas coisas estdo correctas porque estdo correctas; porque
achamos que estdo. Eles dizem-nos que procuremos nas nossas
mentes e coragdes normas de.conduta que nos governem anés e a
todos os outros. Que outra coisa pode o pobre publico fazer, anao ser
aplicar estas instrugoes e fazer delas as suas préprias concepgdes de
bem e de mal, se sdo todos razoavelmente unanimes a esse respe:to

e estas obrigatérias para o mundo inteiro?™

Essa argumentacgao, é claro, recebe as criticas de Mill,
advertindo que “alargar os limites do que se pode chamar policia
moral, até a usurpa¢ido da mais inquestionavelmente legitima
liberdade do individuo, é uma das mals universais inclinagdes
humanas™'°. ‘

O primeiro dos exemplos dados por Mil dos principios por
ele defendidos esta nas antipatias nutridas por praticantes de seitas
religiosas diferentes, pelo fato de néo praticar a abstinéncia do outro.
E o que sentem os maometanos em relagdo aos cristdos por estes
comerem carne de porco. Sera que o publico tem direito a interferir
nos gostos pessoais e nos interesses estritamente particulares dos
individuos? Outro exemplo é buscado na Espanha onde se considera
como uma grave e ofensiva impiedade cultuar o Ser Supremo de
forma diversa da catélica romana - nenhum outro culto publico é legal
em solo espanhol. Que pensam os protestantes? “Mas - pergunta
Mill - quem pode censurar as pessoas que desejam suprimir o que lhes
parece um escandalo aos olhos de Deus e dos homens?”

Osexemplos anteriores sdo analisados, a seguir, diante da
possibilidade de serem objetados. Diz Mill: “A opiniéo neste pais

® MILL, J.S. Op.cit. 1977, p. 86.
(10 MILL.J.S. Op.Cit.199%. p.127.
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nédo se adapta a impor a abstinéncia de alimentos, ou a interferir
na maneira por que o povo, de acordo com o seu credo ou
inclinagao, pratique o culto e prefira o casamento ou o celiba-
to”"! . Mill observa que onde os puritanos foram bastante fortes - Nova
Inglaterra e Gra Bretanha - ao tempo da republica, eles se esforgaram
com sucesso para suprimir todos os divertimentos publicos e quase
todos os privados, até o teatro. E diz que o perigo dessa interferéncia
néo foi herdado pela geragéo de sua época, ou, pelo menos, por
aqueles que decidem. E ai ele acentua que as pessoas que ainda
pensam assim situam-se na classe média que, sendo mais numerosa,
pode acabar dominando com suas idéias uma maioria no poder
legislativo.

A tendéncia no mundo moderno.para uma constituicao
democrética da sociedade, acompanhada ou ndo de instituigbes
politicas populares, é outra contingéncia analisada por Mill. O
exemplo é o dos Estados Unidos, onde atendéncia se realizade forma
mais completa. Ali é dificil para quem possua uma renda muito grande
achar um modo de gastar que n&o incorra na desaprovagéo do povo.
Isso ocorre pela difusdo de opinides socialistas, fazendo parecer aos
olhos da maioria que é degradante possuir algo mais que uma
propriedade muito pequena ou alguma renda nao provenlente do
labor manual.

, Outra ponderagao de Mill é feita a respeﬂo dos maus
trabalhadores pleitearem os mesmos direitos daqueles que sido bons
e até impedirem os que séo bons de receberem e a0s seus emprega-
dores de os pagarem. Essas observagdes de Mill estdo mais claras na
tradugdo de Isabel Sequeira: "Se o publico possui qual'quer
jurisdigéo sobre questdes privadas, ndo vejo que estes individu-
os estejam errados, nem que o ptiblico particular de qualquer
individuo possa ser censurado por pretender exercer a mesma
autoridade sobre sua conduta individual que o publlco em geral
exerce sobre as pessoas em geral”'2,

(M MILL, J.S. Op.Cit.1991, p. 129,
2 MILL, J.S. Op.Cit. 1977, p.90.
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Na opiniéo de Mill, nem é preciso buscar casos hipotéticos
para discorrer sobre essas situagdes: “...encontramos nos nossos
proprios dias, grosseiros esbulhos da liberdade da vida privada
efetivamente praticados, e ainda maiores ameagados com certa
expectativa de sucesso, e opinides propostas que afirmam um
direito ilimitado do publico, ndo s6 de proibir por lei tudo que
julgue mal feito, mas também, com o fim de atingir o mal feito,
de proibir uma quantidade de coisas que ele admite serem
inocentes” 3, '

A dlscussao seguinte é sobre a interdigdo legal numa
colbnia inglesa e de quase metade dos Estados Unidos, do uso de
bebidas fermentadas - exceto para fins médicos. Uma alianga ou
associagao iniciou um movimento para implantar semelhante lei na
Inglaterra. O caso adquiriu notoriedade por causa de uma correspon-
déncia mantida entre o secretério da Allanga e Lord Stanley - um
politico que, segundo Mill, tem opiniées fundadas em principios. A
infragéio que se lamenta n&o é a da liberdade do vendedor, mas a do
comprador e consumidor, que ndo esta proibido de beber, mas fica
impossibilitado de comprar, o que incorre num mesmo resultado.

Entre as pretensdes do secretario da alianga est& a de
legislar onde os seus direitos sociais forem invadidos. pelo ato social
de outrem, acreditando que o trafico de bebidas fortes esteja incluido
neste caso, uma vez que compromete a seguranga, produz a miséria,
além de enfraquecer e desmoralizar a sociedade. Esses direitos
sociais estariam assim traduzidos: constitui direito absoluto de todo
individuo que cada outro individuo aja, a todos os respeitos, exata-
mente como é dever dele; quem quer que falte a este na menor
particularidade, viola o meu direito social e autoriza-me a pedir a
legislag&o que remova o agravo. O principio, segundo Mill, é mons-
truoso e muito mais perigoso que qualquer interferéncia especial na
liberdade, pois ndo ha violagdo da liberdade que isso ndo pudesse

(19 MILL, J.S. Op.Cit. 1991, p. 131.
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justificar. “A doutrina - diz o autor - investe todos os homens de
um direito a perfeicdo moral, intelectual, e mesmo fisica, de cada
outro individuo, perfeigdo que cada titular do direito. definira em
fungéo do modelo que adote™*. ‘

A legislagdo sabdtica é citada como outro importante
exemplo de ilegitima interferéncia na justa liberdade individual - isto
considerando-se que os que n&o professam a doutrina sofrerdo as
consequéncias daquilo que é imposto por aqueles. Diz Mill:“A nogao
de que um homem responde por que outro seja religioso foi o
fundamento de todas as perseguicdes religiosas em qualquer
tempo levadas a efeito, e, se admitida, as justificaria por comple-
to”s.

A linguagem de manifesta persegui¢gdo usada pela im-
prensa da Inglaterra quando chamada a noticiar o notavel fenémeno
do mormonismo é citada por Mill como mais um exemplo de cerce-
amento a liberdade humana. Segue-se um relato sobre 0s mérmons
e o artigo que teria suscitado mais antipatia em relacéo a eles: a
permisséo da poligamia entre um ramo de cristdos que falam inglés
- embora autorizada a maometanos, hindus e chineses. Mill desapro-
va a poligamia. Mesmo assim, argumenta que essa relagao é tao
voluntaria por parte das mulheres, como é o casamento. Lembra que
um certo escritor propés uma cruzada contra essa comunidade
poligdmica, alegando tratar-se de um passo atras na civilizagao. Mill
concorda com o argumento, mas discorda da agéo que, para ele,
também seria um passo atras. Utilizaremos a tradugdo de Isabel
Sequeira para concluir o capitulo com as palavras de Mill;

“Se a civilizagdo venceu o barbarismo quando o
barbarismo dominava o mundo, nao faz sentido que o barbaris-
mo, depois de ter sido razoavelmente subjugado, renasg¢a e
conquiste a civilizagdo. Uma civilizagdo que pode sucumbir

4 MILL, J.S. Op.Cit. 1991, p. 132.
© 0914, Ibid. p. 133.
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assim ao seu inimigo vencido tera de ter primeiro degenerado
a tal ponto , que nem os sacerdotes ou mestres nomeados, nem
ninguém, possui ainda capacidade ou vontade de a defender. Se
assim for, quanto mais cedo essa civilizagdo receber um aviso
para desistir, melhor. Ela sé podera ir de mal a pior, até ser
destruida e regenerada (como sucedeu com o Império do Orien-
te) por barbaros enérgicos”¢. )

Concluséo - Os meus direitos terminam onde comegam os
direitos do outro. A afirmagéo néo é de Mill, mas pode ser usada como
ponto de partida na abordagem dos limites da autoridade da
sociedade sobre o individuo. A abordagem de Mill é, no entanto,
muito mais ampla. Ele disseca a liberdade em todos os sentidos.
Questiona todas as implicagbes e consequéncias, segue apalpando
cada espago do terreno por onde o assunto tem ramificagdes. A meta
é a liberdade. Liberdade de pensamento, de expresséo, de decidir o
que é melhor para simesmo. Uma liberdade que as vezes esbarraem
limites porque o “outro” também é livre. O homem néo vive sé6 - diz
Mill. E é dai que advém as obrigagGes sociais, a divisédo dos labores
e sacrificios.

Quando fala em dividir, em ajudar uns aos outros no
processo de evolugdo de todos, Mill revela seu viés socialista. Mas é
um socialismo utilitarista, ancorado no desenvolvimento individual.
Interferéncias, quando existirem, deverédo ocorrer tendo em vista o
desenvolvimento ou a prote¢do do individuo. Na abordagem que faz
sobre a liberdade, qual seria a preocupagao central de Mill? Entende-
mos que ai é que podemos buscar a sintese de “On Liberty”. E o
fazemos através das palavras de Bernd Gréfrath: “A preocupagéo
central de Mill em On Liberty recai sobre a evolugdo da huma-
nidade por meio do livre desenvolvimento de cada um”"".

18 MILL, J.S.. Op.Cit. 1997, p. 94.
" GRAFRATH, Bernd. Op.Cit. 1992, p. 8.
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I- AGOSTINHO E A HISTORIA

Agostinho é uma das figuras mais importantes de seu
tempo, do Cristianismo e da filosofia. Sua personalidade original e
rica marcou profundamente todas as coisas onde pds sua mio. A
filosofia e a teologia medieval, ou seja, 0 que se tem chamado de
Escolastica, toda a dogmatica cristé, disciplinas como a filosofia da
histéria, ostentam a marca inconfundivel de Agostinho.

Sem duvida, o espirito cristéo e a modernidade tem sido
influenciados por Agostinho; e tanto a Reforma quanto a Contra-
Reforma tem recorrido de um modo especial as fontes agostinianas.

Agostinho é um africano. Nasceu em Tagaste em 354,
uma cidade importante na Numidia. Teve em sua ascendéncia duas
influéncias distintas: seu pai, Patricio, magistrado pag&o, batizado s6
ao morrer, sendo um homem violento e carancudo que tanto pertur-
bou Agostinho, suamée Mdnica, canonizada pela lgreja, por ser uma
mulher de grande virtude e pelo seu espirito cristéo.
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Aurélio Agostinho estudou muito jovem em Tagaste, de-
pois em Madaura e em Cartago. “Nesta época se enamora de uma
mulher, que amara de amor constante e da qual tera, em 372, um filho
chamado Adeodato. Este amor durara mais de dez anos, mas
Agostinho jamais se casaré com ela, talvez por preconceitos famili-
ares de casta™.

Neste mesmo tempo encontra pela primeira vez a revela-
¢ao filoséfica, lendo o Horténsio de Cicero, que Ihe causou uma
impressdo muito forte. Desde entdo adquiriu consciéncia do
problema filoséfico, e o afa da verdade ja ndo havia de abandona-
lo até a morte.

Busca a Escritura, a qual lhe parece pueril, e a soberba
frustra este primeiro contato com o cristianismo, indo buscar entédo
a verdade entre os manigueus. Manés nasceu na Babilénia no
comeco do século 1, e pregou sua fé pela Pérsia e quase toda a Asia
até a India e a China. Voltando & Pérsia foi preso e morreu em suplicio.
Sua influéncia se estendeu também pelo Ocidente e foi um grande
problema para o Cristianismo até a metade da Idade Média. O
maniqueismo contém muitos elementos do cristéos e das diversas
heresias, budistas, gndsticas e ainda das idéias de Zoroastro. Seu
ponto de partida é o dualismo irredutivel do bem e do mal, daluz e das
trevas, de Deus e do Diabo. Ao maniqueismo Agostinho acolheu
cheio de entusiasmo.

Em Cartago ensina Retérica e se dedica a astrologia e a
filosofia. Logo vai para Roma e em seguida para Mildo. Em Mildo
encontra o bispo Ambrdésio, teblogo e orador, a quem escuta assi-
duamente e que contribuiu tanto para sua conversao.

Descobre, nesse periodo, a superioridade da Escritura e
sem ser ainda um catélico, se afasta dos manigueistas; a partir de
entdo ingressa como catecimeno na Igreja e vai se aproximando

) Santo AGOSTINHO. Confissoes, p.6.
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cada vezmais do cristianismo. Estuda Sao Paulo e aos neoplaténicos
e “0 eco mais conhecido de sua formagéo neoplatdnica se encontra
no Livro VIl das Confissbes™.

“Numa crise de desagrado de simesmo, de arrependimen-
to e ansiedade, até que ouve uma voz infantil que Ihe ordena: toma
e l1é”. Agostinho pega o Novo Testamento e ao abri-lo I& um
versiculo da Epistola aos Romanos que alude a via de Cristo frente
aos apetites da carne. Sente-se transformado e livre, cheio de luz; 0
obstaculo da sensualidade desaparece nele. Agostinho ja é totalmen-
te cristdo.

‘A partir desse- momento sua vida é outra e se dedica
integralmente a Deus e a sua atividade religiosa e teolégica. Reti-
ra-se umatemporada com sua mae, seu filho e alguns discipulos e
dai provém alguns de seus escritos mais importantes. Logo se batiza
pelas méos de Santo Ambrésio e se dispde a voltar & Africa.
Antes de sair da Italia perde sua mée. Dois anos depois, ja em
Cartago, morre seu filho. Logo é ordenado sacerdote em
Hipona e mais tarde é consagrado bispo desta mesma cidade.
Sua atividade é extraordindria e junto ao exemplo fervoroso de
sua alma crista vao surgindo suas obras. Em agosto do ano 430
Agostinho morre em Hipona.

Agostinho conseguiu, apesar de sua vida conturbada,
redigir uma obra imensa, a maior parte inspirada nos problemas
concretos que preocupavam a Igreja da época.

Entre as principais obras de Agostinho temos as
Confissées (400), o De Trinitate, Contra os Académicos (386),
Soliléquios ( 387), Do Libero Arbitrii (388-395), De Magistro
(389), Espirito e Letra (412), De Civitate Dei (413-426) e as
Retractaciones (413-426).

@ Henrique C de LIMA VAZ. Antropologia Filoséfica I p. 64
® Julién MARIAS. Histéria de Ia Filosofia, p. 110.
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II - O HOMEM NO UNIVERSO DA FILOSOFIA
ANTIGA E MEDIEVAL:
INTRODUCAO A ETICA DE AGOSTINHO

E certo dizermos que todos os filésofos gregos concorda-
vam em que 0 homem é algo que se sobressai do resto do universo
e que a alma humana é a parte mais importante do composto
chamado homem. Parece ser também um consenso que a alma
sobrevive apds a morte do corpo - embora deva ser dito que essas
opiniées ndao eram compartilhadas na filosofia de alguns pensadores.
E o caso de Demdcrito, por exemplo.

As duas mais importantes visbes sobre 0 homem que
tiveram uma influéncia decisiva na Alta Escoléstica foram as de
Platéo e Aristételes* . Podemos incluir nessa influéncia o Neoplatonismo
e alguns elementos do Estoicismo® . Para Platdo a alma é o verdadeiro
ser do homems®; ela é o espirito exilado no mundo material, e sua
Unica tarefa é vencer a matéria e retornar ao mundo a que propria-
mente pertence, qual seja, 0 Mundo das idéias.

Enquanto na concepgao platonica a alma é verdadeira-
mente o outro-mundo, para Aristételes ela é primordiaimente a
substancia do corpo’. Embora Aristételes atribua & alma humana um
certo parentesco com a divina, toda a sua doutrina sobre a aima
humana, conquanto nao ‘materialista’ , revela-se inteiramente com os

pés no chao.

Na filosofia estdica, a alma era concebida como uma
participagao naalmacésmicaou no “logos”, algo de carater monistico.
Esta alma, um fragmento ou uma “centelha” da alma divina, é a
verdadeira personalidade do homem, e a verdadeira sabedoria
consiste em libertar o pensamento e o querer dos liames das coisas

“ Henrique C de LIMAVAZ. Escritos de Filosofia - problemas de fronteira, p. 74-75.
) Jacques LECLERCAQ. As Grandes Linhas da Filosofia Moral, p.162-163

® Henrique C. de LIMA VAZ. Antropologia Filoséfica I, p. 37

™ ARISTOTELES. Metafisica, VIl,1037¢.
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terrenas, empiricas ou particulares e conservar a alma em harmonia
com a direg¢do divina e universal do cosmos.

Quando o Neo-estoicismo se encaminhava para uma
visdo de mundo determinista, naturalista, e de um materialismo
rigido, surge outra filosofia: o Neoplatonismo, como campei da
doutrina da imortalidade e da “redenc¢&o” dos grilhées do mundo
material. Para Plotino a alma do homem é uma ei’nanagéo da Alma
Universal que, por sua vez, provém do Nous, a saber, do Uno
enquanto pensa e quer por si mesmo®,

Com relagé@o ao Neoplatonismo que inclui, em certo sen-
tido, um conhecimento mistico e uma unido com a divindade,
sabemos da atracdo que ele exerceu sobre os fildésofos cristdos, e a
sua influéncia foi muito poderosa na baixa escoldstica pela mediagéo
dos Santos Padres e, em particular do nosso filésofo, Agostinho.

Temos, pois, na Idade Média duas vertentes de pensa-
mento: a platénica e a aristotélica. Alguns pensadores se inclinavam
fortemente para Platéo, outros para Aristételes, outros ainda partilha-
vam a ambos. Poucos “aristotélicos puros” (séc. XIll) podiam livrar-
se da influéncia de Platdao, mas também poucos “agostinianos”
podiam deixar de aceitar a terminologia de Aristételes, a sua divisdo
das faculdades da alma, e mesmo a sua definicdo da alma como
sendo a forma substancial do corpo.

Para os primeiros Santos Padres a alma néo era tanto um
problema psicolégico mas antes ético-religioso. A sua principal
preocupacéao néo estava em produzir um sistema coerente de psico-
logia ou de ética (achavam que isso era dado na revelagéo e,
consequentemente, nada de novo podiam encontrar na filosofia
grega, dai sé tiravam a confirmagéo da verdade revelada); a sua
preocupagéo residia antes no campo da apologética, para defende-
rem a doutrina da alma contra o gnosticismo, 0 maiqueismo e outras
heresias trazidas para a religido crista. Contudo, durante o século XIil,

® Julidn MARIAS, Historia de la filosofia, p.95
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e depois, certas heresias precisavam ndo apenas ser refutadas como
também exigiam um esclarecimento de certas nogdes, tais como
natureza, pessoa, substidncia e etc. Além disso, alguns Santos
Padres, com Gregério de Nissa, tornaram-se interessados em antro-
pologia. Estes, comentando o Génesis, a criagdo do homem, o seu
dominio sobre as coisas, sua queda, seu destino, estavam especulan-
do néo apenas teologicamente mas também filosoficamente sobre a
“alma”, sua relagdo com o corpo, sua natureza intrinseca, suas
atividades e seu fim uitimo.

Entre todos os escritores da patristica, a psicologia de
Agostinho merece uma atencdo especial, ndo apenas pela sua
influéncia sobre a filosofia medieval mas também por ser a sua
doutrina uma das mais coerentes do seu tempo.

Para Agostinho - e aqui est4 a diferenca que o separa das
fontes do neoplatonismo - cada alma é uma entidade espiritual tnica,
criada junto com o corpo, e para este corpo em particular (as vezes
Agostinho parace sugerir que a alma, pelo menos enquanto “forma de
um corpo” , é transmitida pelos pais no ato da geragao; esta doutrina
se chama Traducianismo).

Néao ha duvida de que no que se refere a espiritualidade da
alma e as provas que Agostinho fornece da sua afirmacéo tenha
havido uma antecipagdo do “Cogito” cartesiano®. Para entender a
natureza da alma, Agostinho confia muito mais na “introspec¢éao” e na
auto-analise do que na relacédo das faculdades da alma com seus
respectivos objetos’®. A nossa experiéncia nos mostra que somos um
e que devemos conceber a alma como uma substancia espiritual.
Nesta “unicidade” vemos um prestigio da prépria natureza de Deus.
Demais, a experiéncia nos mostra trés diferentes operagdes do
espirito: inteleccdo, desejo e memdria. Nestas trés, Agostinho encon-
traum vestigio da Trindade, uma vez que nestas operagdes o homem
participa da etermdade de Deus (memoéria e auto- consmenma) da

@ Santo AGOSTINHO Confissbes, X , p.262
(9 |bid.,X , p.263
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verdade eterna de Deus (intelecto) e da sua infinita bondade (amor).
Agostinho usa ainda outras analogias, encontradas na alma ouno ser
criado, para mostrar o vestigio de Deus nos seres.

E sobretudo na capacidade e no desejo pela verdade
eterna que Agostinho vé a prova da imortalidade da alma. Na sua
capacidade para o bem e no amor, Agostinho vé a esséncia Ultima de
toda a conduta moral do homem; a livre escolha ou livre arbitrio é a
raiz psicolégica da ética agostiniana. Essa nocdo de liberdade, um
tanto negligenciada na filosofia grega, encontra nos Santos Padres
um profundo interesse, quer do ponto de vista teoldgico, quer filosé-
fico.

A alma do homem ou intelecto (somente uma capacidade,
um desejo), para conhecer a verdade, depende dos sentidos como
pontode partida''. Mas para atingir a “verdade eterna” , ndo somente
em si mesma (DEUS) mas também representada nas coisas criadas,
ele precisa da iluminagao divina. Esta “teoria da iluminagéo” como
elemento essencial para o conhecimento, mesmo puramente natural,
pode ser encontrada em alguns pensadores medievais que seguiram
a psicologia e a epistemologia de Agostinho.

Os filésofos medievais, como os seus predecessores da
Patristica, aceitavam a doutrina escrituristica da natureza da alma, e
0 que ensinava a filosofia com relacédo a esta natureza eles apenas
faziam concordar ou negar. Nao obstante, quase todos os pensadores
da Idade Média - excecao feita para os dialéticos que estavam mais
preocupados com a validade dos conceitos universais e com alégica
em geral -, mostram um interesse filoséfico para com o problema da
alma. Isto em parte se torna claro na sua tentativa de elucidar as
atividades do intelecto e da vontade, de classificar mais precisamente
as faculdades da alma para estabelecerem sua relagdo com o corpo,
uma vez que, pela fé, nd viam neste uma prisdo, mas a companhia
destinada aimortalidade através da ressureicdo no dia do Juizo Final.
Os filésofos da Baixa Idade Média seguiam, em geral, os ensinamentos

) [DEM,X , p.263
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de Agostinho relativos a substancialidade, espiritualidade e imortali-
dade da alma. Mesmo assim, alguns deles, como os da Escola de
Chartres, se ocupavam com aquilo a que chamavam de “Psicologia
Empirica”, estudando a psicologia do conhecimento do sentido, o
efeito da luz, da cor, do som, etc. Sobre os 6rgdos dos sentidos, as
fungdes vegetais do organismo humano e animal e outras questdes,
com que entravam em contato nos tratados gregos e judeu-arabes,
sobre a medicina, sensagao dos sonhos, dptica, etc.

No pensamento da Alta Idade Média, as duas tendéncias
béasicas em psicologia-platénica e agostiniana por um lado, e aristotélica
por outro, se mostram mais claramente distintas em diferentes
autores: Alexandre de Hales, S&o Boaventura e outros representan-
tes da escola franciscana, embora as vezes usando a terminologia
aristotélica, defendiam mais a “auto-consciéncia” introspectiva orien-
tada, a psicologia centrada em Deus e a epistemologia de Agostinho.;
ja Alberto Magno, Tomas de Aquino e outros seguidores da escola
dominicana se fundamentavam em Aristételes'2.

IIl- A VIDA ETICA COMO BUSCA DA
FELICIDADE NO PENSAMENTO
DE AGOSTINHO

Afirma Gilson que semelhante a sua antropologia e a sua
noética, a ética de Agostinho forma uma s6 com a sua metafisica e
a sua religido. O conhecimento ético € um caso particular da ilumina-
¢éo divina que é, ela prépria, um efeito das Idéias Divinas. As
definicées de circulo e da esfera sdo verdades eternas e necessarias
gue julgam o nosso pensamento e este, por sua vez, julga os circulos
e as esferas particulares. Mas as verdades morais sao também
imutaveis, necessérias e eternas quanto elas sdo especulativas.
Também, todo homem as vé na sua propria mente, e elas sdo comuns

(12) Henrique C. de LIMA VAZ, Escritos de Filoaofia, p. 21-28
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atodos. Todos concordam que a sabedoria consiste no conhecimento
pelo qual se obtém a felicidade; dai se infere que se deve esforgar
para obté-las'. Muitas regras de sabedoria sdo claras, tais como:
respeitar a justica, subordinar o inferior ao superior, tratar equitativa-
mente as coisas semelhantes, dar a cada um o que se Ihe deve, etc.
Todas estas regras, e muitas outras mais, constituem em nés as
muitas expressées de uma ldéia, de uma Lei Inteligivel que é para a
nossa mente uma luz. H4, portanto, uma iluminagdo moral das
virtudes como ha uma iluminagéo especulativa das cogni¢des cien-
tificas. Em outras palavras, a mesma explicagao metafisica conside-
ra a iluminagdo fisica dos corpos pelos numeros', a iluminagéo
especulativa da mente pela ciéncia e a sua iluminagdo moral pela
virtude.

As regras morais cuja luz brilha em nés, constituem a “lei
natural’ , e o conhecimento, ou a percep¢ao desta em nds se chama
“consciéncia’. Mas a consciéncia moral e o conhecimento das virtu-
des nao bastam para consumar a vida moral. O homem néo é sé
intelecto, ele é também vontade e enquanto a sua vontade néo se
conformar com as prescrigdes da verdade moral, ndo se pode dizer
que haja moralidade. O modelo de ordem que se obteria em nés
mesmos se encontra diante de nés, nanatureza. A sabedoria de Deus
colocou tudo em seu proprio lugar e estabeleceu entre as coisas todas
as relagOes que convém as suas naturezas. A “justica” fisica é o
modelo ideal a partir do qual as nossas agdes deveriam realizar-se.
As quatro virtudes cardeais de prudéncia, fortaleza, temperanca e
justica séo expressdes particulares da “lei eterna”, vale dizer, regras
de conduta aplicaveis a problemas particulares da vida moral. De
modo inverso, a origem comum dos vicios morais é o.injusto
movimento da vontade que se recusa a conformar-se as prescrigdes

03 Santo AGOSTINHO, Confissées, X, 271

(%) Agostinho realiza suas reflexdes sobre esta questio em diversas passagens de sua
obraConfisséesdas quais citamos as paginas livro X, 262 e 266 . Podem existir outras
passagens onde Agostinho continua sua meditagdo em tomodeste problema, mas para
0 que intentamos mostrar, cremos ser estas citagdes, o suficiente.
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da ordem eterna. Mais especificamente, os vicios sfo ag¢bes
desordenadas da vontade que prefere o deleite dos bens materiais ao
gozo da verdade inteligivel.

Segundo Gilson, um otimismo metafisico invade toda a
doutrina de Agostinho. Ele nunca admitiu que a matéria fosse ma nem
que a alma do homem estivesse unida ao corpo em punigéo de seu
pecado'. Tendo superado o dualismo gndstico dos maniqueus, ele
jamais sofreria recaidas. Por outro lado, Agostinho nunca cessou de
repetir que as relagdes presentes da alma e do corpo ndo eram mais
como costumavam ser. O corpo do homem nao foi criado como uma
prisdo para a alma, mas foi isso que veio a acontecer como conseqU-
éncias do pecado de Adao, e o principal problema da vida moral é o
escapar-se dessa priséo.

Pecado, isto é, a transgresséo da lei divina, resultou numa
rebelido do corpo contra a alma. Dai nascem a concupiscéncia e a
ignorancia. Ao invés de controlar o corpo, a alma é controlada por ele.

No estado de queda, o homem nao pode salvar-se por sua
prépria forgca. Sendo uma criatura de Deus, o livre arbitrio era bom;
mas uma vez que nao passa de criatura, este néo podia ser perfeita-
mente. bom. Em outras palavras, a queda do homem néo era
necessaria mas era possivel. Agora, ndo obstante ele caia por seu
livre arbitrio, este nao é suficiente para levanta-lo de novo. Em
Agostinho, isto era mais que uma convicgao abstrata. O momento
decisivo na sua histéria pessoal foi o da descoberta do pecado, o da
incapacidade de supera-lo, sem a graga de Deus, como também a
experiéncia do seu éxito com'o socorro divino. Esta deve ser a razdo
pela qual, desde o comego de sua carreira € mesmo antes de
conhecer Pelagio, que Agostinho tenha escrito contra ele como se o
tivesse conhecido. As controvérsias anti-pelagianas, que comegaram
por volta do ano 412, somente 0 encorajaram a acentuar com mais
vigor a necessidade da graga.

(%) Santo AGOSTINHO. Didlogo sobre a felicidade, p. 33-39.
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A liberdade plena ndo nos é acessivel nesta vida, mas
tentar aproximar-se dela ja agora é o meio de obté-la apés a morte.
O homem a perde ao afastar-se de Deus para o corpo, ele a recobra
ao desviar-se dos corpos para Deus. A queda foi um movimento de
cupidez; o retorno a Deus é um movimento de caridade, que é o amor
por aquilo que merece ser amado. Expressa em termos de conheci-
mento, essa conversdo para Deus consiste no esforco da razdo
humana em voltar-se do sensivel para o inteligivel. Enquanto esta
imersa nos objetos sensiveis, a razdo se chama “razéo inferior’,
enquanto se esforca por romper os objetos sensiveis e elevar-se a
contemplacao das ldéias Divinas, ela é chamada “razdo superior’.
Ora, tanto Platdo como Plotino ja sabiam que tal era o destino do
homem.

O fim da filosofia é a felicidade. Ser feliz pelo pleno gozo
da sabedoria é ser verdadeiramente um filésofo. Mas s6 os cristaos
sao felizes, porque soé eles possuem o verdadeiro Deus que é a fonte
de toda a beatitude e, com a gracga de Cristo, eles a possuirdo para
sempre. Somente os cristdos a possuem, mas todos os cristdos a
possuem juntamente’®. O que é chamado um povo, uma sociedade
ou uma cidade, é um grupo de homens unidos na busca no amor de
um bem comum. Todos os homens, sejam cristdos ou pagaos, vivem
na cidades temporais cujos membros se acham unidos pelo desejo
comum dos bens temporais, necessarios a vida temporal'’. A paz,
vale dizer a tranqUilidade, nascida da ordem, é o mais elevado desses
bens desejaveis, pois ela inclui todos os outros. Mas, além de serem
membros dessas cidades temporais, os cristdos formam uma outra
cujos cidadaos sdo homens que, vivendo pela mesma fé, estao
unidos pelo seu amor comum ao mesmo Deus e pela busca comum

8 Etienne GILSON.Les Métamorphoses de la Cité de Dieu. Universitaires de Louvains,
Vrin,1952, p.70-75.

07 Ibid., p.77-78. Gilson afirma que somente os cristdos sdo predestinados 4 felicidade,
eque somente com a conversdo dos pagdos ao cristianismo é que os mesmos poderéo
fazerparte dos eleitos. Cabe destacara importancia dada por GILSON aos misteriosos
decretos da predestinagaodivina.
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da mesma beatitude. Consideradas enquanto organizando-se em
vista dos bens temporais e separadas de Deus, todas as cidades
temporais podem ser vistas como formando uma unica ‘“Cidade
Terrena”cuja histéria comega com os primeiros dias da humanidade;
considerada enquanto ‘se organizando dentro da igreja cujo fim é
conduzi-los para a beatitude, todos os cristdos integram uma unica
“Cidade Celeste”, que pode ser precisamente chamada a “Cidade de
Deus’.

A progressiva construgdo da Cidade Celeste era o verda-
deiro fim de Deus ao criar o0 mundo. O monumental tratado de
Agostinho, A Cidade de Deus, tem exatamente por objetivo retracar,
num audacioso resumo, uma teologia da histéria para a qual todos os
eventos histéricos constituem os muitos momentos de execugéo de
um plano previsto e querido por Deus. A histéria é a manifestagéo de
um mistério, o mistério da caridade divina no constante trabalho de
restaurar a criagdo desordenada pelo pecado. A predestinacéo dos
escolhidos para a beatitude é a mais alta expressao dessa caridade.
Porque uns devem ser salvos e outros nao, isso € um mistério de
Deus. Ao meditar sobre esse mistério, deve-se lembrar que, desde a
queda de Adao, o0 homem sozinho ndo tem nenhum direito de ser
salvo. A salvagéo é uma obra de amor, ndo de justica; e o mistério
reside muito menos em porque todos os homens ndo sdo salvos do
que s6 alguns o sdo. Uma coisa pelo menos é certa, Deus nunca
condena um homem sem uma equidade completamente justificada,
mesmo que a eqlidade da sentenga permanega profundamente
oculta para nds e. que a razéo nem sequer possa suspeité-la.
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AS COSMOVISOES E IMAGENS DO
HOMEM UM EXERCICIO
DE EPISTEMOLOGIA FUNDAMENTADO
- NATELEOLOGIA E NA
ONTOLOGIA FRANKLINIANA

Enidio ILARIO

Aluno do Mestrado em Filosofia da Etica
. Pontificia Universidade Catélica de Campinas

I- INTRODUCAO - METODOLOGIA
E ARQUITETURA DO MODELO

Aimagem de homem é condicionada e condiciona,de uma
forma ou de outra, as a¢des praticadas na quase totalidade dos
campos do conhecimento humano. Definem-se a partir dessas ima-
gens de homem, nesse caso a “imagem hegemaonica”, as prioridades
na politica, na economia e nas ciéncias, em especial na psicologia e
na medicina.

Umametodologia, entendida essa comométodo ontolégico
integrador, pode permitir uma mais efetiva critica epistemologica, de
tal forma que possa langar luzes sobre as praticas exercidas em nome
de um saber que, no mais das vezes, reflete uma visdo reducionista
e determinista do homem.

O modelo analdgico dessa ontologia parecera talvez num
primeiro momento, um tanto mecanicista na medida em que pode,
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por assim dizer, ser chamado de “ordine mecénica demonstrata” pois
a escolha de uma métrica, no sentido de uma geometria projetiva,
para o “espaco e o tempo” compete a Fisica enquanto disciplina. No
entanto, sem a pretensao inicial de estabelecer um modelo matema-
tico ou mecanico, a escolha de uma métrica de eixos ortogonais,
como veremos, nao é arbitraria, antes remete ao territério do simb6-
lico. :

Tais modelos, ndo por acaso, constituem um plano a partir
de eixos ortogonais que s&o utilizados em inimeros campos do
conhecimento parademonstragdo de conceitos abstratos. Dal, pleiteia-
se para essa metodologia uma legitimidade que se funda no territério
do simbdlico mas que permite também exercicios indutivos e deduti-
vos. A consequéncia dessa “legitimagao” pode emprestar ao método
caracteristica axiomatica no campo a que se propde explorar, permi-
tindo a partir dai verdadeiros exercicios de légica onde, uma proposi-
¢do metodolégica como a de Bachelard acerca do espirito cientffico:
“tornar geométrica a representagdo , isto é, delinear os fenémenos e
ordenar em série os acontecimentos decisivos...” (Bachelard, 1966 p.
7) é levada “ao pé da letra” no método que ora se propde.

E a partir da finalidade (TELOS) que se constréi o método
para uma ontologia integradora de conceitos usuaimente dispersos
em diferentes correntes do pensamento em psicologia, filosofia e
antropologia. E como é a partir da Teleologia que se desenha esse
estudo, o método fenomenolégico fard o papel estratégico no sentido
de permitir o exercicio da imaginagao criativa sem abdicar do crivo
cientifico no estudo dos signos e conteudos simbélicos da linguagem.
Afinal, de que outra maneira seria possivel integrar tantos conceitos
sendo pela via do imediatamente sensivel? E através da linguagem
simbélica, da imaginagdo e da meméria, que se tornam possiveis
sintesesimediatas (imagens) capazes de nos dar aconhecer omundo
pela criagdo de um constructo “andlogo” a ele. Sera que essa
linguagem pode nos dizer, por estranhos e numinosos caminhos,
como as coisas e os homens poderiam ter sido ou poderao vir a ser.
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Pretende-se, nesse exercicio “onto-teleolégico”, seguir o caminho da
critica gnoseoldgica (Epistemologia), todavia, nao se deixar enredar
por especulagdes metafisicas que se imiscuem a todo o momento no
decurso da construgdo desse modelo, nem sempre é facil, como
veremos.

A COLONIZAGAO PELOS CONCEITOS
NOS EIXOS ORTOGONAIS

Quando falamos de ontos falamos de logos enguanto
principio ordenador, espécie de grandeza vetorial capaz de estabele-
cer tensdes no campo do Ser. O logos, como realizagao metafisica do
sentido, remete obrigatoriamente, pelo menos empiricamente, a
sistemas ou estruturas de ordenacdo complexas que configuram
finalidades num campo que convencionamos chamar de plano ou
territério. Os conceitos como autoteleologia e heteroteleologia, serdo
traduzidos, ndo sem uma certadose de liberdade, como “individuagao’
e “associagado’ respectivamente. O “principio daindividuacédo” funda-
menta e confere cunho individual a todo o fundo ontoldgico de um ente
(Brugger, 1987 p. 231), enquanto associagdo pode ser entendida
tanto como algo de material ou psiquico, nesse ultimo caso, como
comunicagdo ou intersubjetividade.

Do vetor direcionado a associa¢do derivam os seguintes
conceitos: sociedade, convivéncia e interdependéncia;, do vetor
direcionado a individuag¢éo derivam os conceitos individuo e autono-
mia. Esses principios (individuagéo e associagéo) configuram um s6
eixo horizontal e estao postos dentro do plano da imanéncia, conce-
bido, ainda que de forma critica, como descrito por Deleuze/Guattari’

() Oplanodaimanénciatem duasfaces, como pensamento e como Natura, como Physis
e como Nods. E por isso que ha sempre muitos movimentos infinitos presos uns nos
outros, dobrados uns nos outros, na medida em que o retorno de um relanga um outro
instantaneamente, de tal maneira que o plano de imanéncia ndo para de se tecer,
gigantescotear. (Deleuze pag.54 e 55)
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mas epistemologicamente  identificado com o “Englobante” ou
“Circundante”de Jaspers (Jaspers apud Flavio Nuies, 1979 p.37).
Esse eixo ou coordenada cinde e é cindido por outro eixo, esse
vertical, formando um plano ortogonal, espécie de grafico cartesiano.
Por definicdo o ponto onde os eixos se interceptam é denominado
origem, origem de vetores de mesma dire¢do e sentidos opostos. a
transcendéncia e, ai surge a possibilidade da heresia na concepc¢ao
do vetor descendente. E nesse Ultimo eixo, o vertical, que a
fundamentagio se torna mais complexa e de certa forma temeraria
posto que, embora parcialmente imerso na imanéncia, tal eixo é
postulado como sonda do insondavel, do Supramundo e do Caos,
espécie de Axis mundp?.

No eixo vertical continua em foco, como fundamentagao,

a “finalidade”, confundindo-se essa, no seu vetor ascendente, com a

transcendéncia. Nao caberia ai a introdugdo do concelto de
“C|scenden0|a” (sub-transcendéncia)?°.

Posto que tais reflexbes remetem obrigatoriamente a
questoes metafisico- -teologicas, cabe aqui delimitar tais conceitos ao
campo do patoldgico, phatos do homem e quiga da prépria filosofia®.
Dessa forma se justificam conceitos que habitarao esse eixo vertical

@ Agsim descreve Mircea Eliade o Axis mundi: “Os trés niveis cdsmicos - Terra, Céu,
regides inferiores tornam-se comunicantes, ,,,a comunicagio as vezes é expressa por
meio da imagem de uma coluna universal, Axis Mundi, que liga e sustentao Céu e a
Terra, e cuja base se encontra cravada no mundo de baixo (que se chama “Infernos”)
Essa colunacésmica sé pode situar-se no proprio centro do Universo, pois a totalidade
domundo habitavel espalha-se a voltadela.” (O Sacro e 0 Profano pag. 38)
Ciscendéncia: Aqui utilizado no sentido oposto ao de transcendéncia (na minha opinido,
no contexto, methor do que imanéncia) - de ciséo: ato ou efeito de cindir; divergéncia;’
desacordo; dissenséo (Dicionario Aurélié de Lingua Portuguésa). Ainda com omesmo
sentido, hao vocabulo composto sub-transcendéncia: 0 6dio comomovimentonegativo
emdire¢do ao caos.

Precisamente porque o plano de imanéncia é pré-filoséfico, e ja ndo opera com
conceitos, ele implica uma espécie de experimentagéo tateante, e seutragado recorre
a meios pouco confessaveis, pouco racionais e razoaveis. S&o meios da ordem do
sonho, dos processos patoldgicos, das experiéncias esotéricas, da embriagués oudo
excesso. Corremos em diregao do horizonte, sobre o plano de imanéncia; retornamos
dele com olhos vermelhos, mesmo se so os olhos do espirito. ( Deleuze pag 58-59)

3

{4
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seguindo caminhos intelegiveis dentro do método proposto, a exem-
plo dos conceitos acoplados: Logos/Ser e Idéia/Cultura em oposigéo
aos conceitos Caos/Nada e Matéria/Natureza.

Cumpre finalmente dar aos eixos ortogonais, uma
estruturagéo concisa, nomeando-os em primeiro lugar como “verti-
cal’ e “horizontal” e, é importante ressaltar, constituem dimensées
de naturezas diversas e nédo antitéticas (Mondin, 1980 p. 257- 261).
Da tensao entre essas duas dimensoes  se estabelece o “Plano da
imanéncia” compreendida esse como o “englobante” de Jaspers®.
Esse “Plano da Imanéncia” é delimitado no eixo horizontal, pela
histéria ou seja, a partir do surgimento do homem como individuo
(6ntico) e como sociedade(cultura) e, no eixo vertical, delimitado
pela “transcendéncia” no vetor ascendente e pela “ciscendéncia” no
vetor descendente.

Até esse ponto, vem sendo gradualmente justificada a
estrutura basica do plano em seus dois principais eixos. Ha, no
entanto, uma infinidade de eixos queinstauram infinitos planos; o
numero deles é proporcional ao nimero de conceitos existentes hoje
e em todos os tempos. Os conceitos futuros poderdo habitar esse
espaco com tanto conforto ou mais que os presentes. No entanto, é
apartir dos eixos ortogonais xe y que se desenha o método, pois sera
no espaco delimitado por eles, os quadrantes, que se desenvolverdo
as mais fecundas experimentagdes .

O gréfico ortogonal funda através dos eixosxey umplano
(protoplano) que, na verdade, delimita quatro territérios a que chama-
remos de quadrantes. Tragados os quadrantes no “protoplano”, cabe
entao colonizar esses territérios com novos e velhos conceitos. Essa
colonizagao significa derivar de duas dimensoes de naturezas diver-

® Em relagao ao conceitojasperiano“englobante”, que temcomo sinonimia “circundante”
e “abarcante”. Em Jaspers, o homem toma consciéncia da autotranscendéncia
sobretudo nas situagdes limite (Grenz-Situationen). ..Ademais, para Jaspers, essa
transcendéncia do homem diz somente que o seu ser estd imerso num “todo-
circunscrevente” (das Umgreifende) que ndo acha nunca expresséo adequada em
nenhuma das coisas intramundanas. (B.Mondin pag. 252)
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sas representadas pelos “protoeixos”, conceitos integradores. Con-
ceitos precisos, situados no cruzamento de linhas perpendiculares
tracadas a partir dos conceitos presentes nos eixos originais (coorde-
nadas) e que incorporam a esséncia dos conceitos referenciais
respectivos.

DA INTEGRACAO DOS CONCEITOS
AOS CONCEITOS INTEGRALIZADORES

A médiag:éo dialética se da pela via dos conceitos expres-
sos nessas dimensdes diversas, somente dai surgem os conceitos
de categorias superiores, chamados aqui conceitos integralizadores.
Imperioso se faz aqui explicitar as propriedades dos eixos ou vetores
que definem “dimensbes diversas” uma vez que de outra forma,
tornar-se-ianominimo confusa a definigao de territérios ou quadrantes
para se processar uma sintese ha acepgao dialética do termo®.

Seguindo a mesma linha de reflexao, infere-se que uma
mediagdo dialética direta a partir de conceitos vetorialmente de

6 E importante aclarar a forma de mediagéo dialética que se langa méo nesse método,
posto que essa, enquanto forma de abordar a negagéo e a negatividade, mostra-se
diferente de Hegel, mais afim coma Légica (Doutrinade ESSENCIA):*...onegativoe
o positivo so vistos como o paradigma de oposigéo, uma forma elevada de negagdoem
quecada termondo é simplesmenteo outro que ndo é o outro (tal como vermelho éooutro
quendo é azul, verde etc.), mas o seu outro (talcomo o norte é ooutrodo sul). O negativo

-que é oposto ao positivo, neste caso, é distinto do negativo envolvido na negagéo
hegeliana: o positivo nega o negativa como tal, assim como o negativo nega o positivo,
e étanto negativoquanto positivo. “A tendéncia de conceitos opostos parapassardeum
lado a outro € uma das forgas impulsionadoras da DIALETICA de Hegel: porexemplo,
SER puro converte-se em puro NADA e \}ice-versa. Tais inversdes envolvem uma
unidade NEGATIVA intrinseca dos dois conceitos. Assim, para Hegel, diferente de
Schelling, os opostos n&o se fundem em um s6 (nem emergem de um) ABSOLUTO
neutral ou ponto de indiferenga, mas sao transformados um no outro em seus pontos
supremos.” (Dicionario HEGEL - Michael Inwood - pag. 239-245).
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mesma diregdo e sentidos opostos é um relacionamento de excluséo,
produzindo tdo somente conceitos vazios. Tal se d4, na medidaem
que conceitos em oposigdo polar ndo sdo concilidveis ou superaveis
por conceitos de “categoria superior” no mesmo eixo ou direcdo; séo
isto sim neutralizaveis, exceto. por um que veremos adiante, anu-
lam-se mutuamente e essa a anulacdo se manifesta como proprie-
dade da ortogonalidade no ponto de entrecruzamento dos eixos ou
origem, convencionado Zzero.

Cabe aqui, por mais complexo que seja, fundamentar a
afirmacé@o anterior a partir da analogia entre os conceijtos “indivi-
dualidade” e “sociedade” com os nimeros trascendentais manifestos
como “unidade” e “pluralidade” (Brugger, 1987 p. 297). O ndmero
transcedental é distinto do conceito de “transcendente” na medida em
que esse Ultimo ndo pode ser expresso por Lima equacdo algébrica
com coeficientes racionais, segue dai que, no ponto de interseg¢éo dos
vetores vertical e horizontal encontra-se uma espécie de “zona neutra
conceitual” entre a pluralidade e a unidade; entre a transcendéncia
e a ciscendéncia e; entre 0 ser e 0 nada. Decorre dessa linha
especulativa que, o ponto zero é uma espécie de ponto germinal ao
qual o Unico conceito adequado é o de “Poténcia” (Brugger, 1987 p.
326-327). E possivel exemplificar esse Ultimo ponto a partir dos
conceitos polares Ser e N&o Ser ou ainda Ser e Nada. Absurdos do
ponto de vista da légica formal, seriam conceitos do tipo Ser ndo
sendo, Nao sendo ser, Ser Nada'ou Nada Ser' de certa forma nulos
conceltuals a’ néo ser pelo Unico conceito integrador admlss;vel ode
“potencna” mcluswe enquanto “poténcia pura™.

) Apoténcia (do Iatlm posse: poder), como fator parcial forma, 1untamente como ato a
estruturado entefinito.(...)Noque tange a esséncia da poténcia, ela s6 pode serdescrita
porsuarelagac comoato, como a possibilidade real ouaptidéo para ele. Mas aquitra-
ta-se da poténcia subjetiva, que, como sujeito real do ato a ela agregado co-estrutura

. oreal. Estaéa poténcia pura (isenta de ato), quando ndo traz consigo nenhum ato nem
pressupde nenhum ato que Ihe sirva de fundamento.{Brugger pag. 326- -327)
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Retomando-se aqui o conceito Devir com os seus dois
principios ontoldgicosato e poténcia, principios em tensdo entre o ser
e o dever-ser, de tal sorte que o homem, dessa forma, € um ser
deveniente na medida em que atua no campo da imanéncia,
tensionando-o . E na tenséo das dimensdes simbolizadas pelos eixos
ortogonais que se desenha a valéncia do ser, seu campo de acédo. De
outra forma, isolado no paralelismo ortogonal dos proto-eixos, preso
a horizontalidade torna-se o homem pura objetivagdo, puro objeto
passivo isolado ou agregado e, preso a verticalidadetorna-se apenas
idéia ou sombra. Decorre dessas constatagdes o cuidado em evitar-
se conceitos como “autotranscendéncia vertical” e “autotranscendéncia
histérica” (Mondin, 1980 p. 257-261) uma vez que nao se supde
possivel, nesse modelo, a autotranscendéncia horizontal pois
esse eixo é o delineador referencial do plano da imanéncia e a
suposicdo de uma autotranscendéncia horizontal é puro
imanentismo. Por outro lado, a “autotranscendéncia” isolada do
mundo circundante é compreensivel somente como uma espécie

de apragmatismo muito mais afim a “ciscendéncia” do que a
transcendéncia propriamente.

Decorre do que foi exposto que, tomando-se o conceito de
“sentido” como sentido para a vida e transpondo-o para o método
gue ora se desenvolve sob uma concepg¢ao “dindmica” espécie de
grandeza vetorial, a existéncia somente é concebivel enquanto
uma resultante das forgas presentes nos dois eixos ortogonais.
Tomando a liberdade de transpor as reflexdes de Viktor Frankl
acerca do sentido da vida: Ser é tensionar o campo da imanéncia
e, no tempo, imprimir as marcas dessa tensado, a fotografia
existencial; o passado salvo nas impressodes indeléveis na histéria
de vida e na histéria em geral. H& de se advertir que V. Frankl, ao
referir-se ao sentido da vida, langa mdo do método da Andlise
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Existencial como forma de permitir a consciencializagao do espi-
ritual e: “trazer o homem a consciéncia do seu ser-responsavel”
(id. p. 55). Portanto, é essencialmente ao “homem incondicionado”
a que alude:

“O *homem incondicionado” e, em primeiro lugar, o
homem que é homem em todas as condigdes , e que
mesmo nas situagbes mais desfavordveis e indignas
permanece homem - o homem que em condi¢ao
alguma renega sua humanidade, mas pelo contrério,
“esta com ela” de forma incondicional.” (Frankl - F.A.,
1978 p. 67 -178)

Dai, o presente estudo, ndo pretender fugir a essa linha
diretriz, mesmo que, a uma analise mais apressada, possa parecer
que aqui se empreende uma espécie de reificacdo do homem em
meros conceitos. O risco desse julgamento reside no fato de que,
nesse método “onto-teleolégico”, se ehtrevé, tal como na dialética
hegeliana®, uma espécie de “enteléquia” que faz dos conceitos, como
aos homens, devenientes. No entanto, ndo ha que se apartar o
método do enfoque fenomenolégico, onde os conceitos somente se
prestam a dirigir o olhar ao ndo-conceitual, mas nem porisso deixam
de possuir uma logicidade dentro da conexao intrinseca que lhes da
validade.

&) Quando se fala em “uma dialética”, refere-se & uma forma de autodesenvolvimento
das idéias ou dos conceitos como em Hegel, que acredita que os conceitos
filosoficos se desenvolvem a partir uns dos outros. Pode-se falar de uma dialética
interna aos conceitos, no entanto, entendida essa mais como uma forma n&o
sofistica de acompanhar a indole natural dos conceitos, inferir suas contradigbes
e propor solugdes para elas (Dicionario Hegel pag 90 a 101)

Phrénesis, Campinas, v. 2, n® 1, p. 87-106, jan./jun., 2000



96

E. ILARIO

TEODICEIA °
0 HOMEM RELIGIOSO E A TENSAO ENTRE
0O UNO E O MULTIPLO

A desergdo da morte esta encerrada na vida;

sem ela ndo haveria vida, e a posi¢dao do Homo

Dei acha-se no meio, enire a desercdo e a

razdo, entre a coletividade mistica e o individu-
- alismo inconscistente.”

(Hans Castorp em “A Montanha Magica™ Thomas Mann)

Que me seja aqui permitido intentar o improvavel; corro
assim o risco de passar por arrogante mas, a tentativa de conciliagao
entre a coletividade: e 0 individuo ndo deixa de ser a tentativa de
compreender o paradoxo.da fé, .como assim define Kierkgaard, o
movimento do infinito na figura de Abraao

“E agora meu propdsito extrair da sua hlstor/a sob
forma problemadtica, a dialética que comporta para
ver que inauditol paradoxo é a fé, paradoxo capaz de
' fazer de um crime um ato santo e agradavel a Deus,
. paradoxo que devolve a Abrado o seu filho, paradoxo
que ndo pode reduzir-se anenhum raciocinio, porque.

¥ Teodicéia e umvocdbulo criado por Leibniz e introduzido na filosofia pelo titulo de sua
obra “Essais de Théodicée™ ...No século XIX, o significado do vocabulo sofreu varias
ampliagdes até designar toda ciéncia filoséfica que tem Deus por objeto ou - teologia
natural. Contudo, em nossos dias, tal acepg¢éo, vai pouco a pouco tombando em
desuso - De Vries (Brugger) - Para os escolasticos: ...Se Deus devesse
incondicionaimente impedir o mal, ou sequer apenas o mal moral, sua liberdade seria
restringida de maneira indigna e de antemao ficariam excluidos muitos bens excelentes
(fortaleza, paciéncia, misericordia, arrependimento, salvagdo - mas também a
manifestagdo da justica punitiva divina). Entanto, a maior vutona do bem parece ser
' precisamente que Deus sabe dirigir para'c bem os piores males. A crenca firme nesta
vitéria final do bem, que nos é afiangada pela elevagdo de nossoolhara Deus;deve fazer-
nos perseverarpacientemente na luta contra o mal e na esperanga da eterna salvagéo,
adespeitoda absurdidade edatirania dodestino.”
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- a fé comega precisamente onde acaba a razdo.”
(Kierkgaard, 1979 p. 140).

A-questao colocada por Kierkgaard sobre a validade da
suspensdo teleolégica da moralidade pelo movimento da fé, ndo
deixa, de certaforma, de ser aquestao da compreensdodo papel das
cosmovisdes e sua relagdo como o “Da-sein”. Essa problematica,
essencialmente, é a do sentido teleoldgico, o qual, sempre exige que
o fim seja alcangavel e dotado de sentido, sob pena do ser entéo
absurdo tender para ele. Obviamente, por ser “absurdo™ o processo
que, pela fé ou sua absoluta auséncia (?), leva aos movimentos
infinitos, a questio que se coloca é ada possibilidade da transcendéncia
enguanto movimento dialeticamente inteligivel e dotado de sentido.
Tais consideragdes levam, fatalmente, a inferir que a ruptura com o
plano da imanéncia, a transcendéncia e a ciscendéncia, s&o movi-
mentos infinitos; movimentos de vertiginosa paixao, acessiveis so-
mente aos cavaleiros da fé ou do caos e, que os levam a ter contato
com o Absoluto. ou com o Caos.

O personagem conceitual representado pelo cavaleiro da
fé é aquele que oscila entre os extremos do plano daimanéncia, entre
o coletivo e o individual® mas, assim o faz, com tanta elasticidade e
“elegancia” que lhe é permitido quase gque “parar no ar”, interromper

(% Kierkgaard em “Temor e Tremor”pag. 71 : “A diferenga que distancia o herdi tragico
de Abraao é evidente. O primeiro prossegue ainda na esfera moral. Para ele toda a
express&o damoralidade possuio seu TELOS em uma expressao superior damoral;
limita essa relagéo entre pai e filho, oufilha e pai a um modo de sentir cuja dialética é
referente a idéia da moralidade. Conseguentemente ndo temos aqui uma suspensao
teleoldgica damoralidade em simesma. Muito outro é o caso de Abrado. Através de seu
ato foi além de todo o estagio moral; tem para além disso um TELOS diante do qual
suspende esse estdgio. Pois eu gostaria de conhecer como é possivel reconduziroseu
procedimento ao geral, como € possivel descobrir entre 0 seu procedimento e o geral
uma-outra relagdo que ndo aquela de o ter ultrapassado.” O autor prossegue mais
adiante (pag. 74): “...Este o paradoxo que o leva até ao extremo e que néo pode tornar
compreensivel a ninguém, pois o paradoxo consiste em que se situa como Individuo
numa relagéo absoluta com o absoluto. Esta, porém, Abrado autorizado a tanto? Se
est4, eis outra vez o paradoxo, pois n&o o estd em razao de uma participag@o qualquer
nogeral, porém na sua qualidade de Individuo.”
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esse movimento dialético; nas palavras de Kierkgaard, lhe é permi-
tido entdo, a suspensao teleolégica; é o proprio movimento infinito.

Pois bem, acaso nao sera tal suspensio, na verdade, a
prépria esséncia teleolégica do homem, de tal forma que o movimen-
to dialético somente se torne possivel por etapas mediadoras?
Mediagao que se d4, primeiramente, entre duas dimensbes diversas
(eixo vertical e horizontal) para, finalmente, se dar entre as duas
resultantes do processo; etapa que levara entdo a superagéo, a
arremetida que, enfim superando o paradoxo, seja pura verticalidade
capaz de levar “além” do plano da imanéncia. O préprio Kierkgaard
entrevé essa possibilidade quando desenha os atributos do cavaleiro
do infinito:

“Se acreditamos relativamente facil ser Individuo,

pode-se estar certo de que nao se é cavaleiro da fé:

pois os passaros em liberdade e os génios vagabun-

dos ndo sdo os homens da fé. Ao invés disso, o

cavaleiro da fé sabe que é estupendo pertencer ao

geral. Sabe que é belo e util ser o Individuo que se
traduznogeral e que, porassimdizer, da de simesmo

uma edigdo melhorada, elegante, o mais possivel

correta, que todos podem compreender; sabe quanto

reconforta tornar-se inteligivel a si mesmo no geral,

de modo a entender este, e que todo o Individuo que

o entender, a ele compreende o geral, ambos usu-

fruindo do contentamento que a seguranga do geral

justifica.” (Id., 1979 p. 155).

O extremo atingido, dentro do plano da imanéncia, no
quadrante da coletividade, que é o amor absoluto ao préximo (o filho
Isaac) plasmado conceitualmente na “Comunidade™ e, no quadrante

" Conforme Brugger: “ Para haver genuina comunidade, e ndoapenas umamassa, no
basta a disposi¢do meramente sentimental e instintiva; requer-se além disso, uma
atitude valorativa do espirito, veneragéio e amor, ou, a0 menos, respeito pela dignidade
de pessoaalheia. A unido de muitos, firmada em tal base, com o objetivode alcangar
arealizagéo do fim comum com as forgas conjuntas de todos, constituia comunidade
no sentido pleno do termo.” ( Brugger pag. 93)
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da individualidade, que é o “amor a si” enquanto “Pessoa humana”
sd0, entdo, pré-condigdes para a transcendéncia, movimento infinito
representado pela absoluta verticalidade que arremete para fora do
plano da imanéncia.

Inevitavelintroduzir, dentro desse modelo onto-téleolégico,
o fenémeno polar desse movimento infinito, que se da a partir do 6dio
absoluto'® ao préximo e o egoismo absoluto. Sera licito nessa ltima
possibilidade, supor ser a “guerra” a categoria que supera os concei-
tos “massa” e “super-nomem”'3. Sem duvida ha de ser assustadora
tal possibilidade em nossa época, prédiga desses dois fenémenos,
especialmente quando se antevé, nao raramente, na guerra, a
oportunidade para a volta do individuo ao estado através do sacrificio
da prépria vida (e que o estado esteja sempre disposto a exigir de seus

12 Orédio, designa ao lado doamora paixao fundamentatl: “Segundo a relagéo objetivaa
bens oumales atuals, ausentes ouiminientes, S Tomas estabelece no primeiro grupo,
como paixdes fundamentais, 0 amor e o 6dio...” (Brugger pag 310)

(3 g - Super-homem: “O ideal de Nietzsche é o “super-homem”, o génio; sé o

aparecimento deste confere pleno sentido a histéria- humana. A moral do homem
superior, penetrada de orgulho aristocratico, deve produzir uma “transformagéo de
todos os valores” tradicionais, especiaimente a supressioda escravizante moral cristé
da humildade e amor ao préximo, deve descobrir as nocivas “iluses axioldgicas”
oriundas do ressentimento e, em frente das adulteragbes de valores até agora
imperantes, particularmente diante da proscrigéo langada contra o corpo, deve adquirir
uma nova atitude “para além do bem e do mal”, quer dizer, para além das tradicionais
maneiras de apreciar cbem e omal.” (Brugger pag. 278)
b- Massa: Heidegger chamava “das Man” (o se) a massa, o individuo que “néo é si
mesmo, os outros o esvaziaram do seu ser. O arbitriio de outros decide sobre as
possibilidade quotidianas desse homem... (B.Mondin pag 167-168) Em Brugger selé
acercadamassa: “No dominio sociolégico, entende-se por massa um grupo de seres
humanos resultante, a um tempo, de seu grande nimero e daigualdade de sentimentos,
de tendéncias, de intuigdes e de juizos, que, ndo raro, entorpecem, e até chegam a
suprimir, os sentimentos, as tendéncias, os pensamentos e os juizos dos individuos
(despersonalizagdo). Ao contrariodo que sucede com a comunidade, amassa carece
geralmente de estrutura social, ou entdo esta, se existe, mostra-seineficaznaquela. A
massa, tomada como um todo, est4 sujeita as mais diversas influéncias assinaladas
pela psicologia das massas.” (Brugger pag. 258-259)
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cidadaos esse sacrificio “herdico”, espécie estranha de transcendéncia,
nao ha que se duvidar diante da histéria)'.

Decorre, do que até aqui foi exposto, que a “auto-
transcendéncia” por um lado e a “ciscendéncia” por outro, atuam
como “conceitos integralizadores”, nos limites verticais do plano da
imanéncia. Nao ha, no entanto, limite paraoeixb horizontaiﬂpOStd que,
esse é pura imanéncia; no entanto tambem ha nesse eixo, conceitos
mtegrahzadores mas, que nesse caso, esvaziam-se de conteudo
valorativos, numa espécie de movimento dialético reverso, ma_-
nifestos nos conceitos “individuo” integrando “pessoa” e “sujeito”
bem como. os conceitos “sociedade” integrando “comunidade” e
“massa’. ‘ :

Ha de se perguntar, nesse momento, pelos limites
pressupostos nos quadrantes e, embora subordinados aos proto-
eixos, se as resultantes conceituais 'caminham -também,
teleologicamente, paraomflnlto Arespostaeposmva na medida
em que as resultantes rompem, por assim dizer, a horizontalidade
e, dessa forma, apontam para as bordas do plano da |manenC|a
A pergunta desdobra-se. na pOSSIbIIIdade ou ndo de real
transcendéncia poressas vertentes. Nessas resultantes encontra-
remos sinteses. cosmowsmnans tais como “Deus Pessoal” “Todo-

4 - Acerca da guerra Hegel, por.exemplo, chega a considerar.que esta.preserva a

" saude ética dos POVOS...”Assim como o sopro dos ventos preserva-o'mar da

' pod'ridéo qué resultaria de uma continua calmaria, também a corrupgao restiltaria

para 0s'povos sob uma continua ou, na. verdade, “perpetua paz...na paz, os

cidadaos flcam absorwdos emseus propnos negécnos e mteresses e delxam de

‘ |dent|f|car -se, com 0 estado Assim, o estado deixa de exnstlr como mdnwduo a

menos que, os atrala de volta a umdade por meio da guerra a qual exige que o

> cidadao. esteja pronto a sacnflcar sua propnedade esuavida pelo estado,” Hegelvé

.. esse sacrificio.como .um caso particular, da transitoriedade, geral do FINITO.
(DICIONARIO HEGEL pag. 156-159).

Phrénesis, Campinas, v. 2, n¢.1, p. 87-106, jan.jun., 2000



101

AS COSMOVISOES E IMAGENS DO HOMEM UM EXERCICIO...

Uno”, “Deus: Ausente” e “Cosmo-Orgénica”®. Cada uma dessas
imagens paradigmaticas da divindade presentes nos quadrantes, traz
a marca da imanéncia; derivam elas, em parte, da horizontalidade.

Quais sdo os conceitos que integralizam esses ultrar-
conceitos: Absoluto, Cosmos, Logos, Nada, Caos? E uma questdo
que ha de se colocar com realismo e humildade pois, aqui se chega,
mais do que aos conceitos limites, aos limites dos conceitos. Ocorre
que taisimagens do mundo “imago-mundi”, naverdade, correspondem
ao que se observa como fendmenos, como cosmovisdes presentes
em cada pessoa, em cada povo ou cultura; sdo portanto, dentro de
certos limites, conceitos inteligiveis.

E na forma dessas cosmovisdes que o homem se relaci-
ona com o infinito, no entanto, em geral, tangenciando com maior ou
menor inclinagao a verticalidade, evitando-a sempre que possivel e,
dessaforma, mantendo-se firmemente preso ao campo daimanéncia,
seguro pela poderosa atragdo da horizontalidade. E na perigosa
oscilagdo entre os quadrantes de mesmo sentido, que ocorre na
verticalizacdo, ainda que répida, a vertigem; é o cavaleiro da fé,
aguele que ousa se deter, de passagem, na verticalidade, realizando
entdo o movimento infinito. Talvez, o analogo conceitual ao “cavaiei-
ro da fé”, situado em sentido oposto, seja o “cavaleiro do caos”, esse

5 A Escolastica quando trata de Deus, nesse caso o Deus pessoal, no Brugger, assim
se refere: “...Deus é espirito puro e, por conseguinte, um ser pessoal o qual,
conhecendo-se e amando-se, se possui e governa tudo o mais com sua providéncia.”
(Brugger pag 125-127) Referindo-se ainda ao agnosticismo coloca a idéia de um Deus
desconhecido (pag. 129) O ateuteédrico positivo ou duvida da existéncia de Deus, como
nao provada suficientemente (€ o caso particular do ceticismo) ou reputaimpossivel
toda declaragao univoca acerca de Deus, por ela transcender nosso conhecimento
circunscrito ac dominio da experiéncia (Agnosticismo) ou entao esta pessoalmente
convencido da ndo-existéncia de Deus. (pag. 60-61) Ainda em Brugger, segundo se
atribua a primazia a Deus ouaomundo, temos: o panteismo em sentido estrito, que dilui
Deus no universo, e o panenteismo que vé no mundo um puro modo de manifestagdo
de Deus (o qual corresponde mais ou menos aos panteismos transcendente e
imanente-transcendente. Aparentada com esta é a distingdo entre panteismo e
teopanismo: segundo o primeiro Deus subordina-se ao Todo; ao invés, paraosegundo
o Todo, subordina-se a Deus. ( pag. 311-312).
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também oscilando entre osdois planos descendentes e se aventuran-
do perigosamente & pausas na verticalidade, numa espécie de
imersao, mergulho regressivo ao pré-formal.

Para que tais reflexées ndo nos induzam a perder, de sob
0s pés, o solo firme do plausivel, cabe ressaltar que os movimentos
infinitos s@o os movimentos de “personagens conceituais”, quica
reais como afirma Kierkgaard mas em geral ndo acessiveis a aborda-
gem fenomenolégica exceto, talvez, pelos santos e sociopatas histé-
ricos. Nesse Ultimo caso, ha inimeros personagens presentes na
literatura em todos os tempos, entre 0s quais “Gog” do romance
homédnimo de Giovanni Papini ou ainda Lobo Larsen de “O Lobo do
Mar” de Jack London.

No entanto, se faz mister retornar ao campo do plausivel
e, no “mundo real”, mesmo ai, ha como se observar fendmenos
analogos aos movimentos infinitos expostos anteriormente, ainda
que manifestados sob a forma simbdlica nos rituais em diversas
culturas como, por exemplo, no simbolismo das dguas e nos ritos
iniciaticos do xamanismo'®. Voltando pois a Analise Existencial, é

019 Einteressante citara esse respeito Mirecea Eliade, numa passagem de “O Sagrado
e o Profano” tratando da estrutura do simbolismo aquatico: “Uma das imagens
exemplares da Criag¢8o é a ilha que subitamente se “manifesta” no meio das vagas. Em
contrapartida, aimersdo na dgua simboliza aregressao ao pré-formal, areintegragédo
nomodo indeferenciado da preexisténcia. A emersao repete o gesto cosmogonico da
manifestagio formal; aimerséo equivale auma dissolugo das formas. Eporissoque
o simbolismo das Aguas implica tanto a morte como o renascimento...Mas, tanto no
plano cosmoldgico comono plano antropoldgico, aimersdo nas Aguas equivale naoa
uma extingao definitiva, e sim aumareintegragéo passageiranoindistinto, seguidade
uma cria¢ao, de uma nova vida ou de um “homem novo”, conforme se trate de um
momento cdsmico, biolégico ou soterioldgico.” ( M.Eliade pag. 110). Tal simbolismo,
presente nos mitos e rituais ainda hoje ao exemplo do batismo, torna possivel entender
o significado da morte, do re-nascimento e da prépria sexualidade humana nas
diferentes culturas e, sem duvida, esté a justificar estudos mais sistematicos de suas
implicagbes nas psicopatologias e no comportamento humano em geral. Relativo
tambeém a regresséo ao caos, vale destacar que tal processo, as vezes, se realiza
literalmente, como é o caso por exemplo, nas doengas iniciaticas dos futuros xamas,
consideradas inumeras vezes como verdadeiras loucuras: “Assiste-se, com efeito, a
uma crise total, que conduz muitas vezes & desintegrag@o da personalidade. O “caos
psiquico” é o sinal de que c homem profano se encontra prestes a “dissolver-se “e que
uma nova personalidade estd prestes a nascer.” (M.ELIADE pag. 159)
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através dela que procuraremos entender melhor o fenémeno “fé”.
Viktor Frankl, de certa forma, concentra na idéia de “sentido da vida”
as trés virtudes teologais: a fé, 0 amor e a esperanga, como se segue
nesse trecho:

“Seria um erro interpretar a idéia de vontade de
sentido a modo de apelo para a vontade. A fé, oamor,
a esperanga, ndo se deixam manipular e fabricar.
Ninguém Ihes pode dar ordens. Até 4 intervencado da
vontade se subtraem.”(Frankl-Psicoterapia e Senti-
do da Vida, 1989 p. 101).

Eis que o “Logos” encontra seu fundamento ultimo na “fé”;
dai ser essa, ndo a “fé” que arremete a um movimento “sem sentido”
nas trevas do absurdo como em Kierkgaard'’mas, antes, aquela que
permite a verdadeira ordenacéo do “Caos” para transforma-lo entao,
em “Cosmos”. Dai, novamente, a problematica ontoldgica remeter
sempre a teleolégica, na medida em que, o papel do homem, desse
homem que busca sentido para avida, o seulogos é, forgosamente,
ordenar o caos, transformando-o em cosmos, na sua ansia de
transcendéncia e, dessa forma, paradoxalmente, cabe-lhe am-
pliar, indefinidamente, o campo da imanéncia.

DA ONTOLOGIA A EPISTEMOLOGIA

A partir das consideragdes anteriores, os desdobramentos
desse método onto-teleoldégico se multiplicam em uma diversidade
de campos do saber, abarcando, de alguma forma, toda a Cultura e,

(7 Kierkegaard proclama que areligiao ndo pode ser reduzida a um momento légicode

um sistema geral de pensamento, porque ela pertence a esfera da existéncia da vida.

O estagio religioso ndo se alcanga através da intuigdo, como pretendia Hegel; mas

- - mediante afé. O encontro com Deus,néo se da naimediag¢éo da visdo, masnastrevas

dafé. E essando éaconseqiiéncia, a conclusio de um arrazoamento, mas é um ato

de deciséo, que comporta um salto para além de tudo o que se apoia na segurangadas
leis cientificas e dos cédigos morais. (B.Mondin pag 226)
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é justamente nesse ponto que o método pode ser classificado como
epistemoldgico. E no territério delimitado pelos quadrantes; tragados
pelos proto-eixos, entre os paradigmaticos conceitos até aqui anali-
sados, que surgem os desdobramentos nos diferentes campos do
conhecimento; de tal forma que, entre outros, veremos distribuidos,
nesses quadrantes, as diversas escolas e correntes da Filosofia e
Psicologia, as diferentes ideologias e, de certa forma, as proprias
instituicdes sociais.

A colonizacao desses quadrantes, importante novamente
ressaltar, ndo é arbitréria, no entanto, ndo se pretende tampouco
infalivel, visto que 0 método somente desenha, em linhas gerais, os
paradigmas. Decorre dali, o risco de simplificacdo e generalizagao
excessivas, no entanto, acredito que do ponto de vista epistemolégico,
0 método permite atingir o cerne mesmo dos conceitos, sem deixar
de reconhecer que esses, muitas vezes, estdo aquém dos seus
desdobramentos histéricos.

Nao se pretende, nesse estudo, ir muito além do que até
aqui foi abordado num desbravamento:de conceitos no campo
filoséfico, teoldgico, ideolégico e assim por diante; deixo, entdo, para
os estudiosos, se porventura enxergarem nesse método de
epistemologia alguma virtude, a tarefa de amplia-lo ou corrigi-lo; se
assim for o caso, me darei por satisfeito tendo ja produzido, quica,
alguma saudavel provocagao intelectual. No entanto, € no campo da
Psicologia, da Axiologia, da Etica Filoséfica' e da Bioética que se
pretende prosseguir em préximas etapas, nos desdobramentos ainda
imprevisiveis, do ponto de vista metodolégico, nos aspectos do
psicodiagnéstico, do diagnéstico existencial ou cosmovisional e,
também, nas suas implicacbes terapéuticas. Esse intento se torna
plausivel na medida em que tal metodologia permite, como conseqU-
éncia, situar nos quadrantes os comportamentos e as condutas,
ambos intimamente ligados aos conceitos dos quais sao tributarios.

Dessa forma, desenha-se aqui o desafio de incorporar a
essa metodologia uma analitica existencial calcada nos fenémenos
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observaveis no homo-patiens. Uma analitica que permita, num
primeiro momento, derivar os fenémenos observaveis na realidade
para o plano dos conceitos e, tornado-os operacionais talvez através
de uma analitica vetorial, num segundo momento, permita por em
préatica a psicoterapia propriamente e, em especial, a Logoterapia.
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