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Macesqai crh ton dhmon uper tou ginomenou okws teiceos.
(O povo deve lutar pela lei em processo, como pelas
muralhas). Heréclito.!

EX ’CURSO — EPISTEMOLOGIA E ARQUETIPOS
DIALETICOS DE REPETICAO NO MUNDO ANTIGO

A epistemologia, no pensamento antigo, faz-se mediante
categorias sistematicas de unicidade na multiplicidade (uno e diade),
quer no mundo oriental quer no ocidental. O procedimento epistémico
desse sistema dialético da-se no modo circular, autotélico (solve et
coagula), tal qual o mito do eterno retorno, corolario grego, quanto do
Uréboro, de origem sanscrita®.

In illo tempore, essa concepgéo foi supedéaneo de toda as
categorias de interpretagéo cognoscivel da realidade politica, filosofica

® Os Pensadores Originarios, Petrépolis, Vozes, p. 69., 1991.

® Ouraboros — “Embora nio se relacione com nenhuma divindade grega, Uréboro é
um simbolo muito forte no mito. Sob este aspecto, Uréboro— a serpente que devora
a prépria cauda — configura a manifestagdo e a reabsorgéo ciclica. Traduz,
simboficamente, a perpétua transformagéo da morte em vida e vice-versa...”
Dicionéario Mitico — Etimol6gico, Petrépolis, Vozes, Junito Brand&o, p. 488., 1992.
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e fisica. Sécrates afirmava o Gnogi Seauton (Conhece-te a ti mesmo!)
comoformade, conhecendo-se primeiramente, através damaiéutica, o
homem poder compreender o outro®. Platdo trata do mundo eidético,
Aristételes do primus motus etc.

- Contudo, imperiosamente tem-se que aqui frisar que o
conhecimento para o homem antigo era dialético. Conhecer é morrer, ou
deixar de lado a velha ‘carcaga ‘ em prol de um'mundo de luz, mas, é
também voltar-se para simesmo para se auto-perceber como homem,
realizador e realizado, é o sair do ponto.em que estamos para termos
umanovavisdodele.*

Vérios mitos foram criados nesse sentido e que nos compro-
vam estas afirmagbes, v.g.: 0 Mito da Caverna de Platdo®, em que o
homem que foge da escuridao e da consciéncia ingénualiberta-se dos
grilhdes da escura ignoréancia, fazendo ¢ percurso da doxa (doxa) a
episteme (epistemh); o mito de Protagoras®, que demonstra a estéria de
Prometeu, Epimeteu e Pandora; o canto das sereias de Ulisses’; Eros
e Thanatos ; Perseu e Gorgd, icaro e Dédalo, entre outros, na banda
ocidental®.

Neste breviario, temos a tarefa de ressaltar concisamente,
ante o mérito da proposta fundante que leva o titulo deste esforgo, que
aepisteme na sua forma dialética, era preocupagao de primeira ordem
e conditio sine qua non para quaisquer entendimento e ciéncia ou arte
desenvolvida naquela periodo grego, que é oque nés faremos referéncia
mais amiude, e que morte/vida, guerra/paz, caos/ordem, etc., séo

@ Embora seja contundente esta afirmagéo, visto que o referido pensador também
afirmava que “Sé sei que nada sei” e pregava que apenas ninguém poderia
conhecer, pois todos nada sabiam, e esta seria a Unica verdade.

@ Em um primeiro instante, o0 homem era natureza pura, fazia parte dela e dela ndo
se discriminava. A partir do momento em que este homem sai da natureza, ele a
percebe como algo a ser dominado por ele, e seu percebe, como ser social e livre.

® Este mito encontra-se no livro A Republica de Platéo.

® Este outro mito estd no livro que leva o0 mesmo nome, Protagoras, de Platio.

™ Este mito encontra-se na Odisséia de Homero, e uma boa explicagio sobre em
Adorno e Horkheimer, Dialética do Esclarecimento, Jorge Zahar Editor, p. 53.

® Deixaremos, proposital, de relacionar os mitos de origem oriental, principalmente
os biblicos que se relacionam com agnose, para deixarmos para um outro momento,
com maior quantidade e qualidade de tempo.
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aspectos que valorizam o cerne de tudo, que é o0 homem em sua
superagaodiaria e ininterrupta do mundo-da-vida, que abrange a politica,
o direito, a filosofia, ética e antropologia.

Portanto, esse ex curso é apenas uma singela visdo do que
nos propomos, mas que tem a pretensao de introduzir o leitor no
conteudo subsequente, tendoin mente, que a pega fundamental parao
quebra-cabeca helénico, e que aqui foram mencionados na forma de
arquétipos de repeticao e que fundamentara todo o a posteriori, sdo a
episteme (gnose) e a dialética, como forma democréatica de se exercer
e compreender a politica, a filosofia, arte, direito, liberdade e demais
categorias aditadas pelo mundo grego antigo.®

I- UM POUCO DE HISTORIA SOBRE A PALAVRA
SOFISTA

Em suas origens, na antiga Grécia, o vocabulo sofista se
utilizou para designar a quem se mostrava especialista em alguma
atividade. O Professor Eleazar Magalhdes Teixeira, em seu livro
Protagoras, assim expde a etimologia da palavra do grego, ut p. 97,
verbis ad verbis:

apalavra sofista (co$—161-n0o) é derivada do adjetivo
cadoc (sabio) e da raiz 1071 (saber). De qualquer forma,
observe-se que a palavra por si ndo tem nenhum sentido
pejorativo, designando, em principio, aquele que pratica
qualquer forma decooio (sabedoria); Prometeu é chamado
sofista (Esquilo, Prometeu, 62).

Querseja noconhecimentoinstrumental defilosofia, poesia,
musica etc., um sofista era sempre um mestre de sabedoria, alguém

®  Vale ressaltar um fragmento de Heraclito da cidade de Efeso, sobre a dialética do
periodo: “ ou xuviasin okws diaferomenon ewutw omologeei palintropos armonih
toxou kai luphs” “Ndo compreendem, como concorda o que de si difere; harmonia
de movimentos contrarios, como do arco e da lira. Os Pensadores Origindrios,
Petrépolis, Vozes, p. 71.
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que se propunha a ensinar e tornar sabio a quem quer que recebesse
seus ensinamentos. E os principiis sapientis eram a busca cotidiana
na Polis grega; como diriaNijetzsche, uns povos tém santos, enquanto
que os gregos tém sabios. Essa avidez pelo saberfez da Grécia o bergo
dafilosofia ocidental. De diversas formas este saberfoi almejado: a fim
de determinar o ‘arqué-pantén’ (cpxm rovtov) oupanta reide todas as
coisas (o material que construiu tudo)'®e outras tantas formas de
explicar ou modificar a realidade.

Para Agnes Heller, a palavra no mundo antigo em nadatinha
do sentido pejorativo empregado a posteriori, verbis:

Laldeade << sofista >> es umtanto vaga entre sus préprios
contemporéneos. En la Atenas clasica todavia no tenia
ningtn significado peyorativo. Todas las capas sociales
veian entonces con agrado a aquellos pedagogos ambulan-
tes que, porregla general, ensefiabanalosjévenes herederos
de las grandes familias que dirigian el gobierno de la ciudad,
sirviéndose en parte de la retérica, en parte de métodos
mayéuticos.'!

Muito antes mesmo de se popularizar a palavrafilosofia, em
seu sentido de amor a sabedoria, os homens capazes de trazer grande
contribuigbes eram considerados sabios (copoc), e logo, porextenséo,
sofistas (co¢romo).

Todos os que assumem esse qualificativo genérico séo
reconhecidos porimportantes atividades intelectuais.

Mas, quem sdo os sofistas? Para nos responder, remete-
mo-nos, mais uma vez, a Agnes Helles, in verbis:

De una parte, no son atenienses, salvo excepciones, y no
pertenecen al demos; proceden de diversas ciudades-esta-

@ Veja-se comentario critico a filosofia essencialista de Platéo, feita por Karl Popper,
em seu livro “A sociedade aberta e seus inimigos”, em que ele configura esse
periodo heiénico como uma busca ‘apenas’ pela ‘matéria’ que constitui esse mundo
e néo o sujeito que o construiu.

) Agnes Heller, Aristételes y el mundo antlguo Barcelona, edciones Peninsula, p. 22.
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doyllegana Atenas atraidos por sucultura. De otra, el suyo
es un programa pedagogico que no tiene por objeto la

- educacién comunitaria, sino exclusivamente la delindividuo.
Nocentran sus ensefianzas en el contexto de una comunidad
determinada, pero ensefian a los individuos el arte de
gobernar. Mantienen, pues, una relacién pedagodgicaconlos
individuos concretos. Por dltimo, aceptan y exigen un
estipendio por sus ensefianzas.'

Como. podemos ver, os sofistas foram os professores no
rigor do termo, os mestres que proporcionavam, aquem quer que seja,
meios de conseguir vitéria navida, quer seja esta privada ou publica. H&
uma dualidade, uma simetria no objetivo, e uma pluralidade de método.

Contudo, emvirtude principalmente de Sécrates™, que viveu
contemporaneamente ao movimento, e ao aristocratico Platéo (este
ultimo sem conhecer profundamente a aqueles) o nome sofista passa
a ser reconhecido como mentira, infamia, expresséo de vergonha e
censura. Os motivos foram categorizados encima dos problemas acima
aventados, mas que se resumem em um so: a vida publica, esta é que
deveria serprivilegiada e partindo desta é que deveria viroensinamento,
o governo, a politica e o direito.

Em distintos didlogos, Platdo qualifica duramente os sofis-
tas. No Protagoras, v.g., vejamos o aconselhamento que Sécrates da
a um amigo, litteris: ‘

Te 0igo decir que estas a punto:de confiar el cuidado de tu
espirituaunhombre que es, segin dices, un sofista; perome
sorpreenderia bastante que supieras qué es un sofista. No
obstante, si desconoces esto, desconoces por ello mismo
aquién confias tu espiritu, y sei el objeto de tu confianza es
bueno omalo.

% Opus cit. p. 23. '

"3 Sdcrates também foi um sofista antes de desenvolver suas teses, via Platdo, contra
o movimento.

4 Platon, Obras Completas, p. 162, 312,c. Do original << Ot ueAX&1o TV puynyv v
GONTOV TOPOCYELY OEPOREVOOL OVPL, OO YN\, COPLOTN. O TLEETOTE O GOMLGTNO ECTLY,
Bovpafoy averoe8o. KOLTOLELTOUTHMELS, OVSEOTOROPASBOO TV YUYTV, OVTEL OB M
oVt £1 KOiKo Tpoyot>> Platon, Protagoras, 312,¢., Oeuvres Complétes.
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Platéo reprova os sofistas basicamente pelo fato de que
somente ensinam meios para se alcangar um fim, sem reparar nas
exigéncias da moral e da ética do homem publico. Acusa-os de
oferecer, segundo aconveniéncia,1) otriunfodo raciocinio, ou argumen-
tofraco, encima do argumento forte e2) de fazer prevaleceraaparéncia
ao invés da realidade. Os reduz a condigdo de simples artesdos de
persuasao, completamente fora dos dominios da ética.'s

. Aristételes'®define, por sua vez, a sofistica como uma arte
da aparéncia, completamente alheia a verdadeira sabedoria, e ao
sofista como aquele que comercia com uma sabedoria aparente, ndo
real. Cria o termo “sofisma” como sinénimo de falacia, de uma refutagéo
aparente, mediante a qual se pode defender algo falso e confundir ao
adversario (Dos argumentos sofisticos, 164 a 165, Os Pensadores),
ipse facto: Vamos tratar dos argumentos sofisticos, ...que parecem
argumentos ou refutagbes, mas ...ndo passam de ilogismo.

Embora nos dialogos, Platédo ataque aos sofistas com
enérgicas acusagdes, isso ndo impede que ele reconhecga alguns
méritos particulares. Nos didlogos Protagoras e Goérgias, porexemplo,
os sofistas que ddo nome ao texto obtém o respeito de Sécrates, quem,
néo por simples casualidade, os trata como “homens cultos e de
extrema habilidade”.

Nenhum escritor ou pensador de mérito perde seu tempo
atacando sistematicamente a um pensamento decadente e
desinteressante. Platdo sabe disso e sabe da importancia dos sofistas

9 A grande questdo que perpassa o preconceito de Platdo para com o movimento
sofistico é aconcepgao de movimento. Aidealizagio da contingéncia é, para Platéo,
a forma ontolégica e gnosiol6gica de apresentar-se do real, enquanto para os
sofistas era através do movimento e de uma certa ‘democratizagdo’ dos meios de
atingir os objetivos ultimos sdcio-politicos, que residia o cerne de todo comporta-
mento. A verdade para o primeiro é absoluta e tem um s6 lado, para os segundos
se apresenta de varias maneiras diferentes.

%8 Interessante mostrar curta passagem da obra de Karl Popper, A Sociedade Aberta
e seus Inimigos, que faz referéncia a Aristételes: Posso ainda citar Aristételes,
outro adversdrio do igualitarismo, que, sob a influéncia do naturalismo de Platdo,

~ elaborou, entre outras coisas, a teoria de que certos homens, por natureza,
nasceram para ser escravos. P. 106.
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para a sociedade e Estado grego, mas os teme diante do momento
histérico que passava a polis grega.

Sedetivermo-nos nopensamento de Platéo, principaimente
em relagdo ao direito, podemos constatar que ele ndo aceitava as
mudancas politicas: aborrecia-o o processo, 0 ponto propicio para ele
era o “repouso”.

Na obra que obteve tradugéo errénea em linguas latinas: A
Republica'’, Platao explica o que entende por justica; aquela que é
aplicada para o bem do Estado e, sé depois, é aplicada ao individuo.
Platdo acha justa a diferenc¢a de classes assim como o bem-estar do
Estado.

Este é Platdo, e aquelas s3o as acusagbes contra os
sofistas.

II - O APORTE DE HEGEL AO TEMA

Hegel, em seu livro, Lecciones sobre Historia de la Filoso-
fia’®, publicado em 1833, tem o0 mérito de realizar o primeiro grande
esforgo de reinterpretar o papel dos sofistas. Ele inaugura outra
percepgaoarespeito dos sofistas, criando para eles umanovadignidade
ouresgatando-a, e os converte em mestres da Grécia antiga. Sustenta
que chegaram a substituir os poetas e rapsodos, 0s antigos mestres,
para criar uma nova cultura:

La necessidad de educarse por medio del pensamiento, de
la refiexién, se habia sentido en Grecia antes de Pericles:
comprendiase que era necessario formaralos hombres en
sus ideas, ensenarlios a orientarse en las relaciones de la
vida por medio del pensamiento y no solamente por oraculos
oporlafuerzadelacostumbre, de lapasion o del sentimiento

O certo é Polithias que se traduziria por A Constitui¢do.
8 Ver, também, G W F Hegel, Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte,
Suhrkamp, Frankfurt am Main.
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momentaneo; no en vano el fin de Estado es siempre lo
general, dentro de lo que queda encerrado lo particular. Los
sofistas, al aspirar a este tipo de cultura y a su difusion, se
convierten en unaclasse especial dedicada ala ensenénza
como negocio 0 como oficio, es decir, como una mision, en
vez de confiar ésta a las escuelas; recorren para ello, en
incesante peregrinar, las ciudades de Grecia y toman a su
cargo la educacion y la instruccién de la juventud.'®

Com os sofistas termina a era do crer, do aceitar na forma
irreflexa. Retrocede o império da fé e comeca a era do indagar. O
pensamento agora se langa na busca de principios I6gicos e gerais que
permitam julgar por si mesmo tudo aquilo que pode ter vigéncia e ser
admitido como vélido. Comega o processo de comparar consigo mesmo
ocontetido positivo das coisas, abandonando, deste modo, a autoridade
dos oraculos, os mitos e as lendas herdicas transmitidas pelos antigos
poetas. Os sofistas removem uma larga e respeitdvel tradigdo, criam
uma nova cultura onde jé ndo ha espago para o respeito a autoridade
consagrada, onde o discurso é mais valido que a ciéncia da mantica,
onde o saber aplicar a lei € melhor que simplesmente s6 sabé-la
existente.

Pela primeira vez na histéria do ocidente formam-se pes-
soas auténomas, com capacidade para pensar, paraintervir lucidamen-
te nos assuntos publicos mediante o discurso. Substitui-se o prestigio
dos poetas e adivinhos pelo discurso e uso expressivo da palavra,
substitui-se o verso e a ataraxia dos visionarios pela afiada e segura
lei.

Asofistica destinava-se a desenvolveravidapublica através
da retérica. Hegel chama-os principalmente, maestros de elocuencia
(opuscit.,tomoll, p. 14).La retdrica consiste na técnica (teyvn) dofalar,
do encantar e seduzir aos ouvintes por meio do discurso. Ela é um
instrumento que possibilita a persuasao. E uma capacidade quesurge
como produto de aplicagéo de um saber e ndo de uminexplicado talento
divino. E baseada em regras gerais e conhecimentos seguros.

9 QOpus cit., tomo II, p. 12.
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Aristételes, contrariando a este pensamento, define a reto-
rica como a facuidade de considerar especulativamente os meios
possiveis de persuadir ou de prestarverossimilitude a qualquer assunto.

E preciso advertir que ndo é o mundo das coisas materiais
oobjetivoimediato daretérica, sendo as palavras e odiscurso.Gorgias
a separa de qualquer atividade manual e insiste em que somente se
baseia na palavras, in verbis: ...la rhétorique...son oeuvre uniquement
aumoyende laparole.?® Sua meta nao é o conhecimento ou a procura
de algumas verdades. Trata-se sim, do dominio de uma destreza
orientada para a comunicagdo persuasiva e, portanto, instrumental.

111 - POLIS E DEMOCRATIZACAO DA JUSTICA

Protagoras narra, através do mito (Lvboo - palavra, discurso/
/mensagem)aorigem dohomem?': Combinando aterra, ofogo e outros
elementos, os deuses criaram a vida, e decidiram incumbir aos irmaos
Prometeu e Epimeteu a distribuicdo das qualidades convenientes para
que a vida possa se desenvolver no mundo. Epimeteu assume esta
tarefa. Todos os animais irracionais adquirem qualidades diversificadas,
uns voam, outros nadam etc., porém, o entusiasmado Epimeteu ndo
reservouaos homens nenhuma.

Prometeu tenta solucionar o problema se apoderando do
segredo da arte do fogo (técnica) e entregando (a) aos homens. De
posse deste segredo (técnica), os homens puderam cozer seus
alimentos e se proteger do frio. Satisfeitas estas necessidades primei-
ras, surgiram outras. Os homens queriam construir cidades e, para que
iss0 ocorresse, precisavam se agrupar e respeitar uns aos outros,
tendo nogéo de seus limites?. Aqui comega a discérdia pela falta de
@ Gorgias, 450,c.

@) Aqui Protagoras inicia a narragéo do mito de Prometeu, que encontra-se em versao
semelhante em Esquilo e nos “Erga” de Hesiodo. Neste lltimo, a humanizagdo do
homem deve-se a presenga de Pandora, pois, antes dela, o0 homem era ser
autéctone e assexuado, deixando bem claro, para o espirito de Hesiodo, que a
familia seria a base da sociedade.’

@ Muito se assemelha, esta passagem do mito, com os primeiros contratualistas,
principaimente Hobbes e seu Leviata.
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justica, de lei, do contrato que firmasse as regras do bom convivio entre
0s homens e de falta de temperanga no agir.

Prometeu havia lhes dado meios para sobreviver, porém nao
para conviver. Tinham a técnica, porém careciam do conhecnmento da
justica e, por conseguinte, da politica.

Zeus nao demorou a atender aos homens. Logo Zeus
colocou a disposigdo dos homens a justica, para que pudessem
construir relagdes estaveis de colaboragcdo de uns com os outros.

O designado para esta missdo é Hermes para levar aos
homensaidos(cidwo) e diké(dwkn) : Zeus alors,...envoie Hermés porter
aux hommes, la pudeur et Ia justice... (322,b). Aidds significa o senso
do pudor, modéstia (moderagdo), enquanto que diké significaria a
justica®. Continuando, pergunta Hermes a Zeus como deveria distribuir
estas qualidades, no que o ultimo responde que fossem distribuidas a
todos os homens em partes iguais, pois é preciso que todos sejam
participes da justi¢a e tenham acesso a ela, e vivam com consciéncia
de seus limites, portanto, com moderagao, respeitando uns aos outros.

A partir deste mito, surge a concepgéo social da justica e da
educacao e o cultivo da inteligéncia pessoal com fins praticos. O direito
n&o é algo inato aos homens, mas vem como forma de garantia paraa
sustentagdo da propria vida.

Todos estéo obrigados a participar do Estado, pois todos
tém a justica e sabem os limites (moderagéo) de seus atos. N&o é
preciso que todos os homens sejam arquitetos, pintores, ceramistas,
médicos etc., porém avirtude da justiga aplicada & politica devem todos
possuir.

@ W. Jéger, na Paidéia, p. 91 e ss., narra-nos que a lei escrita surgiu com o uso
abusivo, pelos magistrados, dos usos e costumes. E este direito, que eram as leis
escritas, fora chamado de diké, e “...era direito igual par todos”. Diké, foi assim
aplicado, segundo o autor, como “...dar a cada um o que lhe é devido.” Thémis
significava a deusa da justiga, mais ligada ao sentimento, enquanto que diké era
o cumprimento da justica. J4 némos significava o direito consuetudindrio, anterior
ao escrito e mais adequado a idéia de justiga.

Phrénesis, Campinas, v. 3,n21, p. 108-124, jan./jun., 2001



118

R.H.A.PAULA

A Polis surge deste consenso harmonioso da justica e
politica. Sem estas duas (justica e politica) a Polis desvanece, ou
melhor, nem existe. O espago social que aquelas representam, como
expressdo de comunidade e como existéncia de unidade, ndo &
resultado natural ou casual, senao através do consenso, doacordo geral
das partes.

Protagoras nao cré na harmonia preestabelecida nem em
contratos tacitos. A convivéncia se constréi e se reconstréi de forma
autotélica e se administra—per se - inteligentemente mediante a justiga
e a politica e tem fundamento na educagdo - Paidéia (mouderar). A
auséncia de leis tornaimpossivel aconvivéncia entre oshomens, apesar
da técnica.

O ensinamento dos sofistas mostra que existem situagdes
navida em que o homem tem que tomar decisao frente a circunstancias
diversas e que arealidade é processual, portanto, ndo estavel eimutavel,

Prédico narra-nos outro mito, o de Héracles diante das duas
mulheres, uma representando a virtude, que vem com o trabalho, o
social e demais problemas relacionados a polis, outra o prazer, com
todas as vicissitudes pessoais e mostra que é preferida, pelo herdi, a
primeira, demonstrando que os valores buscados pelo movimento
soffstico ndo eram voltados exclusivamente para um relativismo
exagerado, mas para a polis, o trabalho e a convivéncia através da
justica.

IV - A VERDADE

O verdadeiro “n6 da questdo” é a proposta sofistica de
‘relativizar’ os valores éticos-juridicos e todo o conhecimento, tornando,
para seus acusadores, impossivel o reconhecimento da verdade obje-
tiva, permanente entre os homens, logo, absoluta.

Platdo, como sempre, vem ao encalgo dos sofistas acusan-
do-os de s6 ensinarem meios de se alcangar fins, sem respeitar as
exigéncias da moral e os critérios da verdade objetiva.
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Protagoras e Gorgias dizem que para cada temada vida ha
varias proposigdes, e propde renunciar a qualquer tipo de critério de
objetividade, e abrir um espago ilimitado a comunicagao e a liberdade
de pensamento, tal como acontece no Mito de Héracles narrado por
Prdédico. Este método possibilita considerar a realidade sobre todos os
angulos , a defendé-la ou ataca-la.

Algo passa a ser bom para alguns, ou para alguma cidade,
mas nao para outra, ou para determinada ocasido. E, como o deus
Janos que tem duas faces, o homem deve observar as duas vertentes
davida e empregar os argumentos mais favoraveis a causa defendida.

Protagoras propde que se veja a realidade através dohomo
mensura. Quandotrata daverdade, Protdgoras langa suafamosafrase,
ipsis literis: O homem é a medida de todas as coisas, das que séo, que
sdo, das que ndo sdo, que ndo sdo®. Esta frase®esta longe de
representaruma exaltagao a experiéncia sensorial e aindividualidade,
bem como a falta de eticidade. Significa sim, a génese do sentido do
valor que o conhecimento tem para os homens, como também a
funcionalidade de todas as coisas em detrimento do homem. Neste
sentido, Protagoras, 0 mais importante do movimento sofistico, faz
Antropologia filosdfica.

Platdo, no Teeteto (152,a), faz Sécrates dizer sobre esta
sentenga que se trata apenas de um relativismo sem credibilidade. O
que carece de analise critica e menos abrasiva.

Narealidade, estafrase é genial. Cada homem (ndo mais ‘o
homem’) fabrica seu préprio mundo e tem idénticos direitos para

@) Protagoras, tradugdo Professor Eleazar M. Teixeira. Do original: <<Tlavtovypnpotov

HETPOV EGTLV VOPOITOT, TV LEV OVIHV GO EGTLY, TOV SE OUK OVIOV (6 OUKEGTIV>>

Segundo Agnes Heller, na obra ja citada: “No se trataba de una profesicn de fe

. gnoseoldgica o de la expresién de una teoria subjetivista, sino del resumen del
programa y orientacion sofisticos. Para ellos, la expresién << el hombre es la
medida de todas las cosas >> significa que las cosas non tienen valor mds que
desde el punto de vista de la vida humana; que todo descubrimiento, toda verdad
cientifica no. tienen valor, sino desde la perspectiva de su aplicabilidad y su
utilidad préctica para el hombre. P. 27 ut 28.

(25)
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reclamar a validade. A partir daqui, jAndo é posswel estabeleceruma
verdade absoluta.

“Homem”, nafrase, é entendido naforma do génerohumano,
tanto que estd representado em grego pelo termoantropos (ovtpomoc)
que é o género humano, naoandros (ovdpoo) que é espécie. “Coisas”
tem o sentido de qualidade. O homem déa validade, sentido (axiolégico),
as coisas, da forma como sdo ou da forma como os homens a
apresentam. Seria esta uma posi¢do mais licida. Ou seja, 0 mundo
humano é, porque o homem o faz ser, dando sentido a ele, valorando-o.
Isso tem implicacdo na filosofia, na politica e no direito.

Ohomem é o critério pelo qual existem as plantas, as pedras
ouosastros. Somente se pode falar de uma medida quando se trata de
valorar. O homem nao é a medida da existéncia do mel, sendo de que
estacepa seja doce oundo, ou methor, é amedida da valoragdo domel
comoimpressé&o de doce, de mais doce que um outromel ou menos que
0 mesmo, da sua qualificagéo.

Protagoras desaloja a objetividade, mas ndo se trata de
erguer flamulas de um solipsismo. Friso mais uma vez?.

Em nenhum caso o sofista aceita verdades totalmente
absolutas, que nao possam ser contrariadas, ou reavaliadas, ou entéo,
que ndo mudem. Cada povo pode construir sua prépria ética e suas
proprias normas. Acidade apresenta, com eles, contornos geograficos
mais definidos, e contornos legais mais democraticos.

Dois dos agressores do movimento, Socrates e Platdo, néo
saberiam explicar o porqué dos litigios no mundo a ndo ser a ndo
coincidéncia de pensamento.

Nao existe um critério Unico da verdade. O que nés mesmos
comunicamos nao sAo as coisas existentes sendo o discurso; e este
apresenta uma verossimilhanga com a realidade, mas nao é a prépria
realidade, esta Uitima é processual.

@) Veja o comentario sobre os termos gregos: homem e coisa (Ricardo Henrique
Arruda de Paula).
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Nao existe uma verdade valida para todos os homens, como
tampouco existe uma lei ou uma ética que chegue a ter o mesmo
significado para todos os casos. Aquilo que se considera bom e util,
depende necessariamente de quem julga e das circunstancias emque
o fato ocorre.

Na realidade os sofistas apresentam novas formas de se
interpretar ofato através do discurso e passam a conceitua-lo de acordo
com a proposta que existe para a aprecia¢do daquele caso concreto.

Assim, a acusagao freqliente de que os sofistas tornam
verdadeiro o faiso e aceitavel moraimente o repudiavel nao tem funda-
mento. Talargumento exige, tacitamente, uma verdade absoluta e que
alguém a possui, e ndo vé que arealidade é processual, como mais de
uma vez aqui estamos citando.

A comunicagéo entre os homens ndo seria possivel se a
realidade fosse completamente coincidente, ou seja, a palavra, o
discurso, ndo esta fundada absolutamente no principio daidentidade, no
ser, na textura uniforme e coerentemente privilegiada, mas sim na
adversidade. ‘

O discurso é a necessidade do homem em se locomover
dentro da realidade. Prédico mostra que os deuses sdo realidades
naturais essenciais a vida humana nomeadas.

Quanto aoargumento de que nostraz, sobre ajustica, desta
feita, Trasimaco, nolivro 1 da Republica de Platdo, 338, ¢, de que é aque
convém ao mais forte, ele ndo querfazer, de forma alguma, apologia ao
direito do mais forte; Trasimaco fazumainterpretagdo dajustica tal qual
a observa no dia-a-dia da polis, naqueles ‘novos dias’. Ndo esta
interessado em uma versao ideal (que nao mostre assento no mundo-
da-vida), mas najusticareal. Ajusti¢a real para ele é aquela encoberta
por relagbes de poder, e ele a mostra e demonstra.

Portanto, chega-se a concluséo que a politica e a justica
fazem parte de cada cidadao, e cada umtem sua parte, seu direito; que
odiscurso pragmatico apregoado pelos sofistas ndo desnatura o valor
do conhecimento, apenas faz dele aquilo quejé era depositado, ditode
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Aquiles: o fazedor de diseurso e realizador de obras; ser cidadao e
conhecedordaverdade é um direito de todos; ndo mais de iluminados;
todos témlugar privilegiado através da comunicagéo da palavra; a ética
do consenso traz aos homens a igualdade de direitos e reconstréi a
democracia, tal qual a vivida por Péricles; e, por ultimo, o fim-dos
universais e da revelagdo; aquelas posturas radicais que colocavam
barreiras ao pensamentolivre.

Agora, por conseguinte, o homem tem que raciocinar e
provar, construir, discutir, buscar acordos, contudo, tudo isso depen-
dendo uUnica e somente de seus proprios recursos, através da comuni-
cagao do discurso, da dialética e do direito sabendo que a reahdade é
dual. ~ :

Com os sofistas, surge a chamada cultura‘ humanista da
filosofia antiga, como nos passa Glovanm Reale em sua H/stor/a da
f/losof/a p. 74.

A partir daqui temos condi¢des de responder a pergunta de
Sécrates: Que é o sofista? Tt nye1 etvon Tov cogroTnv: E admirarmos
estesdesafiadores, que, tal qual Prometeu néose curvaramdiante dos
poder e ousaram

V - CONCLUSAO

O presente ensaio tenta fazer uma andlise rigorosa do
movimento sofistico, expondo demaneiraamplae procurando justificar
o} pensamento dosqueo compuseram edosqueo criticaram. A andlise
alga vbo a partlr de dialogos epicos que tratam do assunto muitas
vezes, quando possivel, apartlrdetextos originais, em grego classico,
que tivemos oportunidade de estudar ‘

Atravésdo queem Imhas passadas foi aqu1 cogitado, etendo
como premissas a ética, a dialética, a liberdade, o direito, a politica
eapedagogia, conclui-se que 0 movimento sofistico foi muitoimportante
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e iluminou o0 momento ante-socrético e socratico, trazendo lampejos
que brilham até hoje na modernidade, e esteslampejos se traduzemem
outras tantas categorias, que fortificam a democracia. e a idéia
pluridimensional de justica e de ética.
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