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RESUMO

Este trabalho pretende contribuir para uma reflexdo sobre a atuagdo da Igreja Catdlica junto a
sociedade latino-americana em defesa dos direitos humanos, frente aos desafios colocados pela
polarizagdo ideologica que tomou conta do continente e que caracterizou o periodo que abrange as
décadas de sessenta, setenta e até os meados dos oitenta, quando, o proprio conceito de direitos
humanos € posto a prova na medida em que deve ser entendido na convergéncia das idéias dominantes
nesse contexto: socialistas, liberais ou da doutrina social da Igreja. As tensodes criadas por estas
ideologias, opostas tanto em suas propostas de transformagao social como de ac¢do, assim como as
respostas da Igreja a elas, serdo analisadas a luz do Vaticano II e das Assembléias Gerais do Episcopado
Latino-americano realizadas em Medellin e Puebla, especialmente em sua denuncia dos totalitarismos
e na defesa da vida.
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ABSTRACT

This research work analyses the role of the Catholic Church in Latin America in its defence of human
rights in the face of the challenges posed by the ideological polarisation that dominated the continent
in the 1960s, 1970s and first half of 1980, a period when the concept of human rights is threatened
within the dominant context: the socialist and liberal ideas and the Church’s social doctrine. The
tension these opposing ideologies created, considering both their ideas and actions for social
transformation as well as the response of the Church, will be analysed in the light of the Vatican II
and the Latin American Episcopal Conference that took place in Medellin and Puebla, particularly as
regards the denounce of totalitarianism and the protection of life.
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Introducao dos novos tempos” estdo presentes desde o Concilio
Vaticano II. Por outro lado, a opgdo preferencial pelos

- ) ] pobres, nasceu no ambito da igreja latino-americana em

A busca de uma reconciliagao da Igreja Catolica Medellin (1968) e Puebla (1979) e teve também projecao

com a modernidade, com seus problemas e com os “sinais

universal. A igreja pretendia assim, se aproximar dos
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problemas gerados pela pobreza ¢ pela opressdo em uma
sociedade de estruturas injustas e de um povo
marginalizado do progresso material e espiritual. A igreja
se colocava desta forma, na defesa dos direitos universais
do homem.

Contudo, ¢ bom lembrar que o apelo a justica e a
solidariedade entre os homens esta presente na mensagem
biblica e, se em sua longa histéria a Igreja nem sempre foi
fiel a pratica destes principios, uma vez que permaneceu
comprometida com as estruturas de poder, foi a partir da
Enciclica Rerum Novarum (1891), Quadragésimo Anno
(1931), Mater et Magistra (1961), Pacem in Terris (1963),
Populorum Progressio (1967) e Humanae Vitae (1968), que
a Igreja buscou expressar os principios essenciais da
doutrina social da Igreja ¢ mostrou-se sensivel aos
problemas sociais e econdmicos identificados
principalmente aos abusos do liberalismo que, apoiado nas
transformacdes técnicas voltava-se para o lucro e o
individualismo. Ao adotar esta posi¢do perante o
liberalismo, sua doutrina, que tem a preocupagao de justica,
fraternidade e paz social, também se opde ao socialismo
no que diz respeito a propriedade privada, que considera
um direito natural do homem, e a luta de classes, que
entende ser contraria a fraternidades entre os homens. Este
pensamento, sucintamente expresso aqui, tem
continuidade e coeréncia em outros contextos historicos e
mostra o comprometimento da Igreja Catdlica em um mundo
em constante transformacao, particularmente voltada para
os paises subdesenvolvidos onde, os desequilibrios e as
injusticas sociais sdo mais gritantes.

A Enciclica Populorum Progressio, do Papa Paulo
VI, ap6és o Concilio Vaticano II expressa claramente a
necessidade de levar a ateng@o da Doutrina Social da Igreja
ao plano universal chamando a atengdo para o
desenvolvimento solidario da humanidade. Assim, a Igreja
inspirada nos principios cristdos pode atuar de forma
autonoma em meio as teorias dominantes do século XIX, o
liberalismo e o socialismo' e seguir um caminho mais
proximo dos problemas que se discutiam em uma sociedade
em processo de profundas transformacdes. Os direitos
humanos e as injustigas sociais, entre outros passaram a
estar no cerne de suas discussdes e preocupacoes.

Entretanto, a problematica dos direitos humanos
foi debatida em meio ao embate de diversas correntes de
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pensamento, especialmente, do liberalismo, do socialismo
e do cristianismo social®> que, por certo, ndo constituem
um campo consensual de discussdo uma vez que possuem
propostas e meios de transformacao social que divergem,
principalmente, em suas referéncias politico-ideologicas.
Nesse contexto, a igreja manifestou, a partir de Vaticano II,
de Medellin e de Puebla, uma clara opgao pelos pobres
tendo como referéncia o conceito da doutrina social da
Igreja, amadurecido, como vimos, desde o século anterior
e no decorrer do século XX. Esta op¢do, entretanto,
provocou tensdes internas na Igreja e também desta com a
sociedade, uma vez que entrava em conflito com valores
politico-ideoldgicos, sociais, éticos e culturais dessas
sociedades e com o proprio estado nacional de cada pais,
razdo pela qual, essas tensdes e conflitos também
adquiriram expressdes particulares em funcao dos atores
envolvidos e suas referéncias politicas, ideoldgicas e
culturais, em cada pafs.

Assim, este trabalho pretende contribuir para uma
reflexdo sobre a atuagdo da Igreja Catdlica junto a
sociedade latino-americana em defesa dos direitos
humanos, frente aos desafios colocados pela polarizagdo
ideolégica que tomou conta do continente e que
caracterizou o periodo que abrange as décadas de sessenta,
setenta e até os meados dos oitenta, quando, o proprio
conceito de direitos humanos era posto a prova na medida
em que devia ser entendido na convergéncia das idéias
dominantes nesse contexto: socialistas, liberais ou da
doutrina social da Igreja, para os catdlicos. As tensdes
criadas por estas ideologias, opostas tanto em suas
propostas de transformacao social como de agdo, assim
como as respostas da Igreja a elas, serdo analisadas a luz
do Vaticano II e das Assembléias Gerais do Episcopado
Latino-americano realizadas em Medellin e Puebla,
especialmente em sua dentincia dos totalitarismos e na
defesa da vida.

Vaticano II, Medellin e Puebla

Eugénio Pacceli, o papa Pio XII faleceu em outubro
de 1958. O conclave reunido para eleger o seu sucessor
escolheu o cardeal Angelo Roncalli, italiano de Veneza que
adotou o nome de Jodo XXIII. Tinha 77 anos e seu papado

' TOSI, Giuseppe. Histéria e Atualidade dos Direitos Humanos, 2003. www.espdh.hpg.ig.com.br/texto 1, 4 de outubro de 2006, 20:24 hs., p. 2.
2 TOSI, Giuseppe. Historia e Atualidade dos Direitos Humanos, op. cit., p. 3.
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se estendeu até 1963, ano do seu falecimento, quando foi
eleito papa Paulo VI®. Nao ha duvidas de que o seu curto
pontificado percorreu um periodo de tensdes sociais e
politicas, no mundo e, particularmente na América Latina.
Nesse contexto, Jodo XXIII deu inicio a uma reforma
profunda da Igreja convocando um concilio ecuménico
cuja missao seria a de promover mudangas em um mundo
em transformagao abrindo a Igreja Catdlica ao dialogo com
o mundo moderno. O Concilio foi aberto a 11 de outubro
de 1962, encerrou-se a 8 de dezembro de 1965 e teve
importantes repercussdes na igreja universal e,
particularmente, no continente americano. Este concilio
trazia como novidade a participacao tradicional de padres
conciliares europeus (33%), mas também latino-americanos
(22%), dos Estados Unidos e do Canada (13%)*.

Uma das principais conseqiiéncias do Concilio
Vaticano II foi em relagdo ao desenvolvimento de uma
Teologia pos-conciliar. Assinala Pe. Paulo Sérgio Lopes
Gongalves que:

“A hermenéutica teoldgica proporcionou
questionar a teologia apologética e dogmatizante,
fundamentada e fechada em determinados
conceitos irredutiveis as interrogacdes e as
possibilidades de aperfeicoamento de suas formas.
A teologia passou a ser produzida a partir de um
processo que pressupde a tomada dos textos da
Escritura e da tradi¢ao, levando em conta o estudo
do contexto historico, da filologia e de uma correta
articulagdo entre letra e espirito, com a finalidade
de compreender a Palavra de Deus na atualidade
historica” ?

Dentro deste contexto podemos falar da Teoria da
Libertagdo, que ¢ tao latino-americana como a pobreza de
seu povo. E justamente, a op¢io pelos pobres proclamada
em Medellin, que levou a retomada do conceito de
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“libertacdo”, um conceito biblico agora retomado no
contexto das lutas dos povos contra a opressdo. Colocava-
se, portanto, “uma reflexao teologica a servigo dos proprios
pobres ¢ uma contribuigdo para a Igreja universal™.

O periodo de formagdo da teoria da libertacao,
segundo Paulo Sérgio Lopes Gongalves foi entre os anos
1960 e 1970: “... essa teologia foi gestada no interior do
préprio Vaticano II, do qual surgiu a necessaria e util
intuicdo a respeito da produgao teoldgica em contexto e
relevancia da historicidade em teologia”. O mesmo autor
assinala que a seguir “surgiu a Teologia da Libertac¢do na
formulacdo de Gustavo Gutierrez, o qual aponta a
necessidade de elaborar uma Teologia da Libertacao capaz
de teorizar a praxis histérica de libertacdo dos pobres”.
Num segundo momento, nas décadas de 1980 ¢ 1990, a
Teologia da Libertagdo “...foi simultaneamente criticada e
reconhecida em seu valor pela Congregacao da Doutrina
da Fé, bem como consolidada como uma teologia
sistematica em potencial”.” Ainda, segundo Gongalves®,
“Ao manifestar-se como uma teologia original e constituida
de uma identidade propria, a Teologia da Libertagdo
apresenta trés aspectos que denotam a sua eficacia: a
relagdo da fé com a praxis dos oprimidos, a inser¢do do
tedlogo no mundo dos pobres, sua incidéncia no processo
de transformacao social”. Vemos, portanto, a contribui¢ao
deuma Igreja que tratava de viver, lado a lado, os problemas
sociais e espirituais do povo latino-americano.

O Concilio, em sua fase pds-conciliar conviveu, no
territorio latino-americano, com a vitdria da Revolucao
Cubana, com a expansdo da guerrilha como meio de luta
armada e a repressdo dos governos militares que se instalara
pouco a pouco, no continente para reprimi-la. No contexto
mundial, os conflitos estavam presentes na guerra de
Vietna, na Revolugdo Cultural Chinesa, na invasao de
Praga, ao que podemos acrescentar conflitos operdrios
urbanos e a mobilizagdo dos estudantes universitarios na

? Efetivamente, apos a morte de Jodo XXIII, em 1963, foi eleito papa o Arcebispo de Mildo Giovanni Battista Montini que escolheu o nome de
Paulo VI. Embora com uma formagdo diferente do seu antecessor, Paulo VI anunciou a inten¢do de dar continuidade ao Concilio Vaticano II,
reiniciando os trabalhos poucos meses depois e mantendo seus objetivos que podem ser assim esquematizados: a) a exposi¢do da doutrina da
natureza da Igreja; b) a reforma interna da Igreja; 3) a importancia da unidade dos cristdos; 4) o didlogo da Igreja com o mundo contemporaneo;
Ver: Ney de Souza. Contexto e desenvolvimento historico do Concilio Vaticano II. In: Paulo Sérgio Lopes Gongalves Pe., Vera Ivanise

Bombonatto (orgs.). Concilio Vaticano Il: andlise e perspectivas.

Sao Paulo: Paulinas, 2004, pp. 43-44.

4 CARRIQUIRY LECOUR, Guzman M. Uma aposta pela América Latina. Memoria e destino de um continente. Sdo Paulo: PAULUS, 2004, p.

289.

> GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes Pe. A teologia do Concilio Vaticano II e suas conseqiiéncias na emergéncia da Teologia da Libertagdo. In:
Concilio Vaticano II. Analise e Prospectivas, Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 2004, p. 83.
¢ CARRIQUIRY LECOUR, Guzman M. Uma aposta pela América Latina, op. cit., pp. 304-305.

7 GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes Pe., op. cit., p. 87.
8 Ibid., p. 88.
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Franga e México, em 1968, imperando a violéncia em todo
lugar. Em um mundo dividido ideologicamente, a Igreja
Catdlica e as Igrejas do mundo foram desafiadas a atuar
em meio a um cenario politico e social que revelava as
necessidades e anglstias dos povos, a0 mesmo tempo em
que renovadas esperangas buscavam os caminhos dificeis
da libertacao.

Nesse cendrio de grandes tensdes foi convocada
pelo papa Paulo VI, em 1968, a Segunda Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-americano, em Medellin, na
Colombia, onde, os bispos ali reunidos deviam avaliar o
caminho da Igreja a luz do Concilio Vaticano II. Nesta
Conferéncia ficou evidente, “a op¢do pelo homem
americano, em sua totalidade,... o amor preferencial pelos
pobres e o seu anseio por uma libertagdo integral dos
homens e dos povos” °. E nesse contexto que na
Conferéncia de Medellin se falou de uma Igreja dos pobres.
Foi também em Medellin quando as Enciclicas Populorum
Progressio (1967) e Humanae Vitae (1968), foram acolhidas
pelo episcopado deste continente. A questdo da pobreza,
da violéncia e da marginalizacdo material e espiritual dos
povos latino-americanos tocou profundamente a Igreja
que se tornou, assim, a tutora destes povos. Em Medellin,
a Igreja latino-americana tomou consciéncia que devia
construir um espago preferencial nesta sociedade e tratou
de enxergar os problemas com um olhar a partir dos paises
pobres. Se Vaticano II referia-se a uma Igreja no mundo e
deu as grandes linhas de renovacao da Igreja para o mundo,
Medellin assinalou as pautas para uma transformagao da
Igreja em fungdo de sua presenga em um continente de
miséria e de injusti¢a: o continente latino-americano.

O papa Paulo VI faleceu a 6 de agosto de 1978 e seu
sucessor, o papa Jodo Paulo I, um més depois. Assim, Jodo
Paulo II, eleito papa nessas circunstancias inesperadas
conduziu os trabalhos que levariam a Puebla (México), a
IIT Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano de
27 de janeiro a 13 de fevereiro de 1979. Esta conferéncia,
considerada a continuag@o de Medellin, enfatizou a op¢ao
pelos povos latino-americanos, pelos pobres, pelos
desamparados, pelas mulheres, pelos indios e pelos afro-
americanos. O reconhecimento das raizes historicas da
pobreza e da miséria do povo americano, a aproximacao
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aos problemas mais atuais diante do mundo capitalista, do
materialismo e do consumismo, obrigava a Igreja a dentincia
das injusticas e a solidariedade com aqueles que lutavam
pela justi¢a de um povo que sofria.

A opgao da Igreja pelos pobres e o conceito de
“libertacdo” ocorreu paralelamente aos movimentos sociais
latino-americanos, que visavam mudangas estruturais da
economia e da sociedade, cuja miséria e desigualdades
sociais, ainda hoje, desafiam aos povos deste continente. '’
Prova disso, ¢ que ndo faltaram em Puebla, palavras de
solidariedade aos sacerdotes que tinham assumido
pessoalmente a defesa do povo oprimido, sofrendo
persegui¢do e torturas. Um texto que ¢ importante lembrar
aqui mostra claramente o envolvimento da Igreja ou melhor,
de alguns de seus membros, em reconhecer o desafio que
significava enfrentar as injustigas sociais com a palavra
do Evangelho. Trata-se de uma carta manuscrita dirigida a
D. Oscar Romero, arcebispo de El Salvador e assinada
pelos bispos latino-americanos, onde se solidarizavam com
sua acdo solidaria e solitaria junto ao povo salvadorenho.

“Sabemos que o Senhor colocou sobre teus ombros
a carga pastoral da Arquidiocese do El Salvador no
momento em que comecava a hostilidade, uma
verdadeira persegui¢@o... Em meio a tudo isso,
acusado e difamado juntamente com todos os que
buscam caminhos de justica tu te mantivestes firme,
sabendo que deve-se obedecer antes a Deus, que
aos homens...” ',

Ainda, em solidariedade ao arcebispo de Managua
(Nicaragua) cardeal Miguel Obando Bravo, que esteve
ausente em Puebla, os mesmos bispos dirigiram esta carta
a D. Manuel Salazar, bispo de Ledn que, segundo Dussel
teria a intenc¢ao de apoiar o cardeal:

“Nestes dias de convivéncia aqui em Puebla,
escutamos o clamor das angustias e esperangas do
povo nicaragiiense ... Recordamos ainda com
profunda tristeza e santa ira a dor, as persegui¢oes
e a morte de tantos homens, mulheres, criangas e

? Jodo Paulo II. Homilia proferida na Basilica de N. S. de Guadalupe em 27 de janeiro de 1979. Apud. CARRIQUIRY LECOUR, Guzman M. Um
aposta pela América Latina. Memoria e destino de um continente, op. cit., pp. 302.
10 DUSSEL, Enrique D. Caminhos da Libertag¢do Latino-americana. Interpretacdo Historico-teoldgica, Vol. I, Sdo Paulo: Editora Paulinas, 1984,

p. 122-123.
! Carta citada por DUSSEL, Enrique D. , op., cit., p. 127.
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jovens humildes ¢ generosos, vitimas inocentes
uns, oferendas pela justica e pela liberdade todos...
Mas, em meio a tdo grande pena e indignagao pela
injustica e a dor que vivem consola-nos ver vocés
e, ao seu redor, a igreja da Nicaradgua solidaria com
seu povo, como bons pastores que ndo abandonam
suas ovelhas; vé-los denunciar com coragem
profética os horrores infligidos a este mesmo povo,
como fizeram Jesus ¢ os profetas...”.

Esta carta foi assinada em Puebla no dia 10 de janeiro
de 19792

Observamos que crescia, na América Latina, a
consciéncia do compromisso cristdo com as desigualdades
sociais, num continente de profundas injusti¢as sociais.
Em tempos em que a Revolugdo Cubana mostrava o
caminho revolucionario como uma forma de transformar
as estruturas sécio-econémicas ¢ quando a adesdo
ideolodgica ao socialismo de jovens e intelectuais
universitarios projetava sua influéncia na sociedade, a
aproximacao entre marxistas e catolicos parecia oferecer
ao mundo a possibilidade de uma transformacao radical e
a solugdo aos problemas que a América Latina enfrentava.

Jodo Paulo II levou para a América Latina sua
mensagem missiondria em momentos dificeis, quando as
ditaduras, presentes em quase todos os paises do
continente adotaram uma violéncia nunca antes conhecida,
para acabar com a chamada subversdo que se concretizava
em forma de guerrilha rural e urbana. As visitas do papa ao
México, Brasil, Chile, Argentina, Haiti, aos paises da
América Central e a Cuba aproximou Igreja e povo latino-
americano e levou seu encorajamento a uma critica aos
regimes totalitarios, mas também condenava todas as
formas de violéncia, tanto a guerrilha, como terrorismo de
estado, uma vez que ambos caminhos feriam os “direitos
humanos ¢ dos povos”.

Entretanto, frente a esta situagdo a Igreja estava
dividida e a sociedade latino-americana também. Nao existia
consenso entre a hierarquia da Igreja Catolica e os grupos
que aderiram a Teoria da Libertacao, por exemplo ou aqueles
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que defendiam a guerra de guerrilhas como meio de
transformacao social. Na sociedade civil, tampouco havia
consenso entre civis e militares, entre catdlicos e catolicos,
entre catolicos e ndo catolicos em relagdo aos meios e
caminhos a seguir. Por outro lado, os problemas econdmicos
e politico-ideolégicos enfrentados na América Central ou
no México ndo eram os mesmos aos enfrentados na
América do Sul e, dentro desta, o Cone Sul contrastava
com a Bolivia, o Peru ou Equador.

Desta forma, como defender os direitos humanos
se o proprio conceito devia ser entendido em meio a
ideologias socialistas, liberais ou a luz da doutrina social
da Igreja? Eram ideologias opostas, tanto em suas
propostas de transformacdo social como de acdo:
guerrilha? violéncia de Estado? persuasdo? Nao era apenas
uma divisdo entre catdlicos progressistas e conservadores,
entre marxistas e liberais, entre catolicos e marxistas, mas
uma situacdo muito mais complexa de uma sociedade
heterogénea, que se debatia em encontrar caminhos para
resolver problemas sociais de profundas raizes historicas.

Um continente em luta

América Latina ¢ um continente que se caracteriza
pela diversidade étnica e cultural: ¢ um mosaico de culturas
- cultura entendido no mais amplo sentido antropoldgico.
E um continente onde, respeitando as variaveis nacionais
e regionais, ndo tem constituido, ao longo de sua historia,
classes sociais bem definidas em fung¢do do fraco
desenvolvimento capitalista, que também varia de pais a
pais'®. Por exemplo, a sociedade dos anos sessenta ¢ setenta
estava constituida por camponeses sem terra, burgueses
que tinham acumulado suas fortunas no comércio ou
grandes proprietarios de terra que dividiam o poder politico
com a burguesia, assim como havia uma classe média
embora mais ampla, nos paises e regides do Cone Sul, que
estava presente em todo o continente!®. A isto, devemos
acrescentar que as categorias de trabalhadores que viviam
no campo ou nas cidades eram também variadas; havia
trabalhadores assalariados amparados por leis trabalhistas,
particularmente na Argentina, Uruguai, Brasil e México, e

12 Assinaram esta carta os bispos: Santiago Benitez, Candido Padini, Hélder Camara, Fernando Ariztia, Ovidio Pérez, Gerardo Flores, Paulo
Evaristo Arns, Moacyr Grechi, Jorge Manrique, Manuel Talamas, Adriano Hipolito, Luciano Metzinger, Luis Barbarén, Leonidas Proafio,
Carlos Palmes, Luis Patino, entre outros. Citado por DUSSEL, Enrique D. op. cit. p. 127.

13 BRUIT, Héctor Hernan. Revolugoes na América Latina: que sdo as revolugoes? México,e Bolivia, Cuba e Nicardgua. Sdo Paulo: Atual, 1988,

pp 9-10.
14 Ibid., p. 11.
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outros tipos de assalariados, semi-assalariados ou
trabalhando em situa¢des proximas da escravidao em todo
o continente.

Todavia, as décadas de 60 e 70 foram explosivas em
todo o continente. O campo e a cidade eram naquela época
duas caras da mesma moeda. A miséria social caracterizada
pela fome, o abandono da saude, da habitacdo e da
educacao, a falta de respeito aos direitos fundamentais do
ser humano e as injusticas, foram fatores que, entre outros,
criaram as condi¢des para as explosdes sociais dessas
décadas. Por exemplo, a questdo da terra estava
estreitamente relacionada, na maioria dos paises, 8 mao-
de-obra indigena e a populagdo camponesa mestica. Num
continente onde a pobreza ¢ estrutural, a distribui¢do da
populagdo e da riqueza era o reflexo das estruturas
econdmicas obsoletas, herdadas dos tempos coloniais, mas
também porque, associados a esta estrutura agraria e
agropecuaria, perpetuavam-se, a organizagdo social, as
tradi¢des culturais e as estruturas de poder, cujas raizes
estavam nas formas de posse da terra. Na regiao da América
Andina e na Mesoamérica, nas partes altas ou nos vales
andinos o sistema da terra girava em torno da grande
propriedade, onde, a subordinagdo no trabalho provocou
distanciamentos profundos entre camponeses, indios e
proprietarios provocando o empobrecimento constante e
a marginaliza¢do cada vez mais aguda dos indios e dos
mestigos'.

No Cone Sul, especialmente Argentina, Uruguai e
Brasil, cultural e lingtiisticamente falando de caracteristicas
européias refor¢adas pelas imigracdes que chegaram nos
séculos XIX e XX, a economia era menos dependente do
campo e a populag@o era, em sua maioria, urbana, com
excegdo de algumas regides do Brasil. Nesses paises ndo
houve uma Reforma Agraria e as atencdes estavam voltadas
para os operarios urbanos e as classes médias urbanas.
Todavia, entre outras mudangas que se perfilavam a partir
da década de 50, o fendmeno urbano e demografico
abrangeu todo o continente quando, na maioria dos paises
comecou a formar-se a nova burguesia industrial urbana e
as classes medias urbanas eram particularmente visiveis
nas cidades capitais.

L.I.Z. MEDRANO

Com as migragdes de camponeses pobres para as
cidades teve inicio nessa época, um processo de
crescimento demografico sem precedentes, no campo e
nas cidades'. A pressdo demografica sobre a terra e os
recursos naturais estava se transformando em uma
verdadeira bomba que poderia explodir a qualquer momento
¢ 0s movimentos camponeses multiplicaram-se nos anos
sessenta, quando, muitos deles adotaram as estratégias
da guerra de guerrilhas, como foi o caso de Cuba,
Guatemala, Colombia, Bolivia, El Salvador, Peru, Equador e
a Nicardgua. A resposta dos aparelhos repressores dos
governos totalitarios foi a de desencadear uma serie de
violentas repressdes que atingiram principalmente as
comunidades camponesas, em sua maioria, indigenas e
mestigas deixando suas terras arrasadas. Isto provocou o
deslocamento da populacdo camponesa, num processo
gradativo que se deu principalmente, na América Central e
no altiplano andino. Entre as décadas de 70 e 80 as
violagdes aos direitos humanos foram constantes. Foi
entdo, quando teve inicio um éxodo rural de grandes
proporgdes, um dos acontecimentos mais significativos
na historia da América Latina pelas transformagdes
provocadas. Este movimento massivo, a partir da década
de 50, provocou o deslocamento de milhares de pessoas,
familias, comunidades e até de povos inteiros, que do
interior marchavam para as cidades. Fugiam da miséria, da
violéncia e da repressdo politica indiscriminada.
Procuravam paz e refugio nas cidades...

Foi por essa ¢época que vimos crescer
desordenadamente as cidades do nosso continente e
diminuir, em algumas regides, a populagdo do campo. Até
os anos 70, o crescimento dos principais centros urbanos
foi espetacular e adquiriram nova fisionomia. Seus novos
habitantes iam se agrupando em “bairros” onde tratavam
de manter seus lagos familiares refor¢ando a identidade
coletiva. Nasciam os assentamentos espontaneos, com
casinhas construidas de forma desorganizada e sem
controle, com materiais descartaveis. As favelas, as
barriadas, os ranchos, as villas miséria, como eram
chamadas, ndo tinham agua, luz, transportes, escolas,
hospitais, etc. E, o problema maior era que essas pessoas
nao encontravam facil inser¢do na estrutura ocupacional
da cidade. A categoria “marginal” passou a ser parte
permanente da estrutura urbana até os nossos dias'’.

'S STAVENHAGEN, Rodolfo. A la sombra del desarrollo: campesinos e indigenas en la crisis. In: REYNA, José¢ Luis (Comp.) América Latina a
fines de siglo. México: Fondo de Cultura Econémica (FCE), 1995, pp. 310-311.
1® STAVENHAGEN, Rodolfo. A la sombra del desarrollo: campesinos e indigenas en la crisis, op. Cit, pp. 326-327.

7 Ibid., pp. 330-331.
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Esta mobilidade da populagdo e do trabalho
campongs, também teve seu lado perverso nas regioes
fronteirigas amazonicas da Colombia onde, o transporte
de coca procedente da Bolivia envolveu uma populacao
camponesa pobre e indefensa e transformou uma regido
afastada, geograficamente falando, do mundo urbano, em
outra area de contrastes: o dos prosperos assentamentos
de fabricantes e traficantes de drogas com os dos pobres
camponeses, que mais uma vez ficam subordinados a uma
situacdo da qual dificilmente sairiam com vida'®. Os anos
70 caracterizaram-se também pela emigragao forcada, os
exilados e refugiados politicos, perseguidos pelas ferrenhas
ditaduras latino-americanas, quando argentinos,
uruguaios, chilenos, paraguaios ou brasileiros viram-se
obrigados a abandonar seus lares nesses anos de repressao
e perseguicdes. Os problemas apresentados anunciavam
a crise da velha ordem liberal que se havia iniciado cem
anos antes e, como vimos, se fez sentir em todo o
continente.

Uma Igreja em acao

Nesse contexto, ndo € de se estranhar que uma parte
da Igreja latino-americana, ap6s as mudangas introduzidas
pelo Concilio Vaticano II fizesse uma leitura particular das
propostas e, em 1967, os Bispos do Terceiro Mundo,
liderados pelo brasileiro Hélder Camara declarassem a
opcao prioritaria pelos pobres e seu compromisso com a
reforma social. Esta tendéncia foi parcialmente legitimada,
como vimos, em Medellin (1968) na reunido da III
Conferéncia Episcopal Latino-americana. A partir dai a
Teologia da Libertacao iniciou um caminho de dentincia e
de acdo. O Padre Camilo Torres, colombiano, tinha seguido
esse caminho e, como guerrilheiro perdeu a vida, em 1966.
A Igreja Catolica, tradicionalmente conservadora, iniciou
sua atuac¢do por meio das comunidades de base,
organiza¢do de cooperativas e diversas formas de
associacao popular, especialmente em paises pobres e de
populagdo camponesa, como no El Salvador, Costa Rica,
Guatemala, Honduras e Nicardgua. Sua atuagao foi facilitada
porque a Igreja era vista como uma institui¢@o livre de
qualquer suspeita e porque, em quase todos os casos

8 HOBSBAWM. A4 Era dos Extremos. op. cit., p. 430.
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apresentou suas iniciativas sociais como uma alternativa
cristd a ameaga comunista.'

Na Argentina, também um grupo de religiosos
reuniu-se, a partir de 1968, no Movimento de Sacerdotes
do Terceiro Mundo. Agrupados junto a eles, muitos
catdlicos participaram em organizacdes solidarias nas vilas
de emergéncia ou villas miséria, e incentivaram o0s
protestos e as greves entre os moradores. Porém, pouco a
pouco, essa linguagem pastoral foi se transformando em
linguagem politica justificando a violéncia - e a guerrilha -
como um meio de transformag¢do social. Muitos jovens
educados em tradicionais colégios religiosos foram
incorporados a estes movimentos, também atraidos pelo
peronismo, entdo comandado por Perdon desde o exilio,
que se mostrou permeavel a varios discursos, inclusive o
do catolicismo®. Desta forma, os discursos que mesclavam
elementos do marxismo, do nacionalismo e do catolicismo
terceiro-mundista dividiram a sociedade Argentina em dois
campos realmente opostos. Esta rigida divisdo teve
conseqiiéncias dramaticas durante o governo militar
instaurado em 1976.

Também neste quadro heterogéneo, a Igreja teve
atuagdes adequadas as realidades historicas de cada pais
e em, particular, em suas tradicionais relagdes com o Estado
nacional. Por exemplo, também no Brasil, a Igreja Catélica
estava internamente dividida. Particularmente, a partir do
regime militar instaurado em 1964, considerado um marco
politico e econdmico no pais, a Igreja Catolica e os catélicos
exerceram efetivamente, um papel de oposicao a ditadura
militar e especialmente aos métodos repressores adotados:
perseguigoes, torturas, desaparecimento de pessoas. Neste
contexto, a ala da Igreja chamada progressista atuou como
guardid e defensora dos direitos humanos, em favor da
democracia e da liberdade de expressdo. Alguns
movimentos iniciados em Natal, no nordeste mostram esse
perfil como, por exemplo, as ligas camponesas de Francisco
Julido e o Movimento pela Educacdo de Base (MEB).
Entretanto, as palavras finais proferidas pelo entdo bispo
de Olinda, Recife, D. Hélder Camara, no momento de sua
entrada na Diocese, refletem a postura crista, muitas vezes
confundida frente a essas manifestagdes e ao momento
que se vivia no Brasil e na América Latina:

Y BRIGNOLI, Héctor Perez. América Central: Da colonia a crise atual. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983, pp. 72-73.
20 ROMERO, Luis Alberto. Breve historia Contempordnea de la Argentina. Buenos Aires: Fondo de Cultura econémica (FCE), 2005, pp. 178-

179.
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“Nao ¢ justo supor que, porque lutamos contra o
comunismo ateu, defendamos o capitalismo liberal,
e ndo ¢ licito concluir que somos comunistas porque
criticamos com coragem cristd uma posi¢ao egoista
do liberalismo econémico™.*!

A repressao de sacerdotes e leigos catolicos foi
crescendo, a Igreja foi considerada subversiva e a esta
altura foi necessario escolher entre a resisténcia a repressao
¢ a aproximagao para o didlogo. Foi assim que, o outro lado
da moeda mostrou também que a Igreja Catdlica, por meio
de suas correntes conservadoras, assim chamadas por ndo
terem sido favoraveis as diretrizes pastorais pds-conciliares
mostrou-se disposta a usar outros meios para se aproximar
do novo governo militar na defesa dos direitos humanos.
O historiador Kenneth P. Serbin®* reconstitui aspectos
pouco conhecidos das relagdes entre Igreja e governo
militar quando, numa tentativa de aproximacao e dialogo
criou-se a chamada Comissdo Bipartite integrada por
membros da alta hierarquia catolica e militar, cujo objetivo
era discutir ¢ encontrar solu¢des aos conflitos surgidos
entre ambas institui¢des: a Igreja e as Forcas Armadas,
estas ja no poder. Certamente, disse o autor, “os direitos
humanos passaram a ser a razao principal que compeliu os
bispos a participarem da Bipartite”.” Efetivamente, a defesa
dos direitos humanos era um dos compromissos da Igreja
pos-concilio Vaticano II e por tal motivo, era necessario
agir por meio de diversos canais para enfrentar o
autoritarismo e seus métodos, que feriam de forma direta,
os direitos do homem. O autor revela que ndo ¢ possivel,
saber até que ponto, a Bipartite evitou males maiores na
repressao, todavia considera que permitiu aos bispos se
manifestarem livremente sobre os direitos humanos em
meio aos abusos do governo e ajudou a Igreja a se fortalecer
moralmente, frente ao exército.

Observamos, entdo a existéncia de uma diversidade
de vozes e de estratégias as vezes desencontradas, que a
Igreja utilizou em sua luta pelo respeito aos direitos
humanos. Entretanto também ficam evidentes os limites
interpretativos das categorias “progressistas” e
“conservadoras” na institui¢do catolica. Isto, pode se
estender a América Latina quando avaliamos a atuagdo da
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Igreja Catolica rigidamente fragmentada em “progressistas”
e “conservadores” ignorando que a multiplicidade de a¢des
e atitudes frente as violagdes dos direitos humanos emanam
de diferentes olhares e interpretacdes. Citando novamente
Serbin?,

“O debate sobre justiga social e subversdo
evidencia as similaridades e as diferengas entre as
duas institui¢des. Eles admiram reciprocamente sua
hierarquia e a énfase na disciplina. Ambas queriam
poder... Mas no fim, ndo puderam concordar com
uma visdo comum. Os bispos queriam um sistema
mais justo, democratico e igualitdrio no qual
continuariam, de qualquer maneira, a ter um papel
importante como juizes morais. Os generais
concebiam uma democracia limitada, autoritaria, a
qual continuariam a proteger, ao aniquilar a
subversdao. Outro exemplo de mudanga da visdo
dizia respeito ao patriotismo. Esse era um assunto
particularmente complexo devido a composicao
nacional das Forgas Armadas e 4 composi¢ao
transnacional da Igreja. Patriotismo para os militares
significava apoio inquestionavel ao governo, em
casa e no exterior. Para os bispos, significava aplicar
a doutrina social da Igreja a qual era determinada
internacionalmente. Competicdo e conflito
resultavam dessas duas posigdes em evolugdo”.

Também na Argentina, o avango da guerrilha urbana
na década de 1960 e a violenta repressao que teve lugar a
partir de 1975 mostraram um quadro complexo e
contraditorio. Por um lado, a guerrilha representada pelo
Exército Revolucionario do Povo (ERP) de orientacao
marxista-leninista e pelos Montoneros, grupo de esquerda
que tinha um perfil mais moderado e se identificava com a
esquerda peronista. Por outro lado, a Alianga
Anticomunista Argentina (AAA) ou as “trés A” organizada
em 1975, durante o governo de Isabel Martinez de Peroén, e
que se prolongou durante o regime totalitario comandado
pelos militares, que polarizaram ideologicamente a
sociedade Argentina.

2! Citado por Enrique DUSSEL em Caminhos da Libertagdo Latino-americana, op. cit., p. 85.
22 SERBIN, Kenneth P. Didlogos na sombra. Bispos e militares, tortura e justica social na ditadura. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001, p.

431.
> Ibid., p. 432.
2 Ibid., p. 438.
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As Forgas Armadas contaram, inicialmente, com o
respaldo da hierarquia catélica Argentina para a luta anti-
subversiva. Esta adesdo se explica, em parte, porque o
exército contou com os vigarios castrenses que
acompanharam de perto, e de dentro do exército, o avango
da doutrina de seguranga nacional e atuaram junto aos
chefes que, mais tarde se envolveriam diretamente, no
combate as atividades guerrilheiras. Neste contexto, e ainda
nos anos que precederam ao golpe militar de marco de
1976, as expressdes moderadas e as chamadas
progressistas dentro da Igreja foram pouco a pouco
marginalizadas.” Os grupos progressistas representavam
um 10% dos sacerdotes, entre os que ndo pertenciam a
alta hierarquia. A contribui¢do de alguns meios de
divulgacao, como por exemplo, a Revista Critério®® que
chegava aos seminarios e aos laicos divulgando a
renovagao proposta pela Igreja parece ter sido determinante
para o aumento do grupo progressista que desafiava a alta
hierarquia catélica.”” Por outro lado ¢ possivel observar
uma aproximagdo da juventude da Ag¢do Catodlica ao
peronismo, ao socialismo e ao marxismo levando a um
enfraquecimento da autoridade da hierarquia da igreja.
Nessa época, e tal vez pelos motivos apontados houve
manifestagdes de sacerdotes e seminaristas a favor das
mudangas.

Estes acontecimentos mostravam o envolvimento
de uma ala da Igreja argentina na politica do pais, o que
criou uma situacdo tensa no interior da Igreja que, por
outro lado, passou a refletir os conflitos da propria politica
nacional. Em relag@o aos reformistas ou progressistas
acentuou-se seu radicalismo levando a um maior isolamento
dos padres que advogavam em favor dos pobres. Muitos
sacerdotes reformistas foram obrigados a sair do pais e a
silenciar suas op¢des por uma sociedade crista mais justa,
sem que a hierarquia eclesiastica levantasse a voz em sua
defesa?. Isto porque, a hierarquia catdlica tinha presente a
“permeabilidade” de uma ala da igreja aos grupos
subversivos considerados uma ameaca a sociedade
Argentina por praticarem ideologias estranhas ao pais e a
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nacionalidade. Por exemplo, muitos integrantes do grupo
guerrilheiro Montoneros tinham sido recrutados entre a
juventude catolica.

Entretanto, a pesar da repressao e da inflexibilidade
da hierarquia catdlica, durante o governo militar
funcionaram duas organizagdes que lutavam pelos direitos
humanos: a Assembléia Permanente pelos Direitos
Humanos (APDH) e o Movimento Ecuménico pelos
Direitos Humanos integrado por clérigos protestantes.
Nestas duas organizagdes tiveram destacada atuagdo
alguns padres que denunciavam as desapari¢des e as
torturas ocorridas entre 1976 e 1977 sem envolver
oficialmente a Igreja. Tudo isto ndo era mais do que um
lado da moeda, ja que a hierarquia catélica continuava a
justificar a luta contra a subversdo mostrando, na divisao
interna da Igreja, a propria ambigiiidade da situagdo entre
os clérigos ¢ a sociedade civil.

O Vaticano, até certo ponto, € nos primeiros tempos
via com bons olhos a atuagdo dos militares argentinos no
combate as ideologias de esquerda, entretanto, a situagao
alarmante que ia tomando a violenta repressao contra a
sociedade civil e contra os sacerdotes levou ao Vaticano a
adotar uma postura mais critica. Embora considerasse o
regime militar argentino como “catolico”, o papa ndo podia
aceitar os atos de violéncia cometidos nem a arbitrariedade
no julgamento de padres e do povo, em geral. Por outro
lado, o nuncio apostdlico monsenhor Laghi, que tinha sido
enviado para acompanhar de perto a viola¢ao dos direitos
humanos, tinha recolhido mais de mil dentincias de torturas
e desaparecimentos e constatado que muitos padres se
“negavam” a absolver, nos confessionarios, atos desta
espécie que iam contra os direitos humanos. A Conferéncia
Episcopal Argentina também se manifestou por meio de
cartas enviadas ao general Videla, porém, com muito pouco
éxito fato que tampouco foi divulgado mantendo-se em
sigilo as tensdes entre exército e igreja. Mesmo nesse
contexto, a hierarquia eclesiastica local ndo abandonou o
apoio ao regime militar, até porque reconhecia que exército
eigreja tinham uma trajetéria em comum que nao podia ser

» Em parte, esta situagdo, como vimos, teve uma intima relagdo com a renovagio da igreja, a partir do Vaticano II, desde 1962, mas também com
a organizacgdo de sacerdotes do Terceiro Mundo, em 1967 ¢ com a reunido do Conselho Episcopal Argentino, em 1968. Ver: NOVARO, Marcos
e PALERMO, Vicente. La Dictadura Militar 1976-1983. Del Golpe de Estado a la Restauracion Democratica. Buenos Aires: Paidos, 2003, p.

94.

26 A Revista Criterio criada em 1928 publica artigos sobre aspectos culturais, politicos, sociais e religiosos da Argentina e do mundo. Foi seu
primeiro diretor Atilio Dell’Oro Maini (1928-1929). Na época de referéncia, a Revista divulgava amplamente as reformas promovidas pelo

Vaticano II alimentando o movimento terceiro-mundista, na Argentina.

27 DI STEFANO, Roberto, ZANATTA, Loris. Historia de la Iglesia Argentina. Desde la conquista hasta los fines del siglo XX, Buenos Aires:
Mandori, 2000. Apud: NOVARO, Marcos ¢ PALERMO, Vicente. Op. cit. p. 94.

2% NOVARO, Marcos e PALERMO, Vicente, op. cit., p. 96.
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sacrificada em virtude de alguns erros cometidos. Todavia,
um consenso foi tomando conta da Igreja sobre a
necessidade de se aproximar da doutrina social da igreja
como uma forma de dar respostas cristds aos problemas
sociais argentinos, em concordancia com as orientacdes
emanadas do Conselho Episcopal Latino-americano,
reunido em Puebla em 1979.%

Do outro lado do continente, na empobrecida
América Central, a revolugédo parecia ser o inico caminho
para alcangar o desenvolvimento econdmico ¢ a igualdade
social. Na Nicaragua, os anos sessenta também foram de
renovagao desde o Concilio Vaticano II. Entretanto, esses
novos ares da igreja contrastavam com um pais que passava
por uma aguda crise politica provocada pela longa ditadura
da familia Somoza, as lutas estudantis urbanas e a pobreza
da populag@o, em sua maioria, camponeses despojados de
suas terras. Estes fatores deram impulso a formagdo da
frente Sandinista de Libertagdo Nacional (FSLN) e sua
pratica de guerrilha.

Como em quase todos os paises, a igreja
nicaragiiense tinha um papel destacado no ensino
universitario — jesuitas criaram a Universidad
Centroamericana — € sobre tudo, no ensino destinado a
criangas e adolescentes, o que significava que estes
religiosos e religiosas tinham ao seu cargo o ensino das
elites do pais. Desta maneira, havia um distanciamento
entre a Igreja e as camadas mais pobres, ndo apenas no
aspecto educacional, mas também espiritual. Em 1952,
quando ocorreu o terremoto que devastou grande parte
de Managua e outras cidades do pais, a guerrilha e a miséria
que se aprofundou sobremaneira, levaram a um maior
descontentamento por parte de segmentos da populagdo
e a atuagdo dos militares, que mais uma vez implementaram
uma violenta repressao. A sociedade fragmentou-se em
grupos irreconcilidveis. Em todos eles, havia catolicos
cientes da grave situacdo e da extrema pobreza que vivia o
pais militando nas fileiras dos que optaram por uma
proposta cristd para a sociedade nicaragiiense®.

A renovacado proposta pelo Vaticano II tinha
comegado a dar resultados positivos. Espacos de discussao

2 NOVARO, Marcos e PALERMO, Vicente, op. cit., pp 106.
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e de a¢do foram surgindo e com a participacao de religiosas,
religiosos e leigos iniciaram um trabalho pastoral nos
bairros mais pobres da capital - Managua — com a intengao
de levar a eles, a conscientizag@o sobre seus direitos a luz
da doutrina cristd. Como em outros lugares da América
Latina e do mundo, as Comunidades Eclesiais de Bases
(CEBs) passaram a cumprir com o papel politico e social de
incentivo a participag@o dos leigos. Entretanto, esta nao
foi uma transicao pacifica e, em pouco tempo, as tensdes
se traduziram em conflitos entre os grupos sociais € o
interior da igreja’!. A igreja ja se havia declarado anti-
somozista, no inicio da década de 1970. A participacao de
catolicos pertencentes a diversos grupos sociais foi
crescendo nessa década. Estudantes, profissionais,
religiosas, religiosos, ndo pouparam esforgos no trabalho
junto as comunidades pobres dos bairros periféricos da
capital e outras cidades menores do interior. Assim foram
as ligas camponesas, as CEBs e os grupos de estudantes
catdlicos que estabeleceram os primeiros vinculos entre a
Frente Sandinista de Libertagdo Nacional (FSLN) e os
catolicos. Também surgiram elementos radicais junto as
igrejas protestantes que, como a Igreja de Moravia,
predominante no lado ocidental do pais, manteve
tradicionalmente, distanciamento da politica. Muitos jovens
se juntaram ao FSLN e colaboraram com os perseguidos e
refugiados™.

Por outro lado, a guerrilha tinha triunfado e o FSLN
chegou ao poder em 1979 acabando com a ditadura de
Anastasio Somoza, tltimo membro da dinastia somozista
a governar o pais, que se exilou nos Estados Unidos. A
tomada do poder pelos sandinistas, inicialmente teve a
aprovacgdo das institui¢cdes religiosas e até das
institui¢des de solidariedade internacional, porém, logo
apareceram as divisdes internas na Igreja e entre os
proprios catdlicos. O Conselho Episcopal Latino-
americano (CELAM) e o Vaticano manifestaram-se contra
o novo governo a medida que apareceram as
contradi¢des entre os sandinistas ¢ o modelo cristdo de
transformagao social. Neste contexto, o papa Joao Paulo
II, que visitou a Nicaragua em 1984 nomeou cardeal a

30 ARAGON, Rafael. Uma vision historica-pastoral de la Iglesia Catolica em Nicardgua. ADITAL, 31 de outubro de 2003. Internet: 2 de novembro

de 2006, 18:45 Hs. — redaccion@argenpress.info.

31 Uma das vitimas destas tensdes foi o padre Gaspar Garcia Laviana, sacerdote espanhol que morreu em combate, em 1978, nas fileiras da Frente
Sandinista de Libertagdo Nacional (FSLN), onde foi comandante da organizagao.
32 FRESTON, Paul. Cuba e Nicardgua. Uma anélise dos processos revolucionarios. Sdo Paulo: ABU Editora, pp. 120-121.
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monsenhor Obando levando a um progressivo retrocesso
para um clericalismo pré-conciliar®.

Também em Cuba, algumas diferencas podem ser
apontadas em relagdo a Nicaragua e outros paises da
América Latina. A Igreja Catolica, em sua trajetoria pré-
revoluciondria ndo tinha uma ligagcdo muito estreita com o
poder politico. Sua missdo passava longe do povo e
estando mais vinculada ao ensino particular teve apenas
influéncia entre os setores médios e altos da populacdo
cubana. Em parte foi alheia a cultura cubana, uma vez que
a maioria dos sacerdotes era espanhola e compartilhava,
junto as igrejas protestantes de influéncia norte-americana,
o perfil “estrangeiro” que a caracterizava. Esta situacao,
entretanto, ndo impediu que muitos catélicos participassem
do movimento guerrilheiro liderado por Fidel Castro contra
a ditadura de Fulgéncio Batista. Todavia, as medidas
tomadas pelo governo revolucionario apos assumir o poder
produziram certo descontentamento e, em 1960, quando
se deu a ruptura oficial entre o Estado e a Igreja Catolica
muitos catolicos, entre eles muitos sacerdotes, viram-se
obrigados a sairem do pais. A isto, somou-se a estatiza¢ao
do ensino particular, em sua maioria religioso, o que acabou
com a deportagdo de cento e trinta e cinco sacerdotes.**

Entretanto, se por um lado, o governo nao se
manifestava contra a liberdade de consciéncia, por outro,
deixava claro o desejo de eliminar a religido de todos os
setores, onde o governo revolucionario o considerasse
necessario. Ao que tudo indica, ndo houve perseguicao
declarada aos catolicos. Os que sofreram mais a repressao
foram os Testemunhos de Jeova e os Adventistas do
Sétimo Dia, que eram identificados com o imperialismo dos
Estados Unidos. Entretanto, a Igreja ficou enfraquecida
com a saida de tantos religiosos e nao se manifestou em
assuntos de politica, por muitos anos. Apds o Vaticano I,
as coisas comegaram a mudar vagarosamente, em parte
pela renovagdo proposta e a opgcdo pelos pobres como
também pela presenga do bispo D. Sacchi, o qual, com
experiéncia nos paises socialistas adotou uma postura mais
conciliadora, até o ponto de que em abril de 1959, o proprio
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episcopado se manifestou contra o bloqueio econdmico
pelo sofrimento que impds ao povo cubano. Mesmo assim,
o caminho da Igreja em Cuba foi dificil e apenas teve um
momento de relaxamento em suas relacdes com o estado,
apos a vista do papa Jodo Paulo II, em 1999.

Finalmente, seria impossivel deixar de lembrar a
histéria de monsenhor Oscar Arnulfo Romero, cuja atuagao
como bispo e mais tarde, em 1977, como arcebispo do El
Salvador foi uma das figuras mais comprometidas com o
seu povo. Se inicialmente, Oscar A. Romero se mostrou
moderado, mais tarde denunciou vivamente a violéncia de
Estado contra civis e também a miséria em que vivia a
populacdo, em sua maioria de camponeses mesticos e
indios. Calcula-se que entre janeiro e marco de 1980 foram
assassinadas mais de novecentas pessoas pelas forgas de
seguranca, que eram unidades armadas e grupos
paramilitares sob o controle militar®. O presidente norte-
americano Jimmy Carter colaborava com o governo de El
Salvador no combate a subversao promovendo a violéncia
e enfrentando grupos em desigualdade defesiva.
Monsenhor Romero pediu a Carter para ndo enviar armas
e evitar, assim uma violéncia maior, porém o presidente
recusou o pedido. A esta situagdo se somaram suas
numerosas ajudas aos pobres e miseraveis do pais o que
levou a pagar com sua vida: foi assassinado pelas forgas
do governo.

Consideracoées finais

As décadas pos-conciliares da Igreja na América
Latina foram, também de grande mobilizagdo social e
politica. Intelectuais, estudantes, trabalhadores urbanos e
camponeses, sacerdotes, bispos, militares, entre outros,
eram vozes multiplas e heterogéneas que expressavam a
complexidade desse momento, porém, que pareciam ganhar
unidade num continente que se revelava contra a pobreza
¢ a submiss@o. Entretanto, essa unidade era apenas
aparente, porque se por um lado, havia um consenso

3 Os bispos elaboraram uma Carta Pastoral em 1979, onde expressam seu otimismo com os acontecimentos. Entretanto, um ano depois, a
hierarquia catédlica pediu a rentincia dos nove sacerdotes que integrava o governo: “Esta é uma hora propicia para que fagamos real a op¢do
eclesial pelos pobres...Devemos lembrar, no entanto, que nenhuma realiza¢do historica revoluciondria tem a capacidade de esgotar as
possibilidades infinitas da justica e da solidariedade absoluta do Reino de Deus... Devemos afirmar que nosso compromisso com o processo
revoluciondrio ndo pode significar ingenuidade nem entusiasmo cego, muito menos a criagdo de um novo idolo frente ao qual temos que

curvar-nos inquestionavelmente”. In: FRESTON, Paul. op. cit. p. 121.

3 FRESTON, Paul. Op. cit., p. 56.

35 Monsefior Romero. Apunte Biografico. El Salvador: Taller Digital. Internet: 19 de outubro de 2007, 18:58.

http://www.cervantesvirtual.com/bib_autor/romero/mapa.shtml
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quanto a existéncia dos problemas, ndo o havia em relagéo
aos caminhos a serem seguidos para resolvé-los.

Na América Latina, a meta era alcangar o
desenvolvimento e o bem-estar do povo. Para atingi-los
havia caminhos diferentes: para uns era a experiéncia
capitalista e para outros, a revolugdo e o socialismo. A
Igreja também fazia sua leitura do quadro social e politico
do continente a luz dos ensinamentos do Vaticano II, de
Medellin e de Puebla. Entretanto, dividida internamente,
ndo teve oportunidade de levar a pratica sua doutrina social
cristd como uma forma de responder aos apelos de uma
sociedade que vivia os problemas provocados pelo
esgotamento de um sistema secular e clamava por solugdes
que levassem a tranqiiilidade para a sofrida populacao.
Houve atuacdes solidarias e muitas vezes solitarias de
membros do clero ou de leigos comprometidos em agdes
concretas junto aos perseguidos politicos ou ao povo
miseravel, na defesa dos direitos humanos ou na
condenacgao da violéncia. Também houve omissdes. Mas
0 que estava no cerne da questdo era o proprio conceito
de religido catolica e sua relagdo com o capitalismo e com
0 marxismo que obrigava a fazer leituras diferenciadas nao
apenas do contexto historico, mas também na avaliagdo de
acdes concretas que tinham, em suas referéncias politico-
ideologicas, as respostas para a transformagdo social e
para a defesa dos direitos humanos.
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