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RESUMO

Emmanuel Lévinas, filosofo judeu de lingua francesa expde a situacéo tragica do homem, especialmente
marginalizado e vitima da prepotencia. Lévinas quer recuperar o Outro, o excluido, o que ndo tem
voz, quer recuperar o didlogo perdido numa linguagem de estruturas de dominagéo, fazendo uma
linguagem horizontal e ndo piramidal. O olhar do Outro, o pobre, interpela vocé, exige uma resposta,
atravessa ai o olhar do compromisso. O pensador latino-americano Enrique Dussel assimilando
elementos de Lévinas como exclusdo, totalidade, o Outro, recupera o ser latino-americano de suas
formas de exclusao histdrica e o recupera como ser digno e ndo ser periférico do capitalismo central.
A filosofia da libertagdo abre um novo campo para o ser integral.
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SUMMARY

Emmanuel Lévinas, French Jewish philosopher of lingua displays the situation tragic of the man,

especially kept out of society and victim of preharnesses. Lévinas wants to recoup the Other, the
excluded one, what it does not have voice, wants to recoup the lost dialogue in a language of
domination structures, being made a horizontal and not piramidal language. There the look of the
Other, the poor person, interpellates you, demands a reply, crosses the look of the commitment. The
Latin American thinker Enrique Dussel assimilating elements of Lévinas as exclusion, totality, the
Other, recoups the Latin American being of'its forms of historical exclusion and he recoups it as to

be worthy and not to be peripheral of the central capitalism. The philosophy of the release opens a

new field it to be integral.
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Introducao

O tema em questdo procura recuperar o sentido
verdadeiro da ética entre todos os povos e ndo apenas
sobre um modelo gerado a partir de uma filosofia ocidental
que partindo do ontologico faz dele uma totalidade,
esquecendo a exterioridade, o outro, o carente em todos
os sentidos.

Emmanuel Levinas e Enrique Dussel, um na Europa
e outro na América Latina, tentam recuperar o sentido do
Outro for a da totalidade do centro, da ontologia que vem
desde Aristoteles montada nessa impermeabilidade do Eu
(interior) em relagdo ao outro Outro (exterior).

Levinas e Dussel buscam firmemente o sentido da
linguagem, da fala, do didlogo, do eu com o outro, do
fechado com o desprezado. Lutam para que de fato a
liberdade humana seja a continuidade da transferéncia
entre o eu e o outro, quer na palavra, no sentimento, no
olhar, no agir, no viver.

Humanizar as relagdes humanas ndo significa uma
civilizagdo dominar outro povo, outra comunidade, mas,
reconhecer todos eles como parte da ética que deveria
anteceder o sentido do conhecimento para surgir
primeiramente o sentido da justica, ou seja, a verdadeira
metafisica estaria na ética e ndo na ontologia do ser.

Dessa maneira ha uma analogia muito grande em
torno do significado de justiga por parte de Levinas e de
Dussel, ambos comprometidos na liberdade, justica, ética,
embora nem sempre Dussel endosse literalmente a visdo
filosofica levinasiana em decorréncia das realidades
mundiais que ultrapassam a realidade estritamente judaica
em que Levinas se afirma. Mas ambos tem em comum a
filosofia, a teologia a ética e a historia.

A critica a Filosofia ocidental ¢ inerente aos
pensadores, sendo um ponto basico fundamental, pois a
partir dele que Enrique Dussel construira o ponto de partida
estrutural da Filosofia da Liberta¢do. O tema ¢é bastante
extenso, por isso nos restringiremos a enfatizar o conteudo
relevante tendo como pressupostos os conceitos de
exterioridade, alteridade, ética, justica, libertacdo, dialogo
inseridos na estrutura mesma do pensamento filos6fico de
ambos.

A tarefa de ambos em romper o processo racionalista
da totalidade ontologica para poder dialogar de dentro para
fora, constitui o desafio do nosso tempo. O mundo dos

J. TRASFERETTI & G. L. SANTIAGO

homens e mulheres éticos de hoje ndo toleram posturas
em que uma cultura veja a outra como inferior e, portanto
passivel de ser dominada. Queremos o dialogo aberto e
equilibrado entre nagdes, povos, o eu e o outro.

Disto se conclui todo o sentido que a alteridade
representa como alternativa a totalidade. Talvez uma utopia,
mas uma utopia concreta, onde o tempo ¢ o senhor
cronologico das grandes mudangas na historia para uma
vida mais digna.

1. Enrique Dussel: Critico da Filosofia
Ocidental.

Tanto quanto Levinas, Dussel ¢ um critico de base
historica sobre a filosofia ocidental. E um ponto de partida
importante, pois implica o caminho inicial de todo o
processo do pensamento sobre a realidade latino-
americana.

Poderiamos agora colocar a seguinte questdo: o
pensamento latino-americano implica numa atitude politico-
ideoldégica que acaba por possuir uma perspectiva
nacionalista, contrapondo-se a uma perspectiva universal?

Na pratica estamos aqui diante de um problema
politico-ideoldgico na medida em que a filosofia de corte
universal compreende a filosofia anglo-saxdnica e a Europa
continental, marginalizando de certa forma filosofias
“periféricas” como a latino-americana, a asiatica ¢ a
africana; ou seja, estas estdo fora do paradigmas
estabelecido, e apenas se aproximam do modelo quando
adotam o perfil do modelo.

As vezes, a América Latina é criticada por nio ter
um estudo em profundidade sobre hermenéutica, filosofia
da ciéncia, logica matematica ou filosofia analitica. Na
verdade, se nds entendemos que a filosofia parte da
realidade regional para fazer-se universal, a nossa realidade
real se volta para a filosofia politica, filosofia social e ética,
porque sdo questdes candentes e necessdrias para
superarmos problemas historicos de dominacao e influéncia
externa.

Porque ¢ necessario isso? ¢ em virtude da
ambigiliidade dos governantes, egoismos politicos das
elites que se reciclam no poder e da tendéncia do projetos
econdmicos que se desviam de sua finalidade para atender
classes abastadas. E com os problemas ainda de corrupcao,
maior sera a necessidade de uma ética que denuncie e repare
os valores da cidadania.
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Toda a historia da América Latina ¢ marcada por
esses fendmenos. Dai porque Enrique Dussel tem razdo
ao enfatizar as questdes €ticas da politica latino-americana
e a projecao historica continua da Filosofia da Libertacao,
como uma filosofia de raiz dos problemas ndo unicamente
latino-americanos mas da periferia dos excluidos e dos
paises centrais

Desta maneira, os excluidos em toda a dimensao
politico-econdmica do capitalismo tem um significado
reflexivo, axioldgico e universal, ou seja, deve ser
eticamente um paradigma de pensamento para toda a
humanidade, no qual a Filosofia da Libertacdo vem
contribuindo eficazmente ( apesar de suas limitagdes e
falhas) para superar e denunciar o carater problematico
dos excluidos no contexto universal como na vida
concreta.

A cada modelo politico-econdomico que surge no
universo do capitalismo central e se espalha pelo
capitalismo periférico (estamos agora no modelo neoliberal)
¢ preciso a necessaria analise critica do sistema monolitico
em que nos encontramos atualmente.

Parece que na América Latina perdemos a qualidade
da fungio critica diante da realidade em que vivemos ou
parece que temos medo do conflito e do questionamento,
apos o vendaval que se abateu sobre um socialismo
marcado por tremendas ambigiiidades.

A América Latina em sua situagdo ambivalente,
contraditoria, marcada por profunda divisdo de renda e
por enorme distancia entre letrados e os que ndo tem acesso
ao saber formal (embora estes tenham uma leitura da
realidade). Contudo temos algo a dizer ao mundo, embora
estejamos na periferia capitalista do mundo. Temos sim
reflexdes sobre filosofia politica, social e ética que contribui
para o pensamento universal.

A filosofia ocidental desde Parménides, talvez com
excecdo de Marx !, distanciava a sensibilidade da razao,
portanto a sensibilidade estava sujeita as variacdes do
tempo e a razdo a ultrapassava e lhe dava a logicidade
adequada. E a matematizacio do real que abstrai a propria
realidade individual do sujeito para colocd-lo num modelo

! “o capitalismo ndo tem cora¢do nem misericordia”. K. Marx.

e

formal. Mas o sujeito é corpo e razdo, ¢ ser situado que
olha, sente, ouve e raciocina, mas as formulagdes 1ogicas
abstraem esse “quantum” da corporalidade humana, com
isso ndo serd estranho que pela logica do capital 2/3 da
humanidade passem fome num capitalismo cada vez mais
acumulativo e voraz.?

Parece que ndo ha mais trabalho para pessoas
inexperientes, num capitalismo experiente em técnicas e
sistemas. Ndo ha solucdo para elas, fazem parte
simplesmente da reserva emergencial da produgao
capitalista. Pouco importa o corpo e a situagdo de pessoas
e familias.

E vidvel um sistema assim denominado neoliberal
que “esquece” do social em beneficio do lucro cego que
devasta paises do terceiro mundo sob pretexto de
“endividamento elevado” e justifica a fuga de capitais
deixando a populagdo sem garantia ¢ desesperada?

Vivemos uma parandia mundial ou uma neurose do
capital pelo capital? E preciso acordar a consciéncia
adormecida dos intelectuais ¢ a necessaria manifestagao
de uma ética que ponha limites a devastagao sobre nagoes
(veja-se o caso da Russia, o povo estd ficando miseravel
depois do frenesi do capitalismo).’

Precisamente sobre o que acabamos de refletir nos
parece a preocupacao central de Dussel, ou seja, a questdo
da alteridade, do excluido dessa realidade humana por
causa de sistemas e modelos, que se impdem ao mundo
pela forga do poder e ndo da ética.*

E preciso reverter esses modelos excludentes, que
frustram grande parte da humanidade em sua realizacdo,
especialmente em nossa América Latina. E preciso rever o
capitalismo que domina de maneira quase global, mas tem
em seu interior a marca da sua contradigao.

Por outro lado, a nosso ver, a espinha dorsal da
filosofia dusseliana estd em sua ética-metafisica libertadora
que se projeta na manifestagdo do “Outro”, e nao se limita
amera especulagdo, mas vai além numa viso ultra-racional.
Ora isto ndo dispensa a fé no “Outro”, na humanidade
como totalidade, embora isto possa trazer para Dussel
alguns problemas de linguagem, como sendo uma filosofia
sem a devida consisténcia logica.

2 A volatibilidade das bolsas de valores no mundo é um sinal claro, da fraqueza do sistema.
3 A proposito, o megainvestidor Soros tece uma critica ao sistema no livro “A crise do capitalismo”.
4 Como dizia Claudio em Hamlet: “ As loucuras dos fortes ndo podem ficar sem vigilancia”. E Pareto nos lembra da diferenga entre as agdes

humanas e a explicagdo racional delas.
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A filosofia latino-americana parte da reflexdo com o
pensamento europeu. Por aqui caminha Dussel tratando
de perceber um “logos” que permita distingui-lo do “logos”
grego e da filosofia moderna.

Nesse sentido Dussel deu-se conta que Marx ¢ um
precursor da filosofia da libertagdo. Mas ¢é preciso
fundamentar como Dussel busca essa separagdo do
pensamento europeu na procura do sentido da filosofia da
libertag@o, ndo apenas como conceito, mas como pratica.
Dois escritos basicos de Dussel nos colocam essa
problematica: “Método para uma Filosofia da Libertagdo”
¢ “Filosofia da Libertagdo”.

Dussel descobre desde cedo o sentido e realidade da
pobreza com sua tese de doutorado “O bem comum”(1957-
59), caminhando entdo pela filosofia politica e as leituras de
Leopoldo Zea pela historia da América Latina’.

Tendo estudos e vida comunitaria em Israel durante
dois anos, vai a Franga e aprofunda estudos sobre “La
symbolique du Mal”, diretriz para o grande projeto da
filosofia Latino-americana. Sofre influéncias da
hermenéutica de Paul Ricoeur, mas vai trilhar os passos de
Rosenzweig e Martin Buber, autores que ajudam a Dussel
na compreensao e sentido da inser¢do do homem no mundo
e seu apelo a justica.

Em sintese, Dussel chega a uma trilogia que o
acompanhara no seu projeto historico e existencial:

“O que vinha me preocupando era justamente esse
choque entre os “mundos” europeu e amerindio
(caribenho,asteca, inca,etc). Era o confronto entre
dois mundos; a domina¢do de um sobre o outro; a
destrui¢do do mundo amerindio sob pretexto de
conquista-lo em nome do cristianismo. Tudo isso
poré e crise o modelo apresentado por Ricoeur,
adequado a hermenéutica de uma cultura mas nao
tanto para o confronto assimétrico entre culturas
diversas (uma dominadora e as outras dominadas™.

Toda areflexdo de Deussel sobre a critica da filosofia
ocidental € vasta, proporemos aqui as questoes filosofico-
historicas basicas.

5 “Filosofia da Libertagdo - critica a ideologia da exclusdo. P.14
¢ id.p.17

7 Cf. Filosofia da Libertagéo, p.11.

8 Cf. Método para uma Filosofia da Libertagéo, p.17

10 Método para uma filosofia da libertagdo, p.38-39

id.p.67.
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A Totalidade ¢ o ontoldgico, o mesmo, que justifica
a dominagdo, da afirmag¢do do ser como absoluto, enfim a
negacdo da alteridade’. Este conceito de totalidade ja se
encontrava como vimos na reflexdo de Levinas. A
Exterioridade € outro conceito fundamental de Dussel, é o
sentido da ndo absolutizacdo do ser, ¢ o principio da
alteridade, onde ganha sentido o papel do Outro. E a
periferia que se opde a totalidade®.

A tentativa de Dussel é dar novo sentido a dialética
em voga no ocidente e recuperar a exterioridade omitida
pelo pensar ocidental, nisto, cobra importancia para Dussel
a obra de Levinas em Totalidade e Infinito, como a obra de
Sartre em Critica da Razdo Dialética’ também, Metodo
para...p.35.

Portanto, Dussel comeca por criticar a dialética
aristotélica onde o ser € o grego e o ndo-ser € o barbaro, o
conquistado, ¢ enfim a ontologia dominadora.

Na Patristica o problema do mal ontologico em Sto.
Agostinho foi tema fundamental. O mal metafisico ¢ a a-
versao ao Outro, mas pensado como Deus, isto €, se 0 meu
projeto de vida ndo converge para o Outro (Deus) ¢ mau.

Assim para Dussel, o mal ¢ originariamente humano
que surge da oposi¢do a dialética da alteridade.

Dussel prossegue sua critica pelas sendas da
dialética hegeliana onde “o caminho ja ndo iré para o ser
que se impde mas para a consciéncia que pde o ser’'’, em
que Descartes desintegra o ser no mundo tornando-o mera
espacialidade abstrata .

Como percebemos, Dussel procura fazer uma des-
construcdo da “totalidade” para a construgdo da
“exterioridade” ou do momento “analético”. Também
Heidegger merece atencdo nesta critica; se a tarefa
heideggeriana sera a pergunta sobre o sentido do ser, por
decorréncia deve-se perguntar sobre a relagdo entre o ser
e o tempo. Heidegger ao se colocar no dntico ontolégico
ndo supera a modernidade européia, pois o ser-no-mundo
¢ estar na transcendéncia do mundo''.

Foi com Levinas que Dussel ira encontrar elementos
importantes para fundamentar a constru¢do do momento
analético, como superagdo da dialética, onde estava
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pressuposto a critica ao conceito de Totalidade como sua
superacdo em que a palavra e o discurso surgem do Outro,
da exterioridade e nunca da Totalidade.

Assim Dussel comega desde os pré-socraticos,
passa por Aristoteles, filosofia medieval, Hegel,
Kierkgaard, Feuerbach, Marx, Heidegger, Sartre, Zubiri e
Levinas.

Com essa critica de descontrugdo (o ser como
totalidade), para a construgdo (circunscrita no discurso
do ndo-ser da América Latina) da exterioridade, tenta-se
recuperar a possibilidade do Outro, do barbaro, do pobre,
do indio, etc'?.

2. O Significado do Conceito de
Exterioridade entre Levinas e Dussel.

Vimos que Dussel quer superar o conceito de
Totalidade ou a fase destrutiva em que o ser ¢é e, 0 ndo-ser
nao €, conforme ja dissera Parménides, até chegar a
Levinas. Levinas entende que Hegel imanentiza a
subjetividade. Heidegger reduz a totalidade do mundo a
compreensao. Assim o discurso surge do Outro, abre-se
assim na visdo de Dussel para a América Latina a fase
construtiva em que o conceito de Exterioridade teve um
papel importante.

Na obra, “Totalidade e Infinito” temos uma base
fenomenolodgica com embasamento em textos husserlianos
com incidéncia no pensamento de Henri Bergson no que
concerne a no¢ao de duragéo '* . Diremos que ¢ uma bela
reflexdo sobre a fenomenologia do rosto que antecede,
naturalmente, a linguagem'.

Sobre a Exterioridade, Dussel coloca uma questao
importante que deve ser descrito literalmente fazendo uma
ligagdo com o pensamento levinasiano:

“Que ¢ que compreendemos do outro? Nao havera
no outro um resto sempre incompreensivel e, ja nao

12 Gabriel L.SANTIAGO, as utopias latino-americanas, p. 94.
'3 Entre Nos - ensaio sobre a Alteridade, p. 281.

|t

como a simples coisa real, mas como liberdade de
algum modo incondicionado e portanto
imprevisivel? E aqui que Levinas nos conduzira pela
mao, porque ‘a consciéncia ndo consiste em igualar-
se ao ser pela representacdo, em tender para a luz
plena, onde se busca tal adequacdo, mas em superar
este jogo de luzes - esta fenomenologia - e em
realizar acontecimentos, cuja significagdo tltima (ao
contrario da concepc¢do heideggeriana) ndo
conseguem desvelar® . Método para...p.184

Assim, em Levinas, o ético vai além das certezas, €
a estrutura da exterioridade, é o outro e sua maneira de
manifestar-se por seu rosto, nao ¢ mostrar o seu ser, mas a
aparéncia, ele ¢ infinitamente o outro. E dird Dussel que
isto ndo basta, é preciso repensar o discurso a partir da
América Latina e da analogia.

A superacdo real de toda essa tradi¢do para além de
Marcel e Bubber, tem sido a Filosofia de Levinas, européia
ainda e equivoca '%. A critica por Dussel esta em restringir
o significado de Exterioridade ao judaismo e nada falando
sobre o indio, africano etc., como veremos em outro
momento da nossa reflexao.

A categoria de exterioridade teve tanto significado
em Dussel que vai significar um novo discurso e que em
termos politicos se circunscreve no novo discurso na
historia da filosofia mundial .

O sentido que o conceito de exterioridade descobre
e manifesta ¢ o pobre como tal, aquele que literalmente tem
fome, esta oprimido, ¢ excluido, dai porque € preciso sacia-
lo, mudar a estrutura e ndo ficar na negatividade da esmola,
logo a logica da exterioridade € o discurso do abismo da
liberdade, do outro desprezado do sistema que ndo pertence
a dialética da totalidade, mas sim, a0 momento analético
(também chamado transcendéncia interior) onde o outro é
a alteridade ou a exterioridade do nivel antropologico. Seria
entdo, para Levinas a primeira experiéncia do ser visto no
rosto do outro.

Nesse sentido a exterioridade do Outro homem, do
Outro povo, ¢ a realidade do nosso continente que coloca

14 E para Dussel, Exterioridade significa “Exterioridade que ndo tem o mesmo significado que para Hegel(...),quer indicar o 4mbito onde o outro
homem, como livre e incondicionado por meu sistema e ndo como parte de meu mundo, se revela, in: Filosofia da Libertacdo p.47.

16 1d.p.195

17 J.E. Miranda REGINA. Filosofia Latino-americana e Filosofia da Libertagdo, p. 83
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em questdo a totalidade originaria ou em crise o sentido
da totalidade'® .

A extensdo desse significado quando percebe o
Outro, mediante o método analético é um ser
intrinsecamente ético e jamais teorico. Ora, a aceitagdo do
Outro ¢ a manifestacdo explicita de uma opg¢ao ética, uma
atitude moral®®.

Marx, Levinas e a Filosofia da Libertagdo nos coloca
a forca e o sentido da exterioridade onde a frase “tenho
fome” ¢ mais que semantica, ¢ o Outro que nos interpela
na figura do indio, do negro ou todas aquelas pessoas que
vivem na periferia da Totalidade do mundo.

O pobre que gracas as mediagdes categoriais de
Marx, deixa de ser o pobre “abstrato” de Levinas. E o direito
de ser pessoa, ser parte da comunidade, ser realidade
concreta?.

Torna-se agora importante explicar quatro sentidos
que passa o conceito de Exterioridade a partir dos
Grundrisse de Marx e refletido par Enrique Dussel e inter-
relacionados a reflexdo de Levinas.

Realmente Marx expde nos “Grundrisse” elementos
que fazem sentido concreto ao conceito de Exterioridade
enquanto relacionado ao trabalho no capitalismo primitivo
e moderno, enquanto nao-capital, ndo-objetivado, o
trabalho como caréncia, enquanto exclusdo da riqueza
produzida. Enrique Dussel d4 prosseguimento a esse
significado colocando a questdo na seguinte situagao:

* 1. A Exterioridade nas formas primitivas
comunitarias

Os primeiros escritos de Marx nos revela as formas
primitivas de producdo e as viscissitudes que
levaram ao homem sair do seu estado comunitario
para outras formas de trabalho. Aquele que acaba
perdendo o sentido comunitario, um dia chegou a
escravidao, servilismo ou operdrio no sistema
capitalista, ¢ o Outro como anterioridade historica,
onde vende seu trabalho ou seja o Exterior da
Totalidade do sistema.?! Se o proletariado é barrado

18 Cf. Roque ZIMMERMANN: A América Latina - O ndo-ser, p. 181.

19 Cf. Método para uma Filosofia da Libertagdo, p. 199
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nessa totalidade ele é afirmagdo de seu estado de
pobreza. E a existéncia negada porque rompeu-se 0
estado inicial, comunitario e vivencial.

¢ 2. A Exterioridade Abstrata.

Exterioridade enquanto se estabelece a diferenca
sobre o sistema: o trabalho comum do homem ¢ o
Outro que enfrenta o capital propriamente dito.
Assim o ndo-capital ¢ o trabalho vivo e real do
Outro?, tema valido feito por Feuerbach na relagio
eu-tu, retomado por Rosenweig e Levinas,
anteriormente explicitado por Marx ao trabalho na
plus-valia. Para Marx o operario sem trabalho nada
significa, nada significa para o capital, mas
incorporado ao capital se transformara no nada, ou
seja nada significa para o sistema, mas apesar de
tudo ¢ um ser real e isso ¢ indicativo de uma
realidade ética. O outro ndo ¢ um “abstrato”
enquanto inexisténcia mas em relacao a Totalidade.

* 3. A Exterioridade do trabalho: pauper.

E o trabalhador alienado do valor real do trabalho,
o pobre a disposi¢do do capital fazendo o papel da
lista de espera de um emprego, ¢ um desocupado, o
“exercito de reserva”. E o que ocorre hoje com o
vertiginoso desemprego paises periféricos que
estdo sob controle direto da economia dos paises
centrais. Vé-se entdo que o Outro passou
historicamente da vida comunitaria para a vida de
dependéncia pela realidade da Totalidade que faz o
Outro ficar a margem da vida®. Sendo o capital como
a Totalidade, o trabalho ¢ a criagdo da atividade,
este se coloca como dependéncia e complemento
do capital, ¢ o pobre enfim que depende de um
salario®.

* 4. O confronto face-a-face.

“Todo o trabalhador um dia, teve que enfrentar-se
como Outro, como pessoa, como exterior ao
capitalista em pessoa. Abstratamente rosto-ante-

2 Cf. E.DUSSEL: La introduccion de la transformacién de la Filosofia y América, in: REFLEXAO, PUC-Campinas, p.33
21 Cf. Método para uma Filosofia da Libertagdo, p.257. Ver também em Marx: O Capital,Vol.L.Tomo 2. cap.XXIV. A Assim chamada Acumulagio

Primitiva, in: Os Economistas p.261.

22 Cf.Método para...p.258. Ver também em Marx: O capital, Vol. I se¢do II. A transformagdo do Dinheiro em capital. In: Os Economistas.

3 Cf.M¢étodo para...p.259
% Cf.Roque ZIMMERMANN. Op.cit.p.236
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rosto, pessoa-a-pessoa, face-a-face;
concretamente classe-ante-classe, nagdo-ante
nag¢do ¥, essa posi¢do do Outro que teve de se
enfrentar enquanto mao-de-obra ou outra forma
nao deixa de ser um homem que se supde ético, que
fornece trabalho na dignidade da vida de sua
pessoa, opondo-se as condig¢des adversas do capital
, capital este que produz a Totalidade®. Isto nédo
deixa de ser para Levinas uma experiéncia existencial
positiva para o Outro enquanto visdo da justica.
Assim na Exterioridade levada em conta por Marx,
Levinas e pela Filosofia da Libertacdo, o pobre
abstrato de Levinas pode ser o sujeito concreto em
Marx ¥’. O Outro dentro do capital tem uma grande
missdo: a superagdo da Totalidade.

3. A visiio Etica da Filosofia da Libertacao a
partir de Levinas

A Filosofia da Libertacdo parte da praxis do
oprimido e usa também da linguagem técnica e cientifica
precisa da teoria. Com isso Dussel mostra a teoria e a pratica,
dai a utiliza¢do extensa do conceito de exterioridade oposto
ao ser. A exterioridade real na praxis cotidiana € aquela que
contesta 0 mesmo (fo auto) que iguala e marginaliza quem

7

se opde ou porque ¢ “inferior ou barbaro”

Dussel acha importante certa base historica da
filosofia ocidental para entender o seu ponto de partida ,
por isso afirma: “Sin embargo lo que acontece es que
muchos criticos no han estudiado el pensamiento de
pensadores tales como Rosenweig, Blondel, Buber, Zubiri,
Levinas, etc dentro de cuja corriente podrian entender lo
que yo planteo. Claro que lo que ellos indicaban en el
‘centro’ nosotros lo mundializamos desde la ‘periferia .

Depois de insistir sobre a importancia de Levinas,
especialmente na fenomenologia do Outro e na critica a
filosofia européia, Dussel prossegue sua caminhada no
sentido de uma visdo propria do pensamento latino-
americano.

25 Cf. Método para uma Filosofia da Libertagdo, p.260
% Ver também “O Capital” Vol. I p. 123-4 in: Os Economistas.
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Hoje temos dois paradigmas de modernidade: o
paradigma eurocéntrico, de Taylor, Toulmin, Habermas e o
paradigma mundial de modernidade-alteridade em direcdo
a uma transmodernidade que ¢ a Filosofia da Libertagao.

Enquanto o eurocentrismo identifica aspectos da
universalidade abstrata e passa a ser um modelo universal,
ha contradigdes entre a Europa moderna e sua periferia e
no relacionamento centro-periferia encontra-se de certo
modo a superioridade européia quanto a cultura, evolucao
cientifica, empresas, racionalizagdo da vida em todos os
niveis, que se impdem como expressdo natural da
Totalidade®. Quem 1& Max Weber vai encontrar essa
referéncia européia de um modo mais explicito, onde para
ele os ‘fendomenos’ culturais ocidentais j& sdo a priori
estabelecidos™®.

Precisamente dessa Europa que pela concepgao de
Totalidade encara o Outro como “via natural dos fatos”
aparece um Bartolomé de Las Casas opondo-se e
denunciando o centro em relagdo a periferia. Era o
contradiscurso dentro da hegemonia européia que se
erguia. Mas Enrique Dussel enfatiza que esse
contradiscurso deve levantar-se, partir da periferia
enquanto principio de negagdo no sentido analético.

Desta maneira, “A filosofia central e as filosofias
periféricas sdo duas faces da filosofia da modernidade e
o contradiscurso (tanto no centro quanto na periferia) é
um patrimonio de todos os filésofos do mundo e ndo

apenas dos europeus” !

O projeto da Filosofia da Libertagdo sendo o
contradiscurso propriamente dito € critico (o negativo a
partir da exterioridade) mas em dimensdes universais, pois
sabe que enfrenta a filosofia européia tanto a p6s-moderna
como a moderna.

A reconstrugdo historica da América Latina passa
por critérios éticos, dai porque o projeto da Filosofia da
Libertagdo deve lutar tenazmente contra os poderes que
exilam o Outro, o excluem. Nao sdo os bens materiais que
tem prioridade sobre tudo. Sdo os bens humanos, valores
inaliendveis que devem enfatizar cada vez mais o ser

27 E.DUSSEL: La introduccién de la transformacion , in: Revista Reflexdo, PUC-Campinas, p.33.
2 Respondiendo a algunas preguntas y objeciones sobre filosofia de la liberacion.

In: Reflexdo n.26.p.22.

» Cf. Filosofia da Libertagdo - critica a ideologia da excluséo, p.88.

% Id, P. 89
3 1d.p.96
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humano, sua existéncia, sua vida, sua proximidade, sua
comunidade, etc.

O sentido ético passa pelo respeito ao Outro como
igual, e “é por isso que dentro da ‘situagdo ideal de fala’ se
devem usar argumentos e ndo simplesmente exercer a forca
irracional da violéncia™?.

Esta eticidade que se estabelece pessoa a pessoa
com a pessoa do Outro equivale ao encontro “cara-a-cara
de Levinas. Nao deve ser realizado no formalismo mas, na
pratica como encontro com o Outro, sabendo distinguir,
portanto, valores dos objetos.

Assim Dussel quer mostrar que quando fala de
‘eticidade’ ¢ maior do que o significado de ética, pois este
conceito pode transparecer como mero formalismo
obrigatorio.

Encontramos através da eticidade a forma mais
concreta de comunidade de iguais na solidariedade que
transforma o homem e o diferencia dos objetos, enfim a
eticidade transparece melhor quando a ligamos a questdo
da justi¢a no plano da exterioridade™.

Nao se pode viver éticamente centrado na
concep¢do de Totalidade que nega o Outro ou
simplesmente o desconhece porque o Outro “faz parte
normal da vida”.

Poderiamos aqui perguntar de que serve a moral
onde num universo de excluidos, sdo considerados como
uma coisa normal? Deve haver uma eticidade que rompa
com o quadro institucional programado dentro da
Totalidade, que deixa de lado o Outro que esta na periferia
do sistema, logo “A alteridade permite superar o
universalismo formal da moralidade por um lado, e, por outro
lado, a substancialidade concreta da eticidade, partindo de
horizonte de uma nova problematica’*.

A ética dusseliana ¢ realmente histéria que se
faz na pratica a partir do Outro e ndo teoria como muitos
o acusam. E histéria que se constroi a partir do ser
negado.

Bem sabemos que as filosofias tem ocupado o
centro fisico das cidades, assimilando e deixando-se

2 1d. p. 100.
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influenciar por ele, logo os que estdo fora , na periferia do
centro serdo os Outros, os pobres, etc.

As filosofias européias sempre se constituiram
como o Eu-Totalidade e os Outros os barbaros, que devem
ser tratados como tal , separados da cultura, educagdo,
politica e direitos humanos®. Assim a Filosofia da
Libertagdo comega com a destrui¢cdo da ética da totalidade
para emergir a constru¢do da eticidade que se manifesta
na realidade do Outro, cujo papel marcante foi a influéncia
de Levinas em “Totalidade e Infinito” em que a partir dele
Dussel supera a ética ontologica.

A ética da libertagdo, realizando um movimento
trans-ontologico, caminha na direcao do “ainda-ndo-ser”,
que devera ser, da utopia de certa forma escatologica. A
utopia existencial do povo se tornard motivacao da praxis
libertadora®®.

Enrique Dussel nos diz muito bem o que ¢ essa
praxis libertadora: “A tarefa filosofica e politica na América
Latina, que na verdade quer superar a modernidade do
sujeito, devera propor-se a detectar todos os tragos desse
sujeito dominador norte-atlantico em nosso oculto ser

latino-americano dependente”.’’

Nesse quadro de dependéncia e dominagdo deve-
se insurgir o dominado, o Outro que apenas foi limitado a
copiar o centro e ndo a critica-lo. Estamos entdo diante de
uma realidade ética, em que € preciso conscientizar-se de
que uma nova realidade surge na vida do Outro, a
dignidade, a oposic¢ao a Totalidade, enfim um novo mundo
de significado existencial e coerente com uma vida de
direitos iguais.

Todo homem esta no mundo e entdo situado em um
grupo humano, deve compreendé-lo em sua situagdo. “Se o
pensar emerge da cotidianidade, surge sempre um mundo
queja ¢ ético; o ético do mundo € também o ethos, (...) o ethos

¢ amaneira pela qual cada homem e cada cultura vive o ser”.*

Assim sendo o ethos da libertagdo evita repetir o
‘mesmo’ e adota o face-a-face: “O Outro (como rosto ou
face que surge diante de mim na exterioridade) aparece
sempre como outro, como novo, como alguém diante do
qual deve perguntar agora para que me revele o que esta
sendo em sua liberdade™’

33 Para um estudo apurado das filosofia sobre a questdo da justi¢a, podemos consultar a justica formal de Rawls, a ética dos ‘bens’ de Charles Taylor

ou mesmo o significado de erebios de Aristoteles.
* Filosofia da Libertagdo - Critica a ideologia da exclusdo, p . 119
3 Armando LAMPE : Etica e a Filosofia da Libertagdo. P.231

36 Cf. Sergio de ANGELIS. Uma interpretagdo ética da Filosofia da Libertagdo em Enrique Dussel, in: Revista Filosofia. N.1. p.45
37 Para uma ética da Libertagdo Latino-americana - I Acesso ao ponto de partida da ética . p.143
38 Para uma Etica da Libertagdo Latino-americana Tomo II. Eticidade e moralidade. P.223

» Cfid.p.130
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A consciéncia ética enquanto “cum-scientia” ¢é
perceber o Outro na sua realidade existencial e difere da
consciéncia moral enquanto esta faz parte da moralidade
da Totalidade. A consciéncia ética supera o “mores” da
Totalidade, mas ¢ a consciéncia ética que pode denunciar
aconsciéncia moral. Dai porque é importante a consciéncia
ética que se dispoe a ouvir o Outro, ndo em termos da
moral de costume, mas aberta a comunidade, a voz do Outro;
a consciéncia ética ¢ disposicdo para o Outro, para ouvi-
lo, confraternizar com ele, incorpora-lo numa ética de
igualdade.

Desta maneira a “consciéncia ética ¢ um encontro
“co-implicante”, uma analética unidade de dois
movimentos: a voz-do-outro e o ouvido atento da
Totalidade™. Logo a auséncia de consciéncia ¢ silenciar
o Outro com a concepgao totalitdria ou mesmo desinteresse
pelo Outro. O caminho em dire¢@o ao Outro ¢ o “telos” do
dever ético.

A ética da libertagdo ao refletir sobre a Totalidade
quer mostrar-lhe sua equivocidade manifestada pelo 6ntico
fechado, dai porque a ética da filosofia da libertagdo, sendo
a exterioridade ¢ provocacdo um alarme necessario a
Totalidade*'.

Nao resta diivida que “a palavra do filosofo € entdo
consciéncia ética de um povo: diante da Totalidade, assume
o lugar do Outro e reveste sua palavra do fim do método
critico libertador™2. A ética na Filosofia da Libertacao,
enquanto libertagdo do outro, ja estava também meditado
na obra de Levinas. Ambos, talvez por caminhos analogos
chegam a perspectiva comum: justica com o pobre,
solidariedade com ele.

4. Superacao da visao levinasiana por
Enrique Dussel

Assim como para os gregos a guerra ¢ a origem de
tudo (ai esta inserida a ontologia da totalidade), para Dussel,
aorigem da guerra ¢ a injusti¢a enquanto negagdo do Outro.
Logo o fundamento novo ¢ a Metafisica da Alteridade®.

40 1d. p.68

“1d.p.238

21d, p.239

4 Cf. Roque ZIMMERMANN. Op.cit. p.195

“ Cfid.p.179

4 Filosofia da Libertagdo - Critica a ideologia da exclusdo.p.20
4 1d.ib.p.
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Para entender a dependéncia ¢ superagdo por
Dussel da categoria de Exterioridade trabalhada por
Levinas ¢ preciso entender como Dussel estruturou o
pensamento da Filosofia da Liberta¢ao.

Dussel apresenta a fase ontologica (1961-69) onde
tenta destruir criticamente o pensamento ontologico da
filosofia ocidental, que vai dos gregos a Heidegger, onde
demonstra que o nosso ser latino-americano estava
encoberto, oculto, um ser oprimido, colonial.

Na fase metafisica (1962-1976), Dussel utiliza-se da
categoria de Exterioridade inspirado por Ricoeur e Levinas.
Compreende o outro homem no rosto que transcende a
contemplagdo do mundo. Com isso pretende superar a
dialética da ontologia da Totalidade opressor-oprimido.

Finalmente a fase concreta de 1976 até nossos dias
onde se aprofunda em Marx estudando o sentido da
Exterioridade relendo os Grundrisse como também
discutindo e comparando a Filosofia da Liberta¢ao com as
teorias filosoficas de Taylor, Karl-Otto Apel e Richard Rorty.

Nossa reflexdo comega na fase metafisica para
examinar-mos como Levinas (que ja analisamos) influencia
Dussel e como Dussel o supera.

Na verdade queremos aqui enfatizar que Dussel 1€
Rosenzweig, Martin Buber, Theunissen, Ricoeur, etc, onde
a categoria do “rosto-ante-o-rosto-de-outro-homem e
refletido por Levinas como “rosto-do-vardo-ante-o-rosto-
da-mulher”, enquanto experiéncia primeira do ser*. A partir
da leitura Totalidade e Infinito ¢ Ensaios sobre a
Exterioridade, surgirda com Dussel “Para uma ética da
libertagao latino-americana” como TomoIellem 1973 ¢
oTomo Illem 1977.

Dussel afirma textualmente que “...foi Levinas que
nos permitiu situar o ‘outrem’ como origem e raiz da
afirmacéo do ‘eu proprio” ““. E quanto ao outro que
interpela, se funda o ato de justica. “Pelo menos nesse
ponto a Filosofia da Libertagdo dé razao a Levinas*

A proposito, quando Levinas trabalha sobre os
fendmenos ‘autrui’ com o sentido de pobre, reforga ja aquilo
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que ja estava em Marx, um “além” do ser como “nada”,
logo o “outro da totalidade na ‘exterioridade’ ¢ nada para
o ser do sistema, mas ¢é apesar disso, real*’. Contudo, ainda
Lévinas tem uma concepgdo fenomenoldgica abstrata
europeista.

Se a Filosofia da Libertagao busca o fato opressivo
(palavras literais de Dussel), como resultado importante
na demonstra¢do do ndo-ser, a Filosofia da Libertagdo, quer
explicar que o ndo-ser ¢ a contestagdo do centro a partir da
periferia. Neste sentido Lévinas ajudou, mas ainda ndo
seria suficiente, era preciso uma filosofia que surgisse da
realidade latino-americana. E Dussel acrescenta: “o outro
encontrava-se ‘mais-além-do-ser, ponto em que coincidiam
Lévinas, Sartre (o da Critique de la raison dialéctique),
Xavier Zubiri (sobre a esséncia) e mais tarde descobrimos
o proprio Marx™*®. Percebe-se aqui a luta de Dussel para
superar mediante uma critica historica eficiente a
dependéncia do pensamento europeu. Nao haveria,
portanto, surpresa quanto a critica na superacdo de
Levinas.

Mas a sua critica ao europeismo na sua atitude
totalitaria do ser, ndo pararia por ai, era preciso explicar
realidades do nosso contexto latino-americano, pois “...0
proprio Lévinas ja ndo conseguiu mais corresponder a
nossas expectativas. Ele nos mostrava de que maneira
apresentar a questdo da ‘irrupgdo do outro’, mas nos ndo
podiamos construir uma politica (erdtica, pedagogica, etc),
que questionando a Totalidade vigente (que dominava e
excluia o Outro, pudesse construir uma nova Totalidade.
Esse questionamento critico-pratico e a constru¢do de uma
nova Totalidade eram, exatamente, a questdo da
‘libertagdo’. E nesse ponto Lévinas ja ndo poderia ajudar™.

Dussel via que a partir de Lévinas se vislumbrava a
‘utopia’ como auséncia de lugar dentro da Totalidade e
portanto indo na dire¢do da exclusdo do Outro, emergindo
assim a Filosofia da Libertagao.

Mas se Lévinas, faltou-lhe a visdo universalista do
homem, pois jamais lhe passou a idéia de que o Outro
homem fosse o indio, arabe, negro, circunscreveu-se
demais no Outro enquanto judeu perseguido. Dai porque
Dussel se separa do pensamento de Lévinas, mas
conservando seu sentido de Exterioridade, do Outro, do

4 R. ZSIMMERMANN.Op.cit. p.234
8 Filosofia da Libertagdo - critica a... pp.20-21 .
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fechamento da Totalidade. Lévinas deixa latente a for¢a do
Outro, da comunidade e assim centra-se no povo judeu
com a mistica teoldgica do pentatéuco. Dussel ndo deixa
de lado a influéncia judaica-crista ocidental, mas a coloca
num grau mais elevado, hd um questionamento sério fora
da Europa, ¢ a América Latina que se levanta e reclama:

Desta maneira Dussel assim se exprime: “Nos
pretendemos ser a expressao da ‘razdo’ dos que se situam
bem além da ‘Razdo’ eurocéntrica machista,
pedagogicamente dominadora, culturalmente
manipuladora, religiosamente fetichista. O que nos
pretendemos ¢ uma Filosofia da Libertagdo do Outro, isto
¢, daquele que estd fora e distante dos horizontes desse
mundo de hegemonias como o econdmico-politico (do
fratricidio), da comunidade de comunicac¢do real
eurocéntrica (do filicidio), eroticidade falica e castradora
da mulher (uxoricidio), e, ndo em ultimo lugar, o do
individuo que considera a natureza como mediacao
exploravel para a valorizag@o do valor capital (ecocidio).

Dussel continuara depois de Lévinas com Marx
aprofundando a Exterioridade.

5. 0 valor positivo da contribuicao da
Alteridade em ambos autores.

Em “Totalidade e Infinito”, Levinas quer mostrar
que a sintese do saber, a totalidade do ser dado pelo eu
transcendental sejam instancias ultimas do significativo
(sensé).

O rosto que apareceu antes das palavras ja e uma
linguagem, diz algo, especialmente se este rosto ¢
mendicidade, interpela a justica, provoca o eu. Nesse
sentido, Lévinas coloca o fendmeno humano daquele que
lhe falta justica numa responsabilidade minha para tomar
uma decis@o, ainda que de forma discursiva, mas um
discurso que caminha para a pratica e que Dussel tomara
como pratica concreta na Filosofia da Libertag@o.

No escrito “Entre nos - ensaios sobre a alteridade”
Levinas busca o significado, o sentido da nossa existéncia,
os enigmas na vizinhanga do ser e onde “A vida privilegiada,
pre-reflexiva, ndo objetivada, anonima da consciéncia ¢

4 1d. P.22. - Para aprofundar essa questdo da critica a Levinas, h4 uma obra de Dussel com o titulo: Liberacion latinoamericana y Emmanuel

Lévinas, Bonum, Buenos Aires, 1975.
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este deixar aparecer” *

sentido.

que manifesta o Outro e lhe da

E a partir disso, Dussel pergunta “que ¢
compreendemos do outro? Nao havera no outro um rosto
sempre incompreensivel? (...)*'. Com isso, Dussel confirma
a necessaria orientacao de Lévinas, pois “Levinas indica
como no fundo de toda uma tradicdo filoséfica segue
primando o sentido grego do ser (...) enquanto o ético para
além da visdo e da certeza, designa a estrutura da
exterioridade como tal®.

Se a ontologia insiste no mesmo, na Totalidade, ele
quer justificar a sua diferenca e, portanto, atitudes que na
realidade dusseliana passam a ser contestadas. Por
exemplo, a ‘erética’ que tendo o significado de amor, na
pratica latino-americana ¢ o machismo explicito onde a
mulher ¢ objeto de produg@o na cama, na cozinha e na
mesa. Quanto a “pedagdgica” os filhos reproduzem os pais,
geram 0 mesmo, perpetuam o mesmo e tornam-se a repeticao
de uma realidade pressuposta, ndo havendo a capacidade
de superagdo, mas continuagdo sem novidades.

Com referéncia a “politica’, fez-se historicamente a
diferenca entre o culto e o barbaro, senhor e escravo, assim
também na América, os conquistadores chegam como
senhores para submeter os fracos, os que serdo dominados
e justificando-se sua cultura ‘inferior’, essa atitude reforca
a conduta ontologica do ser e diante dos dominados, isto
¢ o ndo-ser.

Assim, a Alteridade ¢ significativa porque
enfatizando o Outro que quer justica, levanta-se contra a
estrutura da superioridade ontologica. Lévinas questiona
esta representacdo do “mesmo” que omite o Outro.
Portanto “A idéia de uma verdade cuja manifestacdo nao é
gloriosa nem brilhante, a idéia de uma verdade que se
manifesta na sua humildade, como a voz do fino silencio,
(...) a idéia de uma verdade perseguida nao serd
conseqiientemente, a inica modalidade possivel da
transcendéncia?>?”.

Justamente este derrotado no siléncio, esta
Alteridade significativa mostra o rosto que esta fraco pela
fome e também fome de justi¢a. E preciso entender pela
consciéncia a existéncia do Outro (diria Lévinas) e o Outro

0 Entre nds - ensaios sobre a alteridade. P.101

5! Método para uma Filosofia da Libertagdo. P.184.
% Id. Pp.184-5

53 Entre nos - p. 87
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¢ todo o sentido que se pde na Filosofia da Libertagdo
(diria Enrique Dussel).

As categorias de Proximidade, Exterioridade ou a
Alteridade e Amor-de-justica, independentemente de sua
origem semantica ou historica, recuperam o valor do Outro
numa nova dimensdo: a dimensdo humanitdria que
recupera sua dignidade e aceitacdo, tornando a justicae a
ética mais efetiva. Estas categorias que ndo buscam uma
ideologia da dominag&o, mas, antes de tudo admitem que a
realidade do ndo-ser ¢ tarefa importante na realidade ndo
s0 da América Latina, dai seu carater universalista.>*

Lévinas em sua fenomenologia do oprimido, do
exilado, especificamente o judeu, torna o tema do homem
sob nova roupagem, pois ndo ¢ o conceito de Totalidade
capaz de representar a realidade dos que estdo fora dela, ¢
preciso ver o Rosto do Outro que inquire o homem em sua
vida cotidiana. Este ato amoroso marcado pelo estigma do
pentatéuco vai além das fronteiras filosoficas que capta o
homem inteiro como fendmeno e razdo. Assim a Alteridade
serve como trabalho filosofico de perceber o homem situado
numa condi¢do nem sempre favoravel diante das
vicissitudes da vida.

Nesse sentido, tanto para Lévinas como para Dussel
a marca judaica-crista transparece sob muitos aspectos da
condi¢do humana. Evidentemente isto pode trazer
dificuldades aos dois autores, especialmente com os
criticos ndo espiritualistas que véem uma espécie de
‘consolagao’ ao Outro e o conceito de Alteridade passa a
ser uma extenso teoldgica. Contudo, Dussel conhece
essas diversas dimensdes e busca na antropologia, na
historia, na politica e em toda histdria da filosofia as raizes
da Alteridade. Basta perceber os debates profundos que
ele mantém com a filosofia analitica e manteve com os
marxistas e neo-marxistas, mas ele ndo desconhece que na
América Latina, o problema religioso estd internalizado na
vida do homem que representa o no-ser.

Conclusao

A influéncia etico-social de Lévinas no pensamento
latino-americano de Enrique Dussel foi fundamental,

* Em Reflexdes sobre a Filosofia da Libertagdo, Sirio de Velasco tece interrogagdes sobre estas categorias.

Revista Noticia Bibliografica e Histdrica, Campinas, n® 200, p. 87 - 99, janeiro/junho 2006



|

tornando possivel a partir das categorias de Alteridade e
Exterioridade elaborar a partir da base, um ousado projeto
de Filosofia da Libertagao.

Para tanto, Lévinas questionou em “Totalidade e
Infinito” a razdo do “mesmo” e a necessaria percepgdo do
Outro, buscando suas fundamentagdes filosoficas nos
estudos de Descartes, Hegel, Husserl e Heidegger, além
da sua formagdo judaica e sua vivéncia nos campos de
concentracao.

Tanto Levinas como Dussel aprofundam o sentido
da ‘consciéncia’, da ‘ética’, decorrente das suas posi¢coes
filosoficas, enfatizando uma posicao tedrica (de corte
fenomenologico) diante do Outro enquanto Rosto que
antecede a toda linguagem. Do outro lado a praxis politica
do homem que deve alterar as condi¢cdes do ndo-ser no
mundo, questionando a histéria ocidental calcada no ser,
na totalidade, deixando em relevo o culto e o barbaro, o
europeu ¢ o indio etc.

Na incursdo sobre a urgente necessidade de alterar
o modo de pensar e agir, Dussel insiste numa revisdo do
tratamento das nac¢des do centro e periferia, do homem do
centro e da periferia, tentanto assim superar as vergonhosas
realidades em que a humanidade est4 inserida.

Embora Dussel tenha a finalidade de fundamentar
toda a Filosofia da Libertagao a partir da América Latina (o
ndo-ser europeu) ele busca instrumentos conceituais
europeus, precisamente, parte deles para poder demonstrar
que a filosofia ocidental fechada no ser torna impossivel a
ascensdo de outros povos, outras nagdes, outras pessoas,
fixando a filosofia ocidental (diga-se européia com corte
anglo-sax6nico) como paradigma para tudo o que se pensa
efaz.

A tentativa de Dussel superar Levinas em virtude
que este apresenta uma reflexdo abstrata e centraliza o
Outro no exilado judeu, tornou o conceito de Alteridade
mais dindmico, capaz de expressar com mais magnitude a
situacdo que passa a América Latina, cada vez mais
conflitiva, dependente e pobre.

Nao resta duvida que a reflex@o de Levinas e Dussel
se inserem num quadro novo, mas ainda nao
suficientemente percebido pelas nag¢des do centro, embora
Dussel ja tenha feito inlimeras conferéncias na Alemanha.

Haverd muitos criticos a favor e contra o pensamento
destes dois autores, mas eles deixam aos que os léem o
estigma da realidade de um mundo por renovar, por refletir
sobre nagdes, povos, culturas e pessoas.

J. TRASFERETTI & G. L. SANTIAGO
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