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A experiéncia religiosa: uma leitura de Martin Buber
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E bastante delicada a questdo de termos
conceitos que facam justica a realidade da ex-
periénciareligiosa e a0 mesmo tempo que sejam
adequados a pesquisa psicoldgica. Na busca de
nos prepararmos para tal linha de pesquisa, a
psicologia da experiéncia religiosa, deparamo-
nos com um pequeno e precioso livro de Martin
Buber (1984), que na sua tradugio argentina
chama-se Eclipse de Dios. Este livro resultou de
conferéncias ministradas por ele nos Estados
Unidosem 1951, e tem um segundo capitulo que
se intitula exatamente “Religido e realidade”,
que corresponde a uma daquelas conferéncias.
Podemos encontrar nele algumas bases para se
pensar as caracteristicas de uma verdadeira ex-
periéncia religiosa.

O que nos propomos aqui € uma leitura
desse capitulo de Buber, tentando retirar dela os
elementos descritivos de uma experiénéia re-
ligiosa. O texto esta dividido em seis paragrafos.
Leremos cada um deles e, no final, pretendemos
sumariar as caracteristicas levantadas. Buber,
nesse capitulo, nio toma a expressdo “experién-
cia religiosa” como fio condutor de suas re-

flexdes. Seu problema € mesmo o das relagdes
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entre religido e realidade. Mas isso mesmo dar-

nos-a caracteristicas da experiéncia religiosa.
-1-

O paragrafo primeiro comega com a afir-
macéo de que “as relagdes entre religido e reali-
dade que prevalecem numa determinada época
sdo o indice mais exato do carater dessa época”
(p.15). E podemos deduzir do conjunto do
paragrafo que isto € assim porque o tipo destas
relagdes denuncia a existéncia ou ndo de autén-
ticas relagdes, em geral, nessa determinada
época. Com efeito ele vai afirmar logo em

seguida:

“Em algumas épocas, aquilo
que os homens ‘créem’ como algo
absolutamente independente deles
mesmos, é uma realidade com a qual
se encontram em relacdo viva, mesmo
sabendo que s6 padem construir dela
uma representacdo fotalmente inade-
quada. Jd em outras épocas, pelo con-
t¥drio, subistitui a essa realidade uma
representa¢do variavel que os
homens ‘possuem’, e que, portanto,
podem manipular, ou entdo somente
um residuo dessa representagdo, um
conceito que conserva apenas ténues
vestigios da imagem original” (p.15).

Ele opde aqui, portanto, um crer, numa
realidade independente, a um possuir uma re-
presentacdo ouum residuo de representagio. No
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primeiro caso, hd uma relagio viva, no segundo,
apenas idéias a respeito, mesmo quando a essas
idéias “se atribui uma existéncia real”. Nestas
épocas, “os que ainda sdo ‘religiosos’, em geral
ndo chegam a compreender que a relagdo con-
cebida como religiosa ja nfo existe entre eles e
uma realidade independente deles, mas que
somente tem existéncia dentro da mente”, pois
esta contém imagens e idéias as quais se atribui
existéncia real (p.15). Ou seja, a concepgio de
uma verdadeira relacdo religiosa apagou-se, e
em seu lugar ficou apenas uma idéia ou uma
imagem.

Fica facil entdo compreendermos que
nessas €pocas surjam pessoas para quem “a
religiio nunca foi outra coisa do que um pro-
cesso intrapsiquico, cujos produtos se ‘pro-
jetam’ em um plano em si mesmo ficticio, mas
ao qual a alma investe de realidade”, e que,
portanto, “todo pretendido coléquio com o
divino era na realidade somente um soliléquio,
ou melhor, uma conversagéo entre diversos es-
tratos do ser” (p.15).

E nesse contexto que Buber entende a

famosa frase: “Deus estd morto”. Ela significa
somente a incapacidade do homem de “apreen-
der uma realidade absolutamente independente
de si mesmo, e de ter uma relagdo com ela”, e,
conseqiientemente, a incapacidade de “perceber
imaginativamente essa realidade e representé-la
mediante imagens, uma vez que ele se esquiva
da contemplagfo direta” (p.16). Com efeito, “as
grandes imagens de Deus formadas pela hu-
manidade nfio nasceram da (pura) imaginacio,
mas sim de verdadeiros encontros com o ver-
dadeiro poder e a verdadeira gloria divina”
(p-16). | ,
Ou seja, faltando a relagdo, ndo ha
apreensdo de uma realidade independente, e
também ndo ha uma representagdo ou imagem
dessa realidade.
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E Buber termina este paragrafo com esta
frase: “A capacidade do homem para capturar o
divino em imagens ¢ imperfeita na mesma
medida em que o € sua capacidade de experi-
mentar uma realidade absolutamente inde-
pendente de si mesmo” (p.16). O que pode ser
entendido assim: a formagio de imagens € pro-
porcional & experiéncia. Na medida em que esta
for imperfeita, aquela também o sera.

Esta afirmacdo, contudo, parece que deve
ser entendida em conjunto com aquela que esta
no inicio do paragrafo, segundo a qual mesmo
no caso de haver uma relagio viva com uma
realidade absolutamente independente de si
mesmo, 0 homem sabe que jamais conseguird
formar uma imagem que ndo seja inadequada
dessa realidade. Ou seja, esse tipo de experién-
cia é tal que a imagem que decorre dela jamais
sera exaustiva. Em outras palavras, a imagem
dependera da forca da experiéncia, mas mesmo
assim, em virtude da prépria realidade com a
qual se estabelece a relacio, ela nunca sera
perfeita.

A tese que Buber defende &, pois, a da
realidade darelacdo dareligido com arealidade.
E ele apo6ia essa tese numa consideragdo
historica dos tipos de vivéncia religiosa: uma,
mais direta, e outra, derivada. As opinides con-
tra o valor da experiéncia religiosa como real
dirigem-se, na verdade, as vivéncias derivadas
em que este valor pode estar de fato mais ou
menos deturpado. Subsiste, pois, a experiéncia
genuina, que se caracteriza exatamente pela re-
lagdo viva, e, portanto, por uma referéncia a
realidade.

O que esse paragrafo pode nos dizer sobre
a experiéncia religiosa, entao?

Ele ndo elabora as coisas em torno do
conceito de experiéncia, mas parece que a idéia
que melhor se aproxima disso € a de relagdo
viva. Embora essarelagio viva ocorra no Ambito
de um acreditar, portanto, no &mbito de uma f&,
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ela € bem diferente de uma outra relagéo que ¢
a que ocorre somente no interior do individuo,
sem uma referéncia marcante a uma realidade
(a ndo ser quando deduzida ou atribuida a uma
idéia). A referéncia a realidade é tipica da re-
lagdo viva que ocorre na fé, e nés poderiamos
dizer que ¢ tipica da experiéncia religiosa como
experiéncia. E justamente essa referéncia que
estd muito atenuada quando a relagfo deixa de
se dar com algo absolutamente independente de
si mesmo (uma relagdo com algo transcendente)
e passa a ser uma relagdo com conceitos (e
portanto, interna ao sujeito), podendo entdo
criar a ilusdo de uma relagio religiosa original.

Uma segunda caracteristica da experién-
cia religiosa que podemos depreender deste
texto, relaciona-se com o termo “religiosa”.
Buber diz que a relagdo viva de que se trata é
com “algo absolutamente independente de n6s”,
havendo ai um encontro “com o verdadeiro
poder e a verdadeira gldria divina”, e que as
imagens dai resultantes no homem, por mais
imperfeitas e inadequadas que sejam, sdo “ima-
gens de Deus” (p.16). Poderiamos talvez resu-
mir tudo isso dizendo que a experiéncia
religiosa € uma experiéncia de relagdo com o
transcendente.

Mas o proprio “objeto” dessa experién-
cia, se comparado com o ser humano que tem
ou faz a experiéncia, aponta para a terceira
caracteristica: uma certa obscuridade dela.
Buber parece afirmar que uma experiéncia hu-
mana de relagdo com o transcendente, s6 pode
ser limitada, e as imagens que se formam a partir
dela, imperfeitas ou mesmo totalmente inade-
quadas. A experiéncia religiosa esta longe de ser
uma experiéncia comum, digamos co-natural ao
homem, da qual consigamos dar conta perfei-
tamente; nossa capacidade para experimentar
uma realidade absolutamente independente de
nos mesmos € imperfeita e, por isso mesmo,
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assim serd nossa capacidade de formarmos ima-
gens adequadas ao objeto desta experiéncia.

Poderiamos resumir essas trés carac-
teristicas dizendo que, na linha do pensamento
de Buber:

- existe a experiéncia religiosa; »

- ela consiste no encontro com uma realidade
absolutamente transcendente;

- mas como nossa capacidade de experimentar
essa realidade € naturalmente limitada, assim
também o serd nossa capacidade de formar
imagens adequadas dela.

-2

No parédgrafo primeiro, Buber faz uma
importante distingdo: uma relagdo religiosanio
¢ 0 mesmo que uma idéia religiosa. A primeira
¢ uma relagdo viva com uma realidade, en-
quanto que a segunda ¢ algo que ocorre dentro
do individuo, e, arigor, ndo implica uma relagéo
viva com alguma realidade. No pardgrafo
segundo, uma outra importante distingdo levara
adiante a primeira. A relag¢do religiosa pode se
dar na vida didria, naqueles momentos em que
“adquirimos consciéncia da realidade absolu-
tamente independente de nds, seja como:poder,
seja como gloria” (p.17); ou entdo nas horas de
grande revelagdo “das quais nos chegaram ape-
nas relatos entrecortados” (p.17). Ou seja, ha
certamente experiéncias religiosas grandiosas,
marcantes, poderiamos dizer que com alcance
coletivo, mas ha também aquelas que ocorrem
no cotidiano da vida de qualquer um. Se levar-
mos em conta o que foi dito no pardgrafo ante-
rior sobre a realidade da relagdo religiosa
genuina, essa experiéncia que ocorre na vida
diaria no serd menos real que a grande reve-
lagdo, embora seja bem diferente de uma sim-
ples idéia religiosa, digamos, sem experiéncia.

A questdo central deste pardgrafo
segundo, e que da continuidade & mesma idéia
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de todo texto, € a de se saber até que ponto um
“conceito de Deus” ajuda ou prejudica a ex-
periéncia concreta. Buber estd opondo aqui a
“for¢a da relagdo concreta” a “apreensdo in-
telectual do divino”. E ele respondera que “tudo
depende da medida em que este conceito de
Deus possa fazer justica a realidade por ele
indicada, fazer justica como realidade”. E logo
em seguida explica que “quanto mais abstrato
for o conceito, tanto mais serd necessario que
ele se equilibre com a evidéncia da experiéncia
viva, mais do que com sua concatenag¢do em um
sistema intelectual” (p.16, grifos meus).

Para ele € possivel, pois, haver conceitos
que expressem a experiéncia religiosa, mas eles
devem conter elementos proximos do humano
— e ele dird mesmo “antropomoérficos” — que
lhe manifestem o carater concreto para além de
sua situagio intelectual. E preciso que o con-
ceito, de alguma forma, expresse essa “proximi-
dade corporal que torna o homem obscurecido
em seus encontros com o divino, seja porque o
encham de temor reverencial, seja porque o
transportem de arrebatamento, ou simplesmente
porque o brindem com um guia” (p.16). E pre-
ciso, pois, que o conceito dé conta de quanto
esse encontro com o divino afeta profunda-
mente a pessoa, ja mesmo no momento em que
ele ocorre, de quando nele nos vemos “confron-
tados com algo sombriamente antropomoérfico,
algo que exige reciprocidade, um Tu primario”
(pp.16-17). Trata-se, entdo, de um conceito de
Deus apreendido na experiéncia viva de um
encontro e, portanto, como devendo ter as ca-
racteristicas concretas desse encontro, por isso,
antropomorficas. E essas caracteristicas sdo as
de uma experiéncia que abruma o homem pelo
temor reverente, pelo arrebatamento ou pela
certeza de uma orientacdo recebida indiscutivel-
mente presente, e de uma experiéncia real de
reciprocidade primaria.
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Buber toma o exemplo de Espinosa para
mostrar como seu conceito de Deus, bastante
abstrato, complementa-se com caracteristicas
que se referem a um encontro através do amor.

O que podemos acrescentar a partir dai
sobre nosso conceito de experiéncia religiosa?

- que embora a experiéncia religiosa seja bem
diferente de uma simples idéia religiosa, ela
€ algo que pode ocorrer ndo apenas nos mo-
mentos de grande revelagdo, mas também na
vida didria.

- que 0s conceitos que descrevem essa experién-
cia, ou a realidade com a qual nos re-
lacionamos nela, para fazer justica ao seu
carater de realidade, devem complementar
seu lado de
(forgosamente imperfeitos) com aspectos

conteudo intelectual

existenciais concretos proprios a experiéncia.

- € que esses aspectos existenciais concretos da
experiéncia dizem respeito ao seu cardter
abrumador (¢ aqui que se entende o que
significa o “reverencial”, por exemplo) e de
reciprocidade (uma exigéncia de resposta); e
que as expressdes nesse caso terdo de ser
mesmo antropomorficas.

.

Para Buber, o nticleo da relagdo religiosa
€ o didlogo entre Deus e o homem, ¢ ele o
descreve como sendo: “a divina voz falando ao
homem através do que acontece, e homem res-
pondendo através do que faz ou deixa de fazer”
(p-19).

Ele afirma que a intengao de Espinosa era
impedir o desprezo pela realidade da relagio
entre Deus e 0 homem, mas também afirma que
ele ndo teve éxito nisso porque, mesmo tendo
reconhecido o aspecto supremo desta relagdo
(real), ndo reconheceu seu nucleo (o didlogo
efetivo entre Deus e 0 homem). Bem diferente
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do pensamento de Espinosa é o de nosso tempo.
Segundo Buber, hoje “busca-se preservara idéia
do divino como verdadeira preocupagio da re-
ligiZo, por um lado, mas, por outro, destruir sua
realidade e dessa forma a realidade de nossa
relacdo com Ele” (p.19).

A seguir, Buber discute a oposi¢do que
fizeram entre Espinosa e Kant, nos dias atuais.
Embora Espinosa nio tivesse reconhecido o
nucleo da relagéo religiosa, ele a afirmava como
relacdo real. A isso opuseram a frase de Kant:
“Deus ndo ¢ uma condicio externa, mas
somente uma condigfio moral dentro de nds”
(citada por Buber, p.19). Buber acredita que esta
frase ndo expressa bem, apesar de tudo, a prin-
cipal busca de Kant, que era a de um principio
absoluto para as exigéncias da razdo pratica,
uma fonte de toda obrigagdo moral. “O aguilhdo
da busca de Kant”, diz ele, “era que um Deus
que fosse apenas uma condigdo dentro de nds,
nao pode satisfazer a tal requisito, pois sé um
absoluto pode conferir a uma obrigacio a quali-
dade de absoluto” (p.19). E Buber conclui: “O
encontro com a voz original, com a fonte origi-
nal do sim e do néo, ndo pode ser substituido por
nenhum encontro consigo mesmo” (p.20).

Com base nessa discussdo compreende-
mos melhor o que j& vinha sendo afirmado desde
o paragrafo primeiro: o porqué da experiéncia
religiosa, em nossos tempos, ndo ter sido vista
como algo “real” (mas apenas como algo inte-
rior). Esse aspecto de realidade seria seu carater
supremo. Mas, para nossa pesquisa, o que Buber
acrescenta aqui diz respeito ao niicleo dessa
relagdo: o didlogo efetivo e concreto com Deus,
através dos acontecimentos que nos falam
(como voz de Deus), e de nossas agdes (como
resposta a essa voz).

'_4-

O esfor¢co de tornar Deus “algo irreal”,
depois de Kant, ndo para no que foi dito. Buber
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afirma que se procura preservar o conceito de
Deus por causa de sua profunda ressonincia,
mas que isso € feito “de forma que qualquer
conexdo com nossa vida concreta, como vida
exposta as manifestagdes de Deus, deva perder
todo significado” (p.20).

Uma expressdo méxima disso esta em
Hegel.

“Ja ndo se encontra no mundo
de Hegel (se deixamos de lado suas
obras de juventude, dotadas de uma
orientagdo completamente distinta), a
realidade de uma visdo ou de um con-
tato que determina diretamente nossa
existéncia, o qual era uma certeza
Jundamental para pensadores como
Platdo e Plotino, Descarfes e
Leibnitz. ‘O principio espiritual, isso
que chamamos Deus’, e que ‘constitui
o unico real’, é, por sua propria
natureza, acessivel somente a razdo,
ndo a totalidade do homem tal como
este vive sua vida concreta. (...) Desta
maneira o encontro concreto de Deus
e a contradigdo, como estd documen-
tado na existéncia humana pessoal.e
historica, fica relegado ao dominio da
Sficedo” (pp.20-21). “O tema basico
de todas as religides, que nem sequer
as chamadas filosofias atéias pu-
deram variar completamente, o con-
ito dramadtico entre o ser limitado e
o ilimitado, se desvanece substituido
pelo império exclusivo de um espirito
universal em luta consigo mesmo e
por si proprio, utilizando a tudo como
meio e consumindo-o totalmente”

(0.22).

Reafirma-se aqui a concretude da ex-
periéncia religiosa como:
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- um encontro, um contato real.

- que ocorre ndo apenas pela razdo, mas pela
totalidade do homem em sua vida concreta, e
que defermina direfamente sua existéncia.

-

Mais importantes que as concepcdes em
torno da morte de Deus, foram as posteriores
“tentativas de preencher o horizonte declarado
deserto” (p.22). Buber, aqui neste paragrafo
quinto, comenta duas delas: Bergson com seu
ela vital, esforco criador que € de Deus, ou € o
proprio Deus (Buber considera que isso muda
totalmente o significado do conceito de Deus);
e Heidegger interpretando o “assassinato de
Deus” como significando que se “deslocou o
conceito de Deus do dominio do ser objetivo
para a imanéncia da subjetividade” (p.23). E
Buber comenta esse ultimo ponto dizendo que
“o0 pensamento especificamente moderno ja ndo
pode suportar um Deus que néo seja confinado
a subjetividade do homem, que ndo seja mera-
mente um ‘valor supremo’” (p.23).

Sobre Bergson ele diz:

“As experiéncias religiosas
[ele usa esses termos aqui] cruciais
do homem ndo acontecem numa es-
fera onde a energia criadora opera
sem contradi¢do, mas em uma esfera
onde habitam lado a lado o bem e o
mal, o desespero e a esperanga, o
poder de destruigdo e o poder de re-
nascimento. A for¢a divina que o
homem encontra realmente na vida
ndo sobrevoa o demoniaco, mas o
penetra. Limitar Deus a uma fung¢do
produtora é elimind-lo do mundo em
que vivemos, um mundo cheio de con-
tradi¢oes que queimam e do anseio de
salva¢do” (p.23).
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Sobre Heidegger, ele diz que o filésofo
reconhece estarmos em uma “hora noturna” sem
o divino, mas acena com a esperan¢a de uma
alvorada em que “a apari¢do de Deus e dos
deuses poderd recomegar” (citado por Buber,
p.24). Mas Buber nio gosta da aproximagio
dessas duas expressdes: Deus e deuses. Paraele,
o possivel ressurgimento de imagens de Deus
juntamente com imagens de deuses dilui “os
verdadeiros encontros com o divino como tal”.
E acrescenta: “Mas sem a verdade do encontro,
todas as imagens sdo ilusdo e engano” (p.24).
Ele procura, pois, preservar a verdade do encon-
tro com o divino como um acontecimento.
“Houve uma época em que um homem que
invocava a um deus com verdadeira devogao,
queria dizer na realidade Deus mesmo, a divin-
dade de Deus, manifestando-se a ele como for¢a
ou forma, nesse momento e nesse lugar. Mas
essa época ja ndo existe” (p.25). Evocar, pois, a
possibilidade de aparigdo dos deuses ao lado da
de Deus, hoje, é fugir da forga da experiéncia de
contato com o divino.

Neste paragrafo, além de vermos reafir-
mada a verdadeira relagio entre religido e reali-
dade, encontramos um acréscimo importante
para concebermos o contexto da experiéncia
religiosa: ela se da na concretude de uma vida
de conflitos, contradicdes e confrontos, e esta
intimamente associada aum desejo de salvagdo.

wlf

Buber termina este texto falando do
eclipse de Deus em nossa época. Como no
eclipse do sol, este nfo o anula, mas algo se
interpde entre ele e nos, impedindo-nos de rece-
ber toda sua luz.

Ele afirma: “Quem se recusa a se subme-
ter a realidade efetiva da transcendéncia como
tal — como nosso vis-a-vis — contribui para a
responsabilidade humana do eclipse”. Aquilo
que esta verdadeiramente face a nds, face ao
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homem, “seu verdadeiro vis-a-vis que, ao con-
trario dos principios e ideais, nfo se pode des-
crever como um Isso mas invocar-se e
alcangar-se como um Tu, pode resultar eclip-
sado para o homem durante o processo de elimi-
nagio; ainda assim [entretanto], esse vis-a-vis
vive intacto atrdas do muro de obscuridade”
(p.25), e “nos, ‘os assassinos’, seguimos habi-
tando a obscuridade, destinados a morte” (p.26).

E Buber termina com a legenda judia
segundo a qual Addo e Eva, apds terem recusado
a Deus e serem por isso expulsos do paraiso,
viram pela primeira vez o por-do-sol. “Ficaram
aterrorizados, pois s6 poderiam interpretar esse
fenémeno como sinal de que o mundo voltavaa
submergir no caos por causa de sua culpa. Am-
bos choraram toda a noite, sentados frente a
frente, e seus coragdes experimentaram uma
mudanga.Entdo amanheceu,Addo se levantou,
apanhou um unicornio € o ofereceu como sa-
crificio em lugar de si mesmo” (p.26).

Neste Gltimo paragrafo, aparecem, creio,
dados importantes sobre a experiéncia religiosa.

- Um deles é que 0o homem pode recusar-se a ela,
e que isso pode ser caracteristico de uma
época. Esta recusa o introduz em grande obs-
curidade, a qual, por sua vez, pode iniciar um
movimento de retorno. Ou seja, introduz-se
aqui um elemento de opgdo: o homem pode
recusar-se a experiéncia religiosa.

- Qutro aspecto descritivo € que aquilo que esta
face ao homem, sendo seu vis-a-vis, ndo pode
ser descrito como um obfeto, mas pode ser
invocado e alcan¢ado numa relag¢do. Ou seja,
a experiéncia religiosa, mais uma vez, ¢ algo
que se da no envolvimento de um encontro
pessoal concreto.

- E, em terceiro lugdr, poderiamos acrescentar
que o fato de ndo haver experiéncias re-
ligiosas nao significa que aquilo que estd face
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ao homem tenha deixado de existir: ele pode
existir em si mesmo, nosso acesso a ele é que
foi interrompido.

Vamos agora reunir as caracteristicas da
experiéncia religiosa que foram levantadas aqui
com base nesse didlogo com Buber: 8

1) Em primeiro lugar, trata-se de uma experién-
cia, e isto quer dizer que ha nela uma essencial
referéncia experiencial a uma realidade, um
contato com algo externo ao sujeito que expe-
riéncia, um encontro vivo. Estas sfo expressdes
que tentam descrever seu cardter experiencial,
que se opde aquele meramente pensado.

2) Isto ndo quer dizer que so existam as grandes
revelacdes como experiéncia religiosa. Tam-
bém na vida cotidiana elas podem ocorrer.

3) A experiéncia religiosa tem por objeto o
transcendente, o divino, o absolutamente inde-
pendente de nos, percebido como poder e gloria.

4) O contexto da experiéncia religiosa concreta
ndo ¢ o mundo depurado das esséncias em um
processo de contato meramente intelectual, mas
sim, a condi¢do humana concreta cheia de con-
flitos, contradicdes e confrontos quande; asso-
ciada a um desejo de salvagio (que € algo que
se define diante de umaameaga de morte ou de
perda total).

5) Ha qualidades caracteristicas dessa experién-
cia. Uma delas é que ela € uma experiéncia
abrumadora, isto €, que nos faz vivenciar uma
realidade totalmente diferente do cotidiano e,
conseqlientemente, nos faz olhar a nés mesmos
com olhos totalmente diferentes. Poderfamos
dizer, quem sabe, que nela, diante da grandeza
do que se nos depara, sentimo-nos infinitamente
pequenos.

6) Outra dessas qualidades é que ela se da na
reciprocidade, isto €, no envolvimento pessoal
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concreto e total da pessoa. A forma concreta
como se dd essa reciprocidade € a de um didlogo
em que a voz divina fala-nos através de acon-
tecimentos, e respondemos a ela por aquilo que
fazemos ou deixamos de fazer.

7) Trata-se, pois, de uma experiéncia que tem
uma repercussdo direta em nossa vida.

8) Como com qualquer experiéncia, podemos
formar conceitos, representacdes, imagens dela
e de seu objeto. Contudo, em virtude daquilo
que esta experiéncia ¢ como contato com algo
absolutamente independente de nds, que nos
envolve e transcende totalmente, essas imagens
e representagdes so6 podem ser radicalmente im-
perfeitas e inadequadas, e sabemos disso.

9) Para melhor fazer justi¢a & realidade desse
contato, o aspecto intelectual dos conceitos que
o expressam deve ser complementado por ou-
tros aspectos concretos da experiéncia efetiva,
o0s quais ndo podem deixar de ser antropomor-
ficos.

10) A propria transcendéncia da experiéncia em
relagdo a sua linguagem introduz-nos a outro
aspecto: é uma experiéncia que nos abre a um
mundo inteiramente novo e diferente do cotidia-
no, que s6 pode dar conta de si, em definitivo, a
partir de dentro dele mesmo, e que por isso
preserva a possibilidade de uma recusa. Por
paradoxal que pareca, o acesso ao mundo da
experiéncia religiosa implica uma opgéo.
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