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EDITORIAL

Em um jornal online vejo uma foto de Yasser Arafat,
Presidente da Autoridade Nacional Palestina. Cercado pelo exército
israelense, acuado nas ruinas de seu edificio administrativo em
Ramallah, iluminado apenas pela chama de uma vela, no rosto uma
imensa tristeza. Para mim, o simbolo da tristeza do povo palestino,
cansado de guerra, vitima do expansionismo israelense, extensdo dos
interesses do grande império norte-americano, com seu poderoso
armamento ameacando a humanidade,

A guerra ao terrorismo, a definigdo arbitraria de quem é
terrorista ou ndo, o conceito de guerra preventiva elaborado no coragéo
do império Unico, gerando intervencionismo indiscriminado, o mercado
neoliberal e os interesses dos mercadores de armas, o controle do gas
natural, do petréleo e da agua potavel, a impoténcia da ONU, pacto de
uma ordem vencida: como diz um amigo, em tom de brincadeira, neste
“resto de milénio", pouco se pode fazer para salvar o planeta e a vida que
nele existe.

Apesar do cenario se apresentar cada vez mais catastrofico,
conhecer as causas histdricas do critico momento no qual estamos
vivendo & um passo importante para se fazer algo neste comego de
milénio. Uma consciéncia esclarecida reage, luta, ndo apenas lamenta.
Recria a utopia, faz renascer, juntas, indignagao e alegria no rosto de
um povo abatido. E é isto que faz o professor de Histdria Ruy Rodrigues
Machado no primeiro artigo deste nimero dos Cadernos de Teologia,
sob o titulo de Oriente Médio: Geopolitica, Terrorismo e Guerra.
Apresentado aos professores da FTCR e retomado como aula inaugural
no comeco de 2002, este texto é de |eitura obrigatéria para todos os que
desejam conhecer as raizes do conflito no Oriente Médio, e, conhecendo,
lutar para sua superagao.

Lutando em outro campo, diferente do anterior, mas também
necessario, estd o professor de Teologia Sistematica Paulo Sérgio
Lopes Gongalves que, no segundo artigo, trabalha a pertinéncia, a
relevancia, as possibilidades de realizagdo e o percurso tedrico-pratico



da Pesquisa na Universidade Catdlica. Reflexdo importante,
especialmente no momento em que a PUC-Campinas passa por
significativa reestruturagao.

Nosso colega, professor de Moral, Sérgio da Rocha, foi
nomeado bispo auxiliar de Fortaleza. Em homenagem da FTCR a Dom
Sérgio da Rocha, o professor de Eclesiologia Pedro Carlos Cipolini faz
oportuna reflexéo, no terceiro artigo, sobre a Teologia do Episcopado,
abordando, de modo esclarecedor, a concepgao de bispo que a Fé e a
Tradigdo da Igreja nos legaram.

No quarto artigo, o professor de Moral, José Antonio
Trasferetti reflete sobre o tema da AIDS, que apresenta um quadro nao
muito positivo. Trasferetti se propde identificar a contribuicdo na
orientagdo sobre a AIDS na Pastoral da Familia da Igreja Catolica,
diante de novos quadros da doenga, pois os novos dados do Ministério
da Saude apontam para a “pauperizacgao e interiorizagao da epidemia
atingindo populagbes cada vez mais distantes da informagéo e
desprovidos de proeminéncia social”, além do alto crescimento em
casais heterossexuais, principalmente, nas mulheres.

Cassio Murilo Dias da Silva, ex-professor de S. Escritura na
FTCR e Professor na Faculdade de Teologia Nossa Senhora da
Assuncéo, esta em Roma, no Pontificio Instituto Biblico, trabalhando
sua tese de doutorado em Ciéncias Biblicas. Seu tema: A Vinganca e
a lra de YHWH em Jeremias. Uma prévia do que esta por vir € que ele
nos oferece no quinto artigo.

O académico Sandro de Souza Portela, do4%ano de Teologia,
esteve em Nova Ibia, Bahia, participando do projeto Universidade
Solidaria. Sua experiéncia nesta pequena cidade e sua avaliagédo do
projeto UniSol estdo no sexto artigo.

Trés resenhas completam este nimero dos Cadernos de
Teologia: Rodrigo Catini Flaibam do 4 ano de Teologia nos apresenta
os livros de Joachim Gnilka, Jesus de Nazaré: mensagem e historia e
de Jirgen Moltmann, Trindade e Reino de Deus: uma contribui¢édo para
a teologia, ambos traduzidos do alem&o e publicados pela Vozes em
2000. E Alexander Luiz Dezotti, também do 4° ano de Teologia, nos
introduz na leitura do livro de Alvaro Barreiro, Igreja, Povo Santo e
Pecador: estudo sobre a dimensao eclesial da fé crista, a santidade e
o pecado na Igreja, a critica e a fidelidade a Igreja.

A Redacgao
e-mail: airtonjo@netsite.com.br



ARTIGOS

ORIENTE MEDIO: GEOPOLITICA,
TERRORISMO E GUERRA

Ruy Rodrigues MACHADO

"0 melhor dos homens é aquele que
néo gosta do poder”
(Maomeé)

INTRODUGAO

O ano de 2001 revelou para a historia acontecimentos
extraordinarios, que de forma indelével marcaram o inicio do século XXI,
como os atentados ao World Trade Center e ao Pentagono, icones do
Império Norte-Americano. As imagens velozes estonteantes da CNN,
registraram o dia 11 de setembro como um momento de destruicdo e
perplexidade. Desde a Il Guerra Mundial os EUA n&o sofrem um ataque
externo. O dltimo ocorreu quando aviées da marinha japonesa destruiram
a Base de Pearl Harbor no Havai, em 7 de dezembro de 1941,

Os atentados surpreenderam e humilharam a maior poténcia
do mundo, ndo obstante o seu poderio tecnologico-militar e financeiro.
Os EUA estavam vulneraveis. Destruia-se o mito da fortaleza
inexpugnavel e o desnorteamento revelava-se na afirmagao do General
Julius Becton: "Estamos em guerra, mas ainda ndo sabemos quem é
exatamente o inimigo”.

O Presidente George W. Bush adotou, ao assumir o Governo,
um isolacionismo politico nas relagdes externas: desprezou os aliados,
ndo assinou o Protocolo de Kyoto e retirou-se da Conferéncia de
Durban. Esta prepoténcia imperial veio abaixo no dia 11 de setembro,
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pois Washington necessitava de uma ampla cooperagao internacional
para combater o terrorismo, eleito como inimigo global. Desta forma,
redirecionou-se a politica externa.

Articulou-se uma alianga com a presenga da OTAN,
Russia, Paises Arabes e o Paquistdo Mugulmano do General
Musharraf o qual se livrou de sang¢des impostas devido a um Golpe
de Estado. Organizou-se a Doutrina Bush com a prioridade fundamental
de combate ao terrorismo e prevaleceu a tese do Secretario do Estado
Colin Powell de que o jogo politico precede a agéo militar.

Os EUA e as poténcias capitalistas desencadearam a Guerra
do Afeganistdo com um duplo proposito: destruir o Taleban e Al Qaeda
e garantir o acesso as reservas de petréleo e gas natural da Asia
Central, as quais podem ser ligadas ao porto paquistanés de Karachi,
por oleoduto através do territério afegao.

Os pronunciamentos do governo norte-americano
responsabilizando terroristas mugulmanos pelos atentados contra os
EUA, colocaram mais uma vez o “mundo” islamico e o Oriente Médio
como eixos da politica contemporanea e colocaram no centro das
discussdes o Isla, religido que possui mais de um bilh&@o de fiéis.

O Oriente Médio se apresenta como um conjunto geopolitico
com uma populagdo de mais de 200 milhdes de pessoas e territorio
superior a 7 milhdes de km?, onde se localizam os paises: Afeganistéo,
Arabia Saudita, Barein, Catar, Egito, Emirados Arabes Unidos, |émen,
Ira, Iraque, Israel, Jordania, Kuwait, Libano, Oma, Siria, Turquia,
Territorios da A.N.P.

1.EVOLUGAO HISTORICA

A Historia do Oriente Médio foi marcada por civilizagdes e
impérios atormentados por varias dominagdes, entre elas a romana na
Antigtiidade, cujas legides se abateram sobre a regido como nuvens de
gafanhotos famintos.

Desenvolveu-se no século VI, nas terras da Arabia, uma
nova religido: o Isla, portador de uma grande novidade. O fundador foi
um arabe de Meca, Muhamad Ibn Abballah ou Maomé que viveu entre
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570 a 632. Pertencia a familia Haslim, da tribo dos Coraixitas, uma
espécie de aristocracia governante da gidade. Segundo a. tradigéo
mugulmana, no ano 610 do Ramada, Maomé dormia em uma caverna
do Monte Hira, quando foi visitado pelo anjo Gabriel que lhe disse:
“Recita". Diante daindagagdo de Maomeé o que recitar, o anjo respondeu:
“Recita em nome de teu Senhor que criou, criou o homem de sangue
coagulado. Recita . E o teu Senhor & o mais generoso, que ensinou com
a pena, ensinou aoc homem o que nédo sabia"' . Esses s&o os primeiros
versiculos da Sura “O Coagulo” do Alcordo ou Corao, ele significa “a
leitura e recitagé@o”. O livro foi redigido apos a morte de Maomeé no tempo
do Califa Abubakr através de Zaid Ibn Thabet e o texto final com as 114
Suras pertence a época do Califa Osman.

Muhamad tornou-se o Profeta de Ala, converteu sua familia,
pregou as populagdes mais simples de Meca. O inicio do Islg, isto €,
“a rendigdo ou submissdo a Deus”, ameagou a Tribo dos Coraixitas.
Estes detinham o poder politico-religioso e eram os guardides da
Caaba, templo que abrigava os idolos do Pantedo Arabe e uma pedra
sagrada.

Os coraixitas temiam a aboligdo do culto aos idolos pela
nova fé monoteista que provocaria a decadéncia econdmica da cidade.

Estabeleceu-se o confronto e a perseguicdao dos
mugulmanos, hoje compreendida sem muita severidade, mas
provocadores da Hégira em 622, Nao se tratou de uma fuga precipitada,
mas sim de um processo migratério, um éxodo da UMMA ou comunidade
religiosa-politica fundada pelo Profeta.

O evento demonstrou a primeira condenagao a Jahilyya ou
barbarie, uma ruptura com a idolatria que profanava a Cidade Santa, os
idolos, instrumentos que propiciavam a acumulacao de riquezas pelos
coraixitas, provocando a dissolugdo dos lagos tribais e acirramento da
exploracdo dos mais fracos.

Assim, existe algo de inovador no Isla, que foi a inauguragéao
de uma pratica religiosa-politica de humildade e fraternidade no
tratamento dispensado aos pobres, chamados de irmaos. A concepgao
de justica e partilha balizam a ética da nova religido.

" CHALLITA, M., O Alcordo, p. 347.
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Se a Hégira tem um sentido de éxodo, é inerente a UMMA o
desejo de retorno a Meca com o projeto da.destruicao da Jahilyya e a
restauragdo da Caaba como a Casa de Ala.

Comunidade e Profeta se instalaram na cidade de Yatrib e
aproveitaram-se de um quadro conflituoso entre Arabes e Judeus para
assumirem o poder. E a cidade como expresséao da nova lideranga, foi
chamada Al-Madina ou Medina, a cidade do Profeta e mais tarde elevada
a Santuario do Islamismo.

Em 630 concretiza-se o ideal da volta a Meca e afirma-se a
tradigdo de que Maomé destruiu os idolos da Caaba e preservou a
Pedra Sagrada. Afinal a Pedra € um forte simbolo para os povos do
Oriente, & associada a sabedoria nos textos biblicos. Moisés vagando
pelo deserto fez brotar agua da pedra, e na crenga maometana a Pedra
Sagrada da Caaba é denominada a “maéo direita de Ala". Por isso, na
Intifada, atirar pedras nos soldados israelenses significa também
punir o invasor da terra palestina.

Maomé fez sua Ultima peregrinagao ou Hajj a Meca em 632
e conferiu a4 viagem uma densidade sagrada, incorporada como um
preceito ao crente.

O Isla & uma religiao monoteista, abraamica onde o adepto
deve realizar as seguintes obrigagoes:

e Profissdo de fé: "Ha um so6 Deus Ala e Maomeé e seu
profeta”

e Salat: Oragao ritual proferida cinco vezes ao dia
o Zakat: Esmola com sentido de doagao e purificagao
o Sawn: Jejum observado no més do Ramada

e Hajj: Peregrinagdo a Meca que tem o sentido de buscar
a fonte da fé e o reconhecimento da universalidade do
Isla.

O lIslamismo prima pela auséncia de mistérios na sua
fundacéo e facilita o seu conhecimento a disponibilidade de informagdes
contidas na Sira ou biografia, na tradigao ou Hadith,

O sucessorde Maomé foi Abu Bakr, com o titulo de Khalifa,
expressdo de “sucessor” e representante do Profeta de Ala. Funda-
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va-se a Arabia Islamica sob a égide da teocracia, razao pela qual os
primeiros califas foram chamados de piedosos: Abu Bakr, Omar, Otman,
Ali Talib,

Religiao, politica e economia definiram a expansao Arabe
Mugulmana no século VII. As guerras da Ridda com o objetivo de
estabelecer a hegemonia de Medina, foram explicadas como
necessarias para eliminar a apostasia das Tribos.

Os "guerreiros de Ald" submeteram o |lémen, Egito, Palestina,
Siria, Iraque, Africa Mediterranea, Peninsula Ibérica, Sul da Italia etc.
Define-se essa gigantesca conquista, a qual encurralava a cristandade,
com a classica expressdo do Historiador Ibn Khaldun: "Os cristdos nao
conseguem que flutue no Mediterrdneo nem uma tabua".

A expansdo islamica foi portadora da arabizagédo e
islamizagdo, em que ocorreu fundagdo de califados como Cairo,
Damasco, Bagda, com Omiadas, Abassidas e Fatimidas. Da mesma
forma cresciam as divergéncias politico-teolégicas com o Xiismo e
Sunismo, marcas dos conflitos do “mundo mugulmano”. Finalmente, o
império arabe mugulmano construiu um universo novo, no qual a
religido oficial era o Isléd e a lingua o arabe, elo das mdltiplas relagdes.

O século Xl sinalizou a derrocada politica-militar dos califados
e o advento da populagdo Turca proveniente das distantes estepes da
Asia. Os Turcos foram convertidos ao islamismo por missionarios
sunitas e chegaram ao califado de Bagda através do recrutamento
militar, como pastores, escravos etc. O destaque pertence a Horda de
Seljuk, cujas tribos formaram a Confederagao Seljucida e conquistaram
Bagda, territérios bizantinos, Damasco e Jerusalem. A tomada dos
lugares sagrados levou o Papa Urbano Il a convocar a Primeira Cruzada
em 1095.

O Império Turco Seljicida encerrava a Era dos Califados e
inaugurava a Era dos Sultanatos como: Pérsia, Asia Menor, Siria, Egito.
Tais reinos foram dominados no século Xl pelos Canatos, criagdo da
invasdo mongol. O Oriente Médio desvelou-se como uma regido de
encruzilhadas e superposi¢do de culturas onde se formavam polos de

@ PIRENNE, H., Histéria Econdémica e Social da ldade Média, p. 8.
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poder: A Pérsia, sob a tutela mongol, Asia Menor local do futuro império
otomano e Egito turco mameluco. .

A Asia Menor sob a influéncia mongol, sediou pequenos
principados organizados em clas e chefiados pelo Emir. Um destes
Estados foi o Principado Turco Otomano, fundado por Osma ou Otm3a,
chefe envolto em lendas. Os principes otomanos submeteram a Asia
Menor, mugulmanizaram os Balcas apos a vitoria da Batalha do Kosovo
Polie em 1389. Desferiram um golpe mortal no império bizantino,
quando o sultao Maome Il conquistou a Cidade de Constantinopla em
1453, data que até hoje indica nos manuais de Histéria o fim da Idade
Média. O expansionismo turco abarcou um grande territorio do Oriente
Médio: seus exércitos de Ghazi ou combatentes da fé, dominaram a
Siria, Palestina, Arabia e Egito formando o império otomano, o qual
sobreviveu até a | Guerra Mundial. Ao chegar os tempos modernos a
Europa reavivou seus interesses pelo Oriente Médio. A Revolugéo
Industrial definiu o capitalismo e uma politica imperialista norteou a
expansdo, com a formagdo de monopdlios e a exploragdo. Esse
processo devastador espalhou-se mundialmente através das poténcias
que controlavam pontos estratégicos, construiam ferrovias, erguiam
postes com linhas de comunicagdo. Um dos simbolos desse processo
foi a construgao do canal de Suez inaugurado em 1869.

A dominagdo ocidental partilhava territérios, nomeava
acidentes geograficos, enviava missdes religiosas, apoderava-se do
patriménio histérico do conquistado e definia fronteiras como o fez a
geopolitica britanica, que cunhou a denominagao Oriente Médio para
regido entre o Egito e a india.

O império otomano experimentava a mutilagdo provocada
pelo colonialismo anglo-francés, alem de viver violentas pressbes
do império russo, na disputa pelo Mar Negro e regido dos Estreitos.
Qual a alternativa do governo de Istambul frente a esses paises que
formavam uma alianga? Era se aliar com a Alemanha, poténcia rival da
Gré-bretanha, Franga e Rissia czarista.

O interesse paolitico turco atendia a geopolitica alema, a qual
se voltava aos mercados do Oriente. Projetou-se a construgdo da
ferrovia Berlim-Bagda, e o envio de uma missdo militar alema a Turquia,
0 que soou como ameaga a Londres e Paris.
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Enfim, em 1914 as poténcias foram a guerra, e a derrota
alemd arrastou o império otomane. Os vencedores foram
implacavelmente punidos pelos aliados, fazendo com que o império
turco fosse reduzido a Asia Menor, onde mais tarde Mustafa Kemal
Atatirk implantou a Republica e a modernizagéo laica.

O desmembramento do Oriente Médio foi negociado durante
aguerra entre a Gra-Bretanha e a Franga por Sir Mark Syks e Georges
Picot, o que resultou nos acordos secretos de Syks-Picot. No
pos-guerra a Liga das Nacgdes confirmou a partilha, concedeu os
mandatos e o império britanico controlou o Iraque e a Palestina,
enquanto o Império Francés dominou a Siria e o Libano. Destruiu-se o
projeto de um grande reino arabe, falsamente estimulado pela
diplomacia inglesa que visava a rebelido das tribos arabes contra os
turcos, celebrizada pela saga de Lawrence da Arabia.

Destaca-se, neste novo perfil geopolitico do Oriente Médio,
a Palestina?, que desde a Antigliidade sofreu muitas dominagées e na
contemporaneidade tem sua histéoria marcada pelo processo
colonizador judaico-sionista com a fundagdo do Estado de Israel.

O movimento sionista do século XIX, foi muito desenvolvido
como resposta aos cruéis progoms russos como de Odessa.
Desenvolveu-se a idéia de um lar para os judeus como um santuario
protetor, o sonho de Sido. llustra esse desejo a agdo do Rabino alemao
Zevi Hirsch Kalischer, que em 1836 angariou recursos para comprar a
Palestina.

Dentre os varios lideres do movimento sionista, destaca-se
Theodor Herzl, jornalista austriaco que acompanhou o julgamento do
militar francés-judeu Alfred Dreyfus, condenado injustamente por traigéo.
Herzl escreveu "O Estado Judeu" em 1896 e convocou na cidade de
Basiléia o primeiro congresso que estruturou o sionismo com o objetivo
de um territério que fosse o lar do povo judeu. Isso ndo significava
necessariamente a Palestina, pois poderia ser na Argentina, onde
havia colénias agricolas de judeus, ou Chipre ou Uganda. Porém
venceu a idéia de que o sionismo sé teria sentido em Sion ou seja, na
terra de Israel. O trabalho de Theodor Herzl colocou o sionismo na

@ Nomes da Palestina: Filistina, Filistéia, Filastin.
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discussao internacional, fato que deu aoc movimento maior consisténcia
para organizar, no final do século XIX, a imigragédo para a Palestina.
Surgia a Alia ou “Subida a Israel”, como um movimento do "risorgimento”
judaico, que se encontra com os colonos judeus ja fixados na regiao,
gragas ao financiamento dos Rothschilds.

O Judeu da Alia coloca em pratica a estratégia da compra da
terra e fundacao de colénias, procedimento gerador da excluséo social.
Deste modo, o Kibutzin portador de um ideéario socialista, excluiu o
arabe palestino, pois cercar os assentamentos com arame farpado e
sé permitir o trabalho judaico, era edificar separatismo e descriminacgao.

Quem era o arabe-palestino? O Isla chegou a regido no
processo de expansdo mugulmana do século VI, que aproveitou a
decadéncia do império bizantino e, foi apoiado pela populagao local
devido a opressao imperial. O Califa Omar venceu tropas de
Constantinopla e, em 638 entrou em Jerusalém, que se tornou a terceira
cidade sagrada do islamismo, de onde Maome subiu ao céu. E chamada
de Al Quds ou Santa com as Mesquitas de Al Aksa e de Omar ou Domo
da Rocha, localizadas no Monte do Templo ou Esplanada das Mesquitas.

A Grande Guerra agravou a problematica dos judeus devido
as perseguigées e refugiados, fatos que colaboravam para se fundar
um lar para este povo. Chaim Weizman, um lider sionista realizou
esforgos junto ao Governo Britanico para a defesa da causa judaica, o
que resultou na Declaragao Balfour de 2 de novembro de 1917. Esta
declaragao era o reconhecimento politico do gabinete inglés ao projeto
do lar nacional para o judeu. Um conjunto de razdes levou o ministerio
presidido por Lorde George a essa posigao, como por exemplo,
solucionar a questao dos refugiados judeus da guerra, a importancia
estratégica da Palestina no Oriente Médio, e conseguir atrair o “mundo”
judaico para a Gra-Bretanha, o qual era simpatico aos alemaes. Se por
um lado a Declaragédo Balfour contemplava o movimento sionista, por
outro defendeu os direitos civis e religiosos da populagdo ndo-judia na
Palestina.

No pos-guerra a imigragao judaica cresceu, e as colonias,
somadas ao nacionalismo judeu, aumentaram o confronto com o
nacionalismo arabe-palestino, o qual evocou a Declaracéo Balfour para
reivindicar um governo auténomo. A tradi¢do dos choques entre os dois
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nacionalismos, a organizacao da primeira milicia judaica denominada
Hashomer, engendraram novas tragédias €omo a Revolta de 1929 em
varias localidades palestinas, assim como nos proprios santuarios
sagrados de Jerusalém.

A pazficava cada vez mais longe, com os judeus organizando
novas forgas militares com Hagana, Irgun, Stern e os arabes palestinos
com a Revolta de 1936 a 1938. Esse quadro conflituoso ameagava o
mandato britdnico na Palestina, bem como comprometia o
relacionamento com os paises arabes. Uma alternativa de solugdo foi
o envio em 1937 de uma comissao sob a chefia de Lorde Peel. A
Comissao Peel propts a redugdo da imigragéo judaica para 12 mil
pessoas anualmente, limitacao na aquisicao de terras palestinas
pelos judeus e a partilha da Palestina em dois Estados: um judeu e o
outro arabe-palestino.

O movimento sionista aceitou o projeto de Lorde Peel,
porque significava o triunfo da causa judaica. Os arabes recusaram,
uma vez que a concordancia significava a entrega de uma parcela do
territério e a legitimagdo da dominagao britanica. Corrobora esta posicéo
a conferéncia dos paises arabes no Cairo em 1938, onde se conclama
a unido para impedir a criagdo de um Estado Judeu na Palestina.

As vésperas da |l Guerra Mundial, em obediéncia a sua
geopolitica, a Gré-Bretanha adotou a “Politica do Livro Branco” que tinha
o objetivo de limitar a imigragdo judaica para o Oriente. A reagdo do
sionismo ocorreu na conferéncia de Baltimore nos EUA em 1942, sob
a lideranga de David Ben Gurion, momento em que tomaram decis6es:
conquista da Palestina e continuidade da imigragéo a qualquer prego.

Judeus e britanicos se enfrentavam, pois os primeiros
atacavam a administragdo do mandato e suas forgas milicianas lutavam
com os arabes-palestinos. As autoridades britdnicas reprimiram, e
colocaram nos carceres em 1946 quase trés mil judeus, fato que
radicalizou ainda mais a situacao.

O evento que demonstra o choque judeu com a administragao
britanica foi a destruigao do Hotel Rei Davi, que sediava o estado-maior
inglés em Jerusalém, pelo Irgun, em 1946. O ato terrorista, sob a
lideranca de Menahem Beguin, que em 1977 foi o 1° ministro de |Israel
e Prémio Nobel da Paz, matou 91 pessoas e feriu muitas outras...
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A Gra-Bretanha perdia o controle politico-administrativo da
Palestina e o episodio do navio Exodus makcou sua retirada da regido.
Porque impediu o desembarque no porto de Haifa de milhares de
sobreviventes judeus dos campos de exterminio. Isso foi considerado
pela opinido publica e lideres internacionais como um ato de barbarie.
Diante dos fatos, Londres, sem condi¢es de governabilidade, transferiu
a questdo Palestina para a ONU, que colocou fim ao mandato britanico
em 29 de novembro de 1947.

O plano da ONU era a divisdo da Palestina em dois Estados.
O Estado judeu com 14.500 km?, abrangendo os territérios do deserto
de Negev, Golfo de Acaba, Lago de Tiberiades, Haifa e Tel Aviv. O Estado
Palestino com 11.500 km?, formado pelos territorios da Cisjordania e
faixa de Gaza. Jerusalém ficava sob uma administragao internacional.
A posicdo arabe foi contraria, baseada no principio de ndo ceder seu
territorio para abrigar um Estado estrangeiro; o movimento judaico
aceitou, pois o plano contemplava um velho sonho. Porém, a posigéo
sionista ndo era unanime, ja que o Irgun e o Stern ndo concordavam com
o plano das Nagdes Unidas, porque um Estado Palestino era inaceitavel
nas terras de Israel. Essas posigbes radicais desembocaram em uma
grande violéncia, no final de 1947 e em 1948. Havia combates em
Jerusalém com saques no centro comercial judaico. Os massacres
eram cometidos pelo Irgun e Stern em Deir Yassin e pelos arabes
palestinos em Kfaretzion. A Gra-Bretanha se retirou e os judeus liderados
por David Ben Gurion, em 14 de maio de 1948, proclamaram a fundagao
do Estado de Israel, com a leitura da declaracdo: "Em virtude do nosso
direito nacional e intrinseco e com base na resolugdo da Assembléia
Geral das Nagées Unidas, nos declaramos, por meio deste, o
estabelecimento de um Estado Judeu na Palestina, que ficara sendo
conhecido como o Estado de Israel™.

Os arabes gritaram “Al Nakba", isto &, a catastrofe e, seus
exércitos rumaram para a guerra sob a divisa “jogar os judeus ao mar”.

A primeira guerra arabe-israelense foi denominada por
Israel de "Guerra da Independéncia” ou da fundagéo de Israel. Durou de
julho de 1948 a janeiro de 1949. O exército israelense, mais bem

“ JOHNSON, P., Histéria dos Judeus, p. 556.
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treinado e equipado, derrotou as forgas arabes e a vitéria se traduziu na
conquista de 75% do territorio palestino. A area do Estado Judeu saltou
de 14.500 km? para 20.900 km?, Jerusalém Ocidental foi ocupada e se
colocou fim ao projeto da internacionalizagdo da cidade.

O governo de Israel instituiu a Lei do Retorne, a qual concedia
a qualquer judeu o direito de morar no novo Estado, com a nacionalidade
israelense. Enquanto isso, arabes-palestinos tornavam-se refugiados
de guerra, vivendo uma situagdo dramatica.

A derrota mostrou as liderangas arabes a necessidade da
unidgo do "mundo” arabe, condigdo politica vital para lutar contra o
Estado de Israel, considerado invasor e base do imperialismo ocidental
no Oriente Médio. Foi nesse contexto, que se destacou o politico egipcio
Gamal Abdel Nasser, o qual viveu entre 1918 a 1970. Militar, com
formagao nacionalista, ndo se conformava com a dominagéo estrangeira
no Egito. Ele questionava como um pais, com uma civilizagao fantastica,
podia ser dominado pela Gra-Bretanha.

O Egito era uma monarquia, cujo governo do rei Faruk era
marcado pela incompeténcia e corrupgao. Esta realidade influenciou
um grupo do Exército denominado “Oficiais Livres”, que derrubou o
monarca em 1952 e colocou no poder o Conselho da Revolugéo, sob
a presidéncia do General Naguib. O novo governo nao sobreviveu as
crises politicas e foi deposto em 1954 pelo General Nasser que
assumiu o poder.

O Presidente Nasser delineou os objetivos do governo no
seu livro "A Filosofia da Revolugao”, um programa politico de
modernizag&o nacionalista. Imprimiu uma politica externa independente
ao aderir & pauta da conferéncia de Bandung e projetou o Egito como
membro do movimento dos nao-alinhados. Outrossim, se aproximou
da URSS, da qual recebeu empréstimos, financiamentos para a obra
de Assud e material bélico para reequipar as Forgas Armadas.

A grande marca do nacionalismo egipcio foi a nacionalizagéo
do Canal de Suez em 26 de julho de 1956 que nas palavras de Marc Ferro
se constituiu na certiddo de nascimento do Terceiro Mundo.

A revolugdo nasserista alterou a geopolitica do Oriente
Medio ao expulsar as poténcias coloniais tradicionais e abriu espago
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para a presenga soviética, constituindo-se como mais um grave
componente historico da Guerra Fria. B

A nacionalizacéo do canal de Suez prejudicou os interesses
britanicos e franceses, que temiam a derrocada final na regido. Em
nome da defesa do Velho Colonialismo, as duas poténcias se aliaram
ao Estado de lIsrael preocupado com o pan-arabismo, mais tarde
expresso na Republica Arabe Unida com o Egito e a Siria.

Um novo conflito se abateu no Oriente Médio, a guerra do
Sinai em 1956, que terminou com a intervengdo da ONU apoiada por
Washington e Moscou. Estabeleceu-se um cessar fogo e o envio de
uma forca internacional pelas Nagbes Unidas com o proposito de
garantir a paz.

Nasser que enfrentou a opressdo imperialista, tornou-se
idolo dos arabes. Estreitou relagbes com os soviéticos, fez inflamados
discursos contra o Estado de Israel, bloqueou o Golfo de Acaba e exigiu
a retirada da forca de paz das Nacdes Unidas da Peninsula do Sinai.

Tel Aviv considerou as medidas egipcias como atos de
guerra e, de forma fulminante, atacou os paises arabes. Era a Guerra
dos Seis Dias, no ano de 1967, em que os exércitos do Egito, Jordania
e Siria foram vencidos.

As conquistas israelenses foram assustadoras: abrangeram
a Peninsula do Sinai, Faixa de Gaza, Colinas de Gold e Jerusalém
Oriental, na qual o General Moshe Dayan fez o seguinte pronunciamento:
“Estamanha o Exército da defesa de Israel libertou Jerusalém...\VVoltamos
ao nosso lugar mals sagrado, voltamos para jamais nos separarmos
dele™s.

A Guerra dos Seis Dias foi um vexame para os arabes néo
s6 pela superioridade judaica, mas também pela perda de territorios,
fato que concretizava o “grande Israel” com uma area de 89.489 km?. A
ONU, para evitar a internacionalizagdo do conflito envolvendo as
superpoténcias, votou a Resolugdo 242, que estabelecia o cessar-fogo
e a retirada do exército israelense das terras ocupadas, até hoje ndo
cumprida integralmente. O Oriente Médio apés 1967 viveu um novo

® MASSOULIE, F., Os Conflitos do Oriente Médio: século XX, p. 85.
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quadro histérico, com o aumento do éxodo palestino, consolidagéo do
mito da invencibilidade de Israel, radicalizacdo dos conflitos nos
territorios ocupados e o desgaste politico do nasserismo.

A viabilizagdo geopolitica de "Israel Hashlem&" ou grande
Israel ocorreu com a colonizagdo dos territorios conquistados, e
chamada de “terras recuperadas”. Foram fundadas colénias na Faixa
de Gaza, Cisjordania, Colinas de Gol&, as quais tém o estratégico papel
de aniquilar a presenca palestina, pois esta populagéo é proibida de
construir casas e abrir pogos.

Em 1970 assumiu o governo egipcio Anuar Sadat, que fez
uma importante mudanca politica. O plano do novo presidente tinha os
objetivos de: derrotar Israel e desfazer o mito da sua invencibilidade,
recuperar os territérios perdidos na Guerra dos Seis Dias e assinar um
acordo de paz com o governo judeu. Para tanto o Egito se afastou da
URSS e se aproximou dos EUA, cujo apoio era fundamental para o
sucesso do plano e significava investimentos que trariam o
desenvolvimento afastando motins e revoltas ameacadoras da
governabilidade. O projeto de Anuar Sadat caminhou para a Guerra do
Yom Kippur ou Dia do Perdao em 1973. As forgas egipcias e sirias
romperam as linhas de defesas israelenses que pela primeira vez
vergaram diante dos arabes. A intervengdo da ONU afastou o risco do
confronto nuclear entre as grandes poténcias e um cessar fogo colocou
fim as hostilidades.

A sociedade israelense sentiu os efeitos da guerra mais no
sentido psicologico e houve uma alteragdo de poder no governo.
Deixavam o ministério os trabalhistas e assumiu o Likud com Menahem
Begin. Do outro lado, os Estados arabes adotaram o petroleo como
arma politica contra Israel e aliados, promovendo o aumento do prego
do barril. O primeiro-ministro Begin implantou uma politica de trocar
seguranga pela paz com o Egito. Afastava o mais temido adversario de
Israel e ao mesmo tempo causava uma divisdo politica entre os paises
arabes.

O processo de paz foi patrocinado pelo presidente Carter,
acao decisiva para que o Cairo e Tel Aviv assinassem em 1978 os
acordos de Camp David que estipulavam a: retirada militar israelense
da Peninsula de Sinai e sua devolugdo gradativa para o Egito. Este
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reconhecia o direito de existéncia do Estado de Israel e ainda se
previam negociagdes para a autonomia de Gaza e Cisjordania formada
pela Judéia e Samaria.

O tratado de paz custou muito caro para o Presidente Sadat,
chamado de traidor pelos arabes, o Egito, por sua vez, foi expulso da
Liga Arabe e Sadat foi vitima de um atentado em 1981, cuja
responsabilidade se atribuiu & “Jihad Islamica”, durante as
comemoracdes da Guerra do Yom Kippur. O sucessor Hosni Mubarak,
que governa o Egito, o reintegrou, em 1987, a Liga Arabe. .

2. ARESISTENCIAPALESTINA: ALUTAPELALIBERTAGCAO

A criagdo do Estado de Israel provocou uma catastrofe para
o povo palestino, porque organizou uma escalada expansionista.
Conquistou e ocupou territorios, expropriou terras, apossou-se da
agua,

A agressdo gerou a didspora palestina com milhares de
pessoas exiladas nos paises vizinhos, criando o drama dos refugiados.
Diante da tragédia, a ONU apresentou medidas, como: A Resolugéo n°
194, votada pela Assembléia Geral em 1948, que estabelecia: “Os
refugiados que desejarem devem ser permitidos de retornar aos seus
lares o mais rapido possivel e de viverem em paz com os seus vizinhos
e devem se pagar indenizagbes a titulo de compensacéo pelos bens
daqueles que decidirem nao regressar aos seus lares e por todo bem
perdido ou danificado, uma vez que, em virtude dos principios do Direito
Internacional, tal perda ou dano devem ser reparados pelos governos
ou autoridades responsaveis™. A outra medida constou da criagéo do
Organismo de Ajuda e de Trabalho das Nagbes Unidas para os
refugiados palestinos ou Unrwa. Formaram os acampamentos de
refugiados, inicialmente provisérios, que depois, no desenrolar dos
conflitos, tornaram-se permanentes,

Neste contexto organizou-se a resisténcia palestina com
protestos de estudantes do Comité de Resisténcia a Paz com lIsrael,

® SALEM, H., O que é Questao Palestina, p. 33.
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atentados de grupos guerrilheiros de Gaza, Siria, Cisjordania, afundacao
no Kuwait da Al Fatah nome composto das iniciais das palavras Farakat
Al Tahrir Al Falastini ou Movimento de Libertacdo Nacional da Palestina.

Al Fatah denominada de “Congquista ou Vitéria” tem como
principal lideranga Yasser Arafat, que participou das guerras Arabes-
Israelenses, engenheiro civil, presidente da Federagao dos Estudantes
Palestinos e hoje Presidente da Autoridade Nacional Palestina. O seu
uniforme de Fedayin e o Kefiah na cabeca sdo simbolos de resisténcia
da causa palestina.

A década de 60 se revelou dificil para os povos arabes:
aconteceu a dissolugdo da Republica Arabe Unida, derrotas militares
para o Estado de Israel, perda de territrios e de Jerusalém Oriental.

A tese de que a libertagdo da Palestina ocarreria através da
unidade arabe foi esvaziada politicamente. Ganhou outra concepgao, a
luta armada, cuja viabilidade se mostrava no Movimento Revolucionario,
como a Revolugédo Argelina. Esta revolugéo foi pensada nas madrasas,
mesquitas, bazares da Argélia, nascendo a Frente de Libertacao
Nacional. Os guerrilheiros "Bicots” levantaram toda a Cabilia (Argélia),
derrotaram os "pieds noirs” e expulsaram o colonialismo francés.
Diante disso, o Fedayin optou por esse método e realizou ataques
armados ao territorio israelense.

Em 1964 sob o patrocinio do Rei Hussein da Jordania,
realizou-se em Jerusalém Oriental o Congresso Nacional Palesting, o
qual fundou a Organizagdo para a Libertagdo da Palestina. A OLP &
reconhecida pelos Estados Arabes como representante legitima do
povo palestino. E uma organizagdo heterogénea, um conglomerado
politico com varios grupos, entre eles:

e Al Fatah

s Al Saika, ou "O Raio", fundada em 1966 na Siria, ligada
ao governo de Damasco e que procurava neste pais
mobilizar os palestinos

e Setembro Negro: O nome provéem do massacre de
setembro de 1970 pelo rei Hussein, que considerou a
guerrilha palestina um Estado dentro do Estado. A
repressio ao palestino ndo ocorria s6 com Israel, mas
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também em terras arabes e bem disse o poeta Mahmud
Darwich: “Descobrimos o quanto ja nos tornamos arabes
nas prisbes israelenses, descobrimos o guanto ja nos
tornamos palestinos nas prisdbes arabes”.

e Frente Popular para a Libertagédo da Palestina: fundada
apos a Guerra dos Seis Dias sob a lideranga do médico
Georges Habashe. Essa frente & de orientagdo marxista
e pratica a luta armada.

e Frente Democréatica Popular para a Libertagdo da
Palestina: fundada em 1969, possui um programa
marxista.

A OLP na primeira fase de sua historia, com o presidente
Ahmed Shukeiri, advogado nacionalista, subordinou-se aos interesses
politicos nasseristas e a pratica da Organizagao a divorciava do povo
palestino, pois nao tinha o objetivo da fundagdo de um Estado. Sem
credibilidade, sofrendo o boicote dos Estados Arabes, permitiu que a
Al Fatah assumisse a diregdo, uma vez que o guerrilheiro palestino
ganhou respeito e admiragdo por derrotar o Exército Israelense na
Batalha de Karameh em 1968.

A segunda fase da OLP ocorreu no V Congresso Nacional
Palestino, realizado em 1969, no Cairo, onde a Al Fatah controlou o
comité executivo e Yasser Arafat assumiu a presidéncia. A partir deste
fato a radicalidade marcou a OLP como expressa a Constituigdo de
1969, na qual apresentou a luta armada como a unica via de libertagao
da Palestina e do povo arabe.

Desencadearam acgdes terroristas contra judeus em Israel
e no exterior, destacando-se a destruigdo de um avido no aeroporto de
Atenas e o massacre de doze atletas israelenses nas Olimpiadas de
Munique em 1972, por membros do Setembro Negro.

A resposta do governo de Tel Aviv foi igualmente violenta:
retaliou a OLP e os Estados arabes, fornecedores de apoio militar
politico. Insere-se nessa conturbada realidade o Libano, pais para
onde se transferiu a OLP, expulsa da Jordania. As agbes militares
israelenses aniquilaram a soberania libanesa e contribuiram para o
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confronto de comunidades tradicionais. Essas criaram milicias que se
digladiaram numa guerra civil. N

Em 1982, Menahem Begin ordenou a “Operacao para a Paz
da Galiléia", sob o comando do Ministro da Defesa, General Ariel
Sharon, que conquistou Beirute, obrigando a retirada da OLP para a
Tunisia. A ocupacdo israelense registrou um saldo sinistro com os
massacres dos campos de refugiados de Sabra e Chatila, realizados
por forgas falangistas lideradas por Elie Hobeika, aliado do invasor, que
permitiu os massacres. Portanto, a cumplicidade de Ariel Sharon, hoje
Premié do Estado de Israel, o coloca, segundo a Comissao Kahan, na
posi¢cdo de criminoso de guerra.

Em 1982, também libaneses mugulmanos treinados pela
guarda revolucionaria do Ird, fundaram o Hezbollah ou "Partido de
Deus" para expulsar as tropas israelenses, que so deixaram o Sul do
Libano no governo Barak.

A fundagdo de um grupo guerrilheiro que luta em nome de
Deus com a divisa “Allah Akbar” ou "Deus é Grande", evidencia uma nova
construgdo politica, a articulagao do terrorismo com a religiao.

O terrorismo sagrado € um modelo de resisténcia armada
ja existente, mas que assumiu uma identidade prépria nos anos oitenta
e ele permanece na atualidade. Essa agao politica ndo mais se abastece
ideologicamente no movimento revolucionario marxista e sim numa
visdo religiosa fundamentalista.

Apos a Il Guerra Mundial, a Historia Contemporanea
aparentemente anunciava a politica com plena soberania frente a
religido. Era a consagragao vitoriosa do pensamento ilustrado, a
hegemonia da razao e o desprezo pela fé. Entendeu-se que o elemento
religioso ficou confinado aos espagos privados e a modernidade laica
era o eixo fundamental do processo civilizatorio. O triunfo da técnica era
incontestavel e a ciéncia infalivel. O exemplo desta arrogancia esta no
comentario: "O avido o jato ndo cai, e derrubado pelo piloto”.

Na década de setenta iniciou-se uma nova Revolugao
Industrial como saida para a recessdo econdmica. Era uma Revolugao
tecnocientifica fundada na informatica, robética, biotecnologia, quimica,
eletrénica, comunicagdes e na automatizagao. Seus inventos geraram
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um admiravel mundo novo: o computador, telefone celular, Tv a cabo,
Internet. Rostos do capitalismo que se mundializa.

Apesar do fascinio das pesquisas e descobertas, esse novo
mundo ndo eliminou os velhos pesadelos que atormentam a
humanidade. Pelo contrario, os agravou e criou outros, provocando
reagdes que gritam e lutam por um outro mundo.

Nesse paradoxo elabora-se um discurso religioso que
procura a superacgao dos problemas modernos através da busca de
Deus. Este pensarcoloca a auséncia de Deus como o fator preponderante
dos sofrimentos e tragédias que reinam na sociedade. Fundamenta as
afirmagdes, o pronunciamento de um pastor norte-americano, que
diante da destruigao das torres do World Trade Center, disse “Eu aponto
o meu dedo para os seus rostos. Vocés partidarios do aborto, prostitutas,
gays, lésbicas provocaram a ira do Senhor, contribuindo para que isso
acontecesse”. E Deus destruindo novamente as modernas Sodoma e
Gomorra.

Enfim, esse discurso incitou uma pratica religiosa que
prega a salvagdo do mundo, recuperando o Sagrado e protegendo-o da
agressao secular que o ridiculariza.

A volta do Sagrado € a elaboragao de uma nova utopia, cuja
pretensdo é substituir o Velho Liberalismo e o revolucionario marxismo
pela civilizagado teocratica muito bem representada pela Revolugéo
iraniana de 1979,

O movimento politico-religioso dos aiatolas, liderado por
Khomeini, expulsou o Xa Mohammed Reza Pahlevi, liquidou a “Revolugéo
Branca", isto €, um programa de reforma que modernizava o Ird. Tal
modernizagao significava a ocidentalizagdo, que na 6tica dos imas, ndao
passava de medidas pagds, as quais escravizariam o povo iraniano.
Esta revolugdo desencadeava o nacionalismo, relembrando o governo
de Mussadegh, 1° Ministro que nacionalizou as companhias petroliferas
exploradoras do pais, mas terminou derrotado por forgas imperialistas.

A leitura do renascer do sagrado se faz através de uma
postura fundamentalista, ou seja, o texto sagrado é a palavra de Deus,
portanto infalivel e imutavel, nao se subordinando as analises
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questionadoras. Ea supremacia absoluta da Halakhah ou lei judaica,
da Biblia Crista, da Shariah ou lei Mugulmana.

A denominagdo fundamentalismo foi criada por pastores
norte-americanos, que ao publicarem seus trabalhos, elencaram os
pontos fundamentais da fé crista, destacando a infalibilidade da Biblia.
Esta visao explica porque um professor norte-americano foi punido ao
ensinar a seus alunos a teoria da evolugao.

O fundamentalismo como questao religiosa é inseparéavel
da politica, pois embasa um projeto patridtico messianico, que considera
a nacdo a eleita de Deus. O movimento politico-religioso israelense
Gush Emunin ou “Bloco de Fiéis", defendia, ao mesmo tempo, o fim dos
acordos de Camp David e a substituigao do conceito juridico do Estado
de Israel, pelo conceito biblico de terra de Israel. Tal posigao colaborou
para o desenvolvimento do “terrorismo sagrado”, em que um grupo
judeu assassinou estudantes palestinos e planejou explodir as
mesquitas de Omar e Al Agsa. Do lado palestino existe a mesma
problematica, bem representada nas acdes violentas da Al Fatah, Jihad
Islamica, Hamas.

A despeito desta violéncia, houve um caminhar na busca da
paz, que remonta ao ano de 1988, quando Yasser Arafat discursou na
sede da ONU, na Suiga, renunciando ao terrorismo e depois abolindo
da constituicdo da OLP a luta armada como Unica via para a libertagéo
da Palestina, tambem marcando o inicio da 3° fase da organizacgao.

A década de noventa sera um periodo de negociagdes e
encontros entre o governo israelense e Yasser Arafat sob a tutela dos
EUA, preocupados na erradicagdo do terrorismo e na manutengédo das
boas relagdes com os Estados Arabes, como garantia de seus interesses
no Oriente Médio.

A tese do Partido Trabalhista Israelense & “trocar terra pela
paz", uma forma estratégica de ceder as pressdes norte-americanas e
apaziguar os palestinos, mantendo o controle da regiao.

Em 1993 foram assinados os acordos de Oslo |, indicando
o compromisso da devolugdo aos palestinos da maior parte da faixa de
Gaza, area com 378 km? e da Cisjordania, area com 5.879 km2. Dois
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anos depois foram assinados os acordos de Oslo Il que estabeleciam
para os palestinos 80% da Cisjordania, dividida em trés areas:

o Area das cidades de Belém, Hebron, Jericd, Ramallah,
Nablus, Qaligilia, Tulkaren, Jenin com plena autonomia
palestina

o Area das Vilas palestinas com a administragao civil pela
OLP e a seguranga sob o controle israelense

e Area das coldnias judaicas sob o controle absoluto de
Israel.

Os acordos de Oslo foram alvos de criticas e graves oposigoes
tanto de israelenses como de palestinos. Assim, os assentamentos
judaicos n&@o reconheceram a autoridade palestina e, na Cisjordéania,
existem aproximadamente duzentos mil colonos judeus e na Faixa de
Gaza seis mil e quinhentos.

As liderangas radicais da resisténcia palestina com o Hamas
nao aceitaram os acordos, alegando que, na pratica, continuam a
ocupacido e dominagéo israelense e também néo se resolvia a questéo
dos refugiados, uma populagdo de quase quatro milhdes de pessoas.

Os grupos ultranacionalistas ortodoxos judeus discordam
radicalmente em devolver os territorios aos palestinos, porque entendem
que fazem parte da “Terra de Israel” e, com ironia e desprezo, afirmam:
“os mugulmanos que se mudem para Meca". Além disso a auséncia de
solugdo a respeito da utilizagdo da agua controlada por Israel, um
verdadeiro monopolio, coloca os palestinos "de joelhos”.

A constituicdo geografica dos territorios palestinos fruto das
conquistas e ocupagdo &€ um enorme obstaculo para a administragao
de Arafat. E uma verdadeira “colcha de retalhos”, pois na Cisjordania
existem 227 areas separadas e 88% delas tem menos de 02 km?
formando auténticos bantustdes.

Este conjunto de impasses provocou o aumento dos
atentados pelas organizagbes armadas palestinas, bem como o
assassinato do Premié Rabin, quando participava de uma manifestacao
pela paz em Tel Aviv em 1995, por um extremista judeu.

O novo 1° Ministro Shimon Peres reage, através da "Operagao
Vinhas da Ira", para afastar a imagem de governo fraco, mas mesmo
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assim, ndo evitou a derrota para o Likud nas eleicdes de 1996, que
defendia um endurecimento com os palestinos.

Benjamim Netanyahu assumiu o governo, revogou a
legislagdo que proibia novos assentamentos judeus nos territorios
palestinos, fechou o escritorio da OLP em Jerusalém. Neste mesmo
espago historico, os palestinos elegem Yasser Arafat para Presidente
da Autoridade de Nacional Palestina, a qual possui um Conselho
Nacional e um Parlamento. A ANP langou um programa politico com
dois eixos principais; criagao do Estado Palestino e sua capital em
Jerusalém Oriental. Para fundamentar o projeto, Arafat exigiu o
cumprimento por parte de Israel da resolugdo 242 da ONU. Este
programa dividiu ainda mais a sociedade israelense, porque os judeus
extremados n&o aceitam ceder Jerusalém para os Palestinos.

O gabinete Netanyahu interrompeu o fragil processo da paz,
recrudescendo os atos de violéncia, os quais geraram pressdes do
movimento pacifista judeu, e dos EUA, para a retomada do dialogo.
Realizou-se uma conferéncia com a assinatura dos acordos Wye
Plantation em 1998, Os acordos estabeleciam a retirada parcial do
exército de Israel da Cisjordania, a libertagdo de presos politicos e a
ANP se comprometia a combater o terrorismo. O tratado néo foi cumprido
por Israel, e uma crise politica exigiu eleigdes, retornando ao poder os
trabalhistas em 1999.

Ehud Barak, lider do Partido Trabalhista, organizou um
gabinete composto por varios matizes ideologicos e, na posse, disse:
"Estamos prontos para avangar juntos para conseguir a '‘paz dos
bravos'. A "paz dos bravos” sinalizou a retomada das negociagfes com
uma pauta desafiadora, discutida na reunido de Sharm Al Sheikh, em
que se decidiu por uma nova conferéncia, realizada em Camp David nos
EUA, mas que resultou num grande fracasso.

Barak acusado pela oposigdao de fazer concessdes
excessivas, ndo conseguiu manter a coalizdo do ministério e perdeu a
maioria parlamentar. Marcaram-se eleigbes para fevereiro de 2001. O
1° Ministro ndo resistiu ao golpe politico praticado pelo General Ariel
Sharon, lider do Likud, que visitou a Esplanada das Mesquitas ou Monte
do Templo em Jerusalém no dia 28 de setembro de 2000, numa atitude
de provocacao. A visita desencadeou uma nova intifada que prossegue
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até hoje. O resultado das eleiges foi favoravel a oposigao. Ariel Sharon
& o novo 1° Ministro de Israel com um passado que nao o credencia ao
dialogo. Ele colocou em pratica as promessas de palanque, tais como:
negociacdes de paz condicionadas ao fim da intifada, combate ao
terrorismo pela ANP, retorno da ocupagdo militar, ataque aos lideres
palestinos.

CONSIDERAGOES FINAIS

O contexto historico da Palestina é desesperador. De um
lado a luta palestina com a agdo armada, realizada por exemplo pelo
Hamas ou “entusiasmo”, fundado em 1987 pelo Xeque Ahmmed Yassin.
Este movimento tem sua génese na intifada ou "sobressalto” e adquiriu
a dimensao de Revolta, a “Revolta das Pedras”. Ha o culto politico do
martirio, artéria vital dos ataques suicidas, verdadeiros pesadelos no
cotidiano judaico.

O outro lado se compde das assustadoras represalias
israelenses como ocupagédo e cerco militar das cidades palestinas, a
demolicdo de casas, assassinatos de lideres, destruigéo do aeroporto
de Gaza, simbolo da autonomia palestina, o confinamento de Arafat na
cidade de Rammallah.

Diante da tragica conjuntura pergunta-se: E possivel a paz
entre Israel e palestinos?

O sonho da paz se transformara em realidade quando forem
colocados na mesa do dialogo, da paciéncia e do respeito os velhos
desafios:

« Fundagao do Estado Palestino

e Solugdo para a cidade de Jerusalem

e« Fim do terrorismo de ambas as partes

o Fim da ocupagao militar israelense

e Fim da colonizagdo e dos assentamentos judeus
e Partilha justa da agua

s Solugao para os refugiados palestinos
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» Pacificagdao da Sociedade Israelense, refém da
contradicao Estado leigo e Estado teocratico

e Abolicdo do apartheid do povo palestino
e Devolugdo das colinas de Gola.

Portanto, estes encaminhamentos sdo os primeiros passos
da longa caminhada para a terra da promessa, lugar de justica,
solidariedade e paz.
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APESQUISA NA UNIVERSIDADE CATOLICA
Paulo Sérgio Lopes GONCALVES

Este texto tem por objetivo explicitar o desenvolvimento da
pesquisa — sua pertinéncia, sua relevancia, suas possibilidades de
realizagdo, seu percurso teoérico-pratico — na Universidade Catélica,
uma instituicdo que garante a presenca cristd no interior do ambiente
universitario.

A especulagdo sempre foi parte integrante de uma
Universidade, constituindo-se como parte de seu espirito académico.
A pesquisa é o resultado da contemplagdo do ser humano a realidade
histérica que o cerca e a possibilidade de transcendé-la. O
desenvolvimento do ensino e da extensdo do saber académico néao
deve ser concebido de maneira estatica. Ensino e extensado do saber
possuem um profundo dinamismo que leva os diferentes corpos
envolvidos a especulacaointrinseca ao espirito pretendente a sabedoria.
Além disso, os clamores da sociedade impelem a Universidade a
pesquisa, a fim de que as necessidades sejam atendidas.

Por se fratar de Universidade Catolica, a pesquisa — em sua
condicdo de objeto formal — sera vista prioritariamente a partir dos
documentos do Magisterio Eclesiastico', os quais partem da Revelagéo

' CONCILIO VATICANQ I, Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja Lumen Gentium,
AAS 57 (1965), pp. 5-67; ID., Constituigao Pastoral sobre a Igreja no mundo
Gaudium et Spes, AAS 58 (1966), pp. 1025-1115; ID., Declaracao sobre as
religides nao cristés nostfra Aetate, AAS 58 (1966), pp. 740-744; 1D., Decreto
sobre o ecumenismo Unitatis Redintegratio, AAS 57 (1965), pp. 90-107;
CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, Dominus lesus. Dichiarazione
circa l'unicita di Gesu Cristo e della Chiesa, Librearia Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 2000; ID., Instrugdo sobre a liberdade crista Libertatis conscientia,
AAST79(1987), pp.554-599; EPISCOPADO LATINOAMERICANO, Conferencias
Generales: Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo, San Pablo,
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para demonstrar a relevancia dessa Universidade na vida da Igreja.
Essas fontes utilizam as categorias verdade suprema e histdria para a
explicitagdo do caminho que levara a pesquisa a Sabedoria.

Para arealizacdo de seu objetivo, o texto define Universidade
e pesquisa, explicitando conceitualmente um e outro e o relacionamento
conseqliente entre ambas. Seguindo o método teolégico consagrado
durante o Concilio Vaticano Il e confiando na veracidade da historia, séo
apresentadas as interpelagoes da realidade nas dimensdes da cultura,
da ordem politico-econémica, da antropologia social e da ecologia. Séao
enunciados também os pressupostos para a realizagdo da pesquisa
na Universidade Catolica, concretizando a mediagdo hermenéutica,
intrinseca ao método teolégico e necessaria para a compreensao do
tema em questéo. Ao final, sdo abordadas algumas pistas praticas nos
ambitos das ciéncias da vida, das tecnologias, das ciéncias sociais e
politica, da antropologia e da histéria, e do pluralismo religioso. Nao se
pretende esgotar as possibilidades da pratica da pesquisa.

A pesquisa na Universidade Catdlica ndo pode ser abordada
sem o horizonte utdpico que reflete a emergéncia do homem novo,
solidario, construtor de relagées fraternas, de sociedades justas, da
contribuicdo dos seres humanos na construgdo da harmonia cosmica,
denotante de toda irmandade universal dos seres e sua profunda

Continuagédo nota 1

Santiago del Chile 1993; JOAO PAULO II, Carta enciclica sobre o Centenario
da Rerum Novarum, Centesimus annus, AAS 83 (1991), pp. 793-867; ID., Carta
enciclica sobre a relagao entre fé e razao Fides et ratio, EE 8 (1998), nn.
2375-2600: ID., Carta Enciclica a sobre Jesus Cristo, redentor do homem
Redemptor hominis, AAS 71 (1979), pp. 257-324; ID., Carta enciclica sobre a
questao social Sollicitudo rei socialis, AAS 80 (1988), pp. 513-586; ID., Carta
enciclica sobre questées fundamentais de moral Veritatis splendor, AAS 85
(1993), pp. 1133-1228; ID., Carta encilica sobre o valor e a inviolabilidade da
vida humana Evangelium Vitae, AAS 87 (1995), pp. 401-522; ID., Constitui¢do
apostélica sobre as Universidades Catélicas Ex corde ecclesiae, AAS 82
(1990), pp. 1475-1509; PAULO VI, Exortagéo apostélica sobre a evenagelizagao
Evangelii nuntiandi, AAS 68 (1976), pp. 5-76; ID., Carta enciclica sobre o
desenvolvimento dos povos Populorum Progressio, AAS 59 (1967), pp.
257-299: |D., Carta enciclica sobre a vida humana Humanae Vitae, AAS 60
(1968), pp. 481-503; P10 IX, Carta enciclica sobre os graves erros modernos
Quanta cura, AAS 3 (1886-67), pp. 160-167.
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comunhao com o Transcendente Absoluto chamado Deus. Essa utopia
é o elemento motivador para que o desemvolvimento dos programas de
pesquisa ajude a Universidade Catolica a cumprir fielmente a sua
missdo e colaborar na construgao tépica da civilizagao do amor e da paz.

1.UNIVERSIDADE CATOLICA E PESQUISA

A Universidade deve ser compreendida como comunidade
académica que, em modo rigoroso, sistematico e critico, contribui para
a tutela e o desenvolvimento da dignidade humana e da heranga cultural
atraves da pesquisa, do ensino e dos diversos servigos oferecidos as
comunidades locais, nacionais e internacionais?. Essa definicdo se
desdobra em trés grandes espagos que identificam a Universidade.

Em primeiro lugar, refere-se ao espago da pesquisa e de
incremento do saber humano, de sua leitura critica, de sua capacidade
de analisar, tratar, interpretar e avaliar uma determinada discussao, um
tema ou um assunto. Ha um espirito de inquietagdo e de busca da
verdade do conhecimento que ndo se esgota em seus resultados, mas
se estende ao nivel de sua transcendentalidade.

Em segundo lugar, o saber da pesquisa ha de ter sentido
existencial vital. Isso se torna possivel & medida que esse saber se
relaciona com a vida compreendida em sua globalidade historica e
césmica, imbuida de caracteristicas com potencial atingivel a realizagao
humana. A Universidade é, entdo, um espago de articulacdo do saber
com a vida, em seu nivel individual e social, local, regional e universal.
O saber pesquisado havera de estar comprometido com o ser do
homem em sua individualidade corporal, espiritual, profunda, mistérica.
Comprometer-se-a ainda com o modo como os seres humanos se
organizam em sociedade, buscando contribuir na instauragdo dos
valores éticos fundantes da existéncia de estruturas sociais
objetivamente justas. Esse compromisso possui uma totalidade
geopolitica que abarca tanto a particularidade quanto a universalidade
desse espago.

2 ExcEn. 12,
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Em terceiro lugar, a Universidade & um espago de
transmissao organica e pedagogica do saber e do enriquecimento do
patriménio cultural humano. Ela proporciona o ensino e isso
historicamente significou construir uma variedade metodologica
que contribuiu para a compreensédo de um processo de ensino-apren-
dizagem, cujo conteudo estende-se aos corpos Docente e Discente. O
saber transmitido é fruto de um processo dialético, no qual os corpos
envolvidos se abrem um ao outro, denotando uma atitude amorosa em
relagao a verdade suprema a que almejam os seres humanos. Por isso,
a cultura® da humanidade, em seus niveis local e universal, fica
enriguecida em patriménio cognitivo e sapiencial®.

Uma vez compreendido o sentido de Universidade, deve-se
perguntar: O que significa entdo Universidade Catolica? Que outros
adjetivos e outras caracteristicas pretende-se acrescentar com o termo
“catolica"?®

A Universidade catélica garante, de forma institucional, uma
presenga cristd no mundo universitario diante das grandes questoes
da sociedade e da cultura®. Ela apresenta dois grandes referenciais:
o antropolégico e o teoldgico. O primeiro possibilita uma viséo de ser
humano em sua imanéncia e em seu limite ontolagico, psicolégico,
ético-moral, teleolégico e em sua transcendéncia relacionada a si
mesmo e ao Qutro por exceléncia. Dessa forma, o ser humano é visto
em sua historicidade, realidade, concretude e em sua possibilidade de
transcender, de transparecer-se nos niveis de relacionalidade pessoal
individual e de relacionalidade pessoal alterativa. O segundo diz respeito
a transcendéncia intrinseca do ser humano em sua consciéncia vivida
na fé e aberta ao dom de um Transcendente pessoal absoluto que se

() Por cultura entende-se a totalidade dos produtos humanos, que abarca valores,
costumes, tradigoes e da sentido a um ser humano, a um grupo, a Uma nagao,
a um povo.

4GS n. 53

%) Inacio de Antioquia em sua carta ao povo de Esmirna, foi o primeiro a dar a
denominagao "catélica’ a Igreja crista. Sua inteng&@o era explicitar a vocagao
soteriologica da Igreja: reunir todo o género humano. Confira SIMONETTI,
M. — PRINZIVALLI, E., Letteratura Cristiana Antica (l). Dalle origini al terzo
secolo, Casale Monferrato, PIEMME, 1996, pp. 81-89.

8 ExcE n. 13; MED n. 4, 23
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da e se manifesta a humanidade, em um dinamismo gratuito de
revelagd@o e de libertagdo integral em Cristo”. Esse referencial visualiza
a dimenséao antropoteologica do ser humano, explicitando a essencial
relacdo entre o humano e o divino, entre o ser imanente-transcendente
e o ser transcendente-imanente, resultando em uma profunda relagéo
de transcendéncia.

Em sua maneira de apresentar-se no e ao mundo, a
Universidade Catélica vé o saber referenciado a totalidade da vida
humana, no ambito do individuo-pessoa, no plano da cultura, da
sociedade, da comunidade, do dialogo cientifico e na abertura a
inter-relacdo e comunhdo com aquilo e com Aquele que o transcende.
Isso significa que a pesquisa emerge como investigacdo metodica e
rigorosa que proporciona a constante busca da verdade, compreendida
ontologicamente em sua supremacia, experimentada tdo somente no
tempo e no espago, nos quais estéo situados os seres humanos®.

A pesquisa na Universidade catdlica esta constituida de
quatro dimensdes imprescindiveis e fundamentais®.

A primeira é aintegracdo dos mais diferentes conhecimentos.
Todo conhecimento emerge da relagdo entre sujeito cognoscente e
objeto cognoscivel. Trata-se de um processo dialético conflitivo e
interativo, cujo canhecimento nao & mecanicismo do sujeito em relagao
ao objeto e nem reflexo do sujeito no objeto. Ele é resultado da
manifestacédo, da abertura, da reciprocidade de ambos os elementos.
No entanto, o conhecimento abarca a dialética da fragmentagdo e da
totalidade, denotando a peculiaridade de cada tipo de conhecimento e
sua relagdo implicativa com os outros tipos. Todo conhecimento possui
sua especificidade e sua universalidade nos niveis de forma e de
conteldo. Nao existe um conhecimento puro, mas integrado e constituido
de uma totalidade epistémica.

M ExcEn. 5, LCn. 43

®FRn. 19. A afirmagéo da verdade suprema nao subestima a historicidade — que
implica temporalidade e espacialidade — da verdade. Trata-se de compreender
que a verdade jamais se esgota na historia e sua constituicao ontologica é
experimentada na abertura do ser humano ao espirito de inquietagédo que o leva
a pesquisa, a investigagao e a especulagao.

9 ExcE n. 15; MED 4, 21
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A segunda dimensao diz respeito a relagao dialogica entre
fé e razdo. Uma das grandes polémicas da eramoderna e da emergéncia
da Modernidade foi a efervescéncia da apologética da teologia catolica
que refutou a razao moderna. Por quatro séculos, a racionalidade da
fé — especialmente na teologia catélica — defendeu-se das especulacées
do racionalismo filoséfico moderno, nas sua diferentes vertentes, como
o naturalismo e o panteismo'®. A partir do Concilio Vaticano | - cuja
constituicdo dogmatica Dei Filius sobre a Revelagdo Crista" abordou
o tema da relagdo entre fé e razéo, assumindo uma postura mais
dialogavel que a anterior — a teologia catolica passou a investigar de
maneira especulativa, abrindo-se as novas descobertas histéricas e
cientificas, com um espirito de dialogo profundo com o mundo
moderno'?, Indubitavelmente, a razdo cientifica, no interior da

1% Syl 1, 2-6.

M COD 804-811

112 R, GIBELLNI, La Teologia del XX secolo, Brescia, Queriniana, 1990; R.
FISICHELLA, Introduzione alla Teologia Fondamentale, Casale Monferrato,
PIEMME, 1992: ID, La rivelazione: evento e credibilita, Bologna, Dehoniane,
1994; G. MARTINA, La Chiesa nell'eta del Liberalismo, Brescia, Morcelliana,
1991; ID, La Chiesa nell'eta del Totalitarismo, Brescia, Morcelliana, 1991, G.
LAFONT, Historia teologica da Igreja catélica, Sao Paulo, Paulinas, 2000; G.
BOF, Teologia catdlica, Sdo Paulo, Paulus, 1996; R. OLSON, Hjstoria da
teologia crista. Dois mil anos de tradi¢ao e reformas, Sao Paulo, Vida, 2001;
R. OLIVERQS, "Historia de la teologia de la liberacion”, MysL |, pp. 17-50. A
pretensdo do Papa Pio IX ao convocar o Concilio Vaticano | era consolidar a
apologética eclesiastica frente ao mundo moderno. No entanto, o
desenvolvimento do Concilio, em suas diversas comissdes e em seus mais de
cingilenta esquemas, proporcionou que ndo houvesse um total refuto a
Modernidade. Isso se confirma na Constituigdo Dogmatica Dei Filius ao
articular a fé com a razao, ressaltando a relevancia dessa relagdo e ao
proclamar o dogma da infalibilidade papal, através da Constituicao dogmatica
Pastor Aeternus somente ex cathedra e nao de maneira absoluta na figura
individual do Papa como pretendia o Pontifice da época. Assim, o Papa é
infalivel somente guando fala na condigdo de Mestre e Doutor de todos os
cristdos em matéria de fé e de costumes. Devido a guerra franco-prussiana
e aiminente invasao de Garibaldi no Palacio Papal, o Quirinale, o Concilio foi
suspenso e ndo terminado. Apos a morte de Pio IX e com a ascenséo de Ledo
Xlll, especialmente em sua carta enciclica Aeterni Patris de 04/08/1879,
iniciou-se um processo de aproximacgdo da teologia catélica a Modernidade.
Apesar da crise modernista em todo o periodo do pontificado de Pio X
(1903-1914), em que houve novamente uma forte refutagdo da Modernidade
por parte do Magistério eclesiastico, foi o século XX um marco historico em
termos de didlogo da Igreja com a Modernidade. O dialogo passou a ter maior
intensidade na década de vinte, com o Papa Pio XI, tendo seu rumo continuado
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Universidade ndo ha de desprezar a fé, mas servir-se da luz daquela.
A razao dara inteligibilidade a fé, que.por sua vez, dara aquela a
iluminagao necessaria para que cumpra autenticamente a sua fungao™.

A terceira dimensao refere-se a preocupagao ética no ato
mesmo da pesquisa. A ética & norman normans que regulamenta o
comportamento moral dos seres humanos. Toda pesquisa devera ter
uma preocupacgao ética em relagdo ao conhecimento especifico e em
relacdo a sua totalidade universal que diz respeito a defesa, preservagéo
e promogé&o da vida. A ética é imbuida de objetividade ontologica e nédo
se prende aos particularismos de uma area de conhecimento, embora
deva sempre considera-los axiologicamente. No entanto, seu carater
universal explicita a complexa rede do sistema do conhecimento, ao
qual um conhecimento especifico deva pertencer e atender as normas
objetivas dessa rede. Nesse sentido, a ética norteara um horizonte
clarividente, marcado por preocupagées relativas a totalidade da vida
para o desenvolvimento de um determinado conhecimento'.

A quarta dimens&o diz respeito a prospectiva teologica. Em
uma Universidade Catoélica nado pode faltar o desenvolvimento da
teologia. Esta & a ciéncia da fé que elabora criticamente a sua reflexao,
articulando a fé positiva com a histéria construida pelos seres humanos.
Em seu método, toda produgédo teoldgica possui dois grandes
momentos: auditus fidei e intellectus fidei. No primeiro, tem-se a

continuagdo nota 12
com os Papas Pio XlI, Jodo XXIIl, Paulo VI e atualmente com Jodo Paulo Il. Ao
nivel teocldgico, o movimento Nouvelle Théologie, particularmente da escola de
Saulchoir, na qual se destacaram M. D. Chenu, Y. Congar, H. De Lubac e J.
Daniélou, foi o propulsor da formulagio de uma teologia da histdria, articulada
com a vertente protestante e capaz de acompanhar a reflexao filosofica
contemporanea. Em seguida vieram as teologias transcendental de K. Rahner
e H. U. von Balthasar, da experiéncia de E. Schillebeeckx e da praxis em suas
vertentes politica com J. B. Metz e libertadora com os tedlogos da Ameérica
Latina e de outras regides empobrecidas. Essas vertentes apoiaram-se na
teologia subjacente no Concilio Vaticano Il (1962-1965), que consagrou a
relevancia da historicidade e a centralidade da antropologia na produgéo
teologica. Assim, emergiram teologias comprometidas com a historia, com os
seres humanos em sua totalidade individual-social e com a perspectiva
ecologica da vida.

3 FR n. 83

U4 VE nn. 62-64
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necessidade de escutar a fé, presente na Escritura e na Tradigdo
teolégica e eclesial, bem como nas interpelagtes atuais da historia,
especialmente, o clamor dos pobres pela justica e pela vida. No
segundo, a fé é organizada pela sua inteligéncia com o objetivo de que
a verdade da fé seja autenticamente explicitada. Trata-se da
racionalidade da fé, iluminada pela propria fé, resultado da abertura da
fe a historia, as interpelagdes dos seres humanos e de todos os outros
seres, de modo que se manifeste teologicamente o sentido da vida em
sua totalidade'.

A pesquisa na Universidade Catolica deve demonstrar um
profundo amor & Sabedoria, compreendida como a Verdade Suprema,
presente em Deus que se personifica historicamente de diferentes
maneiras e se torna um apelo a sua constante busca por parte dos
seres humanos a fim de que se realizem em sua individualidade e em
sua coletividade.

2.ASINTERPELACOES DAREALIDADE

A vitalidade da pesquisa na Universidade Catdlica esta
inteiramente relacionada as interpelagdes da realidade, dado que a
busca do conhecimento & decorréncia do espirito especulativo marcado
pela contemplagao da histéria — construida por acontecimentos
humanos situados no tempo e no espago — e de sua abertura a
transcendéncia caracteristica do saber. Isso significa apontar os
elementos interpelantes da historia e aqueles subjacentes na propria
epistemologia do conhecimento peculiar e universal. A sensibilidade
requerida para essa tarefa aguga a percepgao a quatro grandes campos,
denotantes da urgéncia historica que aponta o sentido existencial dos
seres humanos: a cultura, a ordem politico-econémica, a antropologia
social e a ecologia.

A cultura & compreendida como o conjunto da produgdo do
ser humano que denota a objetivagdo de sua subjetividade em
consonancia com o mundo ao seu redor. Ao exteriorizar suas
potencialidades, confrontando-as com as manifestagées mundanas
e produzindo costumes, habitos e valores formadores da, conscién-
cia —incluindo o seu aspecto moral —, o ser humano realiza cultura. Esta

%' RH n. 19; DVe nn. 6-12
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& o selo de um individuo, de um grupo, de uma nagéo, de um povo.
Manifesta-se mediante a linguagem eme.sua estrutura formal de uma
lingua — fala — e também de gestos explicitadores de uma determinada
mensagem comunicada, a ser recepcionada hermeneuticamente'®. As
linguagens verbal e simbélica expressam o significado de um
significante, cuja condigédo é fruto de um processo de formagéo cultural
emergente da busca de sentido do sujeito produtor de cultura. Mediante
a cultura, os seres humanos buscam a realizacdo do sentido existencial
da vida',

Em funcdo da relevancia da cultura na vida humana, ao
desenvolver a pesquisa, a Universidade Catdlica ndo pode deixar de dar
atencdo as interpelagGes da cultura na realidade historica, na qual esta
inserida. Isso impulsiona a compreensdo do significado da cultura
atual, nas suas formulagdes moderna e pos-moderna. Essa
compreensdo implica abordar o tema em sete caracteristicas.

A primeira diz respeito a formulagdo do antropocentrismo e
de sua critica global. A emergéncia da Modernidade, em termos
filosoficos, acompanhou o processo histarico iniciado ja em meados
século XI quando se apresentavam os primeiros grandes sintomas da
crise do Feudalismo e de seus substratos tedricos. A descentralizagéo
européia, através do mercantilismo no século XVI, foi acompanhada do
pensamento filosofico atingindo o seu auge com o idealismo
cartesiano'®, com o empirismo filoséfico e cientifico'®, passando pelo

%6 Na realidade toda cultura € uma hermenéutica de sentido existencial, dado que
em suas manifestagoes culturais, os seres humanos explicitam a sua
cosmovisdo e sua maneira de construir o(s) seu(s) mundo(s).

M GS nn. 52-55; RH n. 13; DP nn. 391-392.

18) Esta corrente é representada por R. Descartes que, com o seu famoso Cogito
ergo sum, explicitou o ato de pensar a partir da subjetividade humana como
condigdo do existir. A ddvida era o elemento que permitia a formulagao do
pensamento dedutivo e a matematica passou a ser vista como a (nica ciéncia
da possibilidade de certeza, porque explicitava o limite da duvida.

9 Esta corrente & filosoficamente representada por D. Hume que afirmava ser
o conhecimento fruto da experiéncia. O contetido cognitivo esta no objeto a
ser conhecido, refletido no sujeito, ao elaborar sua formulagéo teérica acerca
da experiéncia realizada. A nivel cientifico destaca-se F. Bacon que tomou a
base filosafica do empirismo para desenvolver o método cientifico moderno
fundamentado em trés grandes momentos: hipétese, observacgao, verificacao.
A ciéncia moderna superava assim a ciéncia pré-moderna, baseada na
argumentacio metafisica e teologica. Entrava-se na era da certeza empirica
e cientifica.
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iluminismo francés?®, pelo idealismo sintetico?', pelo deismo
naturalista®®, pelo romanticismo e pelo idealismo sistémico**, pelo
materialismo econémico-politico® , pelo positivismo®®, pela emergéncia
da psicanalise? e do niilismo filoséfico?”. O antropocentrismo

{20}

(21)

(22)

(23)

(24)

(25)

(26)

{27}

Os maiores representantes desta corrente foram Montesquieu e F. M. A,
Voltaire. A razéo era afirmada como a luz das nagdes, cujo exercicio deveria
ser realizado livremente. Foram criticadas as formulagdes religiosas
apologéticas e metafisicas e afirmou-se a Razao como uma espécie de religiao
natural.

Esta corrente & representada no pensamento de |. Kant, que sintetizou o
idealismo cartesiano com o empirismo filosofico, afirmando a supremacia do
sujeito no ato cognitivo. Distinguindo juizos a priori dos juizos a posteriori, o
autor explicita que existe um conhecimento inato e um outro adquirido pelo
contato do sujeito com o objeto. A sintese é realizada pelo sujeito humano.
Esta carrente esta muito presente no pensamento de B. Spinoza, o qual buscou
equivaléncia entre razéo e religido, explicitando uma visfo assaz racional de
Deus, proporcionante de uma teologia natural.

Esta corrente esta representada pelos alemaes J. G. Fichte, W. J. Schelling
e F. Hegel. Afirmavam a supremacia do método dialético conflitivo. Da
afirmagao provinha sempre uma negagao. O confronto entre ambas manifes-
tava negagao da negagéo e, portanto, uma nova afirmagéao. Valorizou-se a
Idéia como o Ser, construido do nao-ser e do potencial a emergir um Novo Ser.
Assim, a |déia proporcionou a formulagédo de um Sistema que a afirmava em
sua condigdo ontolagica.

K. Marx e F. Engels representam este pensamento. Usufruindo das intuigdes
e das argumentagoes do idealismo sistémico, esse dois filosofos materializam
o pensamento, afirmando a dialética conflitiva da historia atraves da categoria
luta de classes, propagando a revolugdo social-comunista por meio da
ditadura do proletariado e da consegqiliente instauragdo de um reino de
necessidades e de liberdade.

O positivismo cientifico esta presente no pensamento de A. Comte, que
afirmava ter a humanidade passado por trés estagios: o religioso, constituido
das crengas humanas em seres sobrenaturais, que & ja um estado arcaico,
sem sentido e ultrapassado; o filoséfico, marcado pela contemplagéo, pela
elaboragdo de conceitos metafisicos e de argumentos plausiveis ao que fora
idealizado. E um estagio também superado, porque ndo traz ao homem
certezas exatas, positivo, fundamentado na experiéncia empirica e nas
certezas oriundas da ciéncia moderna.

Nao seria possivel esquecer a contribuicdo de S. Freud. Sua intuigdo era
abordar a psique do individuo, chegar a sua profundidade marcada pelo
florescimento do desejo, de suas intuigdes mais limpidas da constituicao
humana.

Este pensamento esta presente em F. Nietzsche, que abordou o tema da
liberdade humana como elemento que rompe com as instituicdes, com as
religides modais e faz irromper o Super-homem, marcado pela sua profundidade
humana.

Revista Cadernos de Teologia, Campinas, n® 11, p. 31-56, maio 2002



41

APESQUISA NAUNIVERSIDADE CATOLICA

caracteriza-se pela centralidade do homem moderno ao pensar o
mundo, a si mesmo, a formagdo social, a oultura, a experiéncia religiosa
e a historicidade do sujeito. O homem € visto como um ser de
subjetividade, marcado pelo seu potencial de exercer a liberdade no
tempo e no espago, de produzir histéria, compreendida como campo
dos acontecimentos humanos. Deste antropocentrismo emerge o
cientismo, que proporciona ao homem a capacidade de manipular a
natureza, de realizar experiéncia e, de obter, conseqiientemente novas
descobertas. O homem é considerado ndo apenas em sua coletividade
ou em seus relacionamentos sociais, mas também em sua
individualidade, caracterizando-se como um sujeito de direitos, decisdes
e agoes. No entanto, ha uma critica interna ao antropocentrismo,
denotante da afirmacdo do homem em suas conquistas, mas propulsor
de mudancas em relagdo a busca de uma fotalidade que explicite o
caminho amplo e complexo da realizagdo humana. Essa busca esta
caracterizada pela nogdo de cosmos em sua condigdo holistica,
abarcando a integragdo e complementaridade entre as partes e o todo.
Por isso, a cultura atual é chamada de moderna — por caracterizar-se
antropocéntrica — e de pos-moderna — por caracterizar o
cosmocentrismo, enquanto totalidade, presente na percepgédo evolutiva
do pensamento®®.

A segundarefere-se aotema da secularizagdo. Esta categoria
denota autonomia do imanente que dispensa uma legitimacdo e uma
inteligibilidade abrangente do universo através do elemento religioso
ou mitico e conduz a uma independéncia cognitiva e axiologica muito
abrangente e de amplas repercussdes concretas. Explicita ainda a
fragmentagd@o do universo relativamente homogéneo e orgéanico de
sentidos e valores, de simbolos e padrbes. Isso significa que,
contrariamente a razdo pré-moderna — que afirmava a centralidade da
religido na interpretagdo do mundo, do homem e de Deus —, a

25 DSD nn. 255-256; A. TORRAINE, Critica da Modernidade, Petropolis, Vozes,
1994, F. ALBERONI, Génese. Como se criam os mitos, os valores e as
instituigées da civilizagao ocidental, Rio de Janeiro, Rocco, 1991; J. F.
LYOTARD, O Pos-Moderno, Rio de Janeiro, José Olympio, 1993; D. HARVEY,
Condicdo Pds-Moderna, Sao Paulo, Loyola, 1992,
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secularizagao afirma a existéncia de varias instancias de interpretagéo
da totalidade a qual pertencem os seres hamanos®,

A terceira apresenta uma pluralidade de universos,
caracterizada na epistemologia e na metodologia das diferentes
instancias que congregam os seres humanos. O pluralismo é
conseqiléncia estrutural da autonomia de diversos universos, em
processo de interagéo®.

A quarta diz respeito a ideologia, compreendida em duas
grandes vertentes: a absolutizagdo de uma perspectiva parcial que
pretende apresentar-se como explanagdo e legitimagao universal;
significa também a fundamentagdo cognitiva e axiologica necessaria
para que os diferentes universos se tornem inteligiveis e se estabelegam
a si mesmos. Nao é possivel que os seres humanos abdiquem da
ideologia, ja que ela em suas duas vertentes, manifesta a capacidade
humana de explanar uma realidade e ainda que apresente determinadas
distorcées, nao deixa de ser um canal de busca da verdade. A cultura
atual & construida por ideoclogias sistémicas que penetram as
organizagbes sociais, suas instituicdes e a propria consciéncia do ser
humano em sua individualidade®'.

A quinta é referente a afirmagéo da ciéncia e da tecnologia,
compreendidas moderna e pos-modernamente. Elas constituem o
dado estrutural e caracterizante da cultura atual e contribuem para as
suas transformagdes constantes. Afetam ainda o consciente individual
e coletivo, com impacto direto sobre o cotidiano vital. A ciéncia moderna
articula o espirito especulativo com a experiéncia empirica e possibilita
o empreendimento de tecnologia como sua aplicagdo. Dessa maneira,
o pesquisador especula para engrandecer a propria ciéncia, mas
também proporciona a emergéncia da tecnologia em sua condicdo de
aprimoramento técnico e de aplicagdo cientifica. Diferentes areas
apresentam especulagées em torno da vida compreendida em sua
totalidade, abrindo um enorme universo de probabilidades e de sistemas

29 GS nn. 19-21; P. L. BERGER, O Dossel Sagrado, Sao Paulo, Paulinas, 1985.
0 MED n. 4, 4-5; S, CONNOR, Cultura pos-moderna, Séo Paulo, Loyola, 1993.
31 CA n.4; DP n. 535
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abertos a constante busca de novos enunciados, imprescindiveis a
conceituagdo e compreenséo da vida*. *

A sexta explicita o significado da matematica como linguagem
comum entre as diferentes ciéncias, afetando a mente dos individuos,
especialmente através da natureza e da expressfo abstrata simbolico-
formal. As conseqiiéncias dessa matematizagdo sdo a redugdo da
capacidade de compreensdo pelas pessoas de linguagens simbdlicas
diferentes ou até mesmo de sua rejeigdo ou subestimacéo e a tendéncia
a evitar conseqiiéncias éticas de decisGes humanas, que passam a ser
tomadas apenas no nivel matematico®.

A sétima concerne a concepg¢ao de historia. Superou-se a
concepcgao ciclica e estatica que marcou a cultura pré-moderna e foi
apresentada uma visdo dindmica de histéria, marcada pela agao dos
seres humanos em sua condigdo de sujeitos e pela afirmacdo da
historia em sua unidade fundamentada no tempo cronolégico — passado,
presente e futuro — e kairologico — oportuno — e no espago, em que os
seres estdo situados e enraizados. Ocorre entdo, uma passagem do
estaticismo ao dinamismo historico, no qual os seres humanos sio
vistos como produtores da historia®.

2 Por exemplo, no tema da criagao do universo, o avango da fisica e da biologia
é profundamente notaveis. Para aprofundar o assunto: J. ARNOULD, A
Teologia depois de Darwin. Elementos para uma leologia da criagdo numa
perspectiva evolucionista, Sao Paulo, Loyola, 2001; ID, Darwin, Teilhard de
Chardine Cia. A lgreja e a evolugdo, Sao Paulo, Paulus, 1999; L.C. SUSIN (ed.),
Mysterium Creationis. Um olhar interdisciplinar sobre o Universo, Sao Paulo,
SOTER/Paulinas, 1999; S. HAWKING, O Universo numa casca de noz, Séao
Paulo, Mandarim, 2001; F. SELVAGGI, Filosofia del mondo. Cosmologia
filosofia, Roma, PUG, 1996.

5% M. AZEVEDO, Entroncamentos & entrechoques. Vivendo a fé em um mundo
plural, Sao Paulo, Loyola, 1991, pp. 106-108; D, E. BRODY & A. R. BRODY, As
sete maiores descobertas cientificas da historia, Sao Paulo, Companhia das
Letras, 1999.

34 P, TRIGO, Creacién e historia em el proceso de liberacién, Madrid, Paulinas,

1988; |. ELLACURIA, “Historicidad de la salvacion cristiana”, MysL |, pp.

323-372; J. LE GOFF, Histéria e Meméria, Campinas, Unicamp, 1996; E. MORIN

(ed.), A religacdo dos saberes. O desafio do século XXI, Rio de Janeiro,

Bertrand Brasil, 2001, pp. 357-444,
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O campo da ordem politica e econémica possui também
interpelagbes que caracterizam a pesquisa na Universidade Catolica.
Indubitavelmente, as mudangas ocorridas a partir de 1989, com a
queda do muro de Berlim, simbolizando a crise do socialismo real e a
emergéncia de um mundo politicamente globalizado, com o
fortalecimento — nao isento de criticas — do capitalismo neoliberal,
trouxe a tona um reducionismo antropolégico, intrinseco aos sistemas
politicos, no qual o homem passou a ser visto como rede de relagées
sociais ou como objeto do mercado que se coloca como uma especie
de idolo servido pelos seus devotos. No conceito socialista, a condigao
de sujeito histérico é dada ao homem somente em situagao de deciséo
moral. No conceito capitalista, o homem, em seu trabalho, é submetido
ao capital, que por sua vez, assume sistematicamente a primazia diante
do trabalho. A economia de mercado favorece a sua centralidade e o
consumismo desenfreado, denotante do predominio de uma ética do
interesse proprio, distante de favorecer o bem comum. Cria-se uma
economia de favorecimento somente aqueles com possibilidade de
entrada na légica do mercado. Trata-se de uma economia excludente
que faz emergir uma enorme camada de excluidos, potencialmente
vitimas de morte prematura. A pobreza ndo é mais um problema
localizado em algumas regiées do planeta, mas esta constituida de
carater mundial. Acirra-se assim o abismo entre riqueza e pobreza,
desenvolvendo uma profunda desigualdade social, politica e econémica
entre os povos. Constata-se a miséria de homens, mulheres, criancas,
adultos e ancidos, um grande fosso entre os paises do Norte e os do
Sul, A emergéncia do desemprego, do subemprego, da corrupgao
politica e, consegilentemente a perda do verdadeiro papel do Estado na
condigdo de regulador da ordem de uma Nagéo e servidor do bem
comum?®.

@) LE nn. 11-14: CA nn. 22-29; R. KURZ, O colapso da modernizagao. Da
derrocada do socialismo de caserna a crise da e3conomia mundial, Rio de
Janeiro, Paz e Terra, 1993; E. HOBSBAWN. Era dos extremos. O breve século
XX (1914-1991), Sao Paulo, Companhia das Letras, 2000: V. PAGLIA, Storia
dei poveriin Occidente. Indigenza e carita, Milano, Rizzoli, 1 994;: H. ASSMANN
& F. HINKELAMMERT, A idolatria do mercado. Ensaio sobre economia e
teologia, Petropolis, Vozes, 1989.
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Ndo obstante esses problemas todos, ndo é possivel
menosprezar os esforcos de diversas organizagbes cristds e
nao-cristds na construgdao de movimentos historicos, desencadeadores
da realizagao da utopia de nova ordem econdmica, politica e social.
Buscam-se meios alternativos de superar uma economia de mercado
e construir uma economia com mercado, preocupada com o bem
comum, com a justi¢a distributiva. Almeja-se uma politica participativa,
demonstrativa da justica social e do servigo que expressa o império de
uma ética comunitaria®,

Acoplada ao campo da ordem politica e econémica esta a
antropologia social. Constata-se que a construgao histérica de sistemas
ditatoriais, totalitarios e repressores deterioraram a dignidade humana
e favoreceram a ideologia de seguranca social que incutiu o medo na
populagao de diferentes regides do mundo. Os direitos humanos foram
fortemente afetados. Nao houve o devido respeito a dignidade da
pessoa humana, de seus direitos fundamentais de expressdo das
potencialidades individuais. Mesmo com a superagdo dos referidos
sistemas, constata-se, ainda, o império da forca através de diferentes
guerras civis e de guerras entre nagbes que assolam populagdes,
devastando-as prematuramente® .

Constata-se ainda a necessidade de se encontrar melhor
maneira para que os seres humanos utilizem a liberdade em suas
dimensdes individual e coletiva. A liberdade € o resultado entre o desejo
e a possibilidade, situado historicamente no conjunto da totalidade
existencial da vida. Ao buscar exercer a liberdade, os seres humanos
se defrontam com o complexo horizonte do sentido da vida. Na
profundidade de sua existéncia, os seres humanos desejam a felicidade
e, para isso, necessitam superar a angustia, o medo, as dores e
implementar a alegria, a esperanga, o @&nimo que possibilita a atividade
transformadora. Todo ser humano é vocacionado a viver integralmente

@ CA nn. 35-37; MED n. 1, 7-23; DSD nn. 176-179; H. ASSMANN, Critica & logica
da exclusdo. Ensaio sobre economia e teologia, Sao Paulo, Paulus, 1994; C.
BOFF & L. BOFF, Da libertagdo. O teologico das libertacoes sécio-historicas,
Petropolis, Vozes, 1985; G. GUTIERREZ, A forca historica dos pobres,
Petropolis, Vozes, 1984,

B SRS nn. 24-25; J. ALDUNATE (ed.), Direitos humanos, direitos dos pobres,
Petrapolis, Vozes, 1991.
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a sua existéncia, produzindo cultura, construindo relages sociais de
respeito, de responsabilidade, de solidariedade e efetuando a justica
em todas as suas dimensdes™.

O ultimo campo de interpelagdes que se pretende abordar
é o da ecologia, compreendida como arte das relagées dos seres vivos
e nao-vivos, formando um grande sistema relacional. Cabe ressaltar
duas dimensdes da ecologia: a ambiental e a sécio-humana. Os
problemas relativos 4 ecologia ambiental estao ligados ao fato de o
homem ver-se a si mesmo como centro do universo, passando a
dominar tiranicamente os outros seres. Assim, utilizou-se de recursos
cientificos, técnicos e tecnoldgicos, os quais nem sempre serviram
para cuidar da terra e de todos os seus seres. Problemas como a
deterioracdo da camada de ozdnio, o efeito estufa, a efervescéncia da
poluigdo causada pelo desenfreado numero de veiculos presentes nas
ruas e outros, denotam a falta de cuidado ecoldgico-ambiental e a
necessidade de se descobrir uma nova maneira de relacionamento
dos seres humanos com os outros, capaz de fazer emergir a vida. Na
dimensdo da ecologia socio-humana, emergem outros problemas.
Constata-se o crescimento demografico, industrial e citadino, acelerado
e desequilibrado nas mais diferentes cidades, causando problemas
como a falta de moradia para todos os individuos, o desemprego, o
subemprego e a criagdo de meios de subvida para a sobrevivéncia
humana. Na realidade camponesa, a utilizagao de produtos quimicos
que nem sempre ajudam no efetivo cultivo da terra, efetua um processo
de infertilidade e de n&o produtividade. Nao ha um auténtico processo
educacional que traga a tona a consciéncia da integragédo entre todos
os seres do planeta®,

As interpelagées da realidade explicitam a necessidade de
que a pesquisa na Universidade Catdlica seja eficaz, escutando-as e
se desenvolvendo de modo que mostre caminhos novos de vida. A
pesquisa ndo pode ser aleatoria s questées fundamentais da ciéncia
e da vida humana em sua globalidade. Deve serimbuida de consisténcia
epistemolégica e historica. Por isso, ndo pode estar isenta de critérios
que possibilitem pertinéncia e eficacia.

8 LC nn. 71-96.
(3% SRS n. 26; DSD nn. 168-177.
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3.CRITERIOS PARA O DESENVOLVIMENTO DA PESQUISA
NAUNIVERSIDADE CATOLICA

Os critérios sdo os elementos normativos para a realizagédo
de um ato, para a tomada de atitudes fundamentais e incisivas. Pelos
critérios, tem-se a organizagdo de uma determinada instituigéo,
organismo e acontecimento. Eles dao consisténcia aquilo que havera
de ser realizado. Assim, os critérios em relagdo a pesquisa na
Universidade Catélica servirdo para que o trabalho de investigagéo
esteja em total consonancia ao estatuto tedrico desse tipo de
Universidade, proporcionando base para a sua eficacia na condigéo
ontologica.

Deve-se observar o critério dos elementos da antropologia
teologica cristd. Essa area da teologia & assaz relevante e poderia
constituir-se por si mesma no complexo teolégico. Trata-se de estudar
o ser humano a luz da teologia crista, tendo o evento cristico como o
fundamento basico para a compreensdo do sentido existencial do
homem*?.

Nesse critério, o homem é visto como Imagem e Semelhanga
de Deus. O primeiro termo indica o devir do homem em um estado de
comunhdo com Deus, que realiza, em sua historicidade todo o seu
potencial e se mostra como um ser divinizado em sua totalidade
humana. O segundo indica que, para atingir a futura condigao, o homem
deve realizar-se historicamente em um profundo dinamismo
transformador e criativo em sua relagdo com a natureza que o cerca. Dai
que esses termos afirmam a transcendéncia e a imanéncia humanas:
o ser humano historico e situado no tempo e no espago, e o ser humano
transhistorico, capaz de transparecer e ir além daquilo que e
experimentavel historicamente?’.

9 RH nn. 7-8; K. RAHNER, "Reflexiones fundamentales sobre antropologia y
protologia en el marco de la teclogia”, MySal Il, pp. 454-468, cunhou o termo
antropologia teoldgica, afirmando que sem antropologia ndo € possivel produzir
teologia. O objeto de estudo da teologia é Deus, compreendido tdo somente
através da experiéncia humana.

@1 GSn. 12; L. F. LADARIA, "L'homme créé a I'image de Dieu”, in B. SESBOUE,
ed., Histoire des dogmes (Il). L'homme et son salut, Paris, Desclee, 1995, pp.
88-147; ID, Antropologia teoldgica, Roma, PIEMME - PUG, 1995, pp. 107-173;
K. RAHNER, Teologia e antropologia, Sao Paulo, Paulinas, 1969.

Revista Cadernos de Teologia, Campinas, n® 11, p. 31-56, maio 2002



48

P.5.L. GONGCALVES

Afirma-se o ser humano em sua integridade. Combate-se
o dualismo que fez emergir uma bipolaridade antropolégica, apontando
para a existéncia de um mundo inferior e um mundo superior e a
supremacia da alma sobre o corpo. Afirma-se a dualidade de integragéo,
na qual a bipolaridade deixa de ser vertical para ser horizontal, sendo
os palos profundamente articulados entre si. Assim, o homem €
constituido de corpo e de alma, mas ambos os elementos |he pertencem,
possuem relevancias determinadas e juntos formam o mesmo ser
humano, imanente e transcendente®.

O ser humano e também um ser de relacdo com outros
seres humanos. Ndo consegue viver isolado dos outros, pois a sua
pessoalidade é profundamente relacional. Como ser social, constroi
estruturas politicas para propiciar o bem comum, sistemas econdmicos
para a sobrevivéncia da Polis, forma instituicdes que déem sentido a
sua organizacdo social. Produz ainda relagdes de amizade, de convivio,
lagos de solidariedade emanados diante das necessidades emergentes
no cotidiano vital*,

0O homem é ainda um ser pessoal, marcado por sua
individualidade relacional e imbuido de potencial de liberdade. Ele &
entdo, um ser de deciséo, de criatividade e de racionalidade organizativa
que constituem o seu carater e o seu ser. Em sua pessoalidade, o
homem € singular, Unico e relacionavel a outros homens e a outros
seres®,

A antropologia teologica cristd vé o homem também na
perspectiva do cosmocentrismo. Ele faz parte do cosmos, integra-o e
carrega consigo o carater cosmico que o constitui. Essa pertenga do
homem ao cosmos, mostra-lhe a sua relagdo com os outros seres € 0
conseqilente compromisso com a vida deles e do todo cosmico ao qual
pertence*.

“2) Gs n. 14; A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade. O ser humano & luz da
fé e da reflexdo cristas, Sao Paulo, Paulinas, 1989, pp. 258-293.

43 GS nn. 24-26; J. LADRIERE, “La dimension chrétienne de la personne”, Nurs.
2(1971), pp. 1-19; D. SATTLLER & T. SCHNEIDER, “Doutrina da criagdo”, in T.
SCHNEIDER (ed.), Manual de Dogmatica (I), Vozes, Petropolis, 2000, pp.
202-204; L.F. LADARIA, Antropologia Teologica, pp. 162-165.

9 GS nn. 16-17; CA n. 24; L.F. LADARIA, Antropologia Teoldgica, pp. 158-162.

@5 CAn. 31: L. BOFF, Ecologia. Grito da Terra, grito dos pobres, Sao Paulo, Atica,
1996; |D, Principio — Terra. A volta & Terra como Patria comum, Sao Paulo,
Atica, 1995.
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O segundo critério para o desenvolvimento da pesquisa na
Universidade Catdlica & o eclesiologico« A Universidade Catdlica faz
parte da Igreja e, por conseguinte, sua missdo esta agregada a missao
da Igreja no mundo. A Igreja ha de ser vista teologicamente em sua
esséncia mistérico-salvifica. A Igreja & um mistério oriundo do mistério
trinitario; um mistério de comunhdo das Pessoas divinas e uma
comunhdo que ha de servivida pela e na Igreja. A concretizacdo da Igreja
como mistério se da na categoria Povo de Deus, peregrino na histaria,
servidor do Reino, cuja missdo de tornar presente o Reino de Deus na
terra, se realiza na reuniao de todo o género humano. Por isso, a Igreja
ndo deve refutar o mundo, mas inserir-se nele, escuta-lo em suas
aflicbes, angustias, alegrias e esperancas, para dizer-lhe uma palavra
de fé, esperancga e caridade, contribuir na historicidade do Reino de
Deus, edificando a propria histéria em todas as suas potencialidades?s.

O terceiro critério diz respeito a epistemologia do
conhecimento cientifico. Trata-se de ter ateng&o ao estatuto teérico da
ciéncia, em seu intrinsecismo e em sua exterioridade. Torna-se
necessario que haja um bom desenvolvimento do conhecimento
especifico. Suas regras, seus jogos epistemologicos, seu método
devem realizar um empreendimento que engrandega a ciéncia
compreendida em sua peculiaridade e em sua universalidade. Nenhuma
ciéncia pode subsistir por si mesma. Necessita-se construir a
interdisciplinaridade, proveniente do dialogo cientifico, da busca de
construir uma verdade cientifica que seja fruto da conjuncédo dos
diferentes espiritos investigadores da ciéncia® .

O quarto critério diz respeito a ética. Nenhuma ciéncia esta
isenta do seu norman normans, do seu normativo geral de regimentacgéo.
A ética norteia os desdobramentos epistemologicos e morais de uma
ciéncia. Em um sentido amplo, a ética norteadora da ciéncia é o
imperativo objetivo da vida compreendida em sua globalidade. Por isso,
ha se ater ao sentido ético em cada ciéncia para a construgédo de um ser
humano autenticamente integral, constituido de sua totalidade que o
identifica essencialmente. Além disso, a ética havera de proporcionar

8 LG nn. 1-17; GS n. 1; ExcE nn. 31-37
47 ExcE nn. 17-20; J. LADRIERE, A hodierna mentalidade cientifica e a fé crista,
Séo Paulo, Paulinas, 1972, pp. 107-114.
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elementos que possibilitem a construgdo de comportamentos morais
no ato da elaboragéo das ciéncias e da correlagéo entre elas. Para isso,
a primazia da vida é imprescindivel na construgao de uma ética cientifica
que desperte a formagédo de uma consciéncia moral, capaz de discernir
os verdadeiros rumos aos quais o conhecimento cientifico deve ser
encaminhado*®.

O ultimo critério é consoante a relagdo entre a fé com arazao.
A Universidade Catélica possui o dado da fé em seu bojo, mas se
caracteriza como Universidade por desenvolver a razdo subjetiva e
instrumental. A perspectiva da fé e da razao devera marcar a pesquisa
em seu desenvolvimento cientifico. Nesse sentido, sdo imprescindiveis
e relevantes as contribuicdes da filosofia e da teologia na elaboragéo
da pesquisa em si e no aprofundamento e divulgagdo dos critérios que
devem nortear a investigagdo nessa Instituigdo da Igreja. Uma servira
de hermenéutica da razdo e a outra de hermenéutica da fé na construgao
de um saber cientifico globalizante, complexo e eficaz a construgédo de
uma histéria marcada pelos sinais da utopia concernente ao proprio
cristianismo??,

Os critérios constituem fundamentos para a pesquisa na
Universidade Catolica. Assim sendo, como construir um processo de
investigagé@o que venha a ser auténtica contribuigdo da Universidade a
sociedade na qual esta inserida, ao ser humano em sua globalidade
e ao planeta?

4. APRATICA DA PESQUISA

No amparo das interpelagbes da realidade e dos critérios
para a realizagdo da pesquisa, urge apontar alguns aspectos praticos,
denotantes da consolidacao e do futuro a ser realizado em termos de
investigagdo cientifica na Universidade Catdlica.

“ GS n. 16; N. AGOSTINI, Etica e evangelizacdo. A dinamica da alteridade na
recriagdo da Moral, Petrépolis, Vozes, 1993, pp 21-45; J. LADRIERE, A
hodierna mentalidade cientifica e a fé cristd, pp. 43-67.

#9) DF, COD, pp. 808-809, FR n. 17; M. A. OLIVEIRA, Didlogos entre razéo e fe,
Sao Paulo, Paulinas, 2000.
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Antes, porém, cabe ressaltar que a pesquisa ndo pode
prescindir de duas dimensdes do carater especulativo: a busca da
verdade suprema e a historicidade do conhecimento. Por um lado, a
contemplagdo a complexidade do horizonte da verdade do objeto
investigado e da realidade transcendental de toda a realidade que cerca
o ser humano, é indubitavelmente elemento necessario a ser
desenvolvido para a realizagdo da pesquisa. O investigador ndo pode
assumir uma verdade absolutizada em formas estabelecidas do
conhecimento. Torna-se necessario que a sua consciéncia® o conduza
a busca da superagao do conhecido e o abra ao novum do conhecimento
como elemento demonstrativo da presencga da verdade suprema no
trabalho cognitivo e cientifico. Por outro lado, o conhecimento & histérico.
A pesquisa deve atender as exigéncias da historia, da realidade
circunstancial, na qual a Universidade Catdlica esta inserida. Torna-se
relevante e necesséario que o investigador seja capaz de escutar a
histéria, de inserir-se em seu contexto, a fim de que o seu texto tenha
uma eficacia direcionada e planejada. As forgas que movimentam a
historia deverao, por sua vez, explicitar a Universidade e aos seus
pesquisadores as suas necessidades e como conseqiéncia, as
urgéncias da investigagao®'.

O primeiro campo de exposi¢do a respeito da pesquisa na
Universidade Catélica, refere-se as contribuigbes da Biologia e seus
derivados — biogenética, biomedicina e outros -, bem como das ciéncias
médicas e da psicologia. Trata-se de compreender questdoes como a
teoria do genoma, a revolugéo genética, clonagem, a complexidade do
sistema nervoso, as novas terapias para combate de doencas
anteriormente tidas como incuraveis, a andlise das teorias psicologicas
para melhor compreensdo da psique humana, como forma de ajuda a
integragdo social do individuo. A filosofia e a teologia poderdo — ou até
deverdo — dar suas devidas contribui¢des, suscitando a perspectiva de
uma nova educagdo, com uma nova linguagem, tendo em vista a
contribuigao para a construgdo da paz e da civilizag@o do amor. Serédo

150 A consciéncia do investigador ndo é puramente individual. Sua insergao social
torna-lhe consciente sempre em relagdo com os outros seres humanos. A
relacionalidade antropolégico-social do pesquisador dentro de um processo
de conscientizagdo, forma a sua consciéncia.

51 ExcE nn. 32-33.
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elas, a via hermenéutica da interdisciplinaridade e da
transdisciplinaridade das diferentes areas cientificas®.

O segundo campo diz respeito as novas descobertas
cientificas, especialmente no ambito dos diferentes ramos da quimica,
da fisica, da engenharia, da informatica e da comunicagdo, e sua
conseqliente criagdo de tecnologias. A natureza da ciéncia é
fundamentalmente humanistica. Ela deve servir as necessidades da
individualidade e da sociabilidade da existéncia humana. Por isso, as
novas descobertas hdao de ser concernentes aos problemas urgentes
davida. Sua aplicacao tecnologica deve visar a globalidade da dignidade
dos seres humanos e do mundo em que habita. Nao deve estar distante
desse campo, uma ética de humanizagdo da ciéncia e da tecnologia,
de visualizagdo do horizonte do bem comum dos seres humanos e do
mundo em que habita. Indubitavelmente, ha de se buscar o zelo e o
cuidado ecolagico, abarcando uma visdo totalizante do planeta e do
universo, de modo que o desenvolvimento da inteligéncia humana dé
consisténcia a concepgao antropoteologica que o ser humano é criatura
criadora, Imagem e Semelhanga de Deus®.

O terceiro campo diz respeito ao &mbito das ciéncias sociais,
da politica e da economia. A pesquisa nessas areas deve buscar
compreender a sociedade em sua politica governamental e em seu
sentido amplo de busca do bem comum, detectando a agdo dos
diferentes movimentos institucionais na sociedade. Compreen-
der-se-a as relagées micronacionais, as guerras locais, a violéncia
urbana, a deterioragao da vida campesina, as ideologias de manipulagao
da opinido publica — especialmente aquelas presentes nos meios de
comunicacdo social —, o processo de globalizagao atual e as diferentes
alternativas — particularmente aquelas provenientes das camadas
populares — capazes de elevar a dignidade humana, a qualidade de vida
e o bem comum de toda a humanidade. Desenvolver-se-a a teoria de
uma economia anti-sacrificialista, com mercado — e nao exclusivamente
de mercado - autenticamente humana, verdadeiramente justa, capaz
de proporcionar — em consonancia com os instrumentos politicos — a
paz®*,

52 HV nn, 1-7; PP n. 42; Evi nn. 96-98.
53 PP nn. 76-79; SRS n. 34.
54 PP nn. 43-64; SRS nn. 37-45; CA nn. 46-52; MED nn. 2, 17-18; DSD nn. 194-197,
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O quarto campo é o da meméria e da criatividade das
culturas. Trata-se de recuperar o auténtico papel da histéria em sua
condicdo de ciéncia, de resgatar o sentido antropolégico da cultura
entendida em sua pluralidade, dado que cada povo produz cultura. Dar-
se-a atencédo especial as culturas marginalizadas — do negro, do indio,
dos pobres em geral -, valorizando as diferentes expressoes artisticas
e resgatando o papel da musica, da poesia, da arte em geral. A
pesquisa devera explicitar a dimensé&o ludica do ser humano, a sua
capacidade de criar e de superar os mimetismos sistémicos tolhedores
da liberdade humana®:.

O quinto campo refere-se ao universo religioso.
Considerar-se-a a realidade plural das religides, a relevancia da
compreensdo de cada uma das formas da experiéncia religiosa e da
experiéncia individual do ser humano, a necessidade do didlogo do
cristianismo com as religides néo cristds, a compreensdo da unicidade
e da universalidade salvifica, o ecumenismo — unidade das lgrejas
cristds — e sua relevancia na missdo da Igreja de reunir todo o género
humano. Para isso, utilizar-se-a da teologia, da filosofia, da psicologia,
da antropologia, da histéria, da sociologia e de todo conhecimento
cientifico consoante a essa realidade™.

CONCLUSAO

Ao final deste texto, urge suscitar algumas conclusdes que
nao pretendem esgotar o assunto, mas sintetizar a presente exposigéo
buscando demonstrar a abertura de novas possibilidades para a
pesquisa na Universidade Catolica.

Em primeiro lugar, para ser verdadeira e auténtica
Universidade, a Universidade Catolica deve pesquisar, tendo
sensibilidade para as circunstancias historicas e desenvolvendo um
profundo amor a Sabedoria, capaz de explicitar a verdade suprema.
Para ser catélica, a Universidade deve utilizar-se de seus critérios
especificos, cujo escopo ndo é opor-se a pesquisa em seu sentido

(5% EN n. 20; MED n. 7, 17; DSD nn. 228-283.
) LG n. 50; DI nn. 13-22.
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amplo, mas estar em consonancia com os critérios gerais do saber
universitario. .

Em segundo lugar, por ser catdlica, a Universidade Catdélica
deve assimilar a missdo da Igreja no mundo atual, sentindo suas
angustias, dores, alegrias e esperangas e implementar essa missao
na Universidade, especialmente no campo da pesquisa, tendo por
finalidade um bom desenvolvimento do ensino e da extensdo, formando
seres humanos integros, competentes e grandes colaboradores a
construgao de sociedades justas, fraternas e solidarias.

Em terceiro lugar, ha de se ter atengdo constante as
interpelagdes da realidade e a contemplagdo que impulsiona o ser
humano ao ato de especular, pesquisar, conhecer com a finalidade de
aproximar-se da verdade suprema. Essa atitude bipolar ndo contém em
si o confronto excludente e, conseqlientemente a escolha de um pélo
e a exclusdo de outro. Ambos sao dialogicos, complementares e
necessarios ao desenvolvimento da investigagdo cientifica.

Em quarto lugar, a Universidade Catdlica deve buscar a
realizagdo da interdisciplinaridade. O dialogo das disciplinas entre si,
a complementaridade entre elas constitui uma necessidade
imprescindivel para a construgdo de um conhecimento cientifico util,
necessario e plausivel a propria epistemologia.

Em quinto lugar, a identidade catdlica da Universidade
obriga-a a realizar o dialogo entre fé e razao. Terminou o periodo em que
ambas se defendiam uma da outra, refutavam o dialogo e buscavam
sua respectiva autonomia, sem projeto de conjungéo. Desenvolve-se
atualmente, o momento da proximidade, do dialogo, da interagao,
sendo que, cada uma cumpre a sua fungdo em consonancia com a
outra. A razado possibilita a construgdo de caminhos racionais de
compreensdo da fé, que por sua vez, ilumina a razado, proporciona-lhe
efetuar o seu papel com maestria.

Enfim, a pesquisa na Universidade Catolica é relevante e
imprescindivel para a realizagdo do escopo dessa Universidade. N&o
se refuta a investigagado, mas a incentiva e se procurard mostrar cada
vez mais a sua importancia no desenvolvimento do ensino e da extensao.
Assim, a Universidade Catolica podera nao apenas cumprir o seu papel
em sua dimensao interna, mas podera-também contribuir na construgao
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de estruturas sociais justas, de culturas comunitarias, de relages
humanas de solidariedade, de .seres humanos novos,
transdescendentes, de um mundo de paz.

ABREVIAGOES

AAS: Acta Apostolicae Sedis

COD: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bologna,
Dehoniane, 1995

DF: Constituicdo Dogmatica Dei Filius do Concilio Vatica-
no |

DI: Declaragdo Dominus lesus da Congregacao para a
Doutrina da Fé

DP: Documento de Puebla, Ill Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano, realizada em Puebla, México
em 1979.

DSD: Documento de Santo Domingo, IV Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-americano, realizada em Santo
Domingo, Republica Dominicana, em 1992.

Dve: Dominum Veritatis, Instrugao da Congregagdo para a
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EE: Enchiridion delle Encicliche, Bologna, Dehoniane
Evi: Carta enciclica Evangelium Vitae de Jodo Paulo ||

ExcE: Constituigdo Apostolica Ex Corde Ecclesiae de Jodo
Paulo [l

FR: Carta enciclica Fides et Ratio de Jodo Paulo |l

GS: Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes do Concilio
Vaticano [l

HV: Carta Humanae Vitae de Paulo VI

LC: Instrucao Libertatis Conscientia da Congregacao para a
Doutrina da Fé

LE: Carta enciclica Laboren Exercens de Jodao Paulo I
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LG: Constituigdo Dogmatica Lumen Gentium do Concilio
Vaticano Il .

MED: Documento de Medellin, Il Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano, realizada, em Medellin, na
Colémbia, em 1968

MySal: Mysterium Salutis. Manual de Teologia como historia
de la salvacion (I-V), Madrid, Cristiandad, 1971

MysL: Mysterium Liberationis. Conceptos Fundamentales
de la teologia de la liberacion (I-11), Madrid, Trotta, 1990

Nurs.: Revista Nursing, de Bruxelas, Bélgica
PP: Carta enciclica Populorum Progressio de Paulo VI
RH: Carta enciclica Redemptor Hominis de Jodo Paulo

SRS: Carta enciclica Sollicitudo Rei Socialis de Joao
Paulo [l

Syl.: Syllabus da Carta enciclica Quanta Cura de PIO IX

VE: Carta enciclica Veritatis Esplendor de Jodo Paulo [l
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Pedro Carlos CIPOLINI

Excelentissimos senhores: Arcebispo de Campinas, D.
Gilberto Pereira Lopes; D. Sérgio da Rocha, homenageado deste dia;
Magnifico Sr. Reitor da PUC-Campinas, Pe. José Benedito David; Sr.
Diretor da Faculdade de Teologia, Pe. Paulo Sérgio Gongalves; demais
professores. Queridos alunos e todos os presentes a esta justa
homenagem que desejamos prestar hoje a D. Sérgio da Rocha, bispo
titular de Alba e auxiliar do Sr. Arcebispo de Fortaleza. D. Sérgio que ate
poucos dias era o Sérgio, o Pe. Sérgio, nosso irmdo, amigo e
companheiro nas lides académicas na FTCR'.

Alegrou-nos sobremaneira esta escolha para o episcopado,
tida por todos como justa e merecida. Para nossa Faculdade de
Teologia, € uma honra e uma distingao ter um professor escolhido para
este elevado cargo e tdo grande responsabilidade na Igreja. Todos
estamos felizes! A satisfagcdo de tantos, povo de Deus e presbiteros, é
sinal da agdo de Deus, neste evento eclesial, como ressonéancia da
escolha divina (agora D. Sérgio, o dificil sera manter esta satisfagao
geral).

Prezados senhores, foi-me solicitado que pronunciasse
aqui algumas palavras a maneira de conferéncia em homenagem ao
novo bispo. Nem preciso dizer da dificuldade que isto implica, devido
a platéia seleta a que se destina, pela complexidade do tema e pelo
pouco tempo que tive de preparar. Pego de antemao vossa compreenséo
por eventuais falhas. N@o poderia, porém, deixar de atender este

' Conferéncia pronunciada pelo Prof. Dr. Con. Pedro Carlos Cipolini em
homenagem prestada pela FTCR da PUC-Campinas a D. Sérgio da Rocha, em
15/08/2001.
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pedido, pela amizade fraterna e cordialidade, com que sempre foi
pautado meu relacionamento com o entdo Re. Sérgio, no exercicio do
magistério. (Cheguei mesmo a convida-lo para ajudar no atendimento
de confissdes, na Basilica do Carmo, o que ndo foi possivel de se
concretizar).

O bispo exerce na Igreja um ministério de suma importancia,
ministério capital, a propdsito, & o ministério de “cabega”, daquele que
esta a frente da Igreja particular e representa toda a Igreja, da qual &
constituido Pastor e Mestre. Cada bispo é o principio visivel da unidade
na Igreja que lhe é confiada. O bispo possui o poder de jurisdigdo, que
Ihe é conferido pela indicacido do Santo Padre o Papa. Eles sucedem
aos ap6stolos, sdo pastores da Igreja, mestres da doutrina, sacerdotes
do culto e ministros do governo, diz o Codigo de Direito Canénico (Céan.
375). Também recebem os bispos o poder de ordem, conferido pela
consagragao episcopal. Pela sagragao episcopal se confere a plenitude
da Ordem, o poder de santificar, de ensinar e de governar diz o Concilio
Vaticano Il (LG 21). Poder de jurisdigao: fazer discipulos e ensinar a
cumprir o que foi mandado. Poder de ordem: santificagdo pelo
sacramento do batismo e da Eucaristia (cf. Mt 28,18-20).

Nao desejo considerar os aspectos juridicos do episcopado,
nem as obrigacdes praticas do bispo conforme o direito. Meu propésito
é falar teologicamente, qual & a concepgao de bispo que a Fé e a
Tradicao da Igreja nos legaram. O bispo tem, como foi dito, o poder de
jurisdicao “potestas jurisditionis” que lhe coloca a frente do governo da
Igreja, porém somente o poder de jurisdigdo ndo é suficiente para
conhecer a natureza e o verdadeiro oficio do bispo na sua semelhanca
com Cristo Cabega. O bispo recebe também o poder da Ordem
“potestas ordinis” o qual, parte da sacramentalidade, e lhe da a
capacidade de ser o presidente da Eucaristia na sua Igreja. E é desta
fonte eucaristica que da vida a Igreja, presidida pelo Bispo, que melhor
se pode captar o seu oficio na Igreja. Da Eucaristia presidida pelo bispo,
como seu legitimo oficiante “in persona Christi, brota-nos a compreensao
do que seja seu ministério de amar e servir para que todos sejam um,
até a doagdo da propria vida. Desta forma, repito o que um grande padre
do clero de Campinas, ja falecido, sempre dizia: "O padre, assim como
o bispo, ndo € alguém que foi tirado do meio do povo para servir o povo,
mas foi atirado no meio do povo para servir o povo”. Ser alimento do povo
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de Deus, como Jesus na Eucaristia: eis tudo! (Neste sentido, é um
acontecimento paradigmatico e proféticosporém encarado como mero
conflito histérico, o fato de o primeiro bispo do Brasil ter sido devorado
pelos indios). Ser alimento das ovelhas, o que mais poderia desejar um
pastor que jura dar a vida, no seguimento Daquele que “tendo amado
amou até o fim” (Jo 13,1), na expressao dramatica do evangelista Jodo
para dizer que Jesus morreu por amor?

O bispo & sucessor dos apdstolos diz o Vaticano Il (LG 20).
O ministério episcopal esta ligado aos apb6stolos, afirma a Igreja. O
episcopado liga-se intimamente a sucessao apostolica e é uma
estrutura gradualmente desenvolvida na Igreja. Os episcopos ou
presbiteros-bispos, sucederam os apostolos, no exercicio do
atendimento pastoral das Igrejas que os apdstolos tinham fundado. No
inicio havia o colegio dos presbiteros: “A idéia de uma certa igualdade
inicial entre bispos e presbiteros estende-se pelo menos até Santo
Isidoro de Sevilha"™, Sempre foi clara a distingdo entre bispo e diacono,
ficando menos clara a distingdo entre bispo e presbitero (cf. At. 20,17
e Tt 1,5). Nas comunidades onde predominavam cristdos vindos do
judaismo, prevalece a palavra presbitero (ancido) nas comunidades
com maioria vinda do helenismo prevalece a palavra episcopo (vigilante).
Esta Ultima vai prevalecer a partir do século primeiro, quando surge o
episcopado monarquico.

Devido as perseguigdes e a proliferagdo das heresias, a
Igreja necessitou que um membro do colégio dos presbiteros tomasse
afrente da Igreja, como seu legitimo representante, nalinha da sucesséao
da autoridade apostolica. Cada Igreja passa a ser governada por um
Gnico bispo, sendo que no inicio do século segundo, ja é certa a
existéncia da diferenciagdo entre os graus do ministério ordenado,
como o demonstra este trecho da carta de Santo Inacio de Antioquia: "£
necessario portanto, como ja o fazeis, nada realizar sem o bispo, mas
tambem submeter-vos ao presbitério, como aos apdstolos de Jesus
Cristo, da mesma forma, todos respeitem os didconos como a Jesus
Cristo, e também ao bispo, que € a imagem do Pai e aos presbiteros

@ Cf. ESTRADA, J. A., Para entender como surgio la Iglesia, Estella, Verbo
Divino, 1999, p.188.
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como o conselho de Deus. Sem eles, ndo se pode falar de Igreja”(Ad
Tralianos 3,1). Ja na carta a Timéteo, o bispo aparece como "o pai de
familia que deve organizar e velar pela comunidade"(1Tm 1,4;3,5ss).

O concilio de Nicéia vai prescrever a tradigdo de um bispo por
Igreja, um bispo por cidade, devendo ser o mesmo, sagrado por trés
outros bispos (cf. can. 4). Ha uma so fé, um so6 batismo, um s6 Senhor,
para representar este Senhor Unico, era conveniente um sé episcopo®.
Na antiguidade o bispo era eleito com a participa¢do da comunidade
como atesta a mais antiga e legitima Tradigdo®. O que conta ndo é o
desejo do candidato, mas sua fé comprovada, a tarefa a ser realizada
e a escolha da Igreja. Havia a eleigdo na qual se escolhia o candidato,
a consagracdo na qual os bispos vizinhos davam sua aprovacgdo a
escolha e impunham as maos, e a recepgdo, na qual a lgreja acolhia
0 novo bispo como um verdadeiro dom do Espirito Santo.

O bispo sera o pastor, o emissario de Cristo, o guarda e
vigilante do rebanho que lhe for confiado. Toda a misséo do bispo esta
resumida na triplice fungdo de ensinar, santificar e governar: “Os
bispos, portanto, pelo Espirito Santo, que lhes foi dado, foram
constituidos verdadeiros e auténticos Mestres da Fé, Pontifices e
Pastores “(Vaticano Il - CD 2). Quero me deter nestas trés fungoes:

e Ser Mestre da Fe, implica na tarefa de ensinar, de
evangelizar, ser Profeta na linha do anuncio apostdlico e
isto esta simbolizado pelo Evangelho que e colocado
sobre os ombros do bispo no dia de sua sagragao.

o Ser Pontifice é ser santificador, € o munus sacerdotal de
criar comunidade, pela forga da graga que |he foi confiada.
Isto estd simbolizado pela mitra que deve sinalizar a
santidade que o bispo deve ter.

e Ser Pastor indica a tarefa excelsa de governar como
quem serve. Somente no cristianismo se percebe
pela fé e o exemplo de Jesus Cristo, que o poder é
servigo a ser exercido nacomunhéo e na colegialidade,

3 Cf. BENOIT, P., Lés Origines de I'episcopat dans |&@ Noveau Testament, em
Exégese et Theologie, v. Il, pp. 232ss.
“ Cf. S. Leao Magno, Ep. 14,5 in PL 54,673 — S. Celestino Ep. 4,5 in PL 434.
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na co-responsabilidade e no desprendimento. Isto é
simbolizado pelo baculo. «

Como do bispo se exige, sobretudo, fidelidade, falarei da
fidelidade simbolizada pelo anel que indica a unido de Cristo
(representado pelo bispo) com sua Igreja. Desta forma, estes simbolos
do episcopado, simplificados hoje pela reforma liturgica do Concilio
Vaticano I, nos falam dele e do que ele significa. Nao devem ser vistos
como sinais de poder, o que acontece, infelizmente, quando se entende
o episcopado somente numa linha de poder de jurisdicdo, ou numa
concepcao de poder, despido da especificidade do poder cristdao que
é servigo. Sao simbolos que se prestam a uma mistagogia do ministério
episcopal.

1.EVANGELHO: MESTRE NAFE

No inicio da Igreja a autoridade suprema pertencia aos
ministros itinerantes, aos apostolos, os colaboradores dos apostolos
e aos profetas®. A missao profética de anuncio e denlincia é
eminentemente apostdlica, como o demonstra o primeiro discurso de
Pedro (At 2,22-32). Aos poucos © espago reservado a missao vai
cedendo lugar @ administragéo e, a autoridade suprema da comunidade
se caracterizara mais pela administragdo que pela missédo
evangelizadora. O bispo no entanto, € em primeiro lugar mestre da fé,
& o catequista maior de seu rebanho. "“Como Pastores tendes a viva
consciéncia de que vosso dever principal é de ser Mestres da Verdade.
Nao de uma verdade humana, mas de uma verdade que vem de
Deus"(Jodo Paulo Il, Discurso inaugural aos bispos em Puebla,
28.01.1979). Sem a pregagao nao pode haver fé, pois a fé entra pelos
ouvidos diz Paulo (Rm 10,17). Por isso o bispo deve ser capaz de
ensinar (1Tm 3,2). O verdadeiro culto no Novo Testamento & o servigo
ao Evangelho do Reino, € o anuncio de Jesus Cristo, do Deus de Jesus
Cristo e seu Reino Escatolégico.

51 Cf. COMBLIN, J., Origem e figura do bispo na tradigdo eclesial, em Bispos para
a esperanga do mundo: uma leitura critica sobre caminhos de Igreja, Sao
Paulo, Paulinas, 2000, p. 42.
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“0 Evangelho que nos foi entregue é também palavra de
verdade: verdade a respeito de Deus, a respeito do homem e de seu
misterioso destino e verdade sobre o mundo” (cf. Paulo VI, in EN 78).
A evangelizagdo ndo pode deixar de comportar o anuncio profético do
aléem, porém entre a evangelizagdo e a promogdo humana,
desenvolvimentos, libertacdo, existem de fato lagos profundos (cf. EN
28 e 31). O bispo no seu ministério profético de anunciador da verdade,
se torna defensor da dignidade e dos direitos humanos (EN 30). De fato,
desde o século |ll o bispo recebe o titulo de pater pauperum?®: Este
Evangelho que deve ser anunciado esta sintetizado na cruz, nela temos
a salvagdo e a vida, porque sem a cruz nao héa ressurrei¢do. Nao e outro
o significado da cruz peitoral que o bispo traz, sena@o este, o selo do
profeta que anuncia a morte do crucificado e sua ressurreicdo. O bispo
traz a cruz expressando assim a morte e ressurreigado de Cristo, sintese
de todo antncio do Evangelho. A sucesséo apostélica néo consiste em
manter um evangelho inerte, um deposito bem guardado, mas um
evangelho ativo, que continue provocando os povos.

2.MITRA: EXEMPLO DE SANTIDADE

E necessario que o bispo seja irrepreensivel diz a carta a
Timoteo (1Tm 3,1-2). Nas atividades do seu ministério os bispos teréo
de fazer prevalecer sempre as coisas concernentes a Deus. Eles
presidem a Eucaristia e sao administradores da graga do sacerdocio
supremo (LG 26). Sdo Gregério Magno, em sua famosa Regula Pastoralis
(11,5) escreve: “Um pastor deve estar perto de todos com a linguagem
da compaixdo e da compreensdo. Deve de maneira especial elevar-se
sobre todos os demais pela oragéo e contemplagdo”. O Vaticano Il vai
definir a santidade como unido com Cristo, desta forma podemos dizer
que o bispo, encarregado de santificar o seu rebanho, tem dever
imperativo de tender a santidade na forma de unido com Cristo. E
belissimo o que escreve S. Gregdrio Nazianzeno a este respeito: "Eu
néo temo a guerra nem a persegui¢cdo, nem o fogo, o precipicio, a tortura

© Cf, SCHILLEBEECKX, E. Poruma Igreja mais humana, S. Paulo, 1989, pp.
204-207.
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ou o ser mais selvagem. Mesmo que aos suplicios presentes se junte
0s mais duros. Um so remédio eu possuo contra todos os males, uma
s0 estrada tenho para chegar a vitéria: morrer unido a Jesus Cristo e
morrer por Ele" (cf. in A fuga, n. 87).

Em recente discurso a um grupo de bispos recém-nomeados
que participavam de uma jornada de estudos, o Papa Jodo Paulo Il
disse: “A santidade pessoal é a condicao para a fecundidade do nosso
ministério de Bispos da Igreja. E a nossa unido com Jesus Cristo que
determina a credibilidade do nosso testemunho do Evangelho e a
eficacia sobrenatural de nossas iniciativas (...) A verdadeira medida de
nosso éxito consistira numa maior santidade” (L'Osservatore Romano,
edigao portuguesa, 14.07.01, p. 4). A mitra no ritual antigo sinalizava o
capacete com o qual o bispo devia ir ao combate para lutar contra os
infiéis. Hoje ela simboliza a santidade, diz o ritual; "Brilhe em ti o
esplendor da santidade". O bispo ndo é chamado hoje a combater os
hereges, mas a ofusca-los com o esplendor de sua santidade. H& um
ditado que diz ser a mitra o timulo das.amizades. Nao o &, se for simbolo
de uma santidade que acolhe, convence e comove.

3.BACULO: OBOMPASTOR

O pastor busca a ovelha perdida, reconforta a fraca e guarda
a forte, diz o profeta (Ez 34,4). O bispo é colocado como bom pastor de
seu rebanho a exemplo de Cristo. E neste servigo diuturno de zelar e
cuidar com conselhos, exortagdes, exemplos, o encargo de legislar,
julgar e organizar, que o bispo vai gastar sua vida: "A ele é confiado
plenamente o munus pastoral ou seja, o cuidado habitual e cotidiano
dos fiéis" (LG 27). O pastoreio se caracteriza pela construcdo da
comunidade e pela coordenacgdo da agdo pastoral. O bispo é enviado
a presidir a construcéao de uma Igreja em uma cultura determinada. A
acdo pastoral coordenada pelo bispo deve ser capaz de imprimir um
rosto a sua lgreja. Ele & a referéncia obrigatdria da unidade eclesial com
sua presenga animadora e paraclética.

Neste pastoreio o bispo deve garantir aos leigos um lugar
ativo na missdo. Pastorear o Povo de Deus, na sua grande maioria
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leigos, dando-lhes vez e voz, esta é uma das urgéncias da missdo do
bispo. Porém, o bispo ha de pastorear também o presbitério. O discurso
de despedida de Paulo aos presbiteros de Efeso em Mileto, é uma das
paginas mais comoventes dos Atos dos Apéstolos (cf. At 20,17-38).
Paulo faz memoria de suas lagrimas e dedicagdo aos presbiteros,
lembra que transmitiu tudo a eles, exorta a vigilancia continua. No final
todos choram, o beijam e abragam. “Ndo basta ser a cabega do
presbitério, é preciso que o bispo seja também seu coragdo, caso o
bispo deseje cumprir bem a tarefa de acompanhar seus sacerdotes” .

E no pastoreio que o bispo pode mostrar toda a sua
autoridade, no sentido proprio do termo “auctoritas” = o poder de fazer
crescer, fazer crescer os fiéis, a comunidade e a participagdo de todos.
O baculo vem a ser simbolo deste pastoreio. Ele simboliza ainda o
préprio Jesus que apoia o pastor, e ajuda-o a cuidar do rebanho.
Escreve certo bispo emérito, em suas memorias, que quando tomou
posse, em sua diocese do sertdo mineiro, ao entrar na catedral com o
baculo na mao, um menino gritou “o bispo é forte, pena que é aleijado
e precisa de bengala, e das grandes”. E o contrario. Justamente para
nao ser aleijado, que o bispo se apdia no pastor supremo e assim pode
dizer com salmista: “Embora eu caminhe num vale tenebroso, nao
temerei, teu bastéo, teu cajado me dao seguranga” (Sl 23, 4).

4.0 ANELDAFIDELIDADE

O anel é um lago e exprime ligagéo. Sua forma nao tem
comego nem fim, indicando duragao para sempre, por isso representa
a fidelidade. Do bispo se exige, sobretudo fidelidade a toda prova. O
anel do bispo representa a fidelidade de sua Igreja a Jesus Cristo, o
Esposo da Igreja. Esta fidelidade leva o bispo a caminhar na Tradigéo
da Igreja, mas também, a perscrutar os sinais dos tempos. Fidelidade
a Cristo, fidelidade a Igreja, fidelidade ao Santo Padre que preside a
Igreja na caridade. O bispo ndo age em seu proprio nome, mas em
nome de Cristo “in Eius persona agant” (LG 21), ele é enviado como

@ CHEMELLO, J., Tarefa do bispo no acompanhamento dos presbiteros, em
AANV., O ministério Episcopal, Sao Paulo, Loyola, 1989, p. 31.
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representante, como embaixador de Cristo, por isso, ha o dever de uma
fidelidade primorosa a quem o envia: "A missdo do bispo, sucessor dos
apdstolos é o servigo exercido em nome de Jesus. Recebemos o oficio
de embaixadores e viemos da parte de Deus. Esta é a dignidade do
oficio de Bispo" (S. Jodo Criséstomo, in Com. Ad. Col. 3,5).

Geralmente é aqui, no item fidelidade, onde se encaixa o
lema escolhido pelo bispo para nortear sua vida de fidelidade a Cristo.
O senhor, D. Sérgio, escolheu Omnia in Caritate. Nao se refere
diretamente a fé ou a esperanga, mas a pratica da fé e da esperanga,
que & a Caridade. Mostra isto também, vossa origem como professor
de Teologia na area da Moral. Ja que a caridade nao € outra coisa que
a pratica, ou a vida na fé mais auténtica e pura. Fazer tudo na caridade
é fazer tudo na perfei¢gdo, como o descreve Paulo na Primeira Carta aos
Corintios cap. 13, 1-8. O testemunho do amor € o Unico discurso que
convence hoje.

O amor é kendtico, é excéntrico e ndo concéntrico. Por isso,
o horizonte da caridade € a entrega da vida, o martirio, a cruz. Quem quer
viver na caridade deve ser amigo da cruz. E no calvario que se encontra
o trono da caridade personificada. Talvez Deus ndo va pedir que
derrame o sangue do corpo, mas certamente pedira que derrame o
sangue da alma, através de tantos e tantos pequenos contratempos
que S. Gregorio Magno descreve como uma “tempestade de &nimo a
sacudir a navezinha do coragao do bispo" (cf. Regula Pastoralis 1,8-9).
Mas, como dizia o Cardeal Basil Humme: “pax inter spinas”, ter caridade
& ter paz, porém, cercado pelos espinhos. OMMNIA IN CARITATE,
significa a vida antes dos dogmas, os gestos antes das palavras, a
espiritualidade antes que a moral, o ser humano antes de tudo por amor
a Deus. Que Deus assim vos ajude, que vos ajude principalmente a nao
pensar que, vivendo a caridade até o extremo, ides perder a autoridade.
A autoridade auténtica, dizia Emanuel Mounier é a autoridade moral e
esta se tem pelo testemunho de uma vida entregue a uma causa nobre,

QUEROCONCLUIR

"0 que ocorre na Igreja Catolica hoje, e a passagem de um
tipo de autoridade pedagégica a uma nova forma de autoridade

Revista Cadernos de Teologia, Campinas, n® 11, p. 57-68, maio 2002



66

P.C. CIPOLINI

representativa®, O Concilio Vaticano |l vai destacar o episcopado
tracando-lhe uma perspectiva valiosa.(dos 2.217 discursos
pronunciados no Concilio, 311 sdo sobre o episcopado, ficando nitida
sua realidade de sacramento). O Concilio vai delinear a autoridade do
bispo como PAl e IRMAO. Homem de fé e principio de unidade, homem
de solidariedade e fraternidade evangelizadora. O Concilio convenceu
os bispos de que o programa de sua missdo se pode resumir em uma
palavra: SERVICO: “Esta fungado que o Senhor confiou aos pastores de
seu povo & um verdadeiro servigo que nas Escrituras recebe
significativamente o nome de diaconia ou ministério” (LG 24,1). O
Vaticano || é apontado pelo Papa Jodo Paulo Il como bussola segura
para orientar no caminho do século que comeca (cf. Novo Millennio
Ineunte, n. 57). Que o Bispo seja fiel ao Vaticano Il, principalmente ao
conceito de episcopado apontado pelo concilio.

No inicio deste novo milénio no qual se prevé uma Igreja de
minorias abraamicas (cf. Novo Millennio Ineunte, n. 36) que
caracteristicas se pode esperar do exercicio do ministério episcopal?
O bispo do futuro se devera construir sobre a sacramentalidade de sua
funcao (ele jamais podera regredir a tarefa de mero administrador) e a
colegialidade. Que o bispo seja bispo e ndo mero vigario do Papa,
assim recomenda o Concilio (LG 27). Que seja apdstolo, homem de
fronteira e nao de barreira, dedicando-se ao ecumenismo. Muito mais
que guardiao do depésito da fé, que seja testemunha da boa noticia da
ressurreicdo. Que seja sobretudo criador de comunidades, pois, antes
de ser responsavel pela ortodoxia & responsavel pela comunhao,
porque, sem amor, a verdade perde eficacia, Que seja integrado no
colégio episcopal: "Existe um sé episcopado e dele participa cada bispo
por inteiro” (S. Cipriano in De unitate ecclesiae, 5)

Em um estudo sobre o ministério do sacerdote e do bispo,
Raymond Brown? fala, a partir do apéstolo Paulo, do ministério do
sofrimento, como caracteristica do episcopado: "Enquanto vivemos,
seremos entregues continuamente a morte por causa de Jesus, para
que também a sua vida se manifeste em nosso corpo mortal” (2Cor

® Cf. BAUM, G., La credibilitad della Chiesa oggi, Brescia, Queriniana, 1969,
p. 178.
® Ccf. BROWN, R., Sacerdote e Bispo, Sao Paulo, Loyola, 1987, p. 36.
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4,11). E por meio do apostolado do sofrimento que o Evangelho &
promovido (FI 1,12). Porém, este sofrimento deve ser acolhido com
generosidade e vivido na paciéncia, para ndo virar contra-testemunho.
Deus & o Deus da alegria, e a alegria brota da certeza de pertencer a
Deus. Brota da certeza de que embora Deus delegue a guarda de seu
rebanho, nunca o abandonou, mas esta sempre presente.

O préximo sinodo dos bispos a se realizar ainda este ano,
tem como tema o episcopado: “Bispos para a esperanga do mundo”.
"“Por meio da fé o homem entra no caminho da vida verdadeira, mas
somente a esperanga o conserva neste caminho™'®. Em um mundo que
vive o ocaso das grandes ideologias, fato que provoca um vazio
significativo, a historia oferece a Igreja uma ocasiao consideravel de ser
sinal de esperanga. Assistimos hoje @ maior concentragéo de poder na
historia da humanidade, enquanto mais da metade dos seres humanos
vive na pobreza e na falta de perspectivas para o futuro. S6 a esperanca
confere sentido & dor. Qual o servigo evangélico do bispo para a
esperanca do mundo? E a defesa da vida. Aqui tem que ser radical. No
projeto de Deus o fim da historia é a vitoria da vida. E impressionante
considerar no Apocalipse (21, 8), que os covardes na defesa da vida,
vém enumerados antes dos infiéis, corruptos, assassinos e idolatras.

Enfim, o que se espera de um bispo ¢, sobretudo, que seja
um homem de misericordia, “que use a medicina da misericordia mais
que a da severidade”, no dizer de Jo&@o XXIII (cf. in Discurso de abertura
do Vaticano I, 11.12.1962). A misericérdia & o amor radical. E o amor
que se dirige ao que esta no chao, fora, longe ou contra. "A misericordia
e ndo a justical O homem & miseravel demais para arcar com a justica.
E impotente. O pecado o seduz e os mandamentos de Deus lhe pesam.
A justica pode ser boa para os anjos, mas nao para os homens, que sao
desamparados e necessitam de misericordia"'".

O grande bispo que foi Santo Ambrésio, capaz de
impressionar um homem como Santo Agostinho, percebeu tdo bem
este espirito de misericérdia que deve impregnar o coragao do bispo.
E dele esta oracdo: “Tu que me chamaste quando eu estava perdido ndo

" MOLTMANN, J. Teologia da Esperancga, , Herder, Sao Paulo, 1971, pp. 7-8.
(1 KAZANTZAKIS, N., Os irmdos inimigos, S. Paulo, Ed. Circulo do Livro, 1987,
p. 51.
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permita que agora sendo bispo eu me perca. Faga com que eu sinta
sincera e intima compaixao pelos que errams que eu ndo seja soberbo
ao repreender os pecadores, mas que eu chore com eles” (De
Poenitentiae, Il — 8,73).

Prezado D. Sérgio: que o senhor seja um bispo santo, um
santo feliz!

Tenho dito. Muito Obrigado!

O Conego Pedro Carlos Cipolini é
Doutor em Teologia Sistematica pela
Universidade Gregoriana de Roma,
Professor de Eclesiologia e Mariolo-
gia, desde 1986, na FTCR da PUC-Cam-
pinas e Reitor da Basilica N. Sra. do
Carmo no centro de Campinas.

e-mail: cipolini@uol.com.br
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PASTORALDA FAMILIA E AIDS. COMUNICACAO,
SAUDE E CONSCIENTIZACAO

José Antonio TRASFERETTI!

INTRODUGAO

Este texto' procura registrar a comunicagdo (informacgéo),
no todo, sobre a AIDS, abordado pela Igreja Catélica como orientagao
as familias, através da programacgao da Pastoral da Familia em trés
Paroquias da cidade de Campinas. Sabemos que este tema & um dos
grandes desafios por parte da Igreja Catolica neste comego de milénio?.

Portanto, nosso objetivo é destacar o tema AIDS, a
comunicagdo (informagédo), na Pastoral da Familia. Analisar as
mensagens (a comunicagdo) sobre as Doengas Sexualmente
Transmissiveis (DST), em especial, a AIDS, através dos programas de
orientagdes aos casais.

Diante do avango da epidemia do HIV e o fendbmeno de
“interioriza¢ao”, ou seja, a AIDS nao é apenas uma doenga da metropole,

' Este artigo contém os principais contelidos da pesquisa. A pesquisa completa
e original estard sendo apresentada em alguns Congressos de Teologia e
Comunicagao.

2 Artigo referente ao projeto Iniciacdo a Pesquisa que teve o incentivo do
CEAP - Coordenadoria de Apoio a Pesquisa, sob a orientagdo do Prof. Dr.
José Trasferetti, com a participagao dos alunos Alexander Luiz Dezotti, André
Luiz Favero e Sandro de Souza Portela, do Instituto de Teologia e Ciéncia
Religiosas da PUC-Campinas. Este artigo foi apresentado preliminarmente
na consulta VIH/SIDA em San Salvador, El Salvador, na Universidad Cen-
tro-americana — UCA, setembro de 2001. Também apresentado na IV COM
SAUDE - Conferéncia Brasileira de Comunicagao e Satde, em Vitoria (ES) na
FAESA, outubro de 2001.
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pois os novos dados do Ministério da Saude apontam para a
“pauperizagédo e interiorizagéo da epidemia atingindo populagées cada
vez mais distantes da informagdo e desprovidos de proeminéncia
social”, além do alto crescimento em casais heterossexuais,
principalmente, nas mulheres, buscaremos identificar qual a
contribuigdo na orientagdo sobre a AIDS na Pastoral da Familia da Igreja
Catalica, diante de novos quadros da doenca.

A realidade sob o aspecto da AIDS nao é muito positiva.
Devido as transformagées e evolugdes do quadro epidemiolbgico,
segundo os especialistas o virus que causa a AIDS, o HIV, esta se
tornando cada vez mais resistente as drogas usadas no tratamento. Por
exemplo, nos Estados Unidos, a maioria dos portadores do HIV toma
um coquetel de trés drogas para manter o virus sob controle. E “cerca
de 78% dos 1.500 portadores examinados pelos autores do estudo
tinham um tipo de virus imune a pelo menos uma das drogas usadas
no chamado coquetel anti-Aids. E, em mais da metade dos casos, 0s
virus eram resistentes a mais de um dos remédios” (BBC, 2001).

Nos reportando para o Brasil, com nivel populacional de
169,8 milhées de habitantes, concentrando 2,8% da populagéo
mundial®, podemos observar que existe uma importante iniciativa por
parte do governo no que se refere a prevengao e divulgagdo dos
cuidados a AIDS. Apesar do crescimento populacional e da concentragéo
da miséria, pois, segundo o Ultimo censo publicado em dezembro de
2001 o Brasil concentra 50 milhdes de miseraveis, os programas de
prevengdo, educagdo e atengdo aos soropositivos estdo se
desenvolvendo a contento. Entretanto, & preciso uma politica social que
diminua a desigualdade social, que estimule o emprego e que fortaleca
a educagao.

Com relagdo a atuagdo da Igreja, devemos registrar em
primeiro lugar qual a mensagem utilizada pela Pastoral no que se refere
4 saude, no caso da AIDS em comunh&o com a idéia oficial da Igreja
Catélica, caso haja alguma mensagem a respeito, e analisar seu
discurso proveniente dos emissores (padres, coordenadores,
animadores). O tedlogo Jodo Batista Libanio nos mostra que diante da

3 Fonte: Noticias UOL. Mais idoso, o Brasil chega a 169,8 milhdes de pessoas,
19 de dezembro de 2001,

Revista Cadernos de Teologia, Campinas, n® 11, p. 69-103, maio 2002



71

PASTORAL DAFAMILIAEAIDS...

AIDS sao necessarias solidariedade e caridade cristdas (LIBANIO,
2001, p. 11). Tentando encontrar o.caminho da solidariedade,
procuramos realizar esta pesquisa. Mais do que a solidariedade,
buscamos destruir o preconceito que caracteriza o comportamento de
muitos religiosos diante da AIDS. A teologia precisa encontrar o seu
espaco nesta sociedade complexa. Estamos a procura de um
pensamento que, sem trair o magistério, na fidelidade do evangelho,
seja resposta viva aos homens e mulheres de hoje.

Os tedlogos Trasferetti e Di Lascio (2001, p. 3), falando
sobre a AIDS e os desafios que a teologia catdlica tem neste novo
milénio assim afirmam: “Que a teologia catélica ndo se omita e ajude
a construir uma sociedade mais justa onde o preconceito seja banido
do nosso meio”. Portanto, tentando ndo ser omissos, buscamos fazer
esta pesquisa com o intuito de colaborar com a teologia e com a praxis
dos cristdos no mundo moderno.

Nesta pesquisa utilizamos o método qualitativo.
Apresentamos algumas hipoteses cocmo por exemplo: a mensagem
sobre a AIDS na Pastoral da Familia nas paroquias escolhidas reflete
ou ndo a mesma comunicagao real sobre a doenga (estatisticas, meios
de transmissdo e contaminagdo) passada pelos meios de comunicagao
ou propagandas? O assunto (tema) AIDS n&o é abordado pela Pastoral
da Familia, por decisd@o da posigdo da Igreja em relagao aos elementos
vinculados a AIDS, como a sexualidade: os padres e coordenadores da
Pastoral da Familia ndo estédo preparados para o dialogo entre casais,
sobre temas mais fortes, apesar de realistas, porém, temas ligados
aos tabus da Igreja?

Para a pesquisa utilizamos tipos de fontes de informacgao
classificada como observacdo direta e documental. De acordo com
Luna (1998, p. 51) a "observacgédo direta refere-se aos registros de uma
dada situagao/fenémeno enquanto ela/ele ocorre. Nao raro, essa fonte
é citada, principalmente na pesquisa empirica, como a mais direta das
fontes, o que é verdade em varias circunstancias". No entanto, como
ocorre invariavelmente em metodologia, também utilizamos a fonte
documental, como fonte de informacgédo que, de acordo com Luna (1998,
p. 53), “assume diferentes formas: literatura pertinente a um assunto,
anuarios estatisticos e censos, etc. sdo todos exemplos de fontes de
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documentais. Como ocorre em relagédo as demais fontes, as informagbes
obtidas em documentos podem ser diretas esindiretas (...)". Esta fonte
foi fundamental para demonstrarmos as estatisticas sobre a AIDS de
acordo com os dados do governo federal, Ministério da Saude e ONGs.
Também a fonte documental nos serviu para que justificassemos a
mensagem e a idéia da Igreja Catolica sobre a AIDS, através de sua
doutrina cristd e documentos oficiais.

Nas constantes visitas as Paroquias foram analisados os
programas de orientagdo aos casais na Pastoral da Familiae a questao
da AIDS em si, como um assunto de muita importancia a ser transmitido
em grupos e encontros de casais. A nossa surpresa maior: as Paréquias
Divino Salvador e Nossa Senhora da Evangelizagao n&o possuem
Pastoral da Familia organizada. Neste ponto, tivemos de analisar,
entdo, os programas ou encontros destinados a familia que ocorrem
durante o ano.

Os dados e pesquisas em DST/AIDS mais atuais do Ministério
da Saude revelam que o numero de casos em AIDS no Brasil é de
210.447 pessoas. Desde 1996, a epidemia vem crescendo, em media,
20 mil novos casos por ano e que revela uma estabilizagao no numero
de novos casos. “A transmissdo heterossexual representa 26,6% dos
casos notificados em 1980-2001, a transmissdo homossexual
representa 17,2%, a bissexual 9,8% e o uso de drogas injetaveis e
responsavel pela maior parte dos casos registrados” (MINISTERIO DA
SAUDE, 2001). Quanto aos portadores do virus da AIDS, o HIV, de acordo
com o Ministério da Satde, no Brasil existem aproximadamente 597 mil
portadores. "Desses 597 mil portadores incluem-se as pessoas que
desenvolveram AIDS e excluem-se os obitos(...) Em média, a pessoa
infectada pelo HIV demora de 8 a 10 anos para comegar a desenvolver
os sintomas de AIDS. So entéo, ela sera notificada como caso de AIDS"
(MINISTERIO DA SAUDE, 2001).

1. TEOLOGIA E AIDS: VISOES DE UM CONFLITO

A AIDS é um tema que esta sempre ocupando as paginas
dos jornais ou programas televisivos. Conseqlientemente, quando se
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comenta sobre a AIDS, a Igreja Catdlica, muitas vezes, também e
questionada. Em setembro de 2000 o jornal O Estado de S. Paulo
publicou uma matéria sobre a delicada relagao entre Igreja e 6rgaos
que desenvolvem trabalhos sobre doengas sexualmente transmissiveis,
assim como esta no titulo da matéria, “Unaids acusa Igreja de minar
prevencao”. De acordo com o diretor-executivo do Programa das Nagoes
Unidas para a AIDS (Unaids), Peter Piot, a “Igreja Catdlica & um
empecilho aos programas de prevengdo a doenga na Ameérica Latina e
Caribe” (JANSEN, 2000, p. 07). Segundo o diretor, “em alguns paises
a Igreja faz ‘contrapropaganda’ do uso da camisinha. A divulgagao de
informagao falsa sobre os preservativos é inaceitavel;, € um absurdo
dizer que ndo sdo seguros e ndo garantem protegdo” (JANSEN, 2000,
p. 07).

Ndo é de hoje que conhecemos os dialogos, encontros,
criticas e posigbes acerca da AlDS tanto no campo religioso, como nas
instituictes sociais que trabalham esta questdo. Em junho de 2000 a
Igreja promoveu um encontro em ltaici/SP, no qual analisava este
problema. Intitulado como “AIDS e desafios para a Igreja do Brasil" a
Comissao Nacional de DST/AIDS, a Pastoral da Saude e CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) durante quatro dias, se
mobilizaram para averiguar os principais pontos: “Ser um esforgo de
reflexdo e de agdo das ONGs catdlicas ligadas a DST/AIDS; ajudar a
populacgdo, especialmente os jovens e os pobres, na luta contra a AIDS
através da divulgacdo de dados sobre como se prevenir do virus e de
atencédo especial aos portadores; divulgar os principios da ética crista
quanto a valorizagéo da vida, e a humanizagéo da sexualidade” (RIXEN,
2000).

Em margo de 1999, a Comissdo Técnico-Cientifica da
Pastoral Nacional da Satude/CNBB criou a Comissao Nacional de DST/
AIDS. A comissdo é constituida de padres, religiosos e leigos, que ja
atuam na area de prevengdo-assisténcia e assistida por um Bispo,
geralmente indicado pela CNBB. Desde entdo, essa Comissdo vem
trabalhando no sentido de promover a troca de experiéncias entre os
grupos catélicos que atuam nas areas de ONGs Catolicas; divulgagao
de trabalhos existentes; transformar a preocupacgéao da Igreja em agdes
concretas, integradas a pastoral de conjunto, de acordo com as normas
da Igreja (Diretrizes Gerais da Agdo Evangelizadora da Igreja no Brasil),

Revista Cadernos de Teologia, Campinas, n® 11, p. 69-103, maio 2002



74

J.A.TRASFERETTI

ser o elo e intercambio entre as ONGs/AIDS, movimentos religiosos e
pastorais da CNBB; elaborar subsidios educativos para prevengao das
DST e AIDS: contribuir na formulagéo de politicas publicas direcionadas
a preservagao e assisténcia dos portadores de HIV; criar Comissoes
de DST/Aids em ambito diocesano e regional.

Portanto, esta Comissao tem um grande desafio: aproximar
a Igreja Catolica aos problemas da sociedade pos-moderna. A agao da
Igreja consiste em encarar a problematica das DSTs e do virus HIV, no
sentido de conscientizar os fiéis e acolher os infectados:

“(...) procura, com o mesmo espirito de Jesus,
conscientizar e apoiar as pessoas portadoras de
HIV. A lgreja tem a consciéncia de que o preventivo
mais eficaz é a educagdo. Nao s6 uma educagao
que ajude a identificar as formas de transmisséo,
porém um comportamento mais consciente de
uma sexualidade. Com isso busca-se uma
educacdo que ultrapasse o nivel meramente
informativo e contemple uma visdo integral da
pessoa humana, para além de uma perspectiva
meramente bioclégica. Uma educagdo sexual que
resgate a visdo sadia da sexualidade humana,
afetiva e psiquica. Que incentive a viver a
fidelidade na unido do homem com a mulher no
matriménio, superando formas de promiscuidade
e libertinagem. A Igreja convida a todos para o
sério frabalho de prevencgdo da Aids, de forma
especial junto as familias carentes e a juventude”
(COMISSAO NACIONAL DE DST/AIDS,
PASTORAL DA SAUDE -~ CNBB, 2000).

No entanto, para 6rgéos leigos o discurso nao e tao otimista
assim. De acordo com Piot no que se refere a divulgacé@o do uso da
camisinha, a |greja acaba atrapalhando, devido & sua forte oposigao.
“A camisinha é uma forma de salvar vidas" (JANSEN, 2000, p. 07). Piot
ainda afirma que apesar desta resisténcia, ndo podemos encarar essa
atitude como um todo. “(...) A Igreja ndo é uma instituicdo monolitica. Ha
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diversos grupos que apoiam as campanhas. Nos paises catolicos da
Europa ndo tém encontrado resisténcia” (JANSEN, 2000, p. 07).

A lgreja Catolica, por sua vez, divulga uma palavra gue

sempre estd voltada as orientagoes praticas que se estendem as
numerosas areas em que atuam as pastorais sociais. Afirma a Igreja:

“Uma comunidade insensivel as necessidades
dos irmdos & um contratestemunho, e celebra
indignamente a liturgia (DGAE, Doc. 61, CNBB,
n.°. 195). (...) Mesmo sendo certo que a
contaminacdo pelo virus HIV ndo se da apenas
pelo uso do sexo, cumpre-nos anunciar os valores
morais e evangélicos de nossa Fé Crista! Eles
exigem, sem duvida, o respeito a propria pessoa
e a pessoa do outro. Incluem, muitas vezes, a
rentincia e o autodominio, como ensinamento do
proprio Mestre Divino e expressdo de nossa
adesdo a Ele. A partir deste ensinamento, €
nosso dever alertar que o uso do sexo fora do
Matriménio é irresponsével, fere a dignidade da
pessoa humana, é contrério & Lei do Senhor da
Vida e, portanto, & pecado que deve ser evitado.
Estamos convictos de que somenie os valores
evangélicos promoverdo verdadeiramente a
pessoa humana, pela qual o mesmo Jesus Cristo
entregou sua vida, ‘para que todos tenham Vida’
(Jo 10,10)" (32 ASSEMBLEIA GERAL DA CNBB,
1994).

De acordo com dados da Unaids, o Brasil é lider do ranking

de AIDS na América Latina e Caribe: sdo “540 mil casos da doenga".*
O coordenador do Programa Nacional de DST/AIDS do Ministério da
Saude, Paulo Teixeira, afirmou que somente no ano de 2000 o governo
federal destinou para tratamento e campanhas de prevengéo a AIDS, R$
1 bilhdo. Desse total R$ 5 milhdes foram reservados para campanhas

i Fonte: Relatario do Programa das Nagdes Unidas para Aids (Unaids), O Estado

de S. Paulo, 07 de novembro de 2000.
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feitas por ONGs, voltadas para homossexuais (PENNAFORT, 2000,
p. 07). “

Portanto, poderemos observar todos os esforgos das varias
frentes para a amenizagao da AIDS no Brasil. E evidente que o resultado
positive sé sera valido se houver uma mobilizagao geral em que
congrega sociedade, Igreja, poder publico (carater Federal, Estadual e
Municipal), meios de comunicagédo, institutos de pesquisa,
universidades, Organizagdes Nao-Governamentais etc. Outro fator muito
importante é a comunicagao interpessoal, seja entre médicos-pacientes,
educadores-alunos, padres-fieis. O processo de conscientizagéo
muitas vezes depende de uma comunicagao eficiente entre as pessoas,
organismos e veiculos. No que se refere & comunicagéo interpessoal
entre clérigos e fiéis sobre a AIDS, no ambito de orientagédo as familias
(casais) é uma preocupagdo da nossa pesquisa. Com isso poderemos
identificar comparativamente as teorias da Igreja Catdlica no que se
refere & AIDS (documentos oficiais) e as praticas discursivas aplicadas
localmente em algumas paroquias através da Pastoral da Familia.

2.PRINCIPAIS RESULTADOS

Vejamos as principais informagdes sobre a Pastoral da
Familia e/ou programas de orientagdo aos casais das paréquias
Nossa Senhora da Evangelizagdo, Divino Salvador e Sao Geraldo
Magela.

Perfil 1

A paroquia Nossa Senhora da Evangelizagdo foi criada ha
trés anos, mas ja existe como comunidade ha 30 anos. No seu territério
residem cerca de 20.000 pessoas, sendo que 10% participam
semanalmente das celebracgdes locais. O perfil econdmico é o de uma
paroquia de classe média baixa. Nas mediagbes do bairro existe uma
mistura urbana entre casas pobres e casas de alto padrdo de
condominios fechados. O bairro fica proximo a um dos shoppings
centers mais importante de Campinas, fazendo com que a regido se
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autovalorize. O padre responsavel é José Antonio Trasferetti, ha trés
anos na paréquia. «

Quando a paroquia foi criada, alguns paroquianos tinham
contato com o Centro de Orientagdo Familiar — (C. O. F.). A partir dai
surgiu o Encontro de Casais com Cristo — (E. C. C.), em sua primeira
fase no ano de 2000. Desde entdo casais participantes reinem-se
quinzenalmente para palestras, tendo obtido como resultados:
problemas familiares auxiliados, criagdo de amizade entre casais,
abrindo possibilidades de dialogos/aberturas entre os mesmos.

O tema da AIDS ainda néo foi abordado nem direta e nem
adequadamente nos eventos da paroquia. O principal argumento sobre
esse assunto de AIDS é o preconceito por parte do povo e dos fiéis,

Nos encontros da Paréquia Nossa Senhora da
Evangelizagdo sao discutidos temas referentes a vida familiar e a vida
da Igreja. Ndo sdo abordados métodos contraceptivos. A justificativa
maior foi de que o discurso da Igreja ndo permite que se fale sobre este
assunto. Portanto, o assunto AIDS ndo é um tema abordado nos
encontros de casais e nem em reunides fechadas da Pastoral da
Familia. Ainda prevalece o discurso de que a sexualidade no casamento
deve ser tratada como: "O sexo so é valido no casamento, com amor”;
“a fidelidade no casamento”, etc. O tema sobre a sexualidade & muito
superficial nas pastorais, ou seja, nas paroquias em si. Na paroquia
Nossa Senhora da Evangelizagdo ainda se frabalha o tema de "educagao
dos filhos", mas, mesmo assim, nado € explicada a questdo ou a
gravidade da AIDS para os jovens. Ndo se comenta sobre as drogas,
nem educagao sexual, mas apenas sobre a importancia do didlogo com
os filhos e valores morais indicados pela doutrina catolica. Ou seja,
referéncia sobre o mal e o bem; certo e errado; sobre pecado e sobre
a absolvigao.

Durante o curso de palestras do E. C. C. foi lembrado um
tema como: *harmonia conjugal”, no qual o exemplo foi sobre a gravidez
indesejada, que levou a um aborto provocado, que o casal se arrependeu
e “venceu por causa da fé". Neste discurso o mais importante & o
destaque da fé do que da questdo do aborto em si, ou da gravidez
indesejada. Na verdade, as paréquias ainda ndo estdo preparadas
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para orientagdes no campo sexual, afetivo, por conta da doutrina
catolica que esbarra nos valores sociais, clilturais e juridicos.

Mais do que delicado e desafio por parte da Igreja, a
comunicacgdo natural e espontanea por parte de membros religiosos e
fieis sobre a AIDS, acarreta uma série de complexidades ainda em
desenvolvimento — muito lenta por sinal — na esfera clerical.

No que é do interesse da pesquisa, sobre a comunicagao
elou informacgao da AIDS na Pastoral da Familia podemos concluir que
na paréquia Nossa Senhora da Evangelizagdo “a atuag&o eclesial nao
muda, pelo contrario, reproduz o pensamento da Igreja sobre esse
assunto”. Tudo isto para evitar inconveniéncias e discussoes para além
da doutrina catdlica.

E bom ressaltar ainda que a Pastoral da Familia ndo esta
organizada na paroquia e que existe pouca eficiéncia na informagao
sobre a AIDS. As pessoas ndo estdo preparadas para abordar a
questdo. As informagdes sociais e cientificas sdo precarias. A falta
de informagdo estd associada a timidez e vergonha com que a
propria Igreja trata a questao. Certamente, a Igreja inibe as pessoas
fazendo com que as mesmas ndo busquem esclarecimentos e
informagdes sobre o assunto. Mais ainda, otema AIDS esta associado
a outros temas considerados tabus dentro da propria Igreja, tais
como: a sexualidade, o preservativo, a fidelidade, as relagbes pré-
matrimoniais, as relagBes extraconjugais, a indissolubilidade do
matriménio e tantos outros. A pesquisa nos mostra, que "os agentes
de pastoral” preferem “camuflar” (escamotear) o “assunto-pro-
blema”, do que enfrenta-lo. Neste sentido, & muito mais gostoso
falar de relacionamento entre pais e filhos, do que AIDS, porque o
tema AIDS vai nos levar a questionar dogmas e doutrinas, e vai exigir
uma nova postura em muitas questdes dificeis da moralidade
catélica. "Ainda ndo estamos preparados (padres e agentes de
pastoral) para formular uma nova doutrina em moral sexual, por
isso, preferimos transmitir um discurso doutrinal ideal (embora fora
da realidade) do que construir outra moral, mais atualizada, moderna
e aberta ao mundo de hoje" (TRASFERETTI, 2001).
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Perfil 2

A paroquia do Divino Salvador nos & muito conhecida. Ha
cinco anos o paroco responsavel & José Arlindo de Nadai. Sua area de
abrangéncia enquanto territério paroquial & central, mas acolhe pessoas
vindas de outras diversas paroquias da cidade de Campinas e, por
vezes, até de outras localidades circunvizinhas. O perfil econdmico da
pardoquia € de classe média alta em sua grande maioria. Ha, porém,
aqueles que habitam aquela regido, mas que hoje ja ndo sdo mais tidas
como de classe alta, apenas de familias tradicionais.

Iniciamos a entrevista ja tratando da questao dos trabalhos
das pastorais familiares e o tema da AIDS. Percebemos a auséncia de
uma pastoral familiar organizada. Segundo o proprio Pe. Nadai ha
apenas casais em sua paroquia enquanto grupos organizados. Sao:
Equipes de Nossa Senhora (movimento familiar para uma
espiritualidade conjugal) e um grupo de casais, cerca de 12, que
organizam e atuam de maneira direta nos cursos de preparagdo para
o matriménio.

Quanto as Equipes de Nossa Senhora o padre nos
esclareceu que em sua paréquia ha casais que participam deste
movimento, mas que eles ndo seguem orientagdes da comunidade
paroquial e nem mesmo do paroco, e sim, da organizagao nacional do
movimento.

Conversamos sobre o grupo organizado que trabalha a
questdo dos noivos em vista do matriménio. Esses casais, como ja
dissemos, cerca de 12, reunem-se todas as segundas-feiras e, sempre
que possivel, o padre esta junto, acompanhando, orientando,
aconselhando e até mesmo auxiliando com reflexdes e orientagdes da
Igreja. Nos explicou que este grupo ja esta atuando em sua comunidade
desde o inicio dos anos 90.

No inicio eles tinham um cronograma de atividades que era
fixado para todos os cursos de noivos, ou seja, seguiam um esquema
que ndo mudava nunca: os temas tratados eram sempre os mesmos.
Pensando nisso, reestruturaram a maneira de organizar o curso e
passaram a fazer um "curso participativo”. Teoricamente, os encontros
que eles fazem hoje tém o objetivo de estudar e aprofundar os mais
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diferentes temas acerca da vida do casal, da igreja, da fisiologia
humana, da paternidade/maternidade responsavel, do planejamento
familiar, do relacionamento entre pais e filhos, sobre sexualidade,
sobre as DST's, enfim, quaisquer assuntos que possam estar
relacionados a vida matrimonial.

Salientam que os casais ali presentes podem escolher os
temas que gostariam de estar aprofundando naquele encontro
preparatério para a vida matrimonial. Sdo divididos em grupos,
conversam entre si e, ap6s um tempo determinado, escolhem os
assuntos que serd@o tratados nas palestras.

Por sua vez, o Pe. Nadai nos disse estar quase certo que o
tema AIDS nao aparece na apresentagao do curso. Isso, acredita ele,
é porque nao é da curiosidade dos casais que ali véo para se prepararem
para o matriménio, uma vez que parece que 0S casais ja estdo bem
informados acerca dos perigos e conseqliéncias da AIDS na vida do
casal, bem como de toda a familia.

Conversamos com o Sr. Venéancio, coordenador da equipe,
para demais informages: segundo ele, confirmando a narragao do Pe.
Nadai, a partir de 1996, passaram de uma metodologia expositiva para
uma metodologia participativa, Esta metodologia fora inspirada no
Movimento Familiar Cristdo.

Segundo o coordenador, o grupo, hoje, ¢ formado por 23
membros. Cada curso oferecido durante o ano conta com uma meédia
de 20 casais e sdo realizados de quatro a cinco cursos no decorrer do
ano. Para ele, confirmando o dito do Pe. Nadai, ndo ha interesse em se
tratar o assunto AIDS. Para ele, os meios de comunicagéo social tém
desempenhado bem este papel. “Os meios de comunicagéo tém
suprido as necessidades e até mesmo a curiosidade dos casais”. O
coordenador destaca que nem mesmo a questdo dos métodos
contraceptivos aparece entre os temas selecionados pelos casais.

Quando o interrogamos se, na possibilidade de falar a
respeito de sexualidade no encontro, quais seriam os temas abordados,
ele nos disse que tratam sobre a fisiologia humana, masculina e
feminina; o controle de natalidade; o planejamento familiar; e o0 exame
pré-nupcial, como sendo questées que eles estdao prontamente
preparados para abarcar ou tratar em uma discussao.
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Quanto aos metodos contraceptivos, ele nos afirmou que
nao tratam simplesmente do que a midia revela ou apresenta, mas sim
discorrem "a visdo maior” do sentido dos meios de contracepgao. Com
isso, ele nos quis dizer que nao basta tratar estes métodos de forma
simplista como tratam os meios de comunicagao, mas sim, mostrando
o verdadeiro sentido de um relacionamento conjugal feliz e na
maturidade, conforme anuncia a doutrina catdlica. Ele ainda nos disse
que o método adotado por eles vem dando muito resultado.

Neste sentindo, concluimos que o tema AIDS fica muito
comprometido quando desejamos uma maior interferéncia por parte da
Igreja. A mesma precisa estar em constante dialogo com a sociedade
e sempre que possivel, estabelecer contato com outros agentes para
desenvolver e abragar campanhas. Por exemplo, a mobilizagdo da
sociedade, governos estadual e federal, empresarios, meios de
comunicagao e da propria Igreja Catolica no Estado do Ceara, fizeram
com que o indice de mortalidade infantil do Estado diminuisse
consideravelmente. Neste ponto, como seria importante uma campanha
sobre a AIDS, tendo a mobilizagdo das diversas instituigdes, inclusive,
com a adesdo da propria Igreja Catolica?

“(...) os servigos de satde do Estado do Ceara
nao possuiam meios para atingir regularmente
os seis milhoes de pessoas. Portanto, o Governo
do Estado decidiu recorrer as organizagées ndo
governamentais, igrejas, midia, selor privado e
Sociedade Cearense de Pediatra para ajudarem
na campanha de diminuicdo da mortalidade
infantil. Mensagens sobre aleitamento materno
apareceram até mesmo nos extratos bancarios”
(LIMA, 2001, p. 200).

A pesquisadora nos mostra ainda que: o “envolvimento da
lgreja Catolica foi decisivo para conseguir milhares de voluntarios e
atingir centenas de pessoas nas areas mais pobres do Estado” (LIMA,
2001, p. 200).

Portanto, claro que nao é facil discutir estes temas,
especialmente numa paroquia tradicional. A cultura religiosa que norteia
estes paroquianos ainda & marcada pelo conservadorismo. Muitas
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pessoas que participam das celebragdes e atividades paroquiais séo
da“terceiraidade” e ndo estdo habituadas a tratar temas da modernidade.
Podem até ser compreensivas e abertas, mas a cultura religiosa que
carregam esta caracterizada por uma formagéao rigida dos anos 50/60.
Para a propria paréquia mudar esta forma de agir ndo é facil. Talvez seja
necessario investir nas criancas e nos jovens que participam da
comunidade.

Perfil 3

A paroquia Sao Geraldo Magela esta localizada na regiao
oeste da cidade de Campinas. Uma regido pobre, marcada por inimeros
contrastes sociais e invasfes. A pardquia Sdo Geraldo Magela é a (nica
da nossa pesquisa que possui uma Pastoral da Familia.

De acordo com o Pe. Rogério Andrade Santeri, e da leiga
responsavel pelos encontros e curso de noivos ha cinco anos, Sra. Elsa
Saran Rodolfo, a Igreja ainda se mantém muito timida em relagdo a
Pastoral da Familia, no que se refere a comunicagéo e/ou informacao
sobre AIDS. Pelo que podemos perceber através das entrevistas,
realmente, o tema AIDS nao é abordado na Pastoral da Familia.®

Pela conversa do Pe. Rogério Santeri e da senhora Elza,
coordenadora dos cursos, ficou evidente que o trabalho ainda & muito
limitado. Apenas o grupo que coordena o “Curso de Noivos" procura
abordar o tema AIDS, ainda assim, de maneira muito timida, como
citagao.

A pardquia possui o E.C.C. — Encontro de Casais com
Cristo —, mas nao foi mencionado na entrevista. Se o tema AIDS fosse
abordado neste movimento, certamente, ele seria citado. A nova
metodologia do "curso de noivos” deveria responder as novas
necessidades dos casais, mas isso ainda nao acontece.

Pelas palavras do Pe. Santeri existe uma grande dificuldade
por parte dos membros da hierarquia catodlica em relagdo aos temas
complexos e polémicos. Os novos sacerdotes nao estdo preparados

% Na pesquisa completa esta a entrevista do Padre Santeri e da coordenadora
dos cursos da Paréquia Sao Geraldo Magela.
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para oferecer uma resposta adequada aos problemas do nosso tempo.
Mesmo tentando acompanhar o que se passa no "‘mundo da midia” e
querendo possuir um discurso "moderno” eles estdo por demais
enquadrados no discurso oficial da hierarquia.

Na verdade, fazem uma imensa confuséo entre o desejo de
ser "moderno” e a realidade eclesial. As tentativas de modernizar o
discurso com novas metodologias para “curso de noivos” e outros,
apenas agravam os problemas.

Talvez a questao maior ndo esteja somente nos padres e
agentes de pastoral, mas na prépria Igreja enquanto instituigdo. O
magistério eclesial, com relagdo as questdes morais do nosso tempo,
nao tem oferecido abertura para o dialogo. As pessoas ficam com um
certo “medo" de abordar temas polémicos. Como abordar o tema AIDS?
O que falar? Como analisar o discurso da midia? Como transmitir o
discurso oficial do magistério eclesiastico para pessoas gue olham
com descredito para este mesmo discurso? Como anunciar este
discurso se as proprias pessoas encarregadas de fazé-lo ndo créem
nas evidéncias? Apesar das tentativas de modernizagdo, a conclusao
que se impde é esta: o discurso oficial da Igreja Catdlica sobre a
sexualidade em geral esta "desacreditado”, e nao foi encontrada ainda
uma nova doutrina.

E necesséario fomper com o medo e preconceito e criar,
todos juntos, uma forma (metodologia) e um contetdo moral que seja
sério e atraente para as pessoas.

3. AIDS EPASTORAL FAMILIAR

E incontestavel a importancia da familia nos planos de
Deus. Desde as primeiras paginas da Escritura Sagrada aparece o
relato da criagdo do primeiro casal e sua missdo. "A familia € uma
instituicao divina desde sua origem e esta profundamente vinculada a
seu plano” (CNBB, 1993, p. 11).

A lgreja, por sua vez, sempre devotou particular estima a
familia e ao casamento. Prova disto, € que nos Ultimos tempos o
Magistério tem multiplicado textos e estudos sobre este assunto que
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visam incentivar a vivéncia da santidade do lar e o valor da familia crista.
Nesta otica a familia & "um dos bens mais preciosos da humanidade;
fundamento da prépria sociedade; primeira escola de virtudes sociais”
(CNBB, 1993, p. 11). Por estas observagbes, concluimos que € na
familia que o ser humano recebe as primeiras instrugées fundamentais
a respeito dos valores do bem e da verdade, aprende a amar e a ser
amado, experimenta a liberdade e constréi sua personalidade. E na
familia que se torna pessoa.

E sabido que na atualidade a instituigdo matrimonial, de
modo particular a familia brasileira, esta atravessando uma grave crise.
Luzes e sombras aparecem em seus horizontes. Parece, no entanto,
que as sombras querem ofuscar a luminosidade. Entre muitos
problemas enfrentados pela familia brasileira podemos destacar: falta
de consciéncia do que é ser um casal ou familia cristd; falta de
consciéncia da miss@o da familia na Igreja e no mundo; multiplicagao
de separagdo com o rompimento do vinculo civil e separacdo de
pessoas que receberam o sacramento do matriménio; despreparo
para o casamento: falta de maturidade e de vivéncia cristd; fragilidade
do vinculo; influéncia negativa dos meios de comunicagao,
questionamento da indissolubilidade e fidelidade no matriménio;
dificuldade de compreender o sentido da sexualidade humana e
aparecimento de formas exacerbadas de erotismo; falta de consciéncia
do que vem a ser um compromisso; condigdes infra-humanas de
moradias, alimentagdo e saude.

Por esta razdo, constata-se que a familia passa por um
momento delicado em muitos dos seus elementos que a compode.
Assim, do ponto de vista social, multiplicam-se dramas: condigdes
indignas de vida; menores abandonados; adolescentes entregues as
drogas; falta de educagdo. No que se refere a vivéncia crista podemos
lembrar: falta de pertenca a Igreja; falta de fé; ignorancia da misséo
cristd no lar.

Assim a familia precisa de um socorro imediato e organizado.
“Sublinha-se uma vez mais a urgéncia da intervencgao pastoral da Igreja
em prol da familia. E preciso empregar todas as forgas para que a
pastoral da familia se afirme e desenvolva, dedicando-se a um setor
verdadeiramente prioritario, com a certeza de que a evangelizacao, no
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futuro, depende em grande parte da Igreja domestica” (CNBB, 1993,
P. 13} -

Por este motivo, nos afirma o documento da CNBB sobre a
pastoral familiar que seu objetivo & “ajudar os casais a crescerem e
amadurecerem no amor que os une; ajudar os casais a viverem 0
matriménio como alianga eclesial e sacramental, ajudar os casais a
viverem a sexualidade de maneira humana e crista, colocando-se a
servico do amor, da alianga conjugal e da vida; ajudar os casais a
viverem a fraternidade responsavel e o planejamento familiar; ajudar os
casais a descobrirem e assumirem seu compromisso apostélico,
decorrente do batismo” (CNBB, 1993, p. 21).

Porém, o que na realidade percebemos néo é isto, mas sim,
uma degradacdo da familia e da sexualidade humana, a qual deve-se
ao fator de uma realidade desvinculada dos valores éticos morais que
deveriam reger e conduzir a vida dos seres humanos.

Todavia, a sexualidade é reconhecida como dimenséo da
pessoa toda, segundo uma visdo personalista sempre viva na Igreja,
mas esclarecida melhor nos documentos recentes: “Reconhecem-se
as contribuigées da ciéncias humanas, como a psicologia e a pedagogia,
para um sadio equilibrio e uma adequada educagéo sexual; reconhece-
se o papel complementar e a igual dignidade da mulher; reconhece-se
o papel da responsabilidade dos cénjuges na regulagdo dos
nascimentos e o papal da familia na sociedade e na Igreja" (SGRECCIA,
1996, p. 302). Desta forma, entende-se o amor conjugal como caminho
para a santidade dos cénjuges e fundamento de equilibrio para as
pessoas e para a familia.

A linha doutrinal do Magistério Catolico se move, mesmo
com os enriguecimentos culturais e teolégicos de que falamos, numa
linha de continuidade no que diz respeito a alguns principios: "A ligagéo
entre sexualidade e matriménio legitimo, no sentido de que o exercicio
encontra sentido e retiddo, a plenitude humana e justificagdo somente
no matriménio legitimo; a vinculagdo no exercicio do ato conjugal entre
a dimensdo unitiva e a dimens&o procriadora, no sentido de que a
procriagéo deve estar ancorada no ato conjugal, e isso em cada um dos
atos conjugais e ndo apenas na diacronia da vida conjugal; a reafirmagao
da legitimidade de uma responsabilidade procriadora dos conjuges a
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ser buscada em comum acordo e com meios nao artificiais; e a
conseqiiente condenagao da contracepgao, do aborto, da esterilizagao
contraceptiva e da procriagao artificial" (SGRECCIA, 1996, p. 303).

Assim, & importante analisar que a sexualidade humana
nao é, portanto, redutivel a uma coisa ou a um objeto, mas é conformacgao
estrutural da pessoa, uma estrutura significativa sua, mais ainda do
que uma fungao: enquanto componente fundamental da pessoa, a
sexualidade exige respeito e aceitagéo.

Diante de tudo isso, ao longo das ultimas décadas, a
permissividade sexual imp6s-se, primeiro, como forma de contracultura
e mais tarde como forma de cultura mesmo. A permissividade esta, hoje
em dia, integrada a nossos costumes e é ela que fundamenta os
comportamentos sexuais do homem de hoje. Nos recusamos a
submeter a toda regra moral sob o pretexto de que queremos nos
libertar. Mas é essa libertagdo que nos conduz aonde estamos. De
modo que, para corrigir esta situagao pandémica, na qual o virus da
AIDS tornou-se um de nossos mais temiveis inimigos, & preciso
retomar as indicagées e orientagbes que uma moral sadia nos propde
em termos de comportamento sexual. A sexualidade humana e
importante demais, permeada demais de dignidade, para que possamos
avilta-la sem mais, em nome de que pretexto for.

Contudo, reconhecemos a gravidade do perigo que a AIDS
faz planar sobre nés e, conseqiientemente, as profundas repercussoes
e mudangas no comportamento sexual. Volta-se a modelos, sobre os
quais a moral de outrora dizia que se impunham, mas que a
permissividade de hoje contesta.

Porém, toda prevengao deve estabelecer-se a partir de uma
volta ao que a moral sexual e religiosa define como regras fundamentais:
praticas da sexualidade heterossexual, recusa das praticas sodomitas,
repudio a prostituicao e promiscuidade sexual, monogamia, fidelidade,
respeito ao processo previsto pela fisiologia para que se estabelega
uma relagdo sexual sadia.

Desta forma, como nos afirma Charbonneau (1987, p. 45) “é
sempre possivel que um individuo, por fraqueza ou por opgao, recuse
o jugo recomendado pela moral, pela higiene, pela preocupagao com
sua integridade em termos de salude. Quando, infelizmente for este o
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caso, que pelo menos se imponha como precauc¢do necessaria o uso
do preservativo”. .

Convém lembrar, no entanto, que esse "mal menor" nao e
uma panacéia. Isso fica evidente quando se pensa na eventual ineficacia
do preservativo. Em termos de contracepgdo, os dados mais recentes
revelam um indice de falha que pode chegar ate 26%. Se isso ocorre na
relacao heterossexual, é valido acreditar que o indice de ineficacia sera
o mesmo na relagdo homossexual, ou em qualquer outra forma de
relacéo do tipo anal, o que eqilivale a dizer que, na pratica, o uso do
preservativo deixa uma possibilidade de contaminagéo equivalente a
26%. E um risco consideravel, quando se trata de uma infecgdo téo
grave como a que se propaga pelo virus da AIDS. Por mais util que possa
ser em termos de prevencao, o preservativo nao comporta, no entanto,
qualquer garantia de seguranga. Mesmo com o preservativo, o risco
continua grande. Menor, mas sempre grave. Seria preciso ndo esquecer
isso e ndao ver nele a salvacao definitiva.

Para muitos casais que ouvimos, se a Igreja investisse na
Pastoral da Familia de modo eficaz, o jovem seria capaz de fazer a
sintese a partir do exemplo dado pela prépria familia, dentro da prépria
casa.

Sem duvida, é muito dificil para quem acompanha uma
pessoa que se encontra com a doenga ja em estado avangado e com
o perigo de morte iminente, aprender a amar sem exigir um retorno, na
gratuidade que se ama uma crianga recém-nascida, com carinho e
solicitude. Tanto é complicado também para o enfermo que se sente
incapaz de recompensar o amor e o carinho que as vezes lhe &
dispensado, sabendo que nao vai ter mais a oportunidade nesta vida
de retribuir este carinho.

E tudo isso tem sido muito discutido por especialistas nas
diferentes areas de salde medicinal, terapeutas ocupacionais e até
mesmo por tedlogos moralistas e pessoas ligadas a Bioética. Muito se
tem feito — depois de nossa pesquisa € possivel constatar — em relagédo
ao doente, ao portador do HIV. Sdo muitas as casas e acompanhamento,
assisténcia, ajuda e carinho neste momento dificil da vida da pessoa.
E muitas destas casas sdo coordenadas, administradas ou assistidas
pela Igreja, seja catdlica ou nao.
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O que parece ser uma fun¢do dos 6rgdos governamentais,
passou, aos poucos a ser assumido por érgdos ndo governamentais,
facilitando, assim, a insergdo e a atuagao da Igreja neste caminhar.
Porém, aos nossos olhos, se ndo fossem essas instituigdes
desvinculadas do governo, muito pouco teria neste sentido.

Mas ainda ha muito que se caminhar. Ainda ha muito para
se fazer, tanto no sentido de assisténcia aos ja contaminados pelo
virus, como pelo trabalho de conscientizagdo do perigo e formas de
prevengdo a AIDS. E é justamente ai que acreditamos que a Igreja
Catolica deve estar pecando mais assiduamente, pois muito pouco se
tem feito neste quesito.

E claro que em nosso conhecimento e cultura, a moral crista
é aideal, tudo aquilo que ela diz respeito a vida e a sua manutengao tém
sua razao de ser. Porém, deve-se perceber que entre a idéia, ou seja,
entre o seu mundo ideal e o real que estamos inseridos, ha um abismo
que separa, ou seja, existe uma distancia concreta causada pela
rapidez das transformagdes sociais e dos novos valores.

A doutrina cristd ndo pode e ndo deve mais ficar presa aos
templos e livros, ela tem que sair para o mundo, ou seja, tem que se
infiltrar nas realidades sociais, inserir-se na vida das familias e no
caminhar da humanidade, sem se esquecer que mais de seus % da
populagdo sdo pobres e que pouco mais da metade é crista. Ou seja,
é para uma grande quantidade de pessoas, de gente que, as vezes, néo
compreende & sua doutrina. A Igreja tem que ser solidaria, comprometida
e eficaz. Para tudo isso, a Igreja deve trabalhar com uma comunicacgéo
clara e eficiente. Antes, porém, seu discurso precisa enfrentar os novos
desafios. De acordo com Martin, a dificuldade da Igreja esta justamente
na diferencga entre os discursos — de um lado o religioso, do outro o laico,
“progressivo”, midiatico, tecnologico. Por exemplo, na medicina, no que
se refere a morte, o que atrapalhou o consenso entre a Igreja e a
comunidade médica, esta, meramente, entre o tradicional e o novo.
Portanto, o novo, no exemplo abaixo como a “qualidade de vida" passa
a ser desafio da Igreja:

“Uma coisa que, no passado, dificultou a
comunica¢do entre a tradicdo secular e a élica
médica e a tradicdo religiosa nesta questdo da
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arte de morrer bem foi a énfase que os adeptos
da tradigcdo religiosa colocavam sobre a vida
além da morte. Na teologia moral mais recente
continua certa preocupagdo com este aspeclo,
mas ha também um grande interesse pela
qualidade da vida que antecede a morte e, é
Jjustamente nesta area, que ha campo fertil para
dialogo entre um humanismo secular e um
humanismo religioso. Enquanto um valoriza a
filiagdo humana e o outro destaca afiliagao divina,
ambos valorizam uma fraternidade comum que
apela para uma solidariedade transformadora
que ilumina o caminho dos companheiros e
parceiros que andam junfos na sombra da morte”
(MARTIN, s/d, p. 205).

O que se constata, entdo, a partir desta pesquisa e reflexao
que fizemos é que a Igreja tem gue se adequar aos novos paradigmas
da modernidade e fazer também com que sua doutrina seja aceita. Nao
ha davidas, porém, que se assim quiser fazer, tera que dar passos
consideraveis em sua criatividade e abertura para o novo, para o
diferente, podendo até acarretar mudancas em seu pensamento.

Mas, quando o assunto sexualidade entra em voga nas
discussoes eclesiasticas parece que tudo fica muito mais complicado.
No entanto, sé sera possivel uma mudanga de mentalidade e, assim,
a Igreja devera fazer o seu papel de libertadora e defensora dos
injusticados, na medida em que discutir os problemas e levantar a
bandeira dos mais pobres, dos mais simples e excluidos.

O que ndo da mais para fazer é esconder que os problemas
de salde da humanidade, a sexualidade precoce e o mercado que a
cerca, o uso de drogas e a falta de amor e solidariedade nao tém nada
a ver com a atuacao da Igreja, e até mesmo achar que o que se faz ja
€ o bastante! Jesus mesmo disse que sdo os “doentes” que precisam
de auxilio e ndo os bons! E para estes que devem ser centralizada nossa
atuacédo de imitadores de Cristo. E para a sociedade marginalizada que
deve se voltar o nosso olhar neste novo tempo.

Por isso, resolvemos fazer esta pesquisa, lancar a questédo
e torcer para que mais pessoas se interessem pelo assunto e que
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procurem, cada um fazendo a sua parte, diminuir o sofrimento de muitos
e aumentar a perspectiva de vida de nossa sociedade, ainda que para
isso tenhamos que nos confrontar com a moral da sociedade e da
instituicdo eclesial.

4. DESAFIOSETICO-TEOLOGICOS

Escrever sobre AIDS a partir do ponto de vista ético-teologico
é um desafio cada vez mais necessario e que se impoe cada vez mais
a Igreja de hoje. Necessario porque incita ao aprofundamento da
questao por parte dos tedlogos, o que pode implicar na solidificagao de
uma teorizacdo mais apropriada sobre o modo como lidar com a
questdo, o que em termos de pratica pode trazer contribuicGes realmente
significativas, sobretudo, se considerarmos o que diz respeito a
orientagdo da Igreja sobre os modos de “prevencdo” & doenga. E
impbe-se a Igreja de hoje ndo so6 pelo fato de ela mesma poder ver-se
atingida pela problematica da AIDS (MARTINS, 2001), como também
pelo fato de que dela é cobrada cada vez mais uma postura para lidar
com a nudez e crueza da realidade tal qual se apresenta, de modo a agir
perante ela, ou sobre ela, tal como Jesus o faria. Isso tudo tem varios
desdobramentos. Tentemos considera-los em seu alcance,
complexidade e inter-relacionalidade.

Fica fora de questionamento que a pratica da castidade (pré-
matrimonial) e da fidelidade matrimonial, defendidas e incentivadas
pela Igreja Catdlica, constituem, de fato, agao preventiva das DSTs/
AIDS de indubitavel efeito.

Louvavel é ainda a visao de sexualidade humana que a
Igreja tem no que diz respeito ao modo como esta dimenséo do ser
humano (a sexual) esta intrinsecamente relacionada com todo o ser da
pessoa: corporal, afetivo, relacional, psicologico, moral, espiritual.
Assim, a sexualidade humana, para a Igreja, tem como eixo integrador
e unificador da pessoa humana o amor. E em tempos de defasagem do
uso desta palavra “amor”, em fungdo de uma vivéncia hedonista e
mesmo “consumista/capitalista” do sexo, esta visdo integral da
sexualidade humana da Igreja € mais que pertinente e digna de
propagacao. Apenas a titulo de ilustragao:
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"0 ser humano € chamado ao amor e ao dom de

s

na sua unidade corpdrea-espiritual.

Feminilidade e masculinidade sdo dons
complementares, pelo que a sexualidade
humana é parte integrante da capacidade
concreta de amor que Deus inscreveu no homem
e na mulher. ‘A sexualidade é uma componente
fundamental da personalidade, um modo de ser,
de se manifestar, de se comunicar com os outros,
de sentir, de expressar e de viver o amor
humano'(DOCUMENTO DO CONSELHO
PONTIFICIO PARA A FAMILIA).

A esta compreensao da sexualidade cabe o justo mérito por
unir pratica/relagdo sexual a respeito, a compromisso duradouro, a
paternidade responsavel, a fidelidade, a fe.

Também ha fatos realmente sintomaticos com os quais a
Igreja tem de se preocupar. Falemos de alguns, apenas a fim de ilustrar
o siléncio eclesial sobre a camisinha, quando ndo de seu grito austero
para que nao a usem:

Ficou-nos evidente o descompasso existente entre a
Igreja Catodlica (no caso, no Brasil) e o Ministério da
Saude no [V Congresso Brasileiro de Prevencdo em
DST/AIDS, realizado em Cuiaba-MT, de 10 a 13 de
setembro de 2001, em que estiveram presentes,
participando e atuando em palestras e mesas redondas,
inimeras representagdes de diversos grupos de
interesse de todo o pais. No Congresso, do qual
participamos para o enriquecimento deste trabalho,
sequer foram considerados quaisquer pronunciamentos
da Igreja sobre a questdo da AIDS. Na Unica mesa
redonda que trabalhou o tema “A Contribuigdo das
Religides na Prevengao das DST/AIDS", os competentes
representantes catdlicos (ligados ao franciscanismo)
tiveram de enfrentar diretamente duras criticas de
representante de "Parada Gay" de Sao Paulo, sendo que
um deles ainda teve ainda de retratar-se com a
representante da Igreja Metodista — que com os dois
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catolicos formava a mesa ecumeénica — a qual, durante e
ao término de sua colocacab, foi aplaudida de pe, no
Congresso em gue, um ano antes, um bispo catolico
considerado pela midia com progressista fora vaiado
pelos congressistas. Cheirou um pouco de aversao a
Igreja Catélica. Fato particular que pode ser isolado, mas
que nido deixa de ser sintomatico;

« O Encontro promovido pela Comissdo de DST/AIDS da
CNBB ocorrido em lItaici, Indaiatuba-SP, no ano de 2000,
sofreu dura intervencdo de representante do Vaticano,
quando uma linha pro-camisinha ia tomando conta do
encontro;

e As dificuldades em que se encontram alguns tedlogos e
mesmo membros da hierarquia catolica diante da
censura, discretissima, mas existente, imposta contra
pronunciamentos admissiveis do uso da camisinha,
mesmo como “mal menor” ou mal (moral) necessario,
na linha do pensamento catolico ndo-oficial sobre moral
sexual. Possivel sinal disso, o "Dicionario Interdisciplinar
da Pastoral da Saude”, muito bem conceituado e do qual
também nos servimos neste trabalho, cita uma Unica vez
a palavra “preservativo”, mas sequer trata da questdo no
verbete "AIDS";

« A existéncia do HIV nas veias da propria Igreja, fato
bastante abafado, mas ja nao oculto (MARTINS, 2001).

Feito o diagnostico da situagdo eclesial catolica, que
repercute na situagdo enferma da sociedade, convém a apresentagéao
de remédios que possam mudar o quadro clinico tanto de uma
quanto de outra. Ja basta a auséncia de medicamento com sucesso
para tratamento da AIDS! Esta pesquisa pretende colaborar qual
cientista-tedlogo-eclesiologo para a obtencdo da ‘panacéia” para o
estigma em questéo.

A questdo da camisinha é um dos desafios para a Igreja.
Entretanto, nossa pesquisa mostra que a camisinha ndo é somente um
desafio para a igreja, mas, tambem para a sociedade. O problema da
camisinha, ndo & o problema do preservativo, mas de uma concepgao
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de sexualidade. Esta em jogo o modo como vivemos a nossa
sexualidade. As pessoas que sao influenciadas “pelos valores
midiaticos” e outros, sem nenhuma capacidade critica, buscam o sexo
como prazer, divertimento, consumo e nada mais.

Neste sentido, usar a camisinha é preservar a si mesmo e
o parceiro(a). E uma espécie de “mal necessario”, ou de “bem maior”
como dizem os moralistas. Mas, as pessoas gue possuem principios
religiosos e querem ser fiéis a estes, devem buscar outra forma de viver
a sexualidade. A sexualidade esta integrada dentro do valor da pessoa
e do matriménio sacramental. E vivida como fidelidade e
indissolubilidade. Neste sentido, a camisinha como higiene ou como
preservativo pode ser descartada, pois ndo sera necessaria na medida
em que os namorados, noivos ou casados seguem outros critérios
morais para a sua vivéncia cotidiana.

Entretanto, como vivemos num mundo em “crise de valores”
& necessario muito discernimento ético para compreender esta questao
de forma positiva. E preciso ainda, uma espiritualidade consistente
para que a fidelidade aos “valores religiosos” se sobreponha aos
valores da "sociedade consumista”, impulsionada pela midia.

Os proprios religiosos consagrados nao estao imunes do
discurso moral da sociedade. Para eles, a espiritualidade deve ser
mais concentrada, na medida em que sofrem de forma mais cruel as
mazelas da sociedade:

“Esta sociedade estimula a sensualidade
precoce, ndo educa corretamente os seus jovens,
néo cultiva valores de respeito e amor. Como
padres, freiras, casais, jovens podem viver o
valor da castidade e do amor desinteressado.
Né&o penso que a repressédo de hoje seja diferente
da repressédo de tempos atras. Hofje vivemos um
‘liberalismo-repressivo’ que também faz mal”
(TRASFERETTI, 2001, p. 3).

Concluimos que os desafios além de éticos também sao
teolbgicos, na medida em que colocam a praxis da moral dos cristdos
em constante questionamento. A teologia moral precisa responder com
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inteligéncia e criatividade baseando-se no Magistério, na Tradigdo e
nas Sagradas Escrituras esses graves desafios do nosso tempo.

CONCLUSAO

A Igreja Catolica no Brasil, através de 6rgdos como a CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) reconhece que a sociedade
esta mudando e que estas mudangas sdo os principais desafios para
as pastorais. Com a chamada "nova evangelizagao”, a Igreja Catélica
na América Latina esta se esforgando para compreender e "acolher” as
mudangas que estdo marcando o futuro da nossa sociedade. A Igreja
encara muitos desafios, por exemplo, no campo econdmico, politico e
social. No entanto, as respostas mais fortes estdo no campo econémico
e politico, sendo que o campo social ou comportamental ainda se
expressa de uma forma muito timida.

A lgreja Catolica constata que nos Ultimos anos com os
avangos da tecnologia — cujos efeitos enormes e muitas vezes,
prejudiciais a sociedade — muitas coisas foram modificadas, como por
exemplo, a relagdo do homem e trabalho que estd desencadeando uma
‘nova pobreza" em muitos paises melhores do que os da América
Latina. Contudo, esta situagido também de ordem econémica coloca o
mercado, acima de tudo, como o mais importante na esfera global. A
maximizagdo dos lucros & a maior estratégia do mundo pés-moderno.

Outros fatores que a CNBB, através de estudos e
pronunciamentos como nas reflexées do Sinodo para a América — 3
enumera, sdo os de ordem ilegais, como os traficos ilicitos
(drogas, armas), as nagbes mais poderosas nao hesitam em facilitar
o desenvolvimento em nagdes mais pobres das doutrinas
“neoliberais” — do protecionismo ao boicote econdmico — que subjugam
paises menores, pobres e/fou em desenvolvimento; a tecnologia que
incorpora novas formas de saber e trabalhar, cujo resultado esta no
monopolio entre paises ricos e conglomerados (grupos econdémicos).
Portanto, as desigualdades entre os paises estimulam o avango da
pobreza que automaticamente interfere na desigualdade local-interna
das grandes cidades.
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Estes elementos sdo grandes desafios para a Igreja, assim
como melhorar a comunicagdo nas pastorais, em especial da familia,
sobre as condi¢gdes mundiais de epidemias, como a AIDS. No entanto,
a Igreja ainda responde, de modo confortavel, as questdes mais
econdémicas e politicas. Com o chamado fenémeno da globalizagao,
com todas as suas ambiglidades, a Igreja insiste em procurar solugées
que venham a partir de uma qualidade humana ou social, ou melhor,
a "qualidade total" como a propria Igreja denomina.

Na Comissdao Nacional de DST/AIDS - Pastoral da
Saude - CNBB, numa carta aberta apresentada no // Encontro promovido
pela Comissdo Nacional de DST/AIDS da Pastoral da Saude/CNBB
tendo como tema de reflexao "AIDS e desafios para a Igreja do Brasil",
bispos, padres, diaconos, religiosos, religiosas, agentes de pastorais,
liderangas de ONGs/AIDS, instituicbes membros do governo federal,
assessores da CNBB, com o objetivo de tragar estratégias para o
enfrentamento dessa pandemia, a Igreja tem se colocado a servigo dos
excluidos com uma proposta pastoral e cristd valorizando a vida, De
acordo com a carta aberta, a “epidemia da AIDS segrega os individuos
da sociedade por meio da discriminagédo, do preconceito, e os coloca
em situagdo de marginalidade, provocando sua morte civil".

Citamos a seguir algumas questdes levantadas sobre a
Igreja do que pode ser melhorado dentro da realidade da AIDS:

‘A lgreja deve ser presenga animadora para que a vida
prevaleca; atuar no controle da epidemia prevenindo e assistindo o
portador do virus; educar para uma sexualidade libertadora anunciando
o evangelho numa visdao empolgante, como dom e energia; respeitar as
diferengas de género, ragal/etnia, com o claro proposito de trabalhar
com e na diversidade; recuperar na pessoa humana a ternura, o afeto
e a misericordia como compromisso de vida e fator de equilibrio
fundamental; favorecer o espirito de abertura e acolhida evitando o
preconceito e a discriminagao aos soropositivos e pessoas vivendo
com HIV/AIDS; acabar com o rastreamento sorolégico, favorecendo a
realizagdo vocacional da pessoa; ndo banalizar a fidelidade, valor do
reino, como substituigdo do preservativo, mas como
complementaridade da plenitude da vida; o amor fundamental e
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misericordioso de Deus revela que AIDS, assim como outras patologias,
nao sdo 'castigos’ — Ele ndo quer sacrificio, mas vida em plenitude.”

A Comissdo ainda elabora alguns pontos como
compromissos: elaborar e divulgar materiais e trabalhos existentes
para a preservacgéo das DST e AIDS; criar comissdes de DST/AIDS em
ambito diocesano e regional; contribuir na elaboragdo de politicas
publicas voltadas para HIV/AIDS; buscar agées concretas e conjuntas
entre as pastorais, setores, movimentos, organismos, Igrejas Cristas
e outras religides.

A conclusdo deste encontro foi otimista, assim como esta
escrito na carta aberta: "A partir da pedagogia de Jesus, aprendemos
a olhar a pessoa com os olhos de Deus, abragando o ideal e a realidade,
tendo atitude de escuta e acolhida, resgatando as potencialidades da
pessoa humana".

No entanto, ainda se tem muito a fazer. Num primeiro
instante, aceitar que a comunicagdo sobre a AIDS na Pastoral da
Familia ainda & um tema pouco apresentado. A partir deste pressuposto,
poderemos encontrar uma grande contradigdo por parte do pensamento
da Igreja. Por um lado, como podemos observar pelos resultados desta
pesquisa, a principal dificuldade da Igreja estd em como abordar a
questdo da AIDS nas Paréquias ou em encontros de casais, mas, ao
mesmo tempo, a Igreja destina seu proposito a realidade de que a
Igreja esta presente na vida, que deve educar através do evangelho para
uma sexualidade libertadora.

Tendo ja considerado os dois modelos do entender e do
viver a sexualidade (o da Igreja e o do homem contemporéneo), vale
ainda dizer que a ciéncia teologica carece bater nesta tecla. Tal esforgo
de forma alguma prejudicaria, pelo contrario, engrandeceria, seu
empenho em, & luz do Evangelho de Jesus Cristo, transformar a
sociedade atual. E verdade que a fome e a pobreza, assuntos que tém
ocupado bastante a Igreja ultimamente, sobretudo a latino-americana,
matam em proporgdes muito maiores que a AIDS. Contudo, a Igreja néo
pode omitir-se de se empenhar nesta luta contra o virus da
imunodeficiéncia humana sem trair os principios de seu fundador — que
a todos os sofredores dispensava atencdo — e sem trair também sua
propria condigdo de povo abengoado com os mais diversos dons do
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Espirito para os mais diversos servigos a vida, em todos os desafios
que esta possa apresentar; nao se esta.lgreja quiser generosamente
oferecer outros principios curativos — talvez os que sao mais urgen-
tes — aos males do mundo, além dos que, ha muito, ja vem doando
com os valores que sempre cultivou e transmitiu.

Quais, pois, os recursos mais apropriados a prevengao a
AIDS? Consegue-se enxergar todas as alternativas que possibilitem
salvar as vidas nas condigBes tais quais se nos apresentam? Antes de
julga-las ou reprova-las, quer-se salva-las? "Camisinha: usar ou néo
usar, eis a questdo!", parafraseando Shakespeare. “"Nao usar, ainda
estd em questao?!", indagaria admirado o cientista moderno. “Afinal, o
que & realmente que esta em questao?”, perguntaria o filosofo. "Ate
quando ficardo nas questoes?”, lamentaria o doente terminal, portador
de HIV.

Meu Deus, desespera-se o leigo cristdo. "Enquanto é dia,
temos de realizar as obras daquele que me enviou; vem a noite quando
ninguém pode trabalhar. Enquanto estou no mundo, sou a luz do mundo
disse Jesus” (Jo 9,4-5), antes de curar um cego de nascencga, doente
tecnicamente incuravel, a respeito do qual os discipulos ficavam fazendo
especulagdes inuteis (cf. Jo 9,1-2). Diz o texto biblico que, depois de
interrogado por lideres religiosos, o pobre cego foi desacreditado de
sua antiga doenca e expulso por pretender ter-lhes algo a ensinar. Mais
tarde, ele ouviu de Jesus: “Para um discernimento é que vim a este
mundo: para que os gue nao véem, vejam, e os que véem, tornem-se
cegos” (Jo 9,39). Alguns fariseus, irritados com a carapuga, ainda
tiveram de ouvir de Jesus: "Se fésseis cegos, ndo terieis pecado; mas
dizeis: ‘Nds vemos!’ Vosso pecado permanece” (Jo 9,41).

Portanto, a presenca da Igreja na vida significa enxergar os
grandes problemas da humanidade, um deles, a realidade de que a
Aids existe, de que sua transmissdo é através de contato sexual ou
compartilhamento de seringas (no usc de drogas); de que cada vez
aumenta o indice entre casais heterossexuais; que o discurso do
casamento indissolivel e da fidelidade ndo corresponde a realidade,
mesmo sendo este ponto muito defendido pela Igreja. Nao nos interessa
o que deve ser premissa da Igreja ou ndo. O que nos interessa é verificar
elementos da sociedade de hoje que acaba se distanciando do discurso
oficial da Igreja.
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Buscar a chamada "qualidade total” do homem, na qual
também esta incluida a questdo da saude, a questdo da AIDS etc. No
entanto, ainda é timida a participagdo da Igreja neste aspecto. Como a
AIDS depende de fatores comportamentais (sexuais, morais, culturais),
a Igreja prefere ainda caminhar pela vertente econdmica e politica.
Apesar desta dificuldade podemos encontrar muitas casas de
acolhimento aos portadores do virus sob administragcdo da Igreja
Catélica. Os dados apontam para mais de 40 em todo o territorio
nacional. As questdes teologicas ndo estdo na ordem do acolhimento,
apoio espiritual e material, mas nos problemas ligados a prevencéao,
educagdo moral e pesquisa. Neste sentido, os desafios sdo muitos.

No campo politico, os principais desafios para a Igreja
perpassam pela propria democracia — ou melhor, a nova democracia
ou a fragil democracia de alguns paises —, as ambigiiidades
encontradas em representantes eleitos pelo povo, os escandalos
de corrupgdo, a instrumentalizagao do poder politico em favor de
interesses individuais e fortalecimento de grupos organizados que
recorrem as drogas como produto, e a violéncia como uma mera
consequéncia. A lgreja Catolica cita que a faltade um "ethos” democratico
enraizado, em especial nas sociedades l|atino-americanas, que
possuem historicamente e tradicionalmente caracteristicas de
colonizagao, dependéncia econémica, autoritarismo politico e a difusdo
das ideologias mercadologicas que atravées dos grupos de midia — que
também marcam através da manipulagdo da opinido publica
decisbes que comprometem os quadros politico-sociais e
comportamentais — interferem na dindmica social de cada pais.

Portanto, a Igreja busca os mais diversos temas e
justificativas para responder as crises atuais. Ainda no ambito politico
a Igreja defende a ética politica como sendo este campo fundamental
para o aprimoramento dos regimes democraticos, além da participagao
popular nas comunidades locais, nas escolas, nos organismos de
saude publica e de protegdo da infancia e adolescéncia. Sob este
prisma, nos perguntamos: tendo consciéncia das dificuldades do
mundo de hoje e consisténcia em seu discurso — a questdo da saude,
a AIDS, em especial, ndo so de responsabilidade de dérgaos publicos
de salde — por que a Igreja ndo assume também uma responsabilidade
mais eficaz em seu campo de atuacgdo?

Revista Cadernos de Teologia, Campinas, n® 11, p. 69-103, maio 2002



99

PASTORAL DA FAMILIAEAIDS. .,

Ataques a Igreja de nada valem, a nao ser para “acorda-la",
e so se for feito de certo modo. Critica que |he seja construtiva, capaz
de ajuda-la a melhorar, as mais eficientes sdo as que Ihe vém de dentro.
O importante & o servico prestado a vida que ambos, criticada ou
criticos, desempenham no decorrer da dialética da vida e da sociedade.

Almejando prestar este servigo, tanto de melhoria de vida
aos portadores do HIV quanto o salvaguardar da vida dos ndo-infectados,
recordamos as intuigdes trabalhadas e acenadas ao longo deste texto
e, resumidamente, aqui as elencamos como desafios/compromissos
para as diretrizes pastorais da Igreja:

dar visibilidade a dura realidade e ao perigo da AIDS;

incentivos e investimentos financeiro e humano por parte
das localidades eclesiais (pardquias) na abertura de
casas ou centros de tratamento/acolhimento dos
soropositivos;

campanhas contra o preconceito e discriminagdo aos
portadores do HIV. Poderia haver uma Campanha da
Fraternidade que tratasse especificamente da AIDS;

conscientizacdo da problematica da AIDS nos inimeros
espagos de comunicagao popular da Igreja Catdlica:
catequeses infantil, juvenil e familiar, discurso homilético
dos sacerdotes nas missas, e também seus meios de
comunicagdo em massa (radios e TVs catodlicas);

formacdo de agentes de pastoral e lideres comunitarios

(inclusive dos futuros padres) com sensibilidade especial
para com o0s soropositivos, vitimas da desesperanga;

aprofundar o dialogo com as ciéncias;

transmissdo da visdo integral da sexualidade humana,
associada a valores como amor, respeito, compromisso,
fidelidade conjugal, gratuidade e liberdade respon-
savel,

renovacgao de alguns elementos da moral sexual catélica;

introduzir temas complexos de moral sexual nos
movimentos de casais;
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e educagdo a solidariedade de toda a humanidade e o
dever de distribuir de maneira justa os bens;

e promogdo do principio de co-responsabilidade referido
a todos os seres da terra atuais e virtuais;

e compromisso de construir uma lgreja que testemunhe
igualdade entre homens e mulheres como proposta
exemplar que confronte as culturas que nao vivem tal
dimensao;

e contribuigdo com a humanizagdo da sexualidade como
dimensdo humana essencial que ha de integrar
harmoniosamente a beleza e bondade da relagao entre
paixdo erdtica, intimidade emocional e compromisso
interpessoal;

« perder o medo ou a vergonha de abordar estes temas.
Abrir um dialogo frutifero com a juventude catélica, seus
pais e familiares;

e superacao definitiva do moralismo e dualismo com que
muitos lideres catolicos pastoreiam suas comunidades;

e conversdo continua da Igreja mediante leitura da
realidade (“sinais dos tempos”") e confronto com a praxis
de Jesus de Nazaré (método ver, julgar e agir);

Podemos dizer efetivamente que do ponto de vista teolagico
estamos diante de um sinal dos tempos (GOTTIER, 1990, p. 34-39) que
deve ser respondido com muito sensibilidade teologica. Diante da crise
de valores que estamos vivendo, como apontaram Jérome Bindé e
Jean-Joseph Goux nada melhor do que reconsiderar nossos costumes
e habitos.

Uma nova espiritualidade precisa emergir, sobretudo, no
seio familiar. No artigo “Crise social: da familia ou do amor?”,
segundo o autor, “nas sociedades pds-modernas, a familia em sua
forma classica esta sendo pulverizada por outros agentes sociais. Hoje
encontramos muitas outras formas de acasalamento amoroso, ou
de relacionamento conjugal. Sao relagées pré-matrimoniais, pré-ceri-
moniais, extra-matrimoniais, enfim, quantos outros sufixos forem
necessarios” (TRASFERETTI, 2001, p. 3).
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Esperamos que alguns passos tenham sido dados no ato
da reflexdo sobre o nosso objeto de pesquisa. Evidentemente, muitos
caminhos ainda precisam ser trilnados. Aprofundar o dialogo com a
sociedade, na tentativa de criar espaco para discussdo livre como
forma de construir consciéncias maduras e responsaveis. A construgao
de uma consciéncia moral € uma tarefa coletiva. E preciso incorporar
novos sujeitos teoldgicos na discussdo moral. Casais, profissionais
liberais catélicos, leigos engajados deveriam tomar a palavra neste
debate e oferecer suas contribuigcbes. Nesta expectativa, colocamos
este texto para que o dialogo sobre este e outros temas se realizem em
nosso meio. Agradecemos todas as colaboragdes e criticas como
forma de enriquecimento cultural e teolégico.
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ESTUDO EXEGETICO DE JEREMIAS
5,1-9 - UM ESBOCO

Cdssio Murilo Dias da SILVA

Esclarecimento Prévio: Uma Breve Carta a quem se
aventura a ler este artigo

Querido(a) leitor(a):

Antes de vocé comegar a ler este artigo, quero esclarecer
que as paginas que vocé comega a ler ainda ndo estao prontas. Elas
serviram como pontapé inicial para o estudo de alguns textos do profeta
Jeremias. A medida que o trabalho progride, muitas idéias sdo
acrescentadas, reorganizadas e amadurecidas. Mas como o assunto
aqui & a "vinganca de Deus", resolvi divulgar uma primeira redagéao,
antes de Nosso Senhor lembrar-se de umas tantas que andej aprontando
durante meus quarenta anos de vida e resolver vir acertar as contas
comigo.

M Por razdes de economia de espaco, de letras e de tinta, notifico apenas que
o profeta Jeremias atuou em Jerusalém entre os anos 627-586 a.C. O livro que
temos em nossas Biblias ndo foi escrito por ele. A redagéo final do “livro de
Jeremias" se deve a um grupo chamado “deuteronomistas”. Esse grupo foi o
mesmo que editou o livro do Deuteronémio (dai seu nome) e outros livros
biblicos. Os tedlogos pertencentes a esse grupo viveram varios anos depois
de Jeremias e dos acontecimentos narrados no livro. O tempo dos
deuteronomistas foi o tempo do exilio e do pos-exilio na Babilénia. Foium tempo
de crise de fé. E, porisso mesmo, um tempo de busca de respostas. A principal
pergunta: “Por que YwwH permitiu o exilio?" A principal (ou talvez unica)
resposta: “Porque nos nos afastamos de sua Alianga”. A primeira parte do “livro
de Jeremias" (caps. 1,1-25,14) & composta por oraculos de julgamento contra
Juda e Jerusalém: "YuwH tinha toda razao em mandar a catastrofe, pois nés
fomos infiéis!".
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Acabei de dizer que vamos falar sobre a “vinganga de Deus".
Para evitar que Deus Pai se irrite ainda maig (e motivos nao |he faltam),
em lugar de "Javé" (e da abominavel vocalizagédo "Jeova”), utilizo a forma
Yuws. Em hebraico, o nome de Deus é impronunciavel (para nao ferir o
segundo mandamento). Como entdo devem ser lidas as quatro
consoantes YHwH? Sugiro ao(a) leitor(a) sequir a orientagado dos rabinos:
“Onde estiver escrito ‘“YHwH', leia-se "Adonay’. Assim fazendo, vocé néo
precisa se confessar que usou o nome de Deus em vao (pelo menos,

nao porque leu esse artigo em voz alta).

Para tornar o artigo mais legivel, reduzi ao estritamente
necessario o uso de termos em hebraico, bem como as notas de
rodapé. Pego aos puristas do rigor cientifico, que ndo concordarem, que
deixem também essa por conta da "vinganga de YHwH".

Por fim, quero dizer que qualquer coincidéncia com a situagao
atual de nosso pais é mera semelhanga. N&o, caro(a) leitor(a), ndo
inverti a ordem dos verbos, & semelhanga mesmo, plagio, copia,
repeteco. Nossa sociedade parece ndo ser muito diferente daquela em
que viveu o profeta Jeremias, e YrwH tem muitas razdes para tomar as
mesmas atitudes que tomou naquele tempo'. S6 espero que Ele nao
o faca antes de vocé terminar a leitura deste artigo.

Coragem!

1.“NAO DA PARA EU NAO ME VINGAR”

O verbo nagam [vingar-se] aparece sete vezes em Jeremias
e, exceto em 15,15, & encontrado sempre na boca de YnwH. Por trés
vezes, YHwH promete vingar-se de Juda (5,9.29; 9,8); também por trés
vezes, tal promessa tem como objeto os inimigos de Juda (Egito: 46,10;
Babilénia: 50,15; 51,36). A Unica vez em que encontramos nagam
[vingar-se] na boca de Jeremias, o profeta pede a Deus que o vingue de
quem o persegue.

Neste artigo, examinaremos o primeiro texto (ou melhor,

a primeira pericope) do livro de Jeremias em que YHwH promete
vingar-se de seu povo. Trata-se de Jr 5,1-9.
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Antes, porem, convém conhecer o texto, A tradugio a seguir
procura ser fiel ao texto hebraico. Os versiculos foram divididos em
segmentos, cada qual designado por uma letra (a,b,c ...). Ao longo do
artigo, usarei tal divisao como referéncia.

Jr5,1-9 € uma espécie de conversagao entre YHwH, Jeremias
e Jerusalém. Mas, como a Biblia ndo diz quem esta falando a quem,
alguns versiculos deixam uma margem de dlvida: sdo palavras de
Deus ou do profeta? A divisdo que apresentamos a seguir & uma
escolha possivel, embora haja argumentos validos para uma proposta
diferente.

2. “ESTE E UM PAIS QUE VAI PRA FRENTE...”

Eis o texto de Jr 5,1-9:

(YuwH a Jeremias)

Percorram as ruas de Jerusalém,

e vejam,

e tomem conhecimento,

e busquem pelas pragas dela,

se vocés sdo capazes de encontrar um homem
se existe alguém que pratique a mishpat?

que busque a 'emunah’

e eu o perdoarei.

Pois ainda que eles digam “pela vida de YHwH",
sem divida eles juram com falsidade.

J'LQ_“WQ.OCTE;

o N
w

(Jeremias a YHwH)

3a  YHwH,
b teus olhos por acaso ndo estdo voltados para a 'emunah?

! “Direito, justica”
@ “Lealdade, fidelidade, verdade, sinceridade".
“l Expressao hebraica equivalente ao nosso “juro por Deus”.
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Tu os feriste,

mas eles nao se abalaram.

Tu os destruiste,

eles se recusaram a aceitar disciplina.

Fizeram suas faces mais duras do que a rocha,

eles se recusaram a se arrepender.

4a Eu disse a mim mesmo:

“E porque sdo pobres,

c sao tontos,

d pois ndo conhecem o caminho de YHwH,
a mishpat de seu Deus”.

5a Decidi ir aos grandes

e falar com eles,

pois eles conhecem o caminho de YHwH,

a mishpat de seu Deus".

Mas eles juntos arrebentaram o jugo,

destrogaram as amarras.

JWQC o a0

o

o ™o O

(YHwH a Jeremias)

6a E verdade!

Feriu-os o ledo da floresta,

o lobo da estepe os despedagara,

o leopardo ronda as cidades deles,
qualquer um que sair delas sera dilacerado.
Pois eles multiplicaram suas rebeldias,
sao numerosas suas rebelides.

@ ™0 o a o

(YuwH a Jerusalém)

7a Baseado em que eu te perdoarei?
Teus filhos me abandonaram

e juram pelo que nédo é deus.

Eu os saciei,

mas eles cometeram adultério,

e se retalharam na casa da prostituta.

THGD gL OF
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8a Garanhbes bem equipados para a guerra vindos de
Méshek?®, -
b cada um relincha para a mulher de seu vizinho.

(Yuwn ao profeta [ou ao leitor?])

9a Por tudo isso eu ndo viria acertar as contas
— oraculo de YHwH —
e contra uma nagao como essa eu nao vingaria minha
alma?

3. “VOCE ABUSOU! TIROU PARTIDO DE MIM, ABUSOU...”

No livro de Jeremias, em diversas ocasides, YHwH justifica
sua decisdo de punir Juda. A questao retorica do v. 9 — "Por tudo isso
eu ndo viria acertar as contas? Oraculo de YHwH! E contra uma nagéo
como essa eu ndo vingaria minha alma?" — funciona como um refrdao
que aparece outras duas vezes: 529 e 9,8, Esse versiculo é um
elemento redacional interpolado em trés momentos chave na
apresentacgdo da justificativa de YnwH. O significado é claro e ndo chega
a ser alterado pelas pequenas diferencas a cada ocorréncia. Antes de
estudarmos os vv. 1-8, convém observar o v. 9 com maior atengao.

9a: “Por tudo isso eu nao viria acertar as contas,”

A frase "acertar as contas” traduz aqui o verbo pagad. Esse
mesmo verbo em hebraico pode significar também “nomear, estabelecer
alguém em uma fungdo". Nao & o caso aqui. Como em outros textos,
pagad deve ser interpretado como “acertar contas, castigar, cobrar,
inspecionar, visitar" e forma um paralelo com nagam [vingar-se]. Nagam
e pagad s@o usados mais ou menos como sinénimos também em 5,29
e 9,8 (que repetem 5,9) e 11,20-22 e 15,15.

% Verso de tradugdo dificil e muito discutida. Outras tradugdes possiveis:
“garanhdes bem dotados (sexualmente)’, “garanhdes ardentes e fogosos’.
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9c: e contra uma nagdo como essa eu nao vingaria minha
alma? “

YHwH nao se refere a Juda como ‘ami [meu povo], mas utiliza
a expressio goy ‘asher-kazé [uma nagdo como essal, que nitidamente
é pejorativa. A locugdo 'asher-kazé [como essa], que deve ser
compreendida como “desse tipo, dessa qualidade”, reforga o tom
pejorativo e deixa claro que a divindade nao esta se referindo a outra
nagdo, mas exatamente aquela descrita nos versiculos anteriores.

Na Biblia Hebraica, o termo géy [nagdo] nao tem o significado
especifico que assumira na literatura talmtdica e no hebraico moderno:
“(individuo membro de uma) nagao estrangeira/paga”. De fato, a distin¢ao
entre ‘am [povo] e goy [nagdo] na Biblia Hebraica ndo esta ainda
estabelecida e, por vezes, esses termos sdo intercambiaveis. No
entanto, em Jeremias, géy [nacgao] refere-se sempre as nagoes pagas
ou as nagdes em geral (dentre as quais incluem-se também Israel e
Juda), exceto em 5,9.29; 7,28 e 9,8. Nesses textos, goy [nagado] é usado
em lugar do esperado ‘am [povo] ou ‘ami[meu povo];: Juda € apresentado
como pecador e rebelde, isto é, gente totalmente estranha a YHwH, com
a qual a divindade ndo se vé comprometida em garantir-lhe perene
salvagao.

De fato, as agdes de Juda exigem que YHwH tome uma atitude
drastica para punir e corrigir Jerusalém: ndo da para Deus nao se
vingar. Na Biblia Hebraica, a raiz nagam [vingar-se] normalmente
expressa uma agao cuja causa (direta ou indireta) é Deus: ele é o Unico
que legitimamente pode exercer vinganga. Nas cinco ocorréncias em
que o verbo nagam [vingar-se] tem YnwH como sujeito e Jerusalém ou
Juda como objeto, isto é, quando YHwH promete vingar-se de seu proprio
povo, temos sempre uma situagédo de violéncia cometida contra o mais
fraco: Is 1,24; Jr 5,9.29; 9,8; Ez 24,8. Em outras palavras, a violéncia
praticada pelos judeus aos proprios judeus, YHwH responde com
promessas que devem ser interpretadas como seu direito de nagam
[vingar-se]. A reagdo divina ndo se deve a idolatria, mas a violéncia
social decorrente da infidelidade & alianga e interpretada como ruptura
dela. De fato, em Jeremias, como em todos os livros editados pelos
deuteronomistas, quando o pecado do povo é idolatria, YuwH diz que
Israel (ou Juda) ka‘as [provocar a ira]. Em Jeremias, o verbo ka‘as
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[provocar a ira] nunca e usado em contexto de injusti¢a social, e o verbo
nagam [vingar-se] nunca é usado para falar da reacdo de YnwH contra
a mera infidelidade cultual.

4. “CADE,VOCE?”

Leiamos, agora, o resto da pericope, isto é, os vv. 1-8.

Ao final do cap. 4, apos um lamento com dimensdes
cosmicas (vv. 23-28), Jeremias funde duas imagens — a prostituta (v.
30) e a parturiente (v. 31) — para falar de Jerusalém como uma mulher
que sofre na méo de seus amantes/assassinos. Em Jr 5,1, o tom de
lamentagdo & abandonado e passa-se a um mosaico gue descreve o
julgamento que esta por vir. A figuragdo de Jerusalém como mulher
oferece o elemento que liga a pericope anterior ao coléquio relatado em
5,1-9, no qual YHwH justifica sua decisdo de punir Juda.

Essa mudanga de estilo é acentuadamente marcada por um
acumulo de imperativos no plural ("percorram”, “vejam”, "tomem
conhecimento”, "busquem”) e pela afirmagao "e eu a perdoarei”, que,
por sua vez, liga-se as questdes retoricas do v. 7a ("baseado em que
eu te perdoarei?”) e do v. 9 ("Por tudo isso eu n&o viria acertar as contas
... @ contra uma nacdo como essa eu nao vingaria minha alma?”).

A quem se dirigem os imperativos do v. 1?7 Ao profeta (nao
obstante o plural)? Ao proprio povo de Jerusalém? Aos ouvintes do
profeta? A um grupo n&o especificado (do qual ndo temos informagées)?
A um grupo de busca do qual Jeremias fazia parte? A propria variedade
de propostas atesta o quao incertas e hipotéticas elas sao.

Por outro lado, o episddio de Sodoma (Gn 18,22-32) é
considerado o pano de fundo para Jr 5,1. Mas devemos notar também
algumas diferengas entre tais textos. No episodio de Sodoma, quem
constata se ha ou ndo o necessario nimero de justos para evitar a
destruicdo da cidade sdo os proprios enviados por YHwH para exercer
a destruicdo, s&o os emissarios (em hebraico, mal'akim) os que
efetivamente “véem” e “tomam conhecimento” do que acontece pelas
ruas e pragas daquela cidade. No livro de Jeremias, YuwH mais de
uma vez afirma que envia(ra) destruidores a Jerusalém (4,5-6;
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5,15-17; 25,1-14 etc.), e chega até mesmo a convoca-los para o ataque
(4,6; 6,4.6;). Com efeito, o v. 1 tem um pano de fundo militar® e o
paralelismo entre percorrer (em hebraico shéf) e buscar (em hebraico,
bagash)assegura-nos que a raiz shét [percorrer] tem aqui um significado
preciso: ndo “vaguear erroneamente”, mas “percorrer (Jerusalém) a
procura de algo ou alguém"”. Tal pano de fundo fica ainda mais explicito
se confrontarmos Jr 5,1 com 2Sm 24,2: Davi ordena a Joab percorrer
(shét) o pais e fazer o recenseamento do povo a fim de saber quantos
sdo os individuos que podem ser convocados para integrar os exércitos
de lIsrael.

Por tudo isso, propomos que os imperativos de Jr 5,1 sejam
interpretados como dirigidos aos inimigos que YHwH convoca e envia
para destruir Jerusalém, embora tais inimigos ainda néo se fagam
presentes nos versiculos que se seguem. O ataque a Jerusalém sera
decretado efetivamente no v, 10. Antes, porém, YHuwH expde as razdes
para tal decis&o.

A justificativa apresentada pela divindade entrelaga trés
elementos: visdo, violéncia, obstinagdo. O vocabulario utilizado nos vv.
1-8 forma um enlace com os termos utilizados no v. 9: pagad [visitar,
acertar contas], nagam [vingar-se] e géy [nagao).

Visao:

Jr 5,1-8 esta salpicado de termos do campo semantico da
percepgdo: percorrer, ver, saber, encontrar, buscar, olhos, rondar,
Dentre eles, destacam-se os ligados a visdo. Devemos, porém, notar
a forte concentragédo no v. 1 de verbos que, de modo consistente em
outros textos, sao paralelos a pagad [visitar, acertar contas]: ver (Ex4,31;
S| 8,5), saber (Jo 35,15), buscar (Zc 11,16). Combinado a esses verbos,
paqad [visitar, acertar contas] tem quase sempre sentido salvifico:

© A pratica de enviar espiGes para identificar os pontos fracos da cidade ou
fortaleza a ser conquistada - e, eventualmente, encontrar dentre seus habitantes
quem estivesse disposto a colaborar com o exército invasor — fazia parte dos
preparativos para a guerra. Nos relatos biblicos, essa pratica é conhecida e
usada pelos israelitas desde os tempos da conquista (Nm 13; Jz 1,22-25).
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intervencgdo divina para responder de modo positivo as expectativas do
povo. .

Além disso, gracas a seu significado basico, “inspecionar,
observar, examinar com atencao”, pagad e muitas vezes utilizado
como termo técnico para recenseamento com fins militares ou de
taxagdo: Nm 1-4.26;Jz 20,15.17; 1Sm 11,8; 1Cr 23,24. Nesta acepgdo,
destaca-se 2Sm 24,2, em que pagad é usado em paralelo a shét
[percorrer].

Em Jr 5,1-9, porem, paqgad esta distante desses verbos de
percepgao; diferentemente, é paralelo a nagam [vingar-se]. Isso indica
que o resultado do minucioso exame promovido por YHwH ndo sera a
salvagcdo, mas acerto de contas, vinganga.

Notemos aindaque ndo é s6 YnwH quem observa atentamente
os habitantes de Juda: tambem o leopardo ronda, esta a espreita.

Violéncia:

Nos vv. 1-9 encontramos frases e termos que podem ser
lidos como indicagdes indiretas de violéncia: "ndo conhecem o caminho
de YHwH" (v. 4e), “rebeldias” (v. 6f) e “rebelides” (v. 6g). O texto, no entanto,
é entremeado de verbos que descrevem direta e claramente agdes
violentas. A animalia "fere", "despedacga", "agarra e dilacera a presa”
(v.6b-e). Por sua vez, pequenos e grandes do povo, juntos, “destrogam”
o jugo e "arrebentam” (nataqg) as amarras da autoridade de YHwH (v.
5f-g). Por sua vez, YnwH também € violento, pois “fere” e "destroi” um
povo rebelde (v. 3c.e). Acrescente-se ainda o verbo gadad [retalhar-se,
cortar-se, fazer incisées (com a espada)] do v. 77.

" O texto parece estar corrompido e alguns estudiosos propdem uma forma
verbal de gedid [descer em bando] ou mesmo corrigir para gwr [alojar-se como
forasteiro]. Os comentaristas que optam por manter o texto hebraico sem
nenhuma corregéo, interpretam o verbo gadad como “cortar-se ou retalhar-se
em ritos pagdos” e citam o episodio dos profetas de Baal em 1Rs 18,28. No
entanto, “casa da prostituta” € uma expressdo que nao aparece em nenhum
outro texto da Biblia. Se essa frase significa "prostibulos, bordel”, nao
podemos descartar a possibilidade de interpretar o v. 7f simplesmente
como “feriram-se uns aos outros na casa de prostituicdo”, naoc em um rito
religioso pagao, mas em uma briga, como soi acontecer em bordéis. Tal leitura
reforga ainda mais o tom violento do texto.
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Na Biblia Hebraica, encontramos a raiz nagam [vingar-se]
ligada a alguns desses termos para violéncia e a outros presentes nos
vv. 1-8: “ferir” (Gn 4,15 [e "encontrar”]; Ex 21,20; Lv 26,24-25 [notar as
feras, no v. 22]; Jz 15,7-8; 2Rs 9,7); “arrebentar” (Lv 26,25-26),
“rebelar-se" (1Sm 24,12-13), “endurecer-se” (Jz 16,28). Nesses textos,
exceto Lv 26,24-25, a vinganga de YHwH (prometida por ele ou invocada
a ele) traz algum beneficio para quem sofre a violéncia. Em Jr 5,1-9,
porém, o Unico a desfrutar da vinganga & o proprio YHwH, pois
absolutamente todos sdo violentos® e nao se encontra em Jerusalém
ninguém que nao tenha participado da quebra da alianga (vv. 1.4-5).

O uso de “pobres” (em hebraico, dalim) paralelo a “grandes”
(em hebraico, g°dolim) é um sutil jogo de palavras mais bem percebido
sem as vogais: Entre “pobres” — dlym - e "grandes” — gdlym — ha pouca
diferenga. Por conseguinte, ninguém merece gozar com YHwH dos
beneficios da decisdo tomada pela divindade. Com efeito, a insolita
construgao “vingar minha alma” (em hebraico, tithaggem naphshi)
confere intensidade ao verbo. No enianto, visto que a forma titnaggem
por si mesma expressa intensidade, e a carga emocional expressa
pelo antropomorfismo pode ter uma segunda fungdo: restringir a um
Gnico individuo o sujeito que tera satisfagdo na vingancga.

Obstinagao:

Varias sdo as expressdes que enfatizam tanto a resisténcia
de Juda em seguir o que YHwH propoe, como a obstinagdo do povo em
seguir seus proprios caminhos. Encontramos construgdes com
“recusar-se” (v. 3.f.h), "endurecer-se” (v. 3g), "ser tonto" (v. 4c),
“abandonar” (v. 7a) e "cometer adultério” (v. 7). A tais verbos, somam-se
outros recursos literarios para reforgar o tom de obstinagao presente
no painel. No v. 5, o redator utiliza alguns verbos de violéncia para
exprimir o endurecimento de Juda: "arrebentaram o jugo, destrogaram
as amarras”. Essas imagens devem ser coligadas a metafora dos
cavalos indomaveis (v. 8), cuja forga nao esta no significado exato do
termo usado para a comparagao, e sim na comparagao em si mesma;

# Sem duvida, no v. 1 temos uma hipérbole. Ha pelos menos um justo na cidade:
o préprio profeta!l

Revista Cadernos de Teclogia, Campinas, n® 11, p. 105-118, maio 2002



115

ESTUDO EXEGETICO DE JEREMIAS 5,1-9 - UM ESBOGO

tanto quanto garanhdes “bem equipados para a guerra", os habitantes
de Jerusalém sdo obstinados e estdo fera de controle'®, Também as
frases compostas com o verbo “jurar” — "eles juram com falsidade”
(v. 2b) e “juram pelo que nédo e deus” (v. 7c) — exprimem a teimosia de
Judal/Jerusalém.

Por sua vez, YHwH também parece estar obstinado. As
intengbes de YHwH sdo expostas com trés verbos — “perdoar” (vv. 1h e
7a), "acertar contas" (pagad, v. 9a) e “vingar-se” (nagam, v. 9c) — e
apresentadas em modo gradativo. O primeiro uso de “perdoar” & ligado
aos imperativos de busca e verificagdo, em tom de desafio: "Se, por
acaso, vocés conseguirem encontrar em Jerusalém uma Unica pessoa
de boa indole, 'eu a perdoarei’™ (v. 1). Como tal condi¢do néo se verifica,
YHwH deixa a propria cidade dizer se ele tem razé@o ou ndo em recusar
o perdao (v. 7). E apos descrever plasticamente a obstinagdo do povo,
por meio da metafora dos cavalos, Deus langa duas novas perguntas
formuladas no negativo, mas que exigem uma resposta afirmativa: "Por
tudo isso eu ndo viria acertar as contas ... e contra uma nagao como essa
eu ndo vingaria minha alma?".

5. “O MAR VAI VIRAR SERTAO...”

Afinal, qual & a vinganga de YHwH contra a injustica — falta de
mishpat [direito] e de 'emunah [lealdade] — praticada por Juda?

% Para outras possiveis traducdes, cf. anteriormente, nota 5.

119 O significado e a fungao do v. 8 & ponto muito discutido entre os comentaristas.
Boa parte deles reconhece que nao podemos afirmar com certeza se o texto
deve ser tomado em sentido literal (situagdo generalizada de adulterio e de
depravacdo) ou metaforico (culto da fertilidade). Outros, porém, assumem
uma postura mais moralista e véem nele a descricdo das perversidades
sexuais dos habitantes de Jerusalém como decorréncia do fato de terem se
afastado de YnwH. Parte da dificuldade de interpretagao decorre de o fim do
v. 7 oferecer um ponto de referéncia igualmente obscuro. De que se trata: de
um bordel ou de um templo de divindade cananéia? O verbo é gadad ou gwr?
Sobre essa questdo dos verbos, conferir o paragrafo sobre violéncia, neste
artigo.
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Ja dissemos que a redacgio final do livro de Jeremias foi obra
dos “deuteronomistas” e que esse grupo gueria responder a questéo
“Por que o exilio?”. Uma primeira resposta para “O que € a vinganga de
Yuwr?" implica exatamente o exilio em Babilénia. Mas isso nédo é tudo.
Ha uma série de acontecimentos igualmente catastroficos: guerra,
derrota, cerco a cidade, invasdo pelos exercitos inimigos, morte
(principalmente pela espada, mas também pela fome e pela peste),
deportagdo, separagdo de familias, destruicdo de Jerusalém. Alias,
este Ultimo elemento parece ser o conteddo principal de nagam: os
exércitos inimigos devoraréo todo o alimento, saqueardo o que puderem
carregar e Jerusalém (e as outras cidades de Juda) ficara desolada e
sera reduzida a um monte de pedras, a um deserto, a um covil de feras
(cf. Jr 5,17; 8,15-17; 9,9-10).

Como dissemos, em varios textos de Jeremias, YHwH justifica
sua decisdo de punir Jerusalém. Mas nado se trata de uma decisédo
arbitraria. Antes, trata-se de uma questdo de fidelidade. No livro do
Deuteronémio, a posse da terra prometida estava condicionada a
pratica da mishpat [direito] e da 'emunah [lealdade] (Dt 5,32-33; 6,1-3;
11,8-17; 30, 15-18). Israel (e Juda) ndo cumpriu sua parte na
Alianca. O UGnico fiel foi YHwH e, por isso, a derrota na guerra, o
desterro e aruina de Jerusalém nada mais sao do que o cumprimento
das promessas que o préprio YHuwH fizera antes de Israel entrar na
posse da terra.

YuwH deixa a histéria seguir seu proprio rumo. Ele nao
intervém para evitar as terriveis consequiéncias trazidas pelas escolhas
feitas por seu povo.

Povo? Afinal, Israel (e Juda) é ‘am [povo] ou gdy [nagdo]? Ja
nos referimos a essa questdo. Mas queremos retoma-la para finalizar
nosso estudo de Jr 5,1-9.

Em geral, os estudiosos concordam que o conceito géy
[nagdo] engloba o elemento “vinculos politicos”. Neste caso, o refréo
inserido apos os vv. 1-8 pode dizer algo mais profundo do que aparenta.
A afirmagdo de YuwH em 5,9 reveste-se de profunda ironia, pois
chamar Juda de goy [nacédo] supde reconhecer que essa gente (goy
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‘asher-kazé) tem um governo, quando, na verdade, a gente contra a
qual Ynwh direciona sua vinganga esta completamente
"desgovernada’.

Qualquer coincidéncia com o Brasil € mera semelhanga...

6. “QUEM NAO TEM COLIRIO, USA OCULOS ESCUROS”

S6 para desencargo de consciéncia, ai vai uma pequena
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A UNIVERSIDADE SOLIDARIA E A TEOLOGIA

Sandro de Souza PORTELA

“Os filésofos limitaram-se a interpretar de
diversas maneiras o mundo, mas, o que
importa, é transformar o mundo”.

(K. Marx)

Em novembro de 2001, enquanto andava pelos corredores
de nossa Universidade, a PUC-Campinas, observando os murais e os
seus contelidos, defrontei-me com um cartaz que convocava alunos
para fazerem parte do Projeto UNIVERSIDADE SOLIDARIA' (UniSol), no
ano 2002,

Uma vez que ja havia ouvido falar alguma coisa acerca de um
projeto semelhante, desenvolvido por alunos da Faculdade de
Odontologia da UNIMEP?, no Xingu, interessei-me em, ao menaos, obter
maiores informacdes de como se daria a selecdo e saber as datas da
mesma.

Procurei a Secretaria da Faculdade de Teologia e Ciéncias
Religiosas e o atendente encaminhou-me para a Coordenadoria Geral
de Extensdo da Universidade, na qual pude obter maiores informacdes
acerca do Projeto.

i Caracteristicas principais do projeto: adesao voluntaria das universidades e
dos municipios; desenvolvimento de um trabalho essencialmente educativo;
nao envolvimento em questdes politico-partidarias; a promocao de parcerias
entre universidades e municipio com o objetivo de colaborar para a melhoria da
qualidade de vida das comunidades; trabalho privilegiando agdes que envolvam
as pessoas da comunidade (principalmente agentes multiplicadores locais), a
fim de assegurar a sustentabilidade dos projetos desenvolvidos.

2 Universidade Metodista de Piracicaba. Seu curso de Odontologia & ministrado
em Lins, SP.
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O treinamento ocorreria na segunda parte da primeira
quinzena de dezembro e, os selecionados, 10 alunos, deveriam partir
em viagem no dia 8 de janeiro de 2002. Observacgao: cada curso poderia
inscrever apenas dois alunos para participar do treinamento, cabendo
a cada diretor os critérios de selegdo dos mesmos.

A data limite de inscricdo era dia 5 de dezembro. Por sorte,
apenas dois alunos do meu curso se inscreveram, eu e outro colega do
primeiro ano, tornando, assim, desnecessaria a primeira fase de
selecdo, ou seja, ambos iriam participar do treinamento.

Iniciado o treinamento de segunda a sexta-feira a noite e
pela manha do sabado, pudemos compreender melhor do que se
tratava o Projeto bem como conhecer as experiéncias anteriores, uma
vez que PUC participava do projeto desde a sua fundagdo, ou seja,
desde 1995°%,

No primeiro dia, 78 alunos participavam do treinamento que
foi caracterizado, parcialmente, pela capacitagdo da equipe, o que
demonstrava que todos os alunos envolvidos ja estavam sendo treinados
para a atuagdo em Nova |bia/BA*, o nosso municipio de trabalho de campo.

0O programa Universidade Solidaria (UniSol) foi criado em 1985 e tornou-se uma
Organizagao da Sociedade Civil de Interesse Publico (OSCIP)em 2001, Mobiliza
diferentes setores da sociedade e do Estado para trabalhar em municipios
pobres de todo o pais, visando colaborar para a melhoria da qualidade de vida
de suas comunidades. O Moddulo Nacional envolve o intercambio de
conhecimentos entre universitarios de todo o pais e comunidades do Norte e
Nordeste do Brasil. As atividades sdo desenvolvidas no municipio parceiro ao
longo de trés semanas, quando sido realizadas agdes educativas definidas a
partirdarealidade local, previamente analisada em viagem precursora realizada
pelas IES (Instituicées de Ensino Superior) convidadas. Apos a conclusao dos
trabalhos de campo, a continuidade dos projetos executados ocorre por meio
do acompanhamento a distédncia e posterior retorno ao municipio, para o
desenvolvimento de outras agdes. Essa troca de conhecimentos entre
universidades e comunidades contribui para o fortalecimento da responsabilidade
social dos universitarios e procura transformar o cotidiano da populagéo. Os
estudantes desenvolvem uma valiosa experiéncia de vida e uma visdo mais
apurada da realidade brasileira, ao mesmo tempo em gque buscam, com a
comunidade, solugGes locais para os problemas identificados, contribuindo
assim para o seu desenvolvimento sustentavel.

Nova Ibia € um municipio do sul da Bahia, emancipado recentemente (1989),
fortemente marcado pela monocultura cacaueira. O resultado da pesquisa do
IBGE, em 2000, classifica-o como tendo cerca de 8 mil habitantes, sendo metade
na area rural.

(4
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A professora selecionada pela Universidade para participar
do UniSol — 2002, como Professor-Cogrdenador, Dr® Juleusa Maria
Theodoro Turra®, havia feito a viagem precursora dias antes e trazia
consigo uma grande alegria de estar participando do projeto. Munida de
muitas informagées e fotos do local, procurava deixar-nos tranqglilos
quanto ao trabalho e ciente de ter pela frente uma dificil misséo:
selecionar, dentre aqueles 78 alunos, apenas 10.

Depois de uma semana de treinamento, na segunda-feira
seguinte, o resultado do treinamento, a lista dos 10 alunos selecionados
e outros quatro classificados como suplentes.

Imediatamente na seqiéncia, iniciava-se, entao, a
capacitagdo da equipe propriamente dita.

O grupo era constituido, entdo, por quatro mulheres e seis
homens, alunos de diferentes cursos®. Cada um com outras
experiéncias diferentes das do curso que estavam fazendo, que faziam
enriquecer ainda mais o grupo, abrindo margem para outras atividades.

Todo o trabalho desenvolvido pela equipe UniSol” 2002,
deveria ser de atuagéo social na cidade escolhida. Dividimo-nos, entéo,
em quatro areas de atuagdo, a fim de gerenciarmos as atividades e
pensarmos conjuntamente os trabalhos desenvolvidos. Esses grupos
foram formados por aptidées pessoais, pelas areas de "geragdo de
emprego e renda”, "meio ambiente”, “salde e educacdo” e "identidade
cultural”. Cada uma dessas equipes deveria pensar oficinas e técnicas
de atuagéo na comunidade local. Com estas quatro areas, pensavamos
estar abarcando a maioria dos problemas sociais do municipio, uma
vez que ja tinhamos o parecer da professora orientadora que ja conhecia
o municipio, ainda que superficialmente.
© Professora do entéo (extinto) Instituto de Ciéncias Humanas da PUC-Campinas
e Doutora em Geografia.

® Os alunos selecionados eram dos cursos de Medicina (Rafael, 4° ano),
Enfermagem (Rita, 5°), Fonoaudiologia (Juliana, 4°), Biologia (Vitor Hugo, 3°),
Engenharia Elétrica (Eduardo, 3°), Engenharia Sanitaria (Emerson, 47), Letras
(Fabiano, 4°), Artes Visuais (Helen, 2°), Administragdo de Empresas (Fabrina,
4°) e Teologia (Sandro, 4°).

7 Universidade Solidaria. Equipe constituida pelos dez alunos e a professora
coordenadora.
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O grupo de geragdo de emprego e renda, deveria pensar
uma maneira de fazer com que a populag&o encontrasse meios de
aumentar sua renda e criar cooperativas ou associagdes a fim de
crescerem conjuntamente. Entre outros trabalhos realizados pela
equipe, destaco as questbes de valorizagao do artesanato local®,
incentivo a producéo de subprodutos do cacau® e piscicultura'®. Foram
também destacados pontos para que a prefeitura pensasse
conjuntamente com os interessados a criagdo de uma associagdo para
a produgao de tijolos e telhas e uma associagdo para a produgdo de
suco de cacau, um seguimento que tem crescido muito: o comércio de
polpa de fruta. O municipio também nao produz legumes e verduras
para o seu proprio consumo. Todos estes produtos eram trazidos de
outras cidades. Despertamos a populagdo para que passasse a
produzi-los e que a prefeitura adquirisse o excesso dos mesmos como
merenda escolar.

O grupo de meio ambiente tentava demonstrar a necessidade
de manter o ecossistema corretamente em equilibrio a fim de procurar
manter ou melhorar a qualidade de vida. Uma das constatagbes que
mais chamou a ateng&o foi o descaso da populagdo para com o rio que
¢ fonte de agua para o municipio. Nele sdo jogados os residuos de
esgoto a céu aberto e tudo quanto & lixo que se possa imaginar. Alias,
o0 “lixao” da cidade, fica a cerca de 200 m acima do rio, o que nos levou
a afirmar, com toda a certeza, que os residuos organicos sédo levados
para o rio através da gravidade e do auxilio das chuvas. Foi feito um
trabalho de conscientizagéo de coleta seletiva de lixo e atée mesmo de
reciclagem do mesmo. Foi observado o matadouro do municipio, que
nio obedece as regras de higiene impostas pelo Ministério da
Agricultura. A coleta de lixo do municipio & precaria, 0s lixos domiciliares

® Neste sentido, foi selecionado um grupo de pessoas que tinha seus
trabalhos manuais em Nova |bia, e este foram conduzidos a Itacaré — litoral
sul da Bahia — a fim de exporem suas técnicas e aumentarem a area de
comércio de seus produtos.

® Foi feita uma gincana com jovens, na qual as equipes participantes deveriam
arrecadar o maior ntimero possivel de derivados do cacau. Para nossa
surpresa, uma das equipes conseguiu aglutinar 15 itens diferentes: chocolate,
polpa para suco, mel, geléia, licor, manteiga, doce, cocada de cacau etc.

" Um dos alunos tinha experiéncia com criagdo de tilapias.
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sdo armazenados em grandes lixeiras a céu aberto, o que acaba
atraindo insetos, galinhas, cachorros, ratos e, principalmente, urubus' .
Foram, também, feitos testes na agua que a comunidade bebe a fim de
constatar a intensidade de coliformes fecais nela presentes. O que nédo
se descobriu é o paradeiro do “lixo hospitalar”. Garantiram-nos que é
levado a um local distante e & feita a incineragdo do mesmo, porem,
ninguém quis nos mostrar o local onde é feito este servigo.

O grupo de salde e educagdo pensou em atividades que
trouxessem formagdo para a comunidade, como: maneira correta de
escovagdo dental, uso de fio dental, uso de preservativos, doencas
sexualmente transmissiveis, esquistossomose, leishimaniose,
leptospirose, controle de natalidade, hipertensdo, saude do idoso,
incentivo a atividades fisicas, incentivo a leitura etc. Foram feitos,
também, trabalhos de pesquisa nos centros de arquivos de dados,
tanto das Secretarias de Educagdo e Salde, a fim de detectar os
maiores indices de ocorréncias no municipio, tanto de doengas como
na evasao escolar.

Por fim, o Gltimo grupo, identidade cultural, buscava resgatar
a cultura esquecida do local, como a pratica da capoeira e o folclore. Foi
incentivada a pratica da arte marcial e feitas pesquisas a fim de
reconstruir um “Bumba-Boi” e fazer com que a populagdo revivesse,
com os mais velhos, a saida do boi as ruas, com todos os seus outros
personagens e seus significados.

Um dos nossos primeiros trabalhos na cidade foi explicar
que apesar de sermos de uma Universidade Pontificia Catolica, nao
éramos todos exclusivamente catélicos e nem mesmo todos crentes.
Dentro do grupo havia pessoas que ndo professam fé alguma e que
sequer acreditam em Deus. O ser catolico ndo é condigéo “sine qua non”
para se estudar na PUC-Campinas. Tudo isso porgue, no municipio,
para a nossa estranheza, a Igreja catélica ndo era maioria, devido a
influéncia da Igreja Batista e da Assembléia de Deus. Quando fomos
recebidos na cidade, parecia que a nossa estada em |bia se tratava de

11" Grande era o numero de urubus que encontravamos na cidade. O local era
propicio para a sua sobrevivéncia e procriagao: nao faltava alimentagéo aos
mesmos.
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uma iniciativa da lgreja Catélica, tamanha a insisténcia do locutor em
dizer que éramos de Sao Paulo e universitarios da Pontificia Catélica.

Estranho para a populagdo era, também, a nossa ligagao
com o municipio. Ficamos sabendo que dias antes de nossa chegada,
ja se falava na cidade que se tratava de uma iniciativa da prefeitura
municipal. Parece que foi feita uma “propaganda’ ideolagica partidaria
acerca de nossa ida até |a. Tivemos, entdo, que deixar bem claro que
era uma iniciativa sim da prefeitura de Nova Ibia, mas que o nosso
trabalho nao estava nem um pouco ligado a prefeitura. A prefeitura
somente se inscreveu para que fosse desenvolvido o projeto naquele
municipio.

Outro dado que era muito confuso era a nossa manutengéo
na cidade. Parecia que a prefeitura era responsavel por nossa estada
ali. A comunidade ndo sabia que recebiamos uma verba do Governo
Federal e da Universidade para isso e que a Prefeitura sé entrava com
o alojamento. Até mesmo a alimentagao e as funcionarias que
cozinhavam e lavavam as roupas para nos eram custeadas por nos
mesmos.

Mas, a questdo da solidariedade, independentemente da
religido que se professa, é a base desta reflexao.

1.SOLIDARIEDADE

Se procurarmos em um diciondrio o significado do termo,
encontraremos que a solidariedade & um sentimento que leva as
pessoas a se auxiliarem mutuamente, ou uma dependéncia mutua
entre as pessoas.

Diferentemente do que estamos habituados, portanto, a
solidariedade ¢ algo que exige reciprocidade. Sempre, ambos os lados
estdo recebendo e oferecendo seus dons.

Vamos nos reportar ao texto biblico que fala bem a este
respeito: “Eram perseverantes em ouvir os ensinamentos dos
apostolos, na comunhdao fraterna, no partir do pao e nas oragoes"™.

12 Cf., At 2, 42.
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O que temos aqui, sendo uma manifestacdo de
solidariedade? Todos os seguidores* de Jesus, nas primeiras
comunidades cristds, preocupavam-se uns com os outros, faziam a
partilha de seus bens, daquilo que era graga de Deus na vida de cada
um e que era depositado em comum.

Assim, no nosso dia-a-dia, sempre temos algo a oferecer a
alguém, somos portadores de inimeras gragas e béncédos de Deus e
que podem ser partilhadas e, da mesma forma, aprendemos e tiramos
proveito da doagao de outros.

O homem €& um ser social e, por isso, necessita estar em
relagdo com pessoas. Ninguém pode viver sozinho'.

E isso aconteceu com nossa experiéncia em Nova |bia. Na
medida em que iamos oferecendo o nosso conhecimento, algo que
tinhamos como facil, mais e mais pessoas usufruiam desse nosso
bem. E a reciprocidade era verdadeira. Quanto mais davamos de nosso
saber, de nosso conhecimento adquirido no decorrer dos anos, mais
aprendiamos com aquela comunidade, seja com as pessoas simples
e humildes, como com as pessoas detentoras do poder, seja cultural,
social ou politico daquele municipio do sul da Bahia.

Fazia-se necessario, entdo, cumprir os objetivos do projeto
UniSol. Ao mesmo tempo em que os alunos faziam a insergao, na
comunidade, de seus conhecimentos adquiridos na Universidade e na
vida, "retiravam” dessa mesma comunidade novos aprendizados para
avida, aprendizado este que, na maioria das vezes, a Universidade néao
e capaz de fornecer,

N&o da para relatar o quanto foi bom perceber que, juntos,
os dez alunos e a professora, conseguiam passar uma seguranga tdo

1% Conforme B. Mondin, doutor em Filosofia da Religido e professor de Antropologia,
"o hemem, pelo menos aparentemente, recebe a vida da sociedade, desenvolve
os seus conhecimentos e as suas habilidades com a ajuda da sociedade,
adquire determinada cultura, certas crengas religiosas, certos principios
morais e certos critérios estéticos segundo a sociedade a qual pertence. Além
disso, na explicagdo de suas disposi¢des afetivas, o individuo tem,
absolutamente, necessidade dos outros. Tudo isso revela uma intrinseca
dependéncia do individuo com relagio a sociedade” (O Homem, Quem é Ele?,
1980, p.166).
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grande para a populagao, que chegavamos a ficar chateados, certos de
que ndo éramos, e nem somos, tudo aquilo*que eles acreditavam que
fassemos. Mas a certeza de estarmos estudando para ser ou meédico,
ou bislogo, ou enfermeira, ou professor, ou padre etc, pertos ja de
concluir o curso, fazia com que as pessoas se sentissem importantes
quando passavamos nas ruas e cumprimentavamos as pessoas. Era
muito gratificante quando realizavamos uma atividade e viamos que,
com a nossa disponibilidade e atengdo, mais do que com o nosso
conhecimento, viamos os frutos da mesma, percebiamos a alegria das
pessoas em estarem sendo tratadas com respeito e, ao mesmo tempo,
sendo sujeitos de grande atengao.

Foi maravilhoso e compensador & aluna que cursa
Fonoaudiologia quando ela ensinou um adolescente de cerca de
dezesseis anos a pronunciar a letra “g" quanto emite o som de “gue”.
Foi a primeira vez que a mesma ensinou alguém a “falar”. Esta certo que,
com a sua profissao, ela teria muitas outras chances como esta. 0]
mesmo aconteceu com o aluno de Letras que foi procurado por uma
moga que estava prestes a prestar um concurso publico, para “tomar”
algumas aulas de inglés, a fim de se sair melhor no referido exame. A
aluna de Enfermagem foi chamada para fazer um curativo de emergéncia
em uma crianga que havia se machucado. O aluno de Engenharia
Sanitaria conversava com o engenheiro da Prefeitura como “gente
grande”. Eu fui solicitado para fazer uma reflexao em uma das celebragdes
dominicais, pois o padre ndo estava presente na cidade naquele final
de semana.

Eram estas oportunidades, que nédo faziam parte de nossa
atuagdo, que faziam com que tivéssemos a certeza de que estavamos
sendo solidarios para com a populagdo. E por mais que todos néo
acreditem, ninguém & tdo pobre que ndo pode oferecer nada para o
outro, De todas as pessoas que nos deparamos naqueles dias, sem
duvida, de todas elas tiramos uma ligdo para a vida. Cada rosto, cada
semblante, cada palavra falada, ficardo guardados em nossas vidas,
pois a experiéncia foi riquissima. Talvez mais para uns, menos para
outros.
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2. ASOLIDARIEDADE E ARELIGIAO

Primeiramente, poderiamos perguntar: o que é religido? B.
Mondin diz que “a religido é um conjunto de conhecimentos, de agdes
e de estruturas com que o homem exprime reconhecimento,
dependéncia, veneragdo com relacdo ao Sagrado”.™

Diante desta definicédo, parece-nos necessario entendermos
o que vem a ser o Sagrado em questdo. O sagrado, aqui, & o ser que
o homem cria, ou passa a ter, apreendendo-o de outrem, como seu
“idolo”. Esse "deus” é o vai dar sentido a todas as suas aspiracdes e
vai fazer com que venha a almejar sempre “"algo mais". Esse "deus”
pode ser transcendental, metafisico, ou até mesmo material, fisico.
Para nos, cristdos, Sagrado é o nosso Deus Pai/Mae, Criador, Salvador
e Libertador.

Porem, diante dessa afirmacdo, podemos afirmar que todo
homem é ser religioso e, portanto, de uma forma ou de outra, manifesta
ou expressa sua religido.

Algo, porem, que e comum em todas as manifestacdes
religiosas'™, podemos perceber, é a busca do bem comum, da
felicidade, dos valores da vida.

Sempre que possivel, procuravamos dizer que a
solidariedade nao tem religido. Como ja vimos, em um municipio em
que grande parte da populagdo se dizia nao catolica, como arrumar
espaco para se falar de qualidade de vida e de melhorias sociais?
Sempre caiamos na questdo: somos catoblicos!

Foi preciso muito trabalho para que se perdesse este
preconceito.

E impressionante como as pessoas, quando se trata de
religido, ou atacam a distancia ou mantém-se isoladas. Em outras
palavras, é dificil tornar os ideais evangélicos de justica, igualdade e

1 MONDIN, B., O Homem, Quem & Ele?, p. 242.

"% Nao fazemos, aqui, consideracdes acerca de "seitas demoniacas”. Tratamos
de religices que merecem nossa atencao, seja pela sua agdo ou por sua
histéria.
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verdade comum a todas as pessoas. E dificil fazer ecumenismo, muito
mais dificil, ainda, o macro-ecumenismo. «

Porém, alguns dias de trabalho se passarame ja estavamos
conseguindo o nosso espago em todos os meios. As pessoas,
independentemente de qual religido professavam, foram percebendo
que a nossa intengdo estava além da religiao ou da doutrina de cada
uma delas. O que nos unia era muito maior do que aquilo que nos
desunia.

Nos Evangelhos vemos que Jesus disse “Eu vim para que
todos tenham vida e a tenham em plenitude"'®. Esse € o ideal que
deviamos fazer acontecer em Nova |bia: procurar fazer com que a vida
fosse valorizada e fossem buscadas maneiras de se aprimorar a
qualidade de vida das pessoas, independentemente da religido a que
estavam inseridas ou a fé que professassem.

Isso & ser solidario, é fazer o bem a quem quer que seja. E
nao olhar para o outro enquanto o que tem ou o que manifesta ser, mas
olhando-o por aquilo que &, o seu ser, ser pessoa.

E mais, ser solidario, em nossos dias, partindo de uma
reflexdo teologica, é fazer com que o “Pdo Nosso"’ seja, de fato,
conquistado por todos, seja verdadeiramente “nosso”. Em nossa
sociedade, marcada pela ma divisdo de renda, onde poucos podem
consumir o pao que produzem na luta do dia-a-dia, o ideal & a partilha.
Ideal este que, sabemos, esta longe de se tornar real, mas que deve ser
tomado em nossas vidas como vetor. Esse ideal é fazer com que o péo
chegue em todas as mesas. Para isso, a pratica da justiga e
indispensavel, pois esta € o grande sinal do reino de Deus presente
entre nos.

E, como bem sabemos, a igualdade em nosso pais esta
muito longe de ser alcangada, por inimeros motivos. Vejamos o texto
a seguir:

a8 Cf. Jo 10,10.
17 *Da-nos hoje o pdo nosso de cada dia” (cf. Mt 6,11).
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“Infelizmente, em nosso pais, ha muitas maos e
vontades politicas fechadas quanto ao respeito
pelos direitos e pela dignidade humana. A
desigualdade & extrema, constituindo até o traco
mais caracteristico da sociedade brasileira. A
base da pirdmide social continua sendo excluida
dos resultados do trabalho de todos, com
enorme parcela de pessoas vivendo em
condigbes infra-humanas. Concenlra-se a
rigueza no seu topo, ao mesmo tempo (sic!) que
aumenta a distdncia entre os niveis de renda
mais altos e mais baixos”. ™

E ainda, podemos citar outro texto:

“Para essa situagdo inaceitavel ndo perdurar, €
preciso que o povo que sofre tome consciéncia e
se levante. Esse é o objetivo das organizagoes e
movimentos populares que mobilizam o povo na
luta por diferentes tipos de direitos”."?

Para esta questao de exclusdo, de sub-vivéncia?® é que se
deve voltar o nosso olhar. No entanto, muitas vezes, a nossa distancia
em relagdo a essas realidades levam-nos a olha-los com desdém e
acabamos ficando acomodados, apaticos e insensiveis.

Aqui deve estar presente a nossa atuagdo. Se, de fato,
almejamos fazer Teologia, ou seja, a luz da Palavra de Deus e da
realidade em que estamos inseridos, utilizando como mediagdo os
valores evangélicos e a pratica de Jesus, devemos transformar esta
realidade que nos parece tao incoerente com os ideais do reino. A
("8 14° Congresso Eucaristico Nacional, p. 72.

19 Idem, p.73.

29 A meu ver, as pessoas nao estao mais "sobrevivendo”, mas a realidade nos
mostra que a diferenga tornou-se tao aguda, a exploragédo esta tdo acentuada,
acada dia que passa vemos mais e mais povos sendo dizimados pelas culturas
dominantes, que creio estarmos adentrando num processo de sub-vida.
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nossa praxis deve levar a todos e a todas a terem a vida em
abundancia, que foi a base da agdo de Jesus e que ja mencionamos
anteriormente.

3.CONSIDERACOESFINAIS

N&o posso terminar este texto, no entanto, sem fazer uma
consideragdo que acredito ser muito importante, pois, se o deixasse de
fazer, estaria sendo infiel aos meus principios e estaria negando uma
parte de minha idéia acerca deste trabalho realizado em janeiro préximo
passado, a UniSol/2002.

Como ja foi exposto, trata-se de um projeto do Governo
Federal que, como ja pude observar anteriormente, & de grande valia
para ambos os grupos interessados, nds, a equipe UniSol, e a
comunidade de Nova Ibia.

No entanto, ficaria muito mais feliz se este tipo de trabalho
nao existisse em nosso pais. Para mim, um trabalho como este vem
afirmar a politica que estamos inseridos, vem afirmar a divisao de
classes e, ainda, a distancia entre os economicamente ativos e os
despossuidos de bens. Basta dizer que, para um trabalho como este,
selecionam-se pessoas de um poder aquisitivo maior, da regido
mais rica de nosso pais e as transporta para a regido mais carente
do Brasil.

Nao sei até que ponto as pessoas se sentiram motivadas
a lutarem pelos seus direitos e reivindicarem a melhoria na
qualidade de vida. Demonstrando nossas aptidoes e alertando
sobre a melhor maneira de se viver, pude perceber que as pessoas
acreditavam que aqui no Estado de S&do Paulo era o melhor lugar
para se viver, onde as pessoas eram educadas, eram estudadas,
tinha-se campo de trabalho, de vida digna. E mais, o melhor que
tinham a fazer era sairem de sua terra e dirigirem-se para o sul ou
sudeste do pais.
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Parece que estavamos ratificando naquela comunidade a
imensa diferenca e o abismo enorme que mos separa. Acredito que isso
nao foi muito bom. Se, por um lado, demonstramos a necessidade de
mudanca, creio que, de outro, reforgamos a disparidade e podemos ter
sufocado a esperanga de dias melhores naquele local.

Até mesmo o prefeito de Nova Ibia®' nos afirmou que, em
uma Unica vez que esteve aqui no Estado de Sao Paulo, em uma visita
a regido do Vale do Paraiba, ficou apaixonado e que aqui & “primeiro
mundo”.??

Assim sendo, chamo a atengédo para este texto:

“A propria natureza dos inferesses que dominam
nossa sociedade é baseada no egoismo, na
competicdo, na busca do lucro maximo. O
trabalho assistencial realizado para ajudar o
povo pobre, independente da intengdo das
pessoas que benemeritamente o realizam, pode
assegurar o sistema vigente. Em termos politicos,
cumpre um objetivo paliativo, isto é, compensa
parte dos maleficios causados pela politica
econémica excludente e pelas falhas, e até
auséncia, de politicas sociais.™

Ser solidario, sim! Com toda certeza, apos esta magnifica
experiéncia realizada em Nova |bia, posso incentivar a todos para que
possam fazer experiéncias como estas, seja em um projeto Federal

{21 Aslam Brito (PL/BA), em quatro mandatos apés a emancipagédo do municipio,
prefeito por trés vezes. A Unica vez que ndo venceu o pleito foi porque néao
podia se candidatar devido a lei em vigéncia emtal ano, que impedia a reeleigao,
mas que fez o seu candidato.

122 “|_a vocés estdo no primeiro mundo, as estradas que vocés tém séo de primeiro
mundo, aqui isso nunca vai mudar..." disse o prefeito de Nova Ibia,
referindo-se a Rodovia Dutra e as estradas de chdo que eles tém por |a, sempre
cheias de buraco, e quando asfaltadas, com uma capa de péssima qualidade,
devido & ma conservagao.

@) 14° Congresso Eucaristico Nacional, p. 72.
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semelhante a este que participei, mas, também naquele servico que
cada um de nos pode realizar em seu bairro,*em sua comunidade local,
em seu dia-a-dia, como cidaddo. A solidariedade nao tem religido, nem
espago e nem tempo. A todo instante e lugar podemos, e devemos, ser
solidarios.

No entanto, pego que nunca deixemos de olhar e lutar para
que a justica e a verdade sejam alcangadas, para que a paz, tao
sonhada, seja realidade e que a igualdade entre os povos deixe de ser
uma utopia.

Meu abrago a equipe UniSol/2002.
Pela oportunidade de conhecé-los,
pela amizade que cultivamos, pelas
experiéncias trocadas, pelo carinho e
zelo que a partir dai cultivamos, rogo
a Deus pela realizagdo profissional
de cada um.

Quando profissionais, lembrem-se
desses ideais!

A sociedade conta com a gente!
Sejam felizes! Vocés sao demais!
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GNILKA, Joachim, Jesus de Nazaré: mensagem e historia, traduzido do
alemio por Carlos Almeida Pereira, Petrépolis, Vozes, 2000,312 pp.

Lancado recentemente no Brasil o livro Jesus de Nazaré:
Mensagem e histéria de autoria do professor Joachim Gnilka, muito
conhecido por seus comentarios exegéticos. Na presente obra o autor
sai um pouco do ambito de seus escritos habituais e langa-se na
tematica bastante vasta acerca de Jesus, amplamente abordada nas
tltimas décadas — o que nos mostra que o interesse pelo tema néo
diminuiu. Estas varias publicagées reportam-se a problematica do
Jesus histérico, porém, a forma de se pensar o assunto nos ultimos
anos mudou consideravelmente, se comparada ao inicio do século
passado.

Ja é consenso que ndo se pode escrever uma biografia de
Jesus no sentido estrito do termo, mas também seria ingenuidade dizer
que nao temos nenhum dado confiavel sobre a vida de Jesus.

Gnilka, de forma sistematica, objetiva e clara, faz-nos
perceber que & possivel mostrar a continuidade dentro da
descontinuidade entre o Jesus historico e o Jesus pregado pelos
apodstolos.

Apresente obra esta dividida em doze capitulos. Num primeiro
momento somos levados a seguir, sucintamente, os passos dados
pela pesquisa sobre o assunto desde o século XVIII. Tudo comegou
com a pesquisa da vida de Jesus, pesquisa esta filha do lluminismo.
Separou-se Jesus dos evangelhos, contudo, ndo por um principio
cientifico-metodolégico de que os evangelhos séo escritos de fé e como
tais precisam ser lidos, mas pelo simples fato de se desconfiar que o
Jesus descrito nos evangelhos ndo é o mesmo que o Jesus histérico.
Desta forma a pesquisa carrega consigo grandes tragos subjetivos e
até mesmo ideoldgicos.
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Com H. S. Reimarus (+ 1768), inaugura-se a pesquisa
biografica de Jesus. Este indica-nos uma explicagao racionalista das
ocorréncias milagrosas e sobrenaturais narradas nos evangelhos. Em
Gltima instancia, os racionalistas dirigiam-se‘ aos representantes de
uma “religido da razéo”, cujos direitos pretendiam defender contra a fé
crista. K. A. Hase, racionalista, chega a adotar caracteristica grotesca
ao descrever a abertura do céu no batismo de Jesus como sendo o
brilho casual de um meteoro...

Ja D. F. Strauss (+ 1874) apresenta uma pesquisa com
posicionamento fundamentalmente nova. O Jesus dos evangelhos
seria mitolégico. Com B. Bauer e A. Drews reforga-se a pesquisa
iniciada por Strauss. K. H. Venturini e K. F. Bahrdt aproveitam-se das
efervescentes pesquisas e, junto a fantasia, desenvolvem extensos
romances sobre a vida de Jesus. O autor que conseguiu maior sucesso
num romance sobre Jesus foi E. Renan, apesar de ndo ser considerado
o mais inteligente. Seu meérito, talvez, tenha sido o de introduzir a
questdo do Reino como ruptura na agdo de Jesus. Mérito especial
deve-se, porém, a J. Weiss, que em seu livro A pregagédo de Jesus sobre
o Reino de Deus, sensacionalmente leva-nos ao conhecimento do
carater escatologico do Reino de Deus. Com A. Schweitzer, temos a
teoria da escatologia coerente. A escatologia é base do esbogo biografico
da atuagdo de Jesus, e com a sua ajuda distinguem-se dois periodos.
A ruptura é constituida pelo envio dos discipulos e, desta forma, surge
o problema da protelagdo da parusia que teria sido responsavel por
tudo o quanto veio ocorrer em seguida. Depois de concluida, com
Schweitzer, esta fase de pesquisas, pode-se chegar a um novo acesso
a Jesus.

A nova fase de pesquisas recomecgara somente apos a 22
Grande Guerra. Via de regra se parte sempre da narrativa do evangelho
de Marcos como moldura histérica. Tornam-se mais freqlientes as
apresentagbes da atividade de Jesus nas quais o primeiro plano €&
ocupado por um Jesus judeu. Entre os novos livros sobre Jesus
também né&o faltam as interpretagdes socialistas ou de critica social.

Com isso, Joachim Gnilka tem por objetivo mostrar-nos que
diante de diversas pesquisas ainda temos a necessidade de
perguntarmo-nos pelo Jesus histérico. O objetivo do trabalho historico
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é interrogar-nos pela ligagdo entre Jesus e o testemunho de fé do Novo
Testamento. .

Para que isso ocorra de forma cientifico-metodologica, ele
nos aponta a melhor forma de se pesquisar, elencando os principais
aspectos metodolégicos utilizados nos trabalhos que desejam nos
introduzir nesta problematica de forma coerente e nao reducionista, e
muito menos subjetivista.

Num segundo momento, descreve-nos a situagao politica,
religiosa e social de Israel na época de Jesus. Somos introduzidos na
época dos imperadores romanos Augusto e Tibério, e de forma mais
localizada, nos tempos e governos da familia de Herodes, o Grande, e
seus filhos. Estes marcam indubitavelmente todo o contexto da regiéo
onde Jesus ird desenvolver sua vida e mensagem. Também somos
convidados a compreender o porqué da Judéia ser administrada
diretamente por Roma apés a desastrosa administragdo de Arquelau.
Compreendemos, também, a figura do Sinédrio e dos sumos sacerdotes
que gozam da protecdo do Estado, sendo, inclusive, nomeados por
este. O Templo de Jerusalém é legitimado pelo poder romano que vé
nele a marca do controle da regido. A supervisdo do mesmo era feita
pelo governador e duas vezes por dia um sacrificio deveria ser oferecido
pelo Imperador e pelo povo romano.

No tempo de Jesus Israel havia perdido sua unidade politica
e o povo se encontrava religiosa e espiritualmente dividido. Os
sustentaculos da nagao eram: Jerusalém, a cidade santa, que ja havia
a muito tempo se tornado o centro espiritual e religioso do judaismo
mundial. Nela encontrava-se o Templo, Unico lugar do mundo onde
eram oferecidos sacrificios validos a Javé, o Deus de Israel. Também
o Sabado era um sinal da eleigdo de Israel, e, por isso, igualmente um
sinal palpavel de sua unidade. Porém, a interpretagdo da Lei era o
problema religioso mais acaloradamente discutido, causando divisdes
no seio do povo. Desta forma surgiram os partidos que interpretavam
a lei e reivindicavam para si a autoridade nacional: Essénios, Fariseus,
Zelotas, Saduceus...

Ao reportarmo-nos a Palestina, faz-se mister distinguir a
Galiléia (e Samaria) por um lado, e a Judéia e Jerusalém por outro. Na
Galiléia predominava a agricultura, junto ao lago, associada a pesca,
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enquanto que no sul e em Jerusalém eram as profissées manuais e o
comércio que figuravam em primeiro plano. Na populagédo, as camadas
sociais apresentavam sérias diferengas. Bem no alto encontrava-se
uma delgada faixa de latifundiarios, que podia dar-se ao luxo de morar
numa casa em Jerusalém. Embaixo ficava a massa dos pequenos
agricultores e diaristas. Mas existia também uma camada social média.
A ela pertenciam os artesdos, os pequenos comerciantes, mas também
os sacerdotes (e levitas) comuns, Como em todo o mundo antigo,
também em Israel havia escravos.

O contraste nas condigbes sociais era agugado por uma
distribuicdo extremamente desigual da terra, que, em sua maior parte,
por concentragdo de posse, se encontrava nas maos de poucos.

Outra dura realidade era o grande numero de impostos. Os
israelitas deveriam pagar impostos ao Templo, sobre mercadorias,
pedagios... além do imposto regular cobrado pelos romanos, seja por
propriedades, seja por cabeca.

A situagdo social ainda era refletida em outros aspectos da
populagdo, como a moradia, a educacéo, a profisséo... sem falarmos
da estrutura patriarcal excludente.

Num terceiro momento, Joachim Gnilka, ajuda-nos a
percorrer o caminho feito pela exegese moderna, tendo como ponto de
encontro a “ruptura” da mensagem jesuanica, ou seja, a pregagao do
Reino. Mas, para isso, mostra-nos anteriormente a sua relagédo com o
Batista e, posteriormente, seu estilo de vida e o seguimento de seus
discipulos, sua postura perante a lei e seus principios éticos.

Jesus viveu em Nazaré grande parte de sua vida e sobre este
periodo ndo conhecemos detalhe algum. Apenas sabemos que seu pai
era carpinteiro e por isso deduz-se que Jesus aprendeu a profisséo
artesanal do pai. Surge uma questdo: por que Jesus permaneceu tanto
tempo em Nazaré? E o que o levou enfim a deixar sua patria? Uma
suposta motivagao teria sido a noticia do grande pregador de peniténcia
no Jordao meridional, Jodao Batista.

Jodo ndo pode ser enquadrado em nenhum dos partidos
religiosos judaicos da época. Por vezes foi classificado como membro
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da comunidade de Qumran. Mas ele distingue-se de Qumran sobretudo
pelo fato de atuar em publico, dirigindo-se a todos os israelitas.

Sao-nos dificeis de precisar terminologias empregadas no
relacionamento Jesus-Jodo. O precursor, a promessa do messias que
batizaria com fogo e com espirito... sobretudo, & dificil decidirmo-nos
entre Deus e o Filho do Homem. A favor do Filho do Homem esta o fato
da expectativa continuada na pregagdo de Jesus como elemento
assumido por ele da pregacgdo de Jodo, embora ndo sem modificagdes.
Alguns estudiosos mostram-nos que, talvez, Jesus tenha sido um
discipulo de Jodo, mas, no entanto, a luz da fé e da descrigdo dos
evangelhos, foi preciso que Joao diminuisse para que Jesus iniciasse
sua atividade publica.

O ponto central de toda pregagdo de Jesus é
incontestavelmente a dominagédo de Deus, ou o Reino de Deus. Eo
ponto central em tarno do qual tudo mais se organiza, ndo s6 em relagao
a sua mensagem como também em sua atividade. Isso é bastante
evidente nos Evangelhos Sinéticos, Atos e na Literatura Paulina. As
parabolas foram o meio que Jesus encontrou para explicar o assunto
a todos e a todas. Descreve, pois, coisas que todos conheciam. As
parabolas fazem desfilar diante de nossos olhos a vida das pessoas
simples de seu tempo, mas também daqueles mais avantajados que
gozavam de privilégios. Encontra-se, assim, o agir bastante eficaz da
mensagem de Jesus, ou seja, a pregagdo mais as curas e milagres,
sempre baseados num clamor libertador do povo eleito por Deus (toda
humanidade).

No entanto, o antincio de Jesus em torno do dominio de
Deus (seu Reino) ndo se limita a um simples anuncio, mas deixa que
ele envolva toda a sua atividade e que chegue mesmo a ultrapassa-la.
O dominio de Deus tem a ver com o futuro, mas também com o presente.
Essa dimensdo escatologica estd intimamente ligada com o evento
pascal e de certa forma penetra na tradigdo de Jesus uma forte dose
apocaliptica.

Também o antncio do juizo esta voltado para o dominio de
Deus. O juizo ou salvagé@o vem de Jesus. Isto somente & compreendido
de forma eficaz quando da situagédo poés-pascal em que Jesus torna-se
a testemunha qualificada. O que na pregacao de Jesus ainda ficou em
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suspenso transforma-se agora em certeza com base na experiéncia
pascal. .

Outro elemento importante é o fato de Jesus dirigir-se ao
publico, ao povo em geral. No entanto, ao caminhar lado a lado com
pessoas que lhe eram mais proximas (seus companheiros) mostra
que ele queria estar perto das pessoas, que ndo queria percorrer seu
caminho como um grande solitario. Jesus vivia voltado para as pessoas,
e, enquanto durou o tempo de sua atuagdo publica, ele viveu na
comunidade dos que chamou para o seguir e que atenderam ao seu
chamado. Viveu com seus discipulos, mas nao foi levado a uma forma
de vida comunitaria contemplativa e silenciosa. Pelo contrario, esta
pequena comunidade peregrinava com ele de um lugar para outro sem
lugar fixo. Com certeza, pode-se afirmar que o centro da atuagdo de
Jesus estava na Galiléia, na regido préxima ao Lago de Genezaré e
Cafarnaum. Mas ele e seus discipulos renunciaram a ter uma patria fixa,
ou deixaram-na para tras. Os discipulos, as discipulas, como grupo,
envolvem o agir de Jesus e pa}ticipam dele.

E ao povo de Israel que Jesus estd ligado de maneira
especial. A Igreja universal, Igreja das nagdes, é a Igreja pds-pascal.
A relagao de Jesus com Israel, o antigo povo de Deus, que chega ao fim
com sua rejeigdo mas que permanece aberto para um reinicio, prepara
esta evolugao.

Jesus vivo torna-se a Tora. Sua atuagdo torna-se a plena
vivéncia e cumprimento da Lei. Sua pratica & fundada na ética maxima
do amor a Deus, e, portanto, ao préoximo. Aos varios partidos religiosos
existentes na época de Jesus, que protestavam para si a verdadeira
vivéncia da Tora, Jesus mostra que os supostamente deslocados,
excluidos, subversivos e recusados sdo o lugar histérico e palpavel da
plena realizagdo da lei. Ndo é a toa que Paulo ira considerar o amor ao
préximo como o resumo dos mandamentos (Rm 13,9).

Num quarto momento, o autor dedica especial atengdo a
autoridade da missdo de Jesus e ao processo que o levou a morte.

O acesso a sua autoridade de enviado deve ser abordado
sobretudo a partir do ponto crucial de sua atuacao, ou seja, a
“basiléia” — o Reino. O dominio de Deus é o definitivo, o que permanece,
a salvacao definitiva que sera realizada por Deus e que ja comega a
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atuar, a nova ordem vélida que deve ser estabelecida e a que se opGe
a lei do mundo.

Como nos & demonstrado pelo autor, o tema da autoridade
da missdao de Jesus trouxe e ainda traz dificuldades exegéticas.
Provavelmente o predicado de Messias é o que mais se aproxima de
sua exigéncia de enviado, se ai incluirmos duas modificagdes
essenciais: primeiro, Jesus caminha para a cruz: ele néo salva seu
povo através de uma vitéria sobre seus inimigos, mas paradoxalmente
apresenta-se diante dele como aquele que foi morto. E, em segundo
lugar, ele esta unido a Deus, a quem chama de Pai, pelo lago de uma
filiagdo Unica.

Num quinto momento, adentramo-nos na parte mais bem
documentada de toda sua biografia, que & precisamente a vida de
Jesus e seus conflitos durante as ultimas semanas.

Desde o inicio da atuagdo de Jesus, segundo o que nos
retrata os evangelhos, os conflitos sdo pontos determinantes. Jesus
entra em conflito com diferentes grupos, por Ultimo com o poder
romano, o que o leva a morte. O processo de Jesus & um tema especial.

Faz-se mister relembrarmos o envolvimento de Jesus com
Jodo Batista que foi eliminado por Herodes, que, de certa forma, como
nos relata Josefo, poderia mobilizar as massas contra seu poderio.
Jesus foi visto nas proximidades do Batista e recebe uma adverténcia.
Possivelmente foram os fariseus que a fizeram pois suas relagdes com
Jesus eram diversificadas e nao tdo hostis como nos relata o escrito
pos-pascal.

Para formarmos um julgamento do conflito, & importante
percebermos que na Galiléia os saduceus parecem néao haver
participado do mesmo. E s6 em Jerusalém que eles entram em cena.
No relato da paixdo, e, sobretudo, no relato do processo, sdo os sumo
sacerdotes, os ancidos e os escribas que ocupam o primeiro plano. E
fato conhecido que os sumo sacerdotes e os ancidos pertenciam ao
partido dos saduceus, ou que eram seus aliados.

Jesus caminha para Jerusalém, segundo os sinoticos, mas
estes nos introduzem num relato da comunidade pos-pascal e tinham
por finalidade, como ja ressaltado, serem lidos no ambito da fe.
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Provavelmente Jesus esteve em Jerusalém em outras ocasides a
ponto de ser conhecido, e o grupo que o acompanhava também trazia
consigo as marcas dos conflitos anteriores que se desenvolveram na
Galiléia. Talvez o incidente mais notavel antes da festa da Pascoa foi o
protesto no Templo e, sobretudo, as palavras proferidas por Jesus
nesta ocasido sobre a destruicdo do Templo feito por maos humanas
e a reconstru¢do em trés dias feita por mdos nao humanas.

Jesus relne-se com os discipulos e, possivelmente,
discipulas, para a realizagdo do que chamamos a ceia pascal. Nao ha
consenso perante este evento. Interpretagbes atuais levam-nos a
considerar a existéncia de dois calendarios: o solar (fixa) e o lunar
(variavel). Este ultimo era seguido pelos sumos sacerdotes e fariseus,
enquanto que o primeiro era seguido por parcela da populagédo e
também pela comunidade de Qumran. No entanto, importa-nos perceber
que nos evangelhos fica bastante claro que Jesus quis com esta
refeicdo interpretar simbolicamente sua morte e manteve sua oferta de
salvagdo a lIsrael. Ele deixa aos discipulos uma refeicdo onde os
homens da alianga com Deus, que foi inaugurada gragas a sua morte,
podem candidatar-se a participar do reino definitivo de Deus, e na qual
ele permanece entre eles sob o simbolo do pdo. Com isso Jesus atribui
a sua morte uma acéo salvifica eficaz, mas que deve ser vista no seu
estar voltado para o reino de Deus.

Naquela mesma noite Jesus foi preso. Nos sindticos é nos
apresentado o Sinédrio como aquele que detém a ordem de priséo,
mas, segundo Jodo, os romanos ja fazem parte dos acontecimentos
pois participam da prisdo. Perante este fato podemos relacionar os
saduceus com os interesses de Roma, ja que parte destes constituem
o Sinédrio.

Jesus é conduzido ao Grande Tribunal (Sinédrio) e ao
Tribunal Romano, presente na pessoa do prefeito da Judéia, Pilatos. A
participagdo de Herodes Antipas no processo é problematica, pois nédo
é mais possivel estabelecer coisa alguma historicamente confiavel.
Sabemos apenas que ele mandou executar Jodo Batista, e podemos
admitir que também observasse Jesus com ceticismo.

A “causa mortis” de Jesus, isto é, a acusagao que lhe foi feita,
deve partir do fato da crucificagdo. Na Palestina daquele tempo as
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crucificagdes sempre tinham motivagéo politica. A placa com a inscrigéo
“O rei dos Judeus” transmite com credibitidade a causa de sua morte.
Ele era acusado de haver pretendido a realeza. Foi preso e condenado
como um subversor da ordem, e com pretensées de realizar a libertagao
de Israel.

Jesus é condenado e sofre a tortura da crucificagdo. O
cadaver foi sepultado ainda na tarde do mesmo dia da execugdo por
José de Arimatéia. Quanto a esta tradigao, chamam-nos a atencao as
limitadas possibilidades juridicas desse fato. O direito romano néo
tinha por costume enterrar os cadaveres de crucificados, mas deixa-los
se decomporem ou joga-los num rio, por exemplo, Porém, na esfera
judaica as condigdes eram diferentes. O sepultamento dos mortos
sempre foi algo importante em todo o Israel e executados néo
constituiam excecéo.

Na comunidade pos-pascal a crucificagdo e morte na cruz
sdo com freqliéncia cada vez maior apresentadas como ocorréncias
cosmico-salvificas. No relato evangélico & precisamente o centurido
que comandava a execucao, justamente ele, que vem a ser o primeiro
confessor do crucificado, o primeiro a perceber no rebaixamento a
dignidade do Filho de Deus (Mc 15,54).

Por fim, num sexto e Gltimo momento (no apéndice), o autor,
toca, de passagem, no problema da ressurreigdo, porque so pretendia
tratar da histéria e mensagem de Jesus.

A presente obra de Joachim Gnilka faz-nos compreender de
forma bastante didatica e eficaz, tudo quanto se tornou essencial ao se
tratar da pesquisa sobre o fato do Jesus historico.

Algo que nos chama a atencado em particular, é que o autor
administra de forma tranquila e estimulante o desenvolvimento da
tematica do dominio de Deus, ou seja, o Reino. Juntamente com a
exegese, convida-nos a adentrar de maneira plena naquilo que se
constitui como essencial ao se tratar da mensagem, do agir e,
conseqlientemente, da histéria de Jesus.

A visdo panoramica, proposta no término de cada tematica
abordada, auxilia-nos a entender alguns pormenores da forma como a
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comunidade pos-pascal compreendia e queria transmitir aos seguidores
o fato Jesus de Nazaré. “

Realmente, sua forma de tratar o estudo dos temas com
sobriedade e objetividade, levando em consideragdo as pesquisas
mais recentes, é a melhor recomendagédo desta obra, como ja bem
salientado por Dominiciano Fernandez in: Ephemerides Mariologiae,
Madri (contra-capa).

Rodrigo Catini Flaibam cursa o 4° ano
de Teologia na FTCR da PUC-Cam-
pinas.

e-mail: rcflaibam@hotmail.com
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MOLTMANN, Jiirgen, Trindade e Reino de Deus: uma contribuigio
para a teologia, traduzido do alemiio por Ivo Martinazzo, Petrépolis,
Vozes, 2000, 224 pp.

Antes de me ater aos pontos principais da reflexao teologica
explicitada neste livro Trindade e Reino de Deus: uma contribuigdo para
a teologia, & importante apontarmos para alguns dados acerca do seu
autor Jirgen Moltmann. Este nasceu em 1926 em Hamburgo. E membro
da Igreja Evangélica da Reforma. Realizou seus estudos na
Universidade de Géttingen, doutorando-se em Teologia. Foi professor
na Escola Superior da Igreja de Wuppertal e professor de teologia
sistematica na Universidade de Bonn. Atualmente é professor de
teologia sistematica na Universidade de Tiibingen, sendo também
presidente da Sociedade de Teologia Evangelica.

Isso posto, procurarei levantar alguns elementos mais
significativos presentes ao longo dos seis capitulos nos quais o livro
se configura. Cap. | — A teologia trinitaria hoje; Cap. |l - A paixdo de Deus;
Cap. Ill = A historia do Filho; Cap. IV — O mundo da Trindade; Cap.
\ — O misterio da Trindade e Cap. VI — O reino da Liberdade.

O autor nos apresenta a preocupagao em ndo produzir, na
sua reflexao proposta, um sistema teologico de ideias concatenadas
e, se assim posso me expressar, condicionantes. Procurara apontar,
com uma determinada seqliéncia sistematica, alguns dos principais
conceitos e doutrinas teologicas cristdas, a modo de uma “contribuigao”
para o conjunto da teologia. Logo de inicio, percebemos seus propositos
de abertura, de didlogo no fazer teolégico (teologia aberta), bem como
um posicionamento que supera quaisquer amarras seja de lugar
social, seja de género (um enfoque que quer superar o eurocentrismo
e o androcentrismo). Isso nos ajudara a remodelar nossa teologia
trinitaria e decorrente disso, nossas relagdes sociais, a vida real. Toda
a sua obra caminhara tendo em vista uma compreensdo social da
teologia trinitaria.
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Vejamos o seu percurso. O primeiro capitulo nos oferece
oportunidade de desfazer objectes explicitas e resisténcias tacitas, por
um lado, e por outro abrir caminhos de acesso para a compreensao do
Deus uno e trino. E preciso perceber que urge uma volta ao pensamento
trinitario pelo caminho da experiéncia e pelo caminho da praxis; também
com um trabalho de conhecimento que seja ndo pragmatico como
propde o mundo moderno, mas fundado na comunhao, participagio,
inter-relagao.

Tragando um panorama de trés concepgdes de Deus que se
desenvolveram na historia ocidental, mostra-nos como a tradigédo
ocidental ateve-se por primeiro a unidade de Deus e somente depois
colocou a questdo da Trindade. A preocupagdo sera a de elaborar uma
doutrina histérica da Trindade, apontando para a unicidade da mesma,
o que possibilitara uma doutrina trinitaria social. Em outras palavras, a
histéria € o ponto de partida para a compreensdo do Deus uno e trino,
e ndo meras abstragdes intelectuais.

No segundo capitulo, intitulado "a paixdo de Deus”, temos
o desenvolvimento da doutrina da teopatia a partir de tradigoes teoldgicas
que enfatizam a paixdo de Deus: a doutrina rabinica e cabalistica da
Shekinah, a teologia anglicana do sacrificio do “eterno amor”, uma
mistica espanhola da "dor de Deus" e uma filosofia religiosa
russo-ortodoxa da “tragédia divina”.

O autor procura explicitar uma teologia da paixdo divina, a
partir de uma base, a Teodicéia. Trata-se de perceber a situagédo de
sofrimento e de dor como desencadeadora da pergunta do homem
sobre Deus. No sofrimento divino encontramos também a liberdade
divina; trata-se da amizade que o Deus uno e trino oferece aos homens.
Nisso compreendemos o amor que esta na base da compreensdo de
Deus.

Na seqliéncia da obra, nos é proposta uma reflexdo acerca
da “historia do Filho" — capitulo terceiro — buscando entendé-lo como
homem, como modelo para o comportamento ético pessoal. Trata-se
de uma volta para a realidade pratica e historica de Jesus o que nos abre
a compreensdo da Trindade. Nesse sentido, ndo podemos deixar de
perceber o fundamento biblico da doutrina trinitaria.
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O “mergulho” nos pontos altos da histéria de Jesus se faz
a partir dos passos nos quais somos capazes de perceber claramente
a forma da Trindade. Todas as passagens sao explicadas sob o prisma
do seu aspecto historico e teologico.

Desembocamos, entdo, na percep¢do da Trindade aberta,
com a percepgdo de que no testemunho histérico e escatolégico do
Novo Testamento ndo encontramos apenas uma Unica forma da
Trindade, mas sim uma interacao trinitaria de Pai, Filho e Espirito, em
modelos alternativos.

A unidade de Deus, neste ponto, é indicada como a unido de
Pai, Filho e Espirito Santo, o que néo significa uma unidade numérica;
é unidade expressa na comunidade trinitaria e ndo na identidade de um
Unico sujeito.

Até este ponto, o autor procurou auxiliar-nos no conhecimento
de Trindade a partir da historia de Jesus, o Filho. O passo dado no
quarto capitulo, sera a tentativa de perceber o Filho nos horizontes
abrangentes da historia de Deus uno e trino em sua relagdo com o
mundo. Parte-se entdo de uma cristologia aberta, procurando perceber
em cada uma das pessoas divinas, no caso em Jesus, a presenga das
outras duas, o Pai e o Espirito Santo. Assim, parte-se do Filho,
perguntando por suas conseqiiéncias para a fé do mundo criado e para
a esperancga na sua transfiguragao (obras da Trindade em sua relagdo
de reciprocidade).

O quinto capitulo, chamado “o mistério da Trindade”,
bastante denso, inicia-se com uma critica do monoteismo cristdo,
procurando perceber a ligagdo entre a nogdo de monoteismo e seu
desdobramento como monarquia.

Para isso, & importante uma analise das heresias,
notadamente o arianismo (subordinacionismo) e o sabelianismo
(modalismo) na compreensao de um cristianismo monoteista. O autor
ainda expde elementos do pensamento de Karl Barth (“monarquia
trinitaria”), bem como a no bem como a nogdo de “Tmunicagéo” de Karl
Rahner para percebermos a grande semelhanga entre ambos no que
se refere a uma nocgdo trinitaria ainda profundamente marcada por um
monoteismo cristdo.

Tudo isso nos leva a uma teologia trinitaria que concebe a
unidade como comunhao unificadora das trés pessoas divinas nos
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seus relacionamentos reciprocos. O conceito de Pericorese aqui é
fundamental para a compreensao da Trindade.

O sexto capitulo, intitulado "o reino da liberdade”, traz o
desfecho conclusivo da obra, acenando para a elaboragdo de uma
doutrina ftrinitaria que supere o monoteismo trinitario e nos faga
compreender o Deus uno e trino em consonancia com a realidade
social, com a nogdo de reino proporcionador da liberdade. Uma doutrina
trinitaria restrita a um monoteismo, constitui-se como sistema teolégico
fechado e legitima a realidade de dependéncia e opresséo; legitima o
monarquismo.

Da mesma forma, percebemos que, a partir de tais
concepgbes, no interior da prépria lgreja vemas consolidar-se um
monoteismo clerical, ou seja uma doutrina e uma pratica do episcopado
monarquico que evolui para a doutrina da soberania papal.

Dessa maneira, a proposta do autor se expressa de modo
claro: a substituicdo do monoteismo politico e do monoteismo clerical
suscitam a busca de uma doutrina positiva e teoldgica da liberdade.

Percebo, através desta leitura, a necessidade que temos de
reformular nossas concepgdes trinitarias, as doutrinas teologicas que
passivamente assimilamos, tendo em vista uma transformac¢do do
relacionamento humano numa pratica de fé mais conforme o sentido
da trindade em si mesma. Essa trindade imanente, compreendida em
outros parametros, notadamente a nogdo de pericorese, suscitara
posicionamentos, posturas de uma pratica mais libertadora da vida.

A obra é bastante oportuna para o estudo da Trindade, pois
que nos pde em contato com novas concepgoes, posturas que fogem
apenas do ambito cristdo catolico e nos faz perceber que é possivel
construir uma teologia aberta, dialégica, integradora, sem posturas
excludentes. A reflexdo do autor revela-se, desse modo, bastante
oportuna para o nosso contexto latino-americano.

Rodrigo Catini Flaibam cursa o 4° ano
de Teologia na FTCR da PUC-Cam-
pinas.

e-mail: rcflaibam@hotmail.com
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BARREIRO, Alvaro, Igreja, Povo Santo e Pecador: estudo sobre a
dimensdo eclesial da f¢ cristd, a santidade e o pecado na lgreja, a critica
e a fidelidade a Igreja, Loyola, 2001%, 228 pp.

Alvaro Barreiro é padre jesuita, doutor em Eclesiologia pela
Universidade Gregoriana de Roma, por longos anos professor na
Faculdade de Teologia do Centro de Estudos Superiores da Companhia
de Jesus, Belo Horizonte — MG,

Sua obra, lgreja, Povo Santo e Pecador, esta estruturada
didaticamente em trés partes, mais introdugéo e anexos, com um unico
objetivo: o de mostrar que a fé cristd ou é eclesial, isto € comunitaria,
ou nao é crista.

O mérito do autor esta em sua fundamentacgao na realidade
eclesial atual, articulada com documentos da Igreja, com obras de
tedlogos renomados como por exemplo, Y. Congar, K. Rahner, entre
outros, aléem de textos da Sagrada Escritura.

O autor parte de questionamentos radicais feitos hoje a
Igreja. Estes, por sua vez, levam-nos a questionar sobre a propria
identidade e a propria razdo de ser da Igreja.

Por outro lado, Pe. Alvaro Barreiro tenta dar uma resposta
fundamental as dificuldades encontradas pelos cristdos atualmente,
para aceitar e viver a dimenséao eclesial da fé, mostrando assim, como
a fé & e sempre foi comunitaria, e como foram elaborados os primeiros
simbolos da fé que & matriz e horizonte dos cristaos.

Por fim, o autor conclui sua magnifica obra demonstrando
como, na vida da Igreja, desde os tempos apostdlicos, estdo presentes
graga e pecado. Indica também as razbes teologicas acerca da fidelidade
a lgreja.

Seguindo o esguema do livro, procuramos, de maneira
sintética, dar conta daquelas idéias desenvolvidas pelo autor em cada
parte, nesta sua belissima obra.
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dimensdo eclesial da f¢ crista, a santidade e o pecado na Igreja, a critica
e a fidelidade a Igreja, Loyola, 20017, 228 pp.

Alvaro Barreiro & padre jesuita, doutor em Eclesiologia pela
Universidade Gregoriana de Roma, por longos anos professor na
Faculdade de Teologia do Centro de Estudos Superiores da Companhia
de Jesus, Belo Horizonte — MG.

Sua obra, Igreja, Povo Sanfo e Pecador, esta estruturada
didaticamente em trés partes, mais introdugéo e anexos, com um unico
objetivo: o de mostrar que a fé cristd ou é eclesial, isto € comunitaria,
ou nao é crista.

O mérito do autor esta em sua fundamentagao na realidade
eclesial atual, articulada com documentos da Igreja, com obras de
tedlogos renomados como por exemplo, Y. Congar, K. Rahner, entre
outros, além de textos da Sagrada Escritura.

O autor parte de questionamentos radicais feitos hoje a
Igreja. Estes, por sua vez, levam-nos a questionar sobre a propria
identidade e a propria razdo de ser da Igreja.

Par outro lado, Pe. Alvaro Barreiro tenta dar uma resposta
fundamental as dificuldades encontradas pelos cristdos atualmente,
para aceitar e viver a dimenséao eclesial da fé, mostrando assim, como
a fé & e sempre foi comunitaria, e como foram elaborados os primeiros
simbolos da fé que & matriz e horizonte dos cristaos.

Por fim, o autor conclui sua magnifica obra demonstrando
como, na vida da Igreja, desde os tempos apostdlicos, estdo presentes
graca e pecado. Indica também as razdes teoldgicas acerca da fidelidade
a Igreja.

Seguindo o esquema do livro, procuramos, de maneira
sintética, dar conta daquelas idéias desenvolvidas pelo autor em cada
parte, nesta sua belissima obra.
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Primeira Parte: A Igreja em questdo

Nesta primeira parte, o autor, apresentando alguns
questionamentos feitos & Igreja, nado quer apresenta-los em relagao
aos pontos particulares de sua doutrina, ou de sua pratica, mas sim,
no que diz respeito a sua propria existéncia como Igreja. Apés mostrar
estes questionamentos o autor da algumas pistas de como Cristo e a
Igreja sao inseparaveis e, portanto, como a dimensdo eclesial &
constitutiva da fé crista.

Estes questionamentos tém por base varios fatores como,
a fé que passa para o ambito privado (fé individualista e intimista);
também a modernidade que contribui para uma “desafeigdo eclesial”;
o fator de que muitos acreditam em Deus, muitos ainda acreditam em
Jesus Cristo, mas nem tantos acreditam na Igreja. Por esta razdo, a
Igreja & vista mais como obstaculo do que como ajuda no caminho para
a fe em Jesus Cristo. Os que pensam assim, vivem longe da dimenséo
eclesial da fé.

Por outro lado a Igreja sem Jesus Cristo ndo seria uma
Igreja do NT. O acesso a Jesus Cristo, o encontro pessoal com Ele e
afé nele, so sdo possiveis através da Igreja. Esta verdade é desprezada
pelos herdeiros do lluminismo, e hoje pela fragmentagéo e descrédito
das religi6es institucionalizadas.

Todavia, sem esta Igreja, comunidade liturgica, que celebra
na agéo de gragas o memorial da vida, da morte e da ressurreigdo de
Jesus, as palavras e os gestos de Jesus, sua pessoa e sua missio,
sua memoria, enfim, se diluiriam num passado cada vez mais longinquo
e Jesus Cristo deixaria de ser uma figura viva, atual.

Diante disto, o autor apresenta o fato de Jesus Cristo e a
Igreja serem inseparaveis mas serem, ao mesmo tempo, distintos. A
Igreja deve recordar a agao de Jesus e deve sempre se colocar como
seguidora, discipula de Jesus. Assim, a Igreja ndo tem sentido a ndo
ser em referéncia a Jesus Cristo e a seu Evangelho. E a partir da fé em
Jesus que a Igreja podera encontrar sua razio de ser, e prestar seu
servigo especifico ao homem contemporaneo, sem perder a identidade
nem a sua relevancia.
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Segunda Parte: A Igreja como matriz e horizonte da Fé

Partindo da idéia de que a fé cristd &€ uma experiéncia
pessoal de encontro com Deus e de acolhida do dom de Deus, o autor
afirma que este dom nunca podera ser reduzido a uma experiéncia
individualista, pois a fé ndo so é recebida através da Igreja como
também ela é transmitida, professada e aprofundada na comunidade
eclesial.

Uma fé ndo eclesial ndo é fé cristd. Acolhido pessoalmente
no seio da comunidade cristd, o dom da fé é recebido para a propria
salvagdo e para ser transmitido aos outros no espago e no tempo,
porque uma fé que ndo é transmitida morre.

Por esta razao, tanto para o Antigo como para o Novo
Testamento uma fé nio eclesial & uma contradigdo nos préprios
termos. Para o homem da época moderna, porém, a dimenséo eclesial,
constitutiva da fé crista, apresenta uma dificuldade a um tempo pratica
e tedrica. Com efeito, & dificil para o homem de hoje aceitar verdades
definidas como obrigatérias para pertencer a Igreja (regula fidei) e,
mais particularmente, acolher a autoridade do Magistério eclesiastico,
porque esta aceitagao, pelo menos num primeiro momento, é sentida
por ele como um atentado a autonomia de sua razao, de sua liberdade
e de sua agao.

Justamente porque em nossos dias a dimensao eclesial da
fé constitui com frequéncia um problema para os cristdos, o autor vai
aprofundando estas questdes referindo-se a dimensao eclesial da fé,
e analisa nesta parte o sentido e o conteido da expressao "a fé da
Igreja”, isto é, expressao que significa a subjetividade eclesial da fé. Isto
quer dizer a fé como uma realidade viva na Igreja que cré, e também
levanta a questao sobre “a fé na Igreja”, manifestando que a Igreja, de
alguma maneira, é objeto de fé, e também €& nela que encontramos o
lugar comunitario no qual se realiza o ato da fé pessoal. Nesta otica a
fé na Igreja, segundo o autor, é vista como matriz, como himus e o
habitat onde nasce, cresce e da frutos a fé dos cristaos.
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Terceira Parte: Critica e fidelidade a Igreja

O autor inicia esta terceira parte falando sobre a Santidade,
palavra hebraica que significa cortar, separar. No AT quem santifica &
Deus, torna santo os lugares, templos, objetos e sobretudo as pessoas.
No NT Deus também santifica, mas agora revelando-se como Trindade
através de Jesus Cristo e do Espirito Santo.

Algreja é também, por outro lado, chamada de casta meretriz
em referéncia aos fiéis que ndo mostram amor nem obras na sua vida
cristd. E também casta meretriz quando é infiel, e seus filhos se
prostituem, isto &, quando pecam. A Igreja € ao mesmo tempo fiel e
infiel, Santa e pecadora, em todos os |lugares e em todos os tempos.
Porisso ela tem que ser purificada pelo seu Senhor durante toda a sua
peregrinagao.

A Igreja é Santa enquanto é Ecclesia, isto &, convocagdo de
Deus. Porém, nem todos co-respondem com a mesma fidelidade ao
chamado de Deus. A graga é oferecida a todos, mas nem todos
acolhem-na igualmente.

A Igreja por outro lado, é pecadora na medida que:

e Tem pecadores, mas nao e pecadora na sua totalidade
(porque continuamente santificada por Aquele que a
habita)

e No decorrer da historia atravées do pecado pessoal de
seus membros, se manifestam ambigbes, abusos de
poder, orgulho, cobica etc

» Na sua estrutura historica e nos seus membros, a Igreja
& pecadora. Na sua existéncia histérica a Igreja tem sua
beleza desfigurada pelas infidelidades e pecados.

E com base nisto que o autor afirma ser necessario retomar
a fidelidade a Igreja e, isto sé sera possivel na medida, diz ele, em que
nossa relagdo com a Igreja for a mesma relagao da Igreja com Cristo:
uma relag@o de Amor. Nessa relagao Cristo & primeiro, e ele que toma
a iniciativa. Assim, a lIgreja estara sempre diante de Cristo como
esposa, desde sempre escolhida, purificada e santificada, embelezada
e glorificada por ele. E este amor a Igreja que vai levar ao profetismo
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intra-eclesial capaz de criticar na caridade chamando a conversao, o
contrario de um profetismo sem amor que Jeva a divisdo e a separagéo.

Enquanto a entrega de Cristo a Igreja é absolutamente fiel
e definitiva, irreversivel e indestrutivel, a entrega da Igreja a Cristo é uma
entrega vivida na fragilidade, submetida sempre a tentagdo da
infidelidade, e que necessita purificar-se sempre de novo.

Sintese conclusiva

A modo de concluséo desta obra, o autor apresenta 7 razdes
do amor e da fidelidade a Igreja. Estas 7 razdes sao talvez uma tentativa
de esperancga, de resposta, a uma critica ou a um questionamento vindo
de fora, ou uma duvida ou desconforto pessoal vindo de dentro. Assim,
apresenta Pe. Alvaro Barreiro:

Fidelidade de Deus: Devemos permanecer fiéis a Igreja por
causa da fidelidade do Senhor a sua Igreja.

Igreja da qual recebemos o credo: Cremos na lIgreja,
aderimos & Igreja, amamos a Igreja porque ela continua sendo o lugar
da Tradicéo. Ela nos entrega o simbolo dos apostolos, o conteldo da
fé apostélica. Ao acolhé-los somos inseridos na comunidade dos fiéis.

AlgrejaMae: A lgreja é matriz, a placenta vital onde é gerada,
nasce, cresce e se torna fecunda nossa fe crista. Podemos e devemos
amar a Igreja, crer e confiar na Igreja, porque ela é nossa mae.

A Igreja comunhdo dos santos: A maternidade santa e
fecunda da Igreja mae gera sempre novos santos. Através da vida de
fé, de esperanca e de caridade de seus filhos, traduzida nas mais
variadas formas de servico e carisma, a Igreja santifica também o
mundo.

Algrejados pecadores: A presenca do pecado na Igreja néo
é, porém, motivo para abalar nossa fidelidade eclesial. Pois a Igreja é
e sempre serd, apesar de todas as infidelidades, o lugar da graga de
Deus. Ela & sempre portadora da graga vitoriosa de Deus.

Igreja criticada e desprezada: Assim como ontem, também
hoje, em nossos dias, das formas mais diversas e nos contextos mais
variados, o ministério apostolico é desprezado e humilhado, por isso,
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uma lIgreja que deixasse de ser desprezada e humilhada ndo seria
mais a Igreja de Jesus Cristo.

A Igreja depositaria e servidora do Evangelho: Nossa
fidelidade e nosso amor a Igreja estdo fundamentados no fato de ser
ela depositaria, anunciadora e servidora do Jesus dos Evangelhos, que
ela conserva e transmite para cada cristdo e para toda a humanidade.

Enfim, a obra € um livro compacto, que deve ser lido e
refletido na sua totalidade para se poder captar a profundidade da
reflexdo teolégica (eclesiologica) que apresenta. E uma obra que
poderiamos chamar de “Eclesiologia fundamental” e que pela sua boa
aceitacdo ja esta na segunda edigéo.

Alexander Luiz Dezotti cursa o 4° ano
de Teologia na FTCR da PUC-Cam-
pinas.
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