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Artigos

A Igreja e seu Rosto Histérico. Modelos de
Igreja e Modelo de Igreja na Cidade

Pedro Carlos Cipolini

Introducao

Muito se falou de “modelos de Igreja™ até bem pouco tempo.
A abordagem se colocava na busca de facilitar a compreensdo das
rapidas transformagdes havidas no interior da Igreja, logo apés o
Vaticano IT'. Muito apreciada, esta abordagem eclesiologica dos
modelos, foi simplificada por alguns e rejeitada por outros, como
fator de complicagdo na reta compreensdo da Igreja e sua missdo.
Nao se pode, porém, desconhecer a abordagem dos modelos de
Igreja, desconhecendo seu auxilio na compreensao da realidade ecle-

1. Cf. RANSEY, L. T., Models and Mystery, New York, Oxford University Press,
1964. Este autor transpds para a Teologia o uso cientifico de “modelo”, como
realidade que tem suficiente correspondéncia funcional com o objeto de estudo e,
por isso, pode fornecer instrumentos conceituais para o conhecimento e vocabu-
lario que sdo adequados a formulagdo. O livro que se tornou referencia em rela-
¢do ao tema € do recentemente nomeado cardeal A. DULLES, A4 Igreja e seus
modelos, Sao Paulo, Paulinas, 1978. Outros autores também se utilizam dos
modelos. Cf. AZEVEDO, M., Comunidades Eclesiais de Base e inculturacdo da
f¢, Sao Paulo, Loyola, 1986, pp. 229-253; MARINS, J., Modelos de Igreja -
CEBs na América Latina - para um madelo libertador, Sdo Paulo, Paulinas,
1977, BOFF, L., As eclesiologias presentes nas CEBs, em SEDOC 7 (1975), pp.
1191-1198; ALMEIDA, A. l., Modelos Eclesioldgicos e ministérios eclesiais,
em REB 48 (1988), pp.310-352; PARRA, A., Os ministérios na Igreja dos
Pobres, Petropolis, Vozes, Sio Paulo, 1991, pp. 67-98. Mais recentemente, cf.
também LIBANIO, J. B., Cendrios da Igreja, Sdo Paulo, Loyola, 2000. O
modelo baseia-se na estrutura histérica e nao dogmatica da Igreja, é necessario
frisar.
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10 Pedro Carlos Cipolini

sial, em uma época de grandes mudangas como a nossa. Quem deseja
conhecer melhor uma realidade, um objeto, precisa de um instru-
mento de compreensio ou ferramenta de aproximagio e abordagem,
uma mediago. E neste sentido que se entende o uso dos modelos em
eclesiologia.

A utilizago do conceito de modelos esta relacionada com o uso
de imagens, que alids € tradicional na eclesiologia, remontando-se a
eclesiologia patristica?. Avery Dulles, recentemente nomeado car-
deal, em seu livro bastante conhecido, frisa: “Em épocas de rdpida
mudanga cultural, como a nossa, é de se esperar uma crise de ima-
gens. Muitas imagens tradicionais perdem o seu antigo poder de
sugestdo, ao passo que as novas imagens ndo tiveram ainda o tempo
para ganhar todo o seu poder™.

Em que pese a validade e utilidade dos modelos, para facilitar
a compreensdo da realidade eclesial, nunca poderemos absoluti-
zé4-los, como se fosse possivel encontra-los na pratica, vividos de
forma ideal. A analogia nunca sera perfeita entre o que retrata o
modelo e o que se vive na realidade eclesial analisada, isto porque a
Igreja, mistério e graga, tem propriedades com as quais, nenhuma
coisa cognoscivel fora da fé, pode ser comparada. Apesar de ser
muito atil o emprego dos modelos em eclesiologia, é preciso estar
sempre alerta, pois: “Visto ser apenas parcial e funcional a sua cor-
respondéncia com o mistério da Igreja, os modelos sdo necessaria-
mente inadequados’™, pelo que ndo podem ser absolutizados.

Existem duas vertentes para a consideragdo dos modelos de
Igreja: uma € a vertente que podemos chamar de juridica, baseada no
principio cristologico (poder) constitutivo da Igreja; outra vertente é

2. Cf. FRIES, H., Modificagdo e evolugdio histérico-dogmdtica da imagem da
Igreja, em Mysterium Salutis IV/2, Petropolis, Vozes, 1973, pp. 5-59. Cf. tam-
bém, RAHNER, H., L 'Ecclesiologia dei Padri, Roma, Paoline, 1971.

3. DULLES, A, em o. ¢., p. 19. Importante a defini¢do dada por A. Dulles (cf. 0. .,
p. 21), sobre o que se entende por modelo em eclesiologia: “Quando uma imagem
é empregada refletida e criticamente para aprofundar a compreensdo tedrica de
wma realidade, torna-se o que hoje se denomina modelo, Certos modelos sio
também imagens — a saber os que podem ser prontamente imaginados. Outros
sdo de natureza mais abstrata, e ndo sdo imagens na acepgdo estreita do termo.
Na primeira classe poriamos: templo, vinha, rebanho e na segunda: instituigdo,
sociedade. comunidade”.

4. DULLES, A.,emo. c., p. 27.
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A Igreja e seu Rosto Histérico. Modelos de Igreja... 11

a assim chamada carismdtica (carisma), baseada no principio pneu-
matologico também constitutivo da Igreja’. A vertente juridica vai se
preocupar mais com a organizagdo e a salvagio eterna dos indivi-
duos, com caracteristicas fortemente hierérquica, sacramentalista,
individualista, etc. A vertente carismatica, acentua a preocupagao
com a participagdo, comunhdo e salvagdo integral, caracteriza-se
pelo espago dado ao leigo, pela preocupagéo com o testemunho, a
misséo, o profetismo, a dimensdo comunitaria da fé, etc.

Mais que definir a Igreja no que ela deva ser na sua esséncia,
os modelos se referem a compreensdo da Igreja na sua organizagio
em vista da missdo. Assim, um modelo tido como antiquado, o €
muito mais pela sua inadequagdo a missdo hoje, do que por ndo cor-
responder a esséncia do que seja a Igreja. Desta forma, no modelo
que podemos chamar de “Igreja Institucional”, nada tem de erro, pois
a Igreja é uma sociedade visivel e portanto institucional (LG 18). O
que se critica € a sua articulagdo, baseada somente na contemplagéo
desta realidade ou faceta, exagerando-a, como se fosse o essencial ou
0 mais importante.

O uso dos modelos nos evidencia d’outra parte, a realidade
dindmica da Igreja e a necessidade de se estar dentro dela para com-
preendé-la melhor, no dizer de Clodovis Boff, que usa a comparagao
dos vitrais de uma Igreja (os quais somente podem ser vistos e apre-
ciados adequadamente de dentro dela)® para indicar o local mais ade-
quado para a compreensao da realidade eclesial e também do proprio
ser da Igreja.

O modelo ndo é uma propriedade do “objeto” analisado, € um
instrumento do sujeito que analisa: isto deve ser bem claro quanto ao
uso dos modelos na metodologia usada para a compreensio da Igreja.

5. Confira a obra de HASENHUTTL, G. Charisma, Ordnungsprinzip der Kirche,
Freiburg, Herder, 1969. O autor vai tragando um perfil da organizagio da Igreja
ao longo da histéria, analisando a dialética do carisma e do poder. O autor coloca
o carisma como principio fundamental para a organizagio da Igreja.

6. Cf. Igreja Reino de Deus, CEBs, em BEOZZO, J. O. (org.), CESEP/Curso de
Verdo ano I1, Sao Paulo, Paulinas, 1988, p. 63: “Toda teologia comega (e acaba) na
fé. Também a eclesiologia. Frente a Igreja, a atitude fundamental € de fé. Note-se o
lugar da Igreja no Credo. O Credo mostra que a Igreja pertence  ordem e ao plano
da Salvagiio. E isso (e 50 isso) que a faz objeto de fé. E esta € também sua diferenca
frente a qualquer outra instituigao humana. A esséncia (o cora¢do) da Igreja s6
pode ser percebida a partir de dentro (como os vitrais de uma Igreja)”.
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12 Pedro Carlos Cipolini

Os modelos servem igualmente para sintetizar o que ja se
sabe, tendo ainda a capacidade de fazer descortinar perspectivas
novas na Teologia: as tendéncias dominantes, qual o projeto que se
quer construir, qual o paradigma que ajuda a realizar melhor a missao
da Igreja etc. Nenhum modelo é invalido, nenhum ¢é supérfluo e
nenhum por si mesmo ¢ suficiente. No concreto do dia a dia, estdo
misturados, pois nio existe nenhum modelo em estado puro.
Tomado a parte, todo modelo levara a distorgdes, visto ser apenas
parcial e funcional sua correspondéncia com o mistério da Igreja.
Desta maneira, os modelos serdo tipos ideais, utilizados para facilitar
a analise da realidade eclesial e orientar a agdo pastoral.

Por fim, € necessario ter presente que quando se fala de mode-
los de Igreja, nao se pretende aludir a Igrejas diferentes, mas a mode-
los diferentes da mesma Igreja. Em qualquer modelo encontramos as
mesmas estruturas estruturantes elementares e invariaveis. Encon-
tramos também as estruturas estruturadas, miltiplas, variaveis. Eo
arranjo destes mesmos elementos, de direito divino e humano, que
muda e faz diferenga. Lembre-se ainda que a mudanga de um modelo
para outro nfo se da por ruptura, mas por integracio: “Na Igreja
catdlica, as mudangas profundas que levam a novos modelos se déio
por integragdo e ndo por ruptura. A idéia de ruptura na reforma da
Igreja implica em cortar a seiva, a vida de Cristo que é a vida da
Igreja. Significa construir outra Igreja, sem continuidade com a
anterior”.

Podemos dizer, enfim, que a categoria de modelo, enquanto
capta as tendéncias que atuam dentro da realidade eclesial, revela-se
uma ferramenta 0til. Seu uso correto evita qualquer absolutizagio
que possa reduzir a realidade eclesial ao proprio modelo. Aquilo que
se pode chamar de modelo dominante ndo € outra coisa que um
esquema, dentro do qual, em dado momento, se da solugio ao maior
nimero possivel de problemas ou questdes. O modelo hegeménico
tende a se reproduzir e reforgar durante sua vigéncia. Considere-se
ainda que a passagem de um modelo para outro ndo se da assim gra-
tuitamente. As pessoas, como as institui¢cdes, ndo gostam de mudar,
acostumam-se ao normal e a passagem € sempre uma experiéncia de
conversao. A reforma e a renovago fazem parte da vida da Igreja ao
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A lgreja e seu Roslo Histérico. Modelos de Igreja... 15

longo de sua histéria: Ecclesia semper reformanda. "A renovatio e a
reformatio pertencem a esséncia penitencial da Igreja... A Igreja pre-
cisa sempre de reformas, e de reformas profundas para que possa ser
mais fiel a sua missdo™’.

Enfim, o modelo vai basear-se na articulagdo histérica da
Igreja e ndo na sua compreensdo dogmadtica. Analisa a Igreja
enquanto encarnada na histéria, e ndo como se define na sua essén-
cia, através das formula¢des dogmaticas.

1. Uma renovada compreensao da Igreja

Para se compreender a utilidade do emprego de modelos na
abordagem eclesiolégica, é necessario se dar conta, e mais que isto,
compreender o cerne das mudangas acontecidas na concep¢do do
cristianismo nos tltimos decénios, principalmente no desenrolar da
reflexdo teologica, onde vige um acentuado pluralismo. Ja ndo sdo
suficientes para a compreensdo dos dados da fé somente o auxilio da
filosofia ou os conceitos e imagens extraidas da Teologia Tomista.

E ¢bvio que o nucleo central da fé (Escritura, Tradigdo ou
Credo) nio muda, mas a cada fase nova da historia corresponde uma
maneira nova de compreender a fé, pois a propria realidade impde
mudangas8, dado que estamos em uma fase nova da historia da
Igreja, talvez sem precedentes, fase de inser¢do da Igreja no mundo
técnico-cientifico, capitalista e pés-moderno. Faz-se necessario
atengdo para perceber que a compreensio do que mudou na Igreja e
sua missdo somente serd possivel a partir da compreensdo das
mudangas na propria Igreja e na compreensao da concepgdo de sal-
vat;éiog.

7. BARREIRO, A., Povo santo e pecador. A Igreja questionada e acreditada, Sao
Paulo, Loyola, 1994, pp.115e 117.

8. VATICANO I, Gaudium et Spes, ns. 5 a 10. “Todo auténtico movimento de
renovagio tem dois componentes essenciais: o ressourcement, a volta as fontes,
por um lado, e a encarnagdo da fé das origens nas novas situagdes, por outro
lado”, BARREIRO, A., 0. c., pp. 134-135.

9. Cf. BOFF, C., O que mudou na teoria do cristianismo de vinte anos para cd, em
Revista de Cultura Vozes, I (1982), pp. 5-14. “Cio che stiamo per vivere com
immaginabili conseguenze per I’avvenire, € la nascita di uma chiesa mondiale”,
CHENU, B., Teologie Cristiane dei terzi mondi, Brescia, Queriniana, 1988, p.19.
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14 Fedro Carlos Cipolini

Da renovada maneira de compreender a salvagdo se podera
compreender a Igreja que se renova na sua autocompreensio, hau-
rida das fontes, a partir do Vaticano II, podendo assim fugir das
visdes distorcidas de Igreja quais sejam:

a. sociologismo, que ¢ a visdo do aspecto externo e social da
lgreja sem a visdo biblica, levando a se interessar pela Igreja
somente no aspecto cultural e politico. Pode cair num certo
positivismo eclesial, valorizando a Igreja somente enquanto
pode servir a causa da melhoria da qualidade de vida.

b. misticismo, visdo idealista prescindindo do aspecto humano da
Igreja. Leva a impedir toda critica e promogéo de reformas
nela mesma; tendéncia ao triunfalismo e a autoglorificagio.

¢. dualismo: existem duas Igrejas, uma visivel e outra invisivel
(espiritual, verdadeira, invisivel, conhecida somente de Deus).

A nova compreensdo de Igreja devera partir de uma com-
preensdo de salvagdo que integre a fé e a vida, salvagdo integral,
prescindindo de visdes distorcidas apontadas acima. A salvagdo
comega aqui e agora, nosso mundo € lugar e matéria da salvagéo,
sendo que ndo existern duas historias. O plano de Deus cobre toda a
historia e implica todos os povos, 0s quais aspiram a uma libertagéo
integral. A salvagdo € libertacdo do pecado, mas também libertagao
de tudo o que oprime o homem!Y e esta salvagio tem vinculos muito
fortes com a promo¢&o humana em seus aspectos de desenvolvi-
mento e de libertagdoll. A salvagdo esta intimamente relacionada
com a vivéncia do amor-justi¢a ou amor-servigo (Mt 25) e nédo pri-
meiramente com o culto. O Evangelho € uma mensagem de liberdade
e uma forga de libertagfo, e ndo existe distdncia entre o amor do pré-
ximo, niicleo da Nova Alianga e a vontade de justicalZ. A fé vem
assim unida a vida, ndo sendo primeiramente culto, mas sobretudo
uma pratica em favor do Reino. O cristianismo € uma fé historica:

10.CE. PAULO V1, Evangelii Nuntiandi, n. 30. “O obstdculo principal a superar
para uma verdadeira libertagdo é o pecado, roborado pelas estruturas que ele
suscita, a medida que se multiplica e se expande”, JOAO PAULO II, Solicitudo
rei socialis, 46,

11.Cf. PUEBLA, principalmente ns. 354 e 355. )

12.CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Instrucdo sobre a Liberdade
Cristd e a Libertagdo, ns. 43 e 57.
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firma-se na encarnagdo do Verbo: “O credo cristdo ndo é um elenco
de verdades mas é um relato. Melhor: ¢ uma proclamagéo: a procla-
magdo da histéria da salvagio™!3.

Como conseqiiéncia desta nova,concepg¢do de salvagdo, a
Igreja deixa de se definir como “societas perfecta” para definir-se
como “populus Dei”, a partir da concepgdo nuclear de Misté-
rio/sacramento. Trata-se de perceber a Igreja a partir de sua missdo
radical de “didkona” ou servidora da humanidade, do Reino de Deus,
na linha do que escrevia Bonhoeffer, dizendo que a Igreja € Igreja
somente quando existe para os outros!#. A Igreja se coloca relativa
ao Reino de Deus, o que faz emergir sua fungdo profética. Isto faz
ruir antigos esquemas de compreensdo da Igreja tais como
“Senhora” (triunfalismo), “Mestra” (integrismo) e “Soberana” (cris-
tandade), para deixar transparecer sua missdo de “Servidora™ “A
imitacao de Cristo que percorria todas as cidades e aldeias, curando
toda doenca e enfermidade em sinal da vinda do Reino de Deus, a
Igreja por seus filhos se liga aos homens de qualquer condigdo e
particularmente aos pobres e aflitos, dedicando-se a eles prazerosa-
mente 13,

2. Trés modelos de Igreja

Os modelos podem variar muito, porém sera necessario limi-
ta-los aos mais evidentes e de incidéncia mais comum na pratica pas-
toral. Aqui procuraremos reduzir este pluralismo de modelos ao
‘minimo necessario. Neste particular, é a unidade que facilita a expli-
cagdo. A. Dulles em seu livro ja citado discorre sobre cinco modelos
de Igreja: institui¢do, comunhao, sacramento, arauto, serva.

A partir dos modelos por ele propostos e tentando uma nova
articulagdo poderiamos ter:

a. A Igreja ¢ sujeito atuante e 0 mundo o objeto em que a
Igreja atua

13.BOFF, C,, em 0. c., p. 7. Cf. também GUTIERREZ, G., Teologia da Libertagdo,
Petropolis, Vozes, 1971, pp. 125ss.

14.Cf. em GREINACHER, N. & METTE, N., Volta das Igrejas a diaconia, legado e
incumbéncia, Concilium 4 (1988), pp. 7-11.

15.VATICANO 11, Ad Gentes, n. 12
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16 Pedro Carlos Cipolini

Igreja-Instituicdo, a concepgdo da Igreja a partir da hierar-
quia e do seu aspecto institucional. Acentua a visibilidade e a organi-
zagdo, o lado externo da Igreja.

b. A Igreja dialoga com o mundo visto como lugar teoldgico,
busca discernir os sinais dos tempos

Igreja sacramento-comunhio, modelo do Vaticano II que se
procura colocar em pratica no ambito geral da Igreja. Conceitos de
Corpo de Cristo e Povo de Deus. Este ¢ um modelo de profunda raiz
na tradigdo eclesial, é um modelo que estd entre o anterior e um
modelo mais avan¢ado.

Igreja serva da humanidade: a Igreja se descobre inserida na
humanidade, com o dever de colaborar para o progresso temporal tam-
bém (salvagio integral). Abertura para os leigos e a missdo no mundo.

Igreja serva da libertagio, apresenta a feigdo caracteristica
da Igreja servidora na América Latina. Igreja de comunh@o (conceito
teoldgico) e participagdo (conceito politico) conforme se expressa
em Puebla (cf. n. 179). A a¢éo eclesial por exceléncia é direcionada
para a busca do Reino de justica e paz no empenho pela vida.

Ha ainda o0 modelo mais desenvolvido no meio protestante tra-
dicional, com influéncia também em alguns eclesiélogos catdlicos,
(H. Kiing, por exemplo), que é o modelo de Igreja Arauto ou Pro-
clamadora da Palavra. Aqui a Igreja tem um papel autoritario de
proclamar o Evangelho como mensagem divina & qual o mundo deve
acatar humildemente.

Cada modelo vai acentuar determinadas qualidades referenciais
que caracterizardo o conjunto. Como ja foi dito, e nunca é demais
repetir, o modelo vai basear-se na estrutura histérica e ndo dogmatica
da [greja. Aqui vamos contemplar trés modelos, porque entendemos
que basicamente podemos reduzir a variedade de conceituagao dos
modelos a trés grandes modelos embleméticos quais sejam:

» Modelo de Igreja institucional ou tradicional que vigo-
rou praticamente da ldade Média até as vésperas do
Vaticano II. Neste modelo, a Igreja hierarquica ensina, san-
tifica e governa com a autoridade divina conferida por
Cristo. Aos fiéis cabe obedecer.

Rev. Cadernos de Teologia - PUC-Campinas - Ano VII - Setembro de 2001 - n° 10



A Igreja e seu Roslo Hislorico. Modelos de lgreja... 17

» Modelo de Igreja sacramento/comunhio que emergiu do
concilio Vaticano II (1962-1965). Neste modelo a Igreja é
considerada como corpo de Cristo e Povo de Deus, crescendo
para atingir a perfei¢do final no Reino escatologico. Igreja €
entendida como manifestagdo visivel (sacramento) da graga
de Cristo em beneficio da comunidade humana. E um modelo
que podemos chamar de ponto de chegada do modelo anterior
e também ponto de partida.

» Modelo de Igreja Servidora da libertagio integral. “Ndo s
os membros individuais da Igreja mas a propria Igreja podem
transformar-se em servigo altruistico dos pobres e oprimidos.
Pode tal servigo incluir a critica profética das instituicoes
sociais e assim ajudar a transformar a sociedade humana na
imagem do Reino prometido 19, A tarefa da Igreja aqui é man-
ter viva nos homens a esperanga no Reino de Deus através de
um amor vivido na busca de eficacia.

2.1. Modelo de Igreja institucional - sociedade

Este primeiro modelo, podemos chama-lo de institucional.
Parte da nogdo de Igreja como Societas Perfecta e insiste na visibili-
dade e estruturas da Igreja. Induz a uma visdo exageradamente insti-
tucional da Igreja, pois a define preferentemente em fungdo de suas
estruturas visiveis suplantando as pessoas. Este vigoroso surto insti-
tucionalista surgiu com a reforma gregoriana, promovida pelo papa
Gregorio VII (1073-1085), autor do famoso codigo de supremacia
papal intitulado Dictatus Papae. A obra de Gregério VII visava
libertar a Igreja do poder dos leigos: imperadores e nobreza que sub-
jugavam a Igreja. Este surto institucionalista vai se aperfeigoando,
atingindo sua consagragio no concilio de Trento (1545-1565) e seu
apice no concilio Vaticano I (1970) com a proclamagao da infalibili-
dade papal. Tudo ¢ centralizado na instituigdo papall”.

A construgdo desta identidade institucional foi feita lenta mas
seguramente. A Igreja ndo é vista como comunidade de iguais, em

16.DULLES, A., em o. c., p.109.
17.Cf. CONGAR, Y., Igreja serva e pobre, Lisboa, Logos, 1964, pp. 122ss.
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que os fiéis t€ém os mesmos direitos advindos do batismo, a Igreja é
uma sociedade de desiguais!®. A Igreja torna-se assim uma institui-
¢do autoritaria, rigida, fechada a mudangas sociais e politicas. Mais
preocupada com problemas morais, pessoais ou familiares, ¢ oposta
a participagdo comunitaria, colocando a énfase da sua vivéncia ecle-
sial nos sacramentos (sacramentalizagdo).

No ultimo concilio esta eclesiologia veio adjetivada de: cleri-
calismo, juridicismo e triunfalismo!®. Este modelo tende facilmente
a tornar-se rigido, doutrindrio e conformista, caindo no perigo de
substituir o Reino de Deus pela Igreja (eclesiocentrismo). Este
modelo raramente pode ser defendido em sua totalidade. Torna-se
claro, porém, que a Igreja deve ter visibilidade e por isto é uma socie-
dade estruturada, incluindo um ministério pastoral dotado de autori-
dade. Compreende-se que o acento exagerado no poder da hierarquia
nasceu da necessidade de firmar o poder episcopal e papal diante dos
principes leigos. Posteriormente, a énfase na institucionalizagdo
tinha como objetivo combater a “igreja invisivel” do luteranismo,
conforme a eclesiologia de Roberto Belarmino.

Concluindo, podemos dizer que este modelo de Igreja gira ao
redor do eixo: autoridade/obediéncia. Assim, o institucional-hierar-
quico obscureceu quase totalmente o mistério nela contido2. Hoje ¢
ultrapassado alimentar um modelo de Igreja que enfatize tanto este
lado estrutural da Igreja.

Anailise referencial de articulacio deste modelo: Do ponto
de vista historico, este modelo vai ser implementado a partir do séc.
XI com Gregorio VII, fortalecendo-se no século XIV ap6s Trento e
atingindo seu apice no século XIX com o concilio Vaticano I. Sua
alianga ou base social é a nobreza ou as classes dominantes. O
modelo de sociedade que este modelo propde € a sociedade hierar-

18.“A Igreja por for¢a de sua prépria natureza ¢ uma sociedade desigual. Com-
preende duas categorias de pessoas: os pastores ¢ o rebanho, os que estdo coloca-
dos nos virios graus da hierarquia, e a multiddo dos fiéis”, PAPA PIO X,
Veementer nos, AAS 39 (1906-7), pp. 8-9.

19.Cf. Acta Concilii Vaticani II, VI. 1, pars 4, Citta Del Vaticano, 1971, pp.142-144,

20.As teses deste modelo de Igreja, se acham formuladas de forma precisa nos
manuais de Teologia Dogmatica da época, permeados pela apologética, Cf. por
exemplo, BUJANDA. J., Manual de Teologia Dogmadtica, Porto, Livraria Apos-
tolado da Imprensa, 1952, pp.78-80.
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quica ou monarquica. A ideologia ¢ autoritéria, sendo sua posi¢do
politica conservadora. A estrutura de base séo as paroquias tradicio-
nais e as associagdes. O posicionamento social se baseia no assisten-
cialismo, na esmola, A metodologia deste modelo pode ser chamada
de educagio “bancéria”, a qual parte da doutrina, cria subordinagao e
leva a passividade. Quanto as relagdes internas, estao centralizadas
no padre como chefe e o fiel como fregués: o clero € dono do sagrado
e ao leigo cabe obedecer. A linha de pastoral se pode designar como
sacramentalista. O agente de pastoral tende a ser separado do mundo,
a teologia ¢ a Teologia Escolastica, e posteriormente a teologia dos
manuais. Quanto a liturgia, se baseia em ritos pré-fixados na lingua’
latina. A leitura da Biblia é fundamentalista e a missdo € entendida
como cruzada e conquista. A espiritualidade ¢ individualista e a
moral é o que se pode chamar de uma moral privada. Em linhas
gerais estas sdo algumas caracteristicas deste modelo.

2.2. Modelo de Igreja moderna - comunhao

Este segundo modelo, podemos chama-lo de comunitario, usa
o conceito de Igreja como comunhao o qual se harmoniza com diver-
sas imagens biblicas: Povo de Deus e Corpo de Cristo, por exemplo.
Reagindo contra a rigidez do modelo anterior, varios te6logos do
século passado popularizaram a imagem da Igreja como organismo
sobrenatural, vivificado pelo Espirito Santo?!, Este modelo faz uma
ruptura com o anterior. As imagens de Povo de Deus e Corpo de
Cristo absorvidas pelo Vaticano 1122, enfatizam a idéia da Igreja
como comunidade, acentua a relagdo entre os fiéis e o Espirito Santo
e tem sélida base na Tradig#o cristd dos primeiros tempos.

A Igreja é o sacramento (sinal) que deve significar historica-
mente a graca redentora de Cristo encarnado em todas as culturas.
Este é 0 modelo de Igreja surgido do Vaticano II, uma Igreja em dia-
logo com o mundo moderno. Este modelo restitui a Igreja sua mais
profunda identidade: a Igreja é mysterium. O Vaticano II nos lega
21.Cf. MOHLER, 1. A., L unita nella Chiesa. Il principio del cattolicesimo nello

spirito dei Padri della Chiesa dei primi secoli, (ed. 1825), tradugdo de Di G.
Corti, Roma, 1969. A eclesiologia catolica vai responder a este anseio com a

enciclica de Pio XII Mystici Corporis.
22.Cf. Lumen Gentium, 7 e 9.
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uma eclesiologia trinitria: a Igreja vem da Trindade, estrutura-se a
imagem da Trindade e se dirige para a consumago trinitaria da his-
toria (LG 1). A Igreja é um ser na histéria e ndo um mero ser da his-
téria, ¢ humana e divina®3. Este modelo traz em si uma eclesiologia
bifronte, que introduz no mistério da comunidade, mas dificulta a
comunhdo: quando fala de participagdo dos leigos ¢ aberta, quando
fala de autoridade tende ao autoritarismo?4. Este modelo, porém,
tende a privilegiar a pessoa sobre a estrutura, o que é um grande
avango em relagdo ao modelo anterior,

Este segundo modelo pode levar a um excesso de entusiasmo
na busca de experiéncias religiosas, ou de relagdes vivas e familiares,
ou ainda, pode levar a uma autocontemplagio paralisante. E o que
muitas vezes tem acontecido com muitos “movimentos” surgidos no
pos-concilio. Porém, mostra que a Igreja deve estar unida a Deus
pela graga e, pela forga desta graga, seus membros devem estar uni-
dos uns aos outros, para fazer a Igreja ser, nos seus aspectos visiveis,
sinal permanente da Trindade. No nticleo do “espirito” que orientou
0 Vaticano Il situa-se a mudanga mais marcante ou seja a descentrali-
zagdo, entendida como kenose. Em outras palavras, colegialidade,
dialogo, co-responsabilidade e subsidiariedade?3. O Vaticano II foi
um grande avango em termos eclesiolégicos, porém, segundo alguns
tedlogos, deve-se superar o concilio por fidelidade ao concilio?6. E a
superacdo vai na dire¢do de se considerar a Igreja aberta ao mundo, em
didlogo com as culturas em vista de sua missdo em favor do Reino.

Andlise referencial de articulag¢do eclesial: Quanto a refe-
réncia histérica, este modelo vai se firmar a partir do Vaticano II
(1962-1965), sua base social sera a classe média, o concilio vai diri-

23.Cf. FORTE, B., 4 Igreja. icone da Trindade, Sio Paulo, Loyola, 1987.

24 ACERBI, A., Due Ecclesiologie, ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di
comunione nella Lumen Gentium, Bologna, Dehoniane, 1975. O Vaticano II ten-
tou harmonizar enfoques eclesiologicos diferentes, como a concepgio de Socie-
tas Perfecta tridentina com a Communio Fidelium, da eclesiologia de renovagao
conciliar. “Esta tentativa absolutamente ndo foi bem sucedida como sistema; exi-
gi-lo seria exigir demais de um concilio”, KEHL, M., 4 [greja, uma eclesiologia
catdlica, Sio Paulo, Loyola, 1997, p. 46.

25.Cf. SCHILLEBEECKX, E., La Chiesa, | 'vomo moderno e il Vaticano II, Roma,
Paoline, 1969, p. 159,

26.Cf. ACERBI, A., 4 recep¢do do Concilio Vaticano Il em um contexto histdrico
transformado, Concilium 6 (1981), pp. 108ss.
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gir-se ao homem moderno, critico e cidadao, fazendo referéncia
somente 4 questdo da pobreza do terceiro mundo que sera tratada
posteriormente a partir da doutrina social da Igreja no pds-concilio.
O modelo de sociedade ¢ a sociedade liberal que tende para o indivi-
duo, no raro caindo no ind ividualismo. Sua estrutura de base sera a
paréquia renovada. A posi¢do politica € a posigdo reformista e o
posicionamento social vai na dire¢do do empenho pela promogéo
dos direitos humanos. Quanto a metodologia, podemos dizer que usa
véarios métodos modernos que parte da vivéncia, da consideragao das
realidades terrestres, levando a melhorias. As relagoes internas tém
uma caracteristica paternalista: o padre é o lider e o fiel o colaborador
(o clero administra e coordena, o leigo colabora e participa). A lei-
tura da Biblia sera influenciada pelo método histérico-critico. A
linha de pastoral poderia ser cognominada de espiritualista humani-
taria (levando em conta a pessoa). A Teologia € renovada, progres-
sista, enquanto a liturgia se fixa em celebragdes emocionais, na vida
nova em Cristo. Enquanto no modelo anterior a Igreja se identificava
com o Reino, aqui a Igreja se define como Sacramento do Reino no
mundo secularizado (Povo de Deus). A missio é comparada ao fer-
mento na massa, encarnacional. A espiritualidade é comunitéria e
reavivada em inGimeros encontros e “movimentos”. A moral € inter-
pessoal, buscando uma santidade comunitéria.

2.3. Modelo de Igreja servidora da libertacao integral

O ponto de partida deste modelo é a Igreja servidora da huma-
nidade, na linha do espirito conciliar, que afirma estar a Igreja a ser-
vigo da vocagao pessoal e social das pessoas (GS 76), por isso, “nada
deseja mais ardentemente do que bem servir a todos”?7. Assim, a
Igreja ndo deve ser em primeiro lugar uma institui¢do perfeitamente

27.VATICANO 11, GS 42; Cf. BEA, A., Servir, idéia central do Concilio, seus fun-
damentos biblicos, Sao Paulo, Paulinas, 1971. A idéia eclesiolégica central do
Concilio Vaticano 1I é sem divida o conceito de Communio (cf. PHILIPS, G.,
L 'Eglise et son mystére au concile du Vatican II, v. 1, Paris, 1966, pp. 7 € 59), que
alis somente ¢ possivel no espirito de servigo. “O ponto decisivo na compreen-
sdo neotestamentdria do conceito poder, dominio, consiste nisso: que todo exer-
cicio de poder na Igreja de Cristo deve ser entendido basicamente como um ser-
vigo, uma diaconia, e ndo como arché”, BLANK, J., Para entender o conceito de
poder na Igreja, Concilium 3 (1988), pp. 17-18.
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estruturada, lugar de proclamacéo confessional ou de celebragéo cul-
tual. Deve ser sim, em primeiro lugar o Povo de Deus convocado
para viver em comunhdo, capaz de viver a fé e discernir a promessa
de Deus, sua alianga e sua presenca atuante no meio de nés. Este
modelo vai privilegiar a liberdade do Espirito em relacdo as institui-
¢bes. “O Vaticano Il ndo é aqui estacionamento, mas plataforma de
langamento™™8.

Foina América Latina que o episcopado reunido para aplicar o
Vaticano II na realidade conflitiva do continente, vislumbrou um novo
horizonte para o servigo da Igreja ao homem ou seja: a maioria esma-
gadora de pobres e miseraveis do continente. Em Medellin (1968) e
Puebla (1979) a Igreja na América Latina com a sua opgéo preferen-
cial pelos pobres deixa claro que o novo sujeito eclesial € o pobre e
oprimido que clama por libertagdo. “A4 Igreja tem o dever de anunciar
a libertagdo de milhdes de seres humanos, o dever de ajudar uma tal
libertacdo e dar testemunho em favor dela, isto ndo é alheio a evange-
lizagdo™®?. A Igreja vai ser concebida como acontecimento salvifico a
partir do pobre e do pecador, mais que acontecimento institucional.

A nogdo conciliar de Povo de Deus (LG 9), vai ser compreen-
dida no sentido de superar as limitagGes excludentes que néo favore-
cem a comunhdo (empenho pela justica e o direito). “A Igreja ndo
nasce de cima para baixo como as nag¢des a partir de um poder cen-
tral. Nasce de baixo para cima a partir de grupos de base (...) O
direito ndo funda uma realidade eclesial. Pode apenas reconhe-
cer-lhe a existéncia, estruturd-la, organiza-la™30. A Igreja é espiri-
tual precisamente porque nasce de baixo para cima, na for¢a do Espi-
rito Santo, vai de Nazaré para Jerusalém. Difere das sociedades
humanas nascidas pela vontade imperiosa do poder mais forte. A
Igreja nasce a partir de uma comunhio que une as pessoas e comuni-
dades. A forga que permite fazer tal criagao a partir da base é o Espi-
rito Santo, sem o qual ndo existe Igreja. E esta a inspiragdo que

28.LIBANIO, J. B., 4 volta & grande disciplina, Sio Paulo, Loyola, 1983, p. 159.

29.PAULO VI, Evangelii Nuntiandi, n. 30. “Os pobres deste Continente sdo os pri-
meiros a sentir urgente necessidade deste Evangelho da Libertagao radical e inte-
gral. Sonega-lo seria defrauda-los e destitui-los”, JOAO PAULO II, Mensagem
ao episcopado brasileiro em 09.04.1986.

30.COMBLIN, J., O Espirito Santo e a Libertagdo, Petropolis, Vozes, 1988,
pp.116-117.
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impulsiona as centenas de comunidades eclesiais de base (CEBs)
existentes no continente latino-americano e que se apresentam como
momento privilegiado deste modelo de Igrejad!

Quando se fala de Igreja servidgra da libertagéo integral, €
necessario deixar claro que a experiéncia de libertagdo esta ligada a
consciéncia religiosa, ndo sendo em primeiro lugar um fato politico
ou uma questao econdmica3?, Igreja servidora da libertagdo integral
é a Igreja exercendo sua fungdo profética em favor do Reino anun-
ciado por Cristo. E a exigéncia de uma evangelizagdo conscientiza-
dora que leve em conta a dimensao social. Uma Igreja ndo so para os
pobres mas uma Igreja que a exemplo de Jesus de Nazaré se faz pobre.

Prevalece a fé de que Cristo € o centro e continua dinamizando
sua Igreja pela for¢a do Espirito Santo. A autoridade € necessdria,
porém ¢ servigo e ndo estd acima da comunidade mas em meio aela,
“como quem serve” (Lc 22,27). E um modelo de Igreja que se apro-
xima mais da Igreja dos primeiros tempos33. Privilegia o carater
carismatico e profético voltando-se para o pobre (Tg 2,5; 1Cor 1,27).
O evangelho ¢ pregado como boa-nova e nédo como doutrina. E uma
Igreja transformadora da realidade no sentido do Reino de Deus.
Poderiamos enumerar as principais caracteristicas deste modelo de
Igreja: dimensdo comunitaria, centralidade da Palavra, compromisso
com a justiga, opgdo pelos empobrecidos, organizagdo ministerial de
comunh@o e participagao.

Enfim, este modelo de Igreja acentua a compaixao, a miseri-
cordia, como atributo maior. Deus se revela no Exodo como Deus de
compalxao (Ex 34,6) que ouve o clamor dos oprimidos e vem liber-
ta-los. E 0 mesmo Jesus que revela a compaixdo do Pai (Lc 4,14-21;
6,36) no seu designio de salvagao dos pobres e pecadores. E pois a
misericordia a estrutura fundamental do humano e do cristdo3*.

31.Cf. FERNANDES, L., Como se faz uma Comunidade Eclesial de Base, Petrpolis,
Vozes, 1977.

32. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Instrugdo Libertatis
Conscientia n. 5 em AAS 79 (1987) 556 e Libertatis Nuntio cap. Ill em A4S 76
(1984) 880-881; cf. também: SCHOKEL, L. A., Salvezza e Liberazione:
I'Esodo, Bologna Dehoniane, 1997.

33.Cf. LOHFINK, G., Como Jesus queria as comunidades? 4 dimensédo social da fé
cristd, Sio Paulo, Paullnas, 1987.

34.SOBRINO, J., O principio misericdrdia, Peirépolis, Vozes, 1994, p. 265.
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Analise referencial de articulacio eclesial: podemos dizer
que este modelo vai surgir na América Latina no pés-concilio
Vaticano II, a partir da nogdo de Igreja como Povo de Deus. E em
Medellin (1968) e posteriormente em Puebla (1979) que se tornardo
mais visiveis os referenciais deste modelo de Igreja. A base social
serd a classe popular, a imensa maioria de cristdos pobres do conti-
nente latino-americano. O modelo de sociedade proposto ¢ a socie-
dade socializada, solidaria ou comunitaria dentro de uma ideologia
democratica. A estrutura de base sera a pequena comunidade (CEBs)
enquanto a posi¢do politica seré libertadora, a partir do Evangelho.
Ja o posicionamento social sera a conscientizag¢do em favor da justiga
do Reino. A metodologia segue a pedagogia do oprimido: questiona
o sistema baseado em valores contrarios ao Reino de Deus, parte da
vida, cria autonomia e leva a0 compromisso. As relagdes internas sio
baseadas na co-responsabilidade do padre e do leigo e a linha pasto-
ral se funda numa “evangeliza¢io libertadora” como a chamara
Medellin. O padre sera o animador na for¢a do Espirito Santo, ani-
mador de uma Igreja toda ela ministerial. O agente de pastoral deve
ser inserido no mundo e a missdo € caracterizada como profético-
libertadora. A Teologia é a Teologia da Libertagéo Integral e a Litur-
gia busca celebrar a fé e a vida. A Igreja se coloca como servidora do
Reino que comega aqui, onde a vida é promovida como dom maior
de Deus. A leitura da Biblia ¢ feita como narrativa libertadora, narra-
tiva da agdo de Deus na histdoria. A espiritualidade é encarnada na
vida e a santidade é pessoal e social, podendo se chamar santidade
politica, porque é uma santidade que busca viver os valores do Reino
no tocante ao empenho pela vida e o bem comum.

3. A questao de um novo
modelo de Igreja: “o modelo urbano”

Feitas estas consideragoes sobre os modelos de Igreja, surge a
pergunta sobre qual modelo é mais adequado para a realidade
urbana, a qual desafia de forma incisiva a prépria Igreja no limiar
deste novo milénio, a ponto de o papa Jodo Paulo Il considerar as
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cidades como novo campo de missdo da Igreja’>. Tanto nos paises
desenvolvidos como nos subdesenvolvidos a maior parte da popula-
¢do (oitenta por cento) ja vive nas cidades, a parte da populagio que
ndo vive nas cidades é dependente dela e vive voltada para ela ao
menos através dos MCS, que hoje atingem todos os espagos do nosso
Planeta circundado por quatro mil satélites que giram ao redor da
Terra.

O que estamos vivendo é o inicio de uma nova era na qual a
sociedade se estrutura “em rede” no dizer de Manuel Castells. No
paradigma informacional em ascensdo, surgiu uma nova cultura a
partir da superag@o dos lugares e da invalidag¢do do tempo pelo tempo
“intemporal” ou seja: a cultura da virtualidade real. “Esta é a nova
estrutura social da Era da Informagdo, por mim chamada de socie-
dade em rede porque constituida de redes de produgdo, poder e
experiéncia, que constroem a cultura da virtualidade nos fluxos glo-
bais os quais, por sua vez, transcendem o tempo e o e.s‘pago”36, O
palco onde se desenvolvera a histéria da humanidade daqui para
frente serdo as metropoles, cuja perspectiva é a de se tornarem
“megalopoles favelizadas” dado o contraste social que se acentua3’.

3.1. Caracteristicas marcantes da “civilizacao urbana”

O espago aqui ndo permite caracterizar as cidades de forma
satisfatoria, sdo multiplas as facetas que poderiam ser analisadas,
porém aponto algumas que representam particular interesse para a
finalidade proposta na presente reflexdo’8. Ressaltamos o avango da

35.Cf. JOAO PAULO I1, Redemptoris Missio, 32. Paulo VI analisando o fenémeno da
urbanizagdo, em 1968, ja havia colocado a evangelizagio das cidades como o desa-
fio mais importante da Igreja no final do milénio: cf. Octogésima Adveniens, 10.

36.Cf.. CASTELLS. M., 4 era da informagdo: economia, sociedade e cultura (Fim
de milénio), v. 3, Sdo Paulo, Paz e Terra, 1999, p. 427. Nesta obra volumosa o
autor produz uma nova ¢ desafiadora analise da sociedade informacional que esta
plasmando os rumos da civilizagao urbana da qual surge o homem ciberespacial.
Neste novo mundo que surge, formado pela conurbagio o autor destaca na con-
clusdo de seu trabalho: "Todavia, ha enorme defasagem entre nosso excesso de
desenvolvimento tecnolégico e o subdesenvolvimento social” (Idem, p. 437).

37.Cf. ASSMANN, H. & MO SUNG, J.. Competéncia e sensibilidade soliddria,
educar para a esperanga, Petropolis, Vozes, 2000, pp. 305-306.

38.Cf. uma caracterizagio mais demorada da cidade em CIPOLINI, P. C., Teologia
e pastoral da Igreja na cidade, REB 55 (1995), pp. 591ss.
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secularizagdo, o individualismo crescente, aumento da exclusdo
social com a conseqiiente desumanizagio e a desespiritualizagdo.

Secularismo

O avango do processo de secularizagdo ¢ uma das principais
caracteristicas do mundo urbano. A secularizag¢do tem seu aspecto
positivo, mas quando se torna secularismo (materialismo) ¢ dife-
rente, pois deslegitima a religiio®?. A Igreja assume o processo de
secularizagdo, no sentido de uma legitima autonomia do secular
como justo e desejavel, conforme entende o Vaticano II. Porém a
passagem para a civilizagdo urbano-industrial, considerada nao em
abstrato, mas em seu real processo histérico ocidental, é inspirada na
ideologia do secularismo que volta as costas a Deus e lhe nega a pre-
sen¢a na vida publica®®, O Vaticano II na verdade ndo andou na dire-
¢do de propor a reconstrugdo da “societas christiana”, medieval. Por
outro lado, porém, ndo deixou entregue ao parecer de cada um a
escolha dos caminhos para colocar “alma” na cidade terrena. A indi-
cagdo do Vaticano II é no sentido de restituir aos homens a fé no Evan-
gelho da vida, fazendo deles seguidores de Jesus Cristo e construtores
do Reino. O secularismo da por superada toda forma de cristianismo.

Individualismo

A subjetividade foi o niicleo da modernidade. E agora, o indi-
vidualismo ¢ um dos mais fortes apanagios da pos-modernidade.
Nio se pode negar o aspecto positivo do individualismo, que é a
emancipagdo do individuo, a revelagdo do universalismo da digni-
dade humana de cada pessoa. Porém, o individualismo ¢ um
dobrar-se sobre si mesmo, alienando-se dos problemas e preocupa-
¢des religiosos, politicos ou historicos, que lhe transcendem o Eu?l.

39.Tomamos seculariza¢io aqui na acep¢do que lhe dd Menozzi: “A passagem de
uma 6tica de tipo divino-institucional a outra de tipo mundano-contratual na defi-
nicdo do fundamento e legitimagdo das regras de convivio humano, tanto na
sociedade considerada em seu todo como nos individuos em particular”,
MENOZZI, D., A Igreja Catélica e a Secularizagdo, Sdo Paulo, Paulinas, 1999,
p. 16.

40.PUEBLA, 83 ¢ 431.

41,.Cf. LIBANIO, J. B., 4 vida religiosa na crise da modernidade brasileira. Sio
Paulo, Loyola/CRB, 1995. Nesta obra, as paginas 43-44, o autor faz uma sintese
da crise que carrega no seu bojo a destrui¢do de valores, o capitalismo como cul-
tura e a anti-solidariedade entre outras caracteristicas.
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“Na sociedade individualista realiza-se um processo de dessacrali-
zagdo. Doravante ndo hd mais leis sagradas nem nas relagées do
mundo material, nem nas relagbes entre as pessoas na sociedade.
Tudo estd a livre disposi¢do do ser humano”, € assim que J. Comblin
sintetiza o tragico do individualismo da pés-modernidade. Dois
valores servem para definir o humano: utilidade e rentabilidade. A
sociedade caminha para atingir o apice do individualismo*2. O indi-
viduo esta atado a sua subjetividade, as suas experiéncias, como cri-
tério de verdade e de agir; na “hermenéutica moderna,o sujeito inter-
fere na constituigdo mesma da verdade™3,

Exclusio social/desumanizaciio

A década de 90 foi marcada pela exclusao social que se visibi-
lizou de forma acelerada. O papa Joao Paulo II vem denunciando,
desde o inicio de seu pontificado, a brecha crescente entre ricos e
pobres**. Aumenta a exclusdo social e a conseqiiente desumanizagio
que isto acarreta. A desigualdade, o desemprego, a redugdo dos gas-
tos sociais formam um quadro social dominado pela cultura do mer-
cado. Comprar e consumir ¢ a lei, quem ndo pode fazé-lo esta
excluido. Hugo Assmann e Jung Mo Sung, em seu livro ja citado,
especificam bem o conceito de exclusio social*?. O neoliberalismo ¢
uma concepgdo radical do capitalismo que absolutiza o mercado até
converte-lo em meio, em método e fim de todo comportamento
humano inteligente e racional. O mercado absolutista ndo aceita
nenhuma forma de regulamentago, nem restricdes financeiras, leis tra-
balhistas, tecnolégicas ou administrativas?®, O neoliberalismo reforga a

42.COMBLIN, 1., Vocagéo para a liberdade, Sio Paulo, Paulus, 1998, p. 144, O
autor faz descri¢do e andlise do cientismo, o que ajuda a compreender também
esta caracteristica da era moderna (cf. pp. 159ss). Cf. também, do mesmo autor,
O neoliberalismo, ideologia dominante na virada do século, Petropolis, Vozes,
2000, pp. 49ss.

43.LIBANIO J. B. & MURAD, A., Introdugdo a Teologia. Perfil, enfoques, tarefas,
Sao Paulo, Loyola, 1996, p. 152.

44.Cf. Enciclica Solicitudo Rei Socialis, ns. 14-16. O papa Jodo Paulo Il emite um
juizo severo sobre os mecanismos que geram a pobreza crescente, declarando-os
mecanismos perversos ou estrufuras de pecado. Idem, n. 40.

45.Cf. em o. c., pp. 90ss.

46.CF. JESUITAS, O neoliberalismo na América Latina, Sdo Paulo, Loyola, 1996, p. 19.
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desigualdade, a injustiga e a exclusdo social, constativel de forma mais
evidente nas grandes cidades, onde a massa de miseraveis aumenta em
contraste com o luxo de uma minoria. Aumenta a insensibilidade e a
desumanizagio dos ambientes urbanos devastados pela violéncia.

Desespiritualizacio

“A modernidade colocou a utopia humana no lugar de Deus;
a pos-modernidade colocou o pequeno burgués no lugar da utopia”,
desta maneira, Gonzales Faus*’ resume de forma lapidar o que
vivenciamos principalmente nos grandes centros urbanos. Coinci-
dindo com o fim do milénio e inicio deste novo, estd terminando tam-
bém os trés séculos da “modernidade”. Nesta fase o Ocidente substi-
tuiu a inspiragdo cristd pela ideologia: o homem se liberta por si
mesmo. A faléncia das ideologias faz renascer a necessidade de espi-
ritualidade, necessidade inerente ao proprio viver humano. Um
“rumor de anjos”, como caracterizava Peter Berger, a volta do
sagrado, a busca do religioso na pés-modernidade é uma reagio.Ter-
mina uma maneira de viver na auto-suficiéncia e comega outra na
busca de uma fé que nido desiluda. Porém a caminhada é longa e
cheia de obstaculos. O neoliberalismo s6 deixa espago para uma reli-
gido e uma espiritualidade fundamentalista, cheia de certezas e de
solugdes imediatas para problemas do dia a dia. E contrario a uma
espiritualidade libertadora. H4 uma busca pelo sentido da vida, mas o
que se pode oferecer é uma espiritualidade “light” que ndo satisfaz?$,
Permanece o vazio angustiante do homem pés-moderno.

47 .Desafio da pos-modernidade, Sio Paulo, Paulinas, 1996, p. 25.

48.A Nova Era (New Age) ndo tem lugar para Jesus Cristo e nem mediagdo histo-
rica. E uma interiorizagdo sem exteriorizago, o individuo se redime sozinho. Ela
¢ o apogeu da modernidade na sua pior dimensdo. Ja no cristianismo, o funda-
mento do misticismo € a relagdio com Deus como pessoa. Cf.
SCHILLEBEECKX. Sono um Tedlogo Felice, collogui com Francesco
Strazzari, Bologna, Dehoniane, 1993, pp. 56-57.
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3.2. Que modelo de Igreja para esta “civilizacao urbana”?

No inicio deste terceiro milénio, a Igreja também esta em pro-
cesso de transformagdo, nio obstante o que muitos chamam de
“involu¢do eclesial”®®, As mudangas hecessirias se fardo certa-
mente, pois sdo inevitiveis’?. O que é necessario para a Igreja, em
meio a crise atual, ¢ manter-se aberta 4 agdo do Espirito Santo e con-
seqilentemente, manter suas portas abertas. Neste sentido devemos
insistir na necessidade de conversdo permanente, reconhecendo os
erros feitos no passado, e enfrentando as novas tarefas. Nesta situa-
cdo dificil a Igreja sofre duas tentagdes: o isolamento, volta as cata-
cumbas ou aos guetos, confundidos com “pequena grei”, ou de outra
parte a fusdo numa tentativa infrutifera de volta a cristandade’!. O
mais importante ndo sera marcar fronteiras, para saber com exatidao
quem sai da Igreja e quem volta para ela, mas construir pontes, que
ajudem as pessoas a fazerem a experiéncia do mistério de Deus.

De fato a Igreja na atualidade sofre inimeros questionamen-
tos, fala-se em um novo tipo de cristdo: o cristdo ndo eclesial ou sem
Igreja, é o “terceiro homem”, como o denomina Roustang32, O afas-
tamento da Igreja ndo se d4 mais na forma de oposi¢do ou abandono
publico, mas na forma discreta e tranqiiila do desinteresse: “hoje o
desafio nédo é a heresia, mas a indiferenca”3. “Estamos em uma
época de desafeigdo eclesial”, como acentua A. Barreiro, aceita-se a
religiosidade mas ndo a eclesialidade. Em uma dimensdo mais
ampla, J. Comblin explica o fendmeno: “4 sacraliza¢do da ideologia
neoliberal, imposta como iinico caminho possivel para a sociedade
humana corresponde ao processo global de secularizagdo da cris-
tandade. O mercado é substituto secularizado da Igreja. Fora do
mercado ndo hd salvagdo™ .

49.Cf. GONZALES FAUS, em o. c., p. 53.

50.Cf. RAHNER, K., Estruturas em mudanga, tarefa e perspectiva para a Igreja,
Petropolis, Vozes, 1976; BUHLMANN, W., 4 Igreja no limiar do terceiro milé-
nio, Sdo Paulo, Paulus, 1994; TINCQ, H., Desafios para el papa del tercer milé-
nio, Santander, Sal Terrae, 1998.

51.TEPE, V., O sonho do Rei, Petropolis, Vozes, 1991, pp. 56-57.

52.Cf. ROUSTANG, F., Le troisiéme homme, Christus 13 (1965), pp. 561-567.

53.BORAN, J., Os desafios pastorais de uma nova era, Sio Paulo, Paulinas, 2000,
pp.79-80.

54.Ct. em O neoliberalismo. Ideologia dominante na virada do século, p. 130.

Rev. Cadernos de Teologia - PUC-Campinas - Ano VII - Setembro de 2001 -n° 10



30 Pedro Carlos Cipolini

Em meio a esta rejei¢do muitas vezes camuflada, a Igreja é
desafiada a radicalizar no essencial: voltar ao Evangelho para ser
missiondaria em favor do Reino, confiando unicamente na forga do
Espirito Santo. Configura-se para o futuro yma Igreja peregrina, que
caminha na forga do Espirito para a realiza¢do do Reino de Deus.
Para realizar melhor esta sua missdo ela devera ser uma Igreja
“comunicante”™>. Se a Igreja ndo retomar a bandeira da utopia -
leia-se do Evangelho - nao lhe sobrara no Ocidente outra tarefa a ndo
ser a de “calmante para pos-modernos deprimidos™°. A lgreja do
novo milénio deve apresentar-se sempre mais como a comunidade
do Evangelho, testemunhado com a vida, como forma suprema de
realizagdo humana. Em uma pergunta que faz a Igreja, o irmao Roger
Schutz resume todo um programa de agdo: “Igreja, te tornards povo
das bem-aventurangas, sem outra seguranga que o Cristo, povo
pobre, contemplativo, construtor da paz, portador de alegria e de
uma festa libertadora para os homens, correndo o risco de ser perse-
guida por causa da justica?”>’.

Esta transformagdo pela qual a Igreja deve passar, de certa
forma ja se iniciou com o Concilio Vaticano II que deve ser sempre
retomado em sua plenitude conforme o préprio papa Jodo Paulo II
indica no término do Jubileu, na virada do milénio: “Concluindo o
Jjubileu, sinto ainda mais intensamente o dever de indicar o Concilio
Vaticano 1l como a grande graga de que se beneficiou a Igreja no
século XX: nele se encontra uma bissola segura para nos orientar
no caminho do século que se inicia”>. O mesmo papa que deseja

55.KEHL. M., Dove va la Chiesa. Una diagnosi del nostro tempo, Brescia,
Queriniana, 1998, pp.136-137. Por lgreja comunicante entende-se uma Igreja
que estd no mundo mas ndo é do mundo, ou seja, dialogante, transmissora da
esperanga, aberta ao ecumenismo, misericordiosa, defensora da justiga do Reino
mas ao mesmo tempo kerigmética e mistica, que sabe beber na sua propria fonte:
o Mistério Trinitario. A comunicagdo serve de conduto igualador entre a pessoa,
a comunidade e a divindade. A comunicagdo verdadeira ¢ pois aquela que irmana
estas trés realidades (eu, tu, Deus). Uma boa prospectiva sobre o futuro da Igreja
encontra-se em: BOFF, C., Uma [greja para o proximo milénio, Sdo Paulo,
Paulus, 1998.

56.Cf. GONZALES FAUS, em o. c., p. 77.

57.Cf. em Taizé. Il Concilio dei giovani. Perché? Guiornalisti e giovani rispondono,
Brescia, Morceliana, 1975, p. 104,

58.JOAO PAULO II, Novo Millennio inuente, n. 57.
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sugestdes para uma nova forma de exercicio do ministério petrino”?,
profetiza um novo tempo, uma nova primavera para a Igreja®?.

Mais do que nunca a Igreja é chamada a olhar para sua origem
a fim de compreender qual seu caminha para o futuro, isto porque a
Igreja atual e sua autocompreensdo ndo sdo obra do nosso presente,
ela ndo pode se construir segundo as necessidades de uma época e os
interesses dominantes. A Igreja nos € transmitida (fraditio) desde
longa historia: deve sua existéncia e esséncia ao evento histérico de
Jesus Cristo, de sua pregagdo do Reino, sua morte, ressurreigio e
envio do Espirito Santo. Por isso a Igreja do presente que se apdia,
em sua autocompreensao e auto-realizagao nesse fundamento histo-
rico, deve estar sempre em sintonia e continuidade histérica com
ele®!. Ora, ao examinar a origem da Igreja concluimos que seu fun-
damento é Jesus Cristo, pedra angular deste edificio cujas colunas
sdo os apostolos.

Jesus ¢ o paradigma da Igreja. Quanto mais semelhante a ele,
mais auténtica ela serd em seu ser e missdo: Jesus amou a Igreja e se
entregou por ela (Ef 5,25). Jesus € o salvador, o messias, mas que sal-
vagio e que messianismo pregou Jesus? E importante esta pergunta,
porque da missdo de Jesus brota a missdo da Igreja. Jesus optou pelo
messianismo de critica social profética, que leu na visdo dos empo-
brecidos e em varias passagens de Isaias. Ele pregou o perdao que ha
de gerar perddo, pregou a misericordia do Abba que é capaz de gerar
misericordia nas relagdes humanas e criar comunhio®2. Podemos
sintetizar a partir das bem-aventurangas e do Pai nosso, a pregagao de
Jesus como misericordia (perdao/cura) e comunhdo (justiga/salva-
¢d0)53. Jesus veio para nos libertar, ser livre é a vocagdo do homem

59.Cf. Ut unum sint, n. 95

60.“Se fizerdes estas coisas, sereis verdadeiramente um sinal da primavera que o
Espirito Santo esta preparando para a Igreja”, JOAO PAULO I, em Osservatore
Romano (edigao portuguesa) n. 20 (19.05.2001), p. 9.

61.Cf. KEHL., M., 4 Igreja, uma eclesiologia catélica, Sdo Paulo, Loyola, 1997, p. 54.

62.Cf. RESENDE, 1., Abbd Pai, o Deus de Jesus é diferente, Sao Paulo, Loyola,
1999, pp. 55-56.

63.Albert Nolan, em Jesus antes do cristianismo, Sio Paulo, Paulinas, 1988, afirma
que Jesus pregou uma solidariedade amorosa, que nio exclui ninguém , uma soli-
dariedade fundamental capaz de criar comunhéo (p. 94) e ao mesmo tempo ensi-
nou que a verdadeira fé ndio € possivel sem compaixéo (p. 124). O Reino pregado
por ele ¢ Reino de amor-servigo e fraternidade.
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que Jesus quis despertar. Mas foi a compaix&o pelo outro escravi-
zado que despertou Jesus para a liberdade, assim ele nos mostra que a
liberdade est4 no servigo ao proximo®4. A vocagio para a liberdade é
anovidade do Evangelho de Cristo, a conclusao final de toda a histo-
ria biblica, o fundamento da nova existéncia para a humanidade toda.
A liberdade que brota do amor-servigo-misericordioso leva a comu-
nhdo. Somente seres livres podem formar comunidade.

A misericordia nos leva ao coragdo da ética do sermio da
montanha. “E pois a misericérdia a estrutura fundamental do
humano e do crist@o”3. A misericordia é a forma mais radical do
“dgape” cristdao. O novo devera ser um século feminino, afirma C.
Boff, misericérdia ¢ o amor materno, ¢ Deus pai que nos ama com
amor de mae (Mt 9,36). Sem divida a Igreja é chamada a ser no
mundo urbano um sinal eficaz da misericérdia de Deus manifestada
em Jesus Cristo. Porém, a cultura dominante rejeita a misericordia
como fraqueza, por isso, ser misericordioso na pés-modernidade é
um desafio tremendo, € remar contra a corrente: “4 misericordia
desafia aimplacabilidade do sistema e afirma que é possivel e neces-
sdrio um mundo diferente”®®. Porém, ao mesmo tempo em que o sis-
tema rejeita a misericordia como praxis existencial, as pessoas sen-
tem, talvez inconscientemente, uma falta muito grande de receber
misericordia e de exercé-la também. Dai a atragdo que o voluntariado
comega a exercer sobre a sociedade atual. Mas a misericordia que a
Igreja é chamada a pregar e viver ultrapassa qualquer planejamento
humano e vai buscar sua explicagéo no ser do proprio Deus (Lc 6,36).

A outra caracteristica ¢ a comunionalidade. Nao ha [greja sem
comunhio. Em um mundo dominado pelo individualismo, a tentagdo
¢ fazer uma lgreja virtual, onde o exercicio da comunhéo fique mais
simbélico do que real. Mas faz parte da esséncia da Igreja a comuni-
dade, alias se a vocagdo do cristdo € para a liberdade (Gl 5), a liber-
dade convoca para a comunidade. Ninguém é libertado para viver no
egoismo, pelo contrario, para viver no amor. A Igreja dos primeiros

64.Cf. COMBLIN, 1., Vocagdo para a liberdade, Sio Paulo, Paulus, 1998, p. 40,
onde o autor vai dizer que o apostolo Paulo vai traduzir Reino de Deus por liber-
dade, mais compreensivel para a cultura helénica que ele missionava (cf. p. 43).

65.SOBRINO, I., Principio misericordia, Petrépolis, Vozes, 1994, p. 265.

66.AGUIRRE, A., Raices biblicas de la fe cristiana, Madrid, PPC, 1997, p. 45.
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séculos era uma rede de pequenas comunidades espalhadas pelo
Império Romano que pretendiam ser a “Assembléia de Deus”, preo-
cupados com a unidade € a construg¢@o de um mundo novo®7. As difi-
culdades sdo grandes, porque “a cidade atual estd longe de realizar o
sonho da comunidade, a cidade-mercado isola os cidaddos no seu
individualismo™©8.

Formar comunidade em uma situagdo como a nossa € algo
desafiador, mas ¢ a tarefa mais urgente e necessaria: fazer da Igreja a
casa e a escola da comunhdo, este € o grande desafio para o milénio
que se inicia, assinala o papa Jodo Paulo I1%°. Nada caracterizara mais,
portanto, o despertar eclesial no inicio do milénio, que o florescimento
de comunidades que vivam e propaguem a liberdade evangélica: “As
pessoas, em relagdo interpessoal e intersubjetiva, sdo o elemento pri-
mdrio e fundamental da comunidade em geral, e por conseguinte tam-
bém o sdo da comunidade dos irmdos, da congregagdo dos fiéis, da
comunhéo dos santos. Essa profunda experiéncia, mais sentida do que.
sabida, tem estado e deverd estar na prépria base da renovagao social
e eclesial para o Terceiro Milénio” 70 A perspectiva que se descor-
tina para a Igreja do futuro imediato, para muitos ¢ a perspectiva da
Igreja da didspora, a Igreja abradmica ou peregrina comparavel ao seu
percurso nos dois primeiros séculos. Em meio ao Império Romano,
que era contrario aos valores evangélicos, as comunidades sobrevive-
ram em ilhas de vida evangélica no ventre do monstro’!.

Nesta perspectiva de formar comunidades, o que se descortina
¢ uma rede de pequenas comunidades dos mais variados matizes,
unidas pela forga do Batismo, Evangelho, Eucaristia e Missdo, como
no primeiro século da era crista’2. Neste sentido vale lembrar o
Concilio Vaticano II quando fala da Igreja Doméstica (LG 11). Inte-

67.Cf. MEEKS, W., Os primeiros cristdos urbanos. O mundo social do apdstolo
Paulo, Sio Paulo, Paulinas, 1992, pp. 275-277.

68.COMBLIN, I., Viver na cidade. pistas para a pastoral urbana, Sio Paulo,
Paulus, 1996, p. 39.

69.Cf. Novo Millennium ineunte, n. 43.

70.PARRA, A., 4 [greja na América: o que estd por fazer? em AA.VV., Globalizar
a Esperanga, Sio Paulo, Paulinas, 1998, p. 199.

71.Cf. COMBLIN, J., Desafio aos cristdos do século XXI, Sao Paulo, Paulus, 1999,
p. 22.

72.Cf. BRANICK, V., 4 Igreja Doméstica nos escritos de Paulo, Paulus, Sdo Paulo,
1994.
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ressante notar que a familia como espago primeiro da comunidade,
capaz de transformar a realidade para melhor, ndo é somente uma
aspiragdo da Igreja: “Na verdade, acredito que a reconstrucdo das
familias sob formas igualitdrias seja o alicerce necessdrio para a
reconstrugdo da sociedade pela base”73. A sociedade urbana, dila-
cerada pelo sistema, ndo é favoravel a familia.

Enfim, o modelo da Igreja no mundo urbano devera ter carac-
teristicas que brotem da fonte que é o Evangelho de Jesus Cristo nes-
tas duas vertentes interligadas: misericdrdia entendida como perdio
e cura (ou solidariedade) que liberta para a comunhdo, entendida
como justiga e salvagdo. Estas normas devem ser irrenuncidveis na
hora de nortear a caminhada da Igreja na cidade, devem ser irrenun-
ciaveis mesmo que isto custe’4. Misericérdia e comunhdo séo a tra-
dugdo do Evangelho para uma sociedade regida por uma economia
sem coragdo, geradora de divisdo e competi¢do que destroem os
valores do Reino de Deus. A Igreja, que, com o Vaticano II entrou na
modernidade com séculos de atraso ou hesitagéo, é chamada a fazer
hoje mudangas muito mais rapidas e em tempo mais curto. Vista
como pura institui¢do ela ndo tem seu futuro garantido, mas para
quem cré, ela ¢ sacramento da presenca de Deus na Historia, ela
guarda o “carisma de Jesus” e o perpetua, para quem cré a Igreja é a
visita de Deus aos homens??.

Analise referencial de articulacio eclesial deste modelo
projetado: Do ponto de vista historico, estd surgindo ainda este
novo modelo, pode-se dizer que esta sendo gestado no seio das Igre-
jas nas grandes cidades, a partir do crescimento da consciéncia dos
cristdos leigos no referente a co-responsabilidade eclesial. O recru-
descimento do sistema neoliberal, na década de noventa, desafia a
Igreja na cidade para utilizar os vérios elementos de uma pastoral

73.CASTELLS, M., 4 era da informagdo: economia, sociedade e cultura, v. 3, Sdo
Paulo, Paz e Terra, p. 426.

74.As principias igrejas, praticando uma forma de religido secularizada depen-
dente ora do Estado, ora do mercado, perdem muito de sua capacidade de impor
normas de conduta em troca de conforto espiritual e da venda de um lote no céu”,
CASTELLS, M., 4 era da informagéo: economia, sociedade e cultura, v. 2, Paz
¢ Terra, Sao Paulo, 1999, p. 417.

75.LIBANIO, J. B., 4 Igreja contempordnea. Encontro com a modernidade, Sio
Paulo, Loyola, 2000, p. 188.
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propria das cidades que ja esta presente, de modo desarticulado,
porém, devido & ndo aceitagdo do novo que irrompe. A alianga ou
base social serd o homem da cidade, o homem ciberespacial, o cris-
tdo inquieto vocacionado & liberdade e desafiado a lutar pela sobrevi-
véncia. O modelo de sociedade é a de uma sociedade solidaria, onde
se luta pela preservagdo e manutengao da vida em todos os sentidos.
O capitalismo criou uma cultura do eu sem o nés. O socialismo criou
uma cultura do nds sem o eu, agora precisamos de uma nova civiliza-
¢do participativa, baseada no amor. A ideologia devera ser o “solida-
rismo”. O sistema dominante estimula a competigdo nas cidades,
mas sem solidariedade ndo havera possibilidade de sobrevivéncia. A
estrutura de base estara nas comunidades pequenas associadas entre
si’0. A cidade destréi os tecidos comunitarios através da seculariza-
¢do das relagdes e da burocratizagdo. Por isso, nas cidades esta em
jogo o futuro da Igreja como comunidade. Sdo importantes os “p6los
missiondrios” e as associagdes, assim como a valoriza¢do da familia,
como estimulo & vida comunitaria.
A posigdo politica continua sendo libertadora, principalmente
o empenho pela libertagdo do pobre e excluido. O posicionamento
social da Igreja na cidade ser4 de conscientizagdo em favor dos valo-
res do Reino. A Igreja tem de ser referencial de justi¢a na cidade,
ademais, ela deve insistir em propor e viver os padrdes do Reino na
cidade. A metodologia devera ser a “revivescéncia” ou seja a revita-
lizagdo de elementos cristdos adormecidos’”. Quanto as relagdes
internas, se pautardo pela co-responsabilidade, colegialidade e subsi-
diariedade traduzidas como comunhdo e participagdo. “Neste con-
texto de modernidade, a excessiva centralizagdo institucional é um
suicidio para as Igrejas”’8. O bispo sera o coordenador da unidade
na diversidade, ajudado pelo presbitério. O leigo serd o missionario
por exceléncia no “ventre do monstro”, a exemplo de Jonas em
Ninive. Esta missdo vai ser inculturada e diversificada, visando
76.“0 modelo é de redes de comunidades e de Igrejas Locais”, VALLE, R., Da
modernidade triunfante a modernidade excludente: novas formas de vida na
cidade, em: FERNANDES, J. C., (org.), A4 presenga da Igreja na cidade Ii,
Petropolis, Vozes, 1997, p.19.
77.Cf. COMBLIN, J., Pastoral Urbana, o dinamismo na evangelizagdo, Petropolis,

Vozes, 1999, p. 24.
78.Cf. VALLE, R, em. 0. c., p. 19.
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evangelizar as entidades presentes na cidade, com todos os meios
disponiveis. E desnecessario frisar a importancia do ecumenismo e
do didlogo com as outras denominagGes religiosas. A linha pastoral
devera ser a evangelizag@o de todos os ambientes, a evangelizagdo da
vida social através de inumeras iniciativas.

A Teologia inerente a este modelo emergente ¢ a Teologia da
misericordia, da compaixdo. A cidade gera vencedores e vencidos, aos
vencedores ela da tudo, aos vencidos ela nada permite, tudo lhes é
tirado. A Igreja compete, seguindo o caminho de Jesus, estar do lado
dos vencidos. Na cidade trava-se um combate: o crescimento dos
sinais desumanizantes e a reagdo da parte sadia da cidade na preserva-
¢30 do futuro humano e sensato das pessoas. A Igreja vai se empenhar
em preservar a humanidade da cidade. A liturgia deve ser inculturada,
celebrando a fé e a vida, levando em conta a pedagogia dos sinais e a
busca de beleza, que o homem da cidade empreende sem cessar’’. A
leitura da Biblia se fara junto com o jornal, interpretando os sinais dos
tempos para a cidade a partir do Evangelho. A partir da 6tica do amor
infinito de Deus manifestado em Jesus pode vir paz e seguranga para o
homem da cidade. A moral deve levar em conta a pessoa e a comuni-
dade, mas sobretudo nio deve perder de vista o destino do homem e do
mundo (ecologia) a partir da boa-nova de Jesus Cristo. A espirituali-
dade sera radicada em Jesus Cristo e a partir dele o cristdo deve desco-
brir-se um mistico, capaz de demonstrar que a salvagdo vem de um
Deus distinto de nos, como gratuidade niio negociavel e que, enquanto
religido mistico-sacramental, deve mostrar como se realiza em 4mbito
histérico, precisamente na cruz, a agio de Deus80,

Conclusao

Como ja foi dito, nenhum modelo ¢ perfeito e nenhum modelo
emerge em estado puro. A Igreja é sempre a mesma, porém a reali-

79.“Em questt’ordine di idee, mi pongo la domanda se noi utilizziamo a sufficienza
quella porta che conduce a Dio e che si chiama belleza. Dio infattti & Verita, Salvezza
e perfezioine morale, ma anche belezza”. Cardeal G. DANNEELS, intervengio
durante o Consistorio Extraordinario de 21-24 de maio 2001, em ADISTA n. 42, p. 3.

80.Cf. FELLER, V., F¢ crista e pluralismo religioso, Petropolis, Vozes, 2001, pp.
53 e 84. Cf. também CAROZZO, C., Mistica e crise das instituigbes religiosas,
em Concilium 254 (1994), pp. 31-42.
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dade na qual esta imersa, exige dela uma adaptagdo constante, com a
finalidade de se fazer ouvir e compreender, na sua indole essencial-
mente missiondria (LG 17). O te6logo alemdo Medard Kehl faz um
prognostico que leva a crer no tanto que a Igreja tera, em nossos dias,
que morrer para velhas formas de ser Igreja. Muitos aspectos socio-
l6gicos deverdo desaparecer para que surja com mais brilho, a novi-
dade do Espirito que a Igreja anuncia. A experiéncia de Igreja sera
vivida, antes, em “pontos de cristaliza¢do”, do que em um sistema
paroquial territorial. E a Igreja dos circulos concéntricos8!. Enfim,
por mais que os modelos assumam caracteristicas diversas, todos sdo
originarios das duas tradi¢des que marcam a existéncia da Igreja
desde os primeiros momentos de sua historia: o modelo “sacerdotal”
(institucional) e 0 modelo “profético” (carismatico), cada um com
caracteristicas proprias nas diversas areas. E a Igreja dos sacerdotes
marcada pela axiologia da tradi¢ao sacerdotal, e a Igreja dos profetas
marcada pela axiologia da tradi¢do profética. Muitas vezes predo-
mina um, outras vezes outro modelo. Podem também coexistir numa
tensdo dialética. “Porém, o mais importante é ter em conta que a
experiéncia de fé em Cristo e a prdxis do Reino e sua justi¢a, sdo o
miicleo e a condicéo de validade de qualquer modelo de Igreja2.
Usando uma linguagem antiga, esta Igreja da misericordia
deverd reagir a4 exclusdo e ao desespero, sendo kerigmatica,
(kérigma) anunciando o amor-servigo sem desfalecer e diicona
(diakonia) colocando-se a servigo do direito e da justi¢a em especial
defendendo os fracos, pobres e excluidos. Esta Igreja comunional,
devera reagir ao secularismo e ao individualismo, tendo um rosto fra-
terno (koinonia), testemunhando (martiria) com sua propria vida a
radicalidade da proposta do Evangelho. Em uma sociedade que pro-
pde uma “religido invisivel”, a prega¢do se fara, primeiramente, com
o testemunho de vida em Cristo como apontou Paulo VI®3. O cami-
nho do martirio para a Igreja corresponde a uma renovada exigéncia
81.Cf. Hacia donde va la Iglesia? em Selecciones de Teologia 138 (1996), pp.
82.??3’& S1)\%[}\RTET~J EZ DIEZ, F., Hacia una Iglesia profética y confesante, em ITER -
Revista de Teologia, enero/ junio (1997), pp. 145-159.
83.Nio ¢ supérfluo, talvez, recordar o seguinte: evangelizar €, em primeiro lugar,

dar testemunho, de maneira simples e direta, de Deus revelado por Jesus Cristo,
no Espirito Santo. Evangelii Nuntiandi. n. 26.
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de espiritualidade que surge no desdobramento da época moderna.
Trata-se de retornar ao primado de Deus na fé. Para isto necessita-se
de cristdos adultos e prontos a darem a razio de sua esperangad4. A
cidade é uma realizagdo do homem, nela tudo foi produzido por ele, a
sensagdo ¢ de que néo ha necessidade de Deus por isso o desafio é
maior para se falar de Deus na cidade.

A sociedade atual estimula relagdes pessoais de dependéncia,
falta de estabilidade e competigdo incessante em um clima de stress
crescente. Ser Igreja nesta situagdo € tornar a Igreja comunidade
habitivel, acolhedora, atraente, onde se sente acolhido, respeitado,
reconciliado pessoalmente na caridade fraterna. As Igrejas burocrati-
zadas, racionalizadas, perdem a capacidade de responder as expecta-
tivas de dar um sentido 4 vida das pessoas. Na Igreja todos devem
encontrar, casa, pdo e fraternidade. O tnico valor que conta para o
cristdo é o amor-servico em meio a um sistema egoista, por isso a
palavra de ordem para a Igreja sera: “Coloquem-se a servigo uns dos
outros através do amor” (Gl 5,13), ai se encontrara a liberdade para a
qual Cristo nos libertou, e que € missio da Igreja anunciar a todos os
povos, a partir da Pascoa e de Pentecostes. A Igreja é aquela reali-
dade posta para todos os homens para manter aberta a porta da eterni-
dade83. Por isso Jodo Paulo II reconhece que o homem € o caminho
da Igreja8®.

E com os olhos amorosos de seu senhor voltados para a huma-
nidade sofredora, que a Igreja vai descobrindo qual a maneira de ser,
que melhor possa comunicar Cristo a cidade, Expresso aqui a opinido
do Pe. Bernard Hiring, em duas indicagdes que podem ser uteis para
delinear o rosto da Igreja do terceiro milénio conforme assinalei
acima: quanto a Igreja da misericordia: “4 nova evangelizagdo, de
que se fala atualmente, deve ter um inico rosto: o do Cristo, Servo
sofredor e ndo-violento”. Quanto a Igreja da comunhdo: “Creio que
84.FORTE, B., Dove va il cristianesimo? Brescia, Queriniana, 2000, pp.150-151.

Cf. JOAO PAULO I1, Novo millenio inuente. Em seu livro Desejo de Deus. Did-
logo entre psrcanahse e fé, Petropolis, Vozes, 2000, pp. 137-142, Juan Guillermo
Droguett, desenvolve em 7 itens o que poderia ser um contetido basico do rico
patrimonio da f€ crista a ser transmitido para o homem da cidade, de forma com-
preensivel.

85.AA.VV., S puo amare la Chiesa? Milano, Ancona, 2000, p. 29.
86.Redemptor hominis, n. 22.
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uma comunidade centrada na Eucaristia, possui for¢a de cura...
creio de modo radical na tarefa de curar confiada por Jesus aos seus
discipulos” (Le 10,9)87.

Existe um tipo de pastoral na cidade que esta ultrapassado: a
pastoral de resultados, funcionalista e centralista. A pastoral da
Igreja na cidade exige o esforgo conjunto dos evangelizadores, para
integrar evangelizacio, sacramentalizac¢io e pastoral social. Levan-
do-se em conta que a cidade é policéntrica, torna-se necessario com-
preender a dindmica de cada cidade para poder evangeliza-la. Algo
porém ji comega a se firmar como orientagdo para a Igreja na cidade:
“Uma so Igreja com muitos e diversos enderegos”.

Por fim, a pastoral nas cidades grandes deve “...chamar Cristo
de onde estiver para que ande entre nos de novo. Se ndo vier, sere-
mos todos feras perdidas em um matadouro, esperando pelos maga-
refes”88, Nio devemos fazer do éxito o mais importante nesta tarefa
de evangelizar a cidade, mas o mais importante ¢ manter sempre uma
confianga incondicional e inabal4vel? na forga que vem daquele que
disse: “Eu estarei sempre em vosso meio até o fim dos tempos” (Mt
28,20).
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87.Cf. SALVOLDI, V., Hdring, uma autobiografia & maneira de enirevista, Sao
Paulo, Paulinas, 1998, pp. 173 e 160. Ha indicagdes de eixos para nortear a exis-
téncia da Igreja na cidade. Acho bastante validos os eixos: presen¢a piiblica na
cidade, espiritualidade do cristdo e Igreja como rede de comunidades. Cf.
LIBANIO, J. B., Missdo da Igreja na cidade — Pastoral Urbana, em
FERNANDES, I. C. (org.), Presenga da Igreja na Cidade, Petropolis, Vozes,
1997, p.71.

88.WEST, 4 Eminéncia, Rio de Janeiro, Record, 1999, p. 262.

89.Cf. KUNG, H., Mantener la esperanza. Escritos para la reforma de la Iglesia,
Madrid, Trotra, 1993, p. 164.
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A Marginalizacao das Pessoas
Infectadas Inibindo a Educacao
Para a Prevencao do HIV?

José Antonio Trasferetti

Introducao

Entrevistei uma pessoa chamada Agnaldo da Silva. Ele tem 25
anos e mora na cidade de Campinas/SP. A cidade, hoje, tem aproxi-
madamente 1 milhdo? de habitantes e estd localizada na regido
Sudeste do Estado de S. Paulo. Agnaldo é casado ha cinco anos e tem
dois filhos, um de cinco anos e outro de um ano. Atualmente recebe
ajuda da “Associa¢do de Apoio a Portadores de AIDS Esperanca e
Vida™3. Desconfiou que estava contaminado por causa de uma forte
diarréia que ndo parava e febre alta. Resolveu fazer um exame e o
resultado foi positivo. Este momento foi muito dificil e ele pensou
que sua vida tinha acabado. Comegou a usar dlcool todos os dias e a
fumar. Nio tinha estes vicios, mas devido a dor do resultado tomou
estas atitudes visando a sua propria autodestrui¢io. Recebeu ajuda
dos seus familiares mais préximos. Muitos o discriminaram, tendo
inclusive pessoas da sua familia que ndo conversam com ele até hoje.
Quando chegou na “Casa Esperan¢a e Vida’ estava bem abaixo do
seu peso normal. Depois de um periodo de tratamento estd bem mais
1. Texto originalmente publicade em inglés: Encountering a Brazilian Man

Abandoned in His Illness. KEENAN, F. J., Catholic Ethicists on HIV/AIDS
Prevention, New York/London, Continuum, 2000. Este trabalho sera apresen-
tado em setembro/01 no Congresso Teologico para discutir a questdo da Aids e
Teologia promovida pela Caritas Internacional, em San Salvador— El Salvador,
2. A populagdo oficial de Campinas € de 967.921 pessoas. Fonte: IBGE, censo 2000.
3. A “Associagio de Apoio a Portadores de AIDS Esperanca e Vida™, nasceu em
fevereiro de 1990, mas foi reconhecida em abril de 1992. Roberto Geraldo da
Silva foi fundador e ainda € o atual presidente. Através desta casa sdo atendidas
220 pessoas infectadas com o virus, sendo que 26 sdo moradoras da casa. Ela se

mantém através de convénio com a Federagdo Assistencial de Campinas
(FEAC), da Prefeitura Municipal além de doagdes das Comunidades.
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forte e bem mais contente com a vida. Sua vida mudou radicalmente
depois da triste noticia.

Agnaldo néo sabe exatamente como contraiu o virus. Sempre
teve um comportamento considerado “normal” pela vida que levava.
Nio tinha envolvimento com mulheres de “ma fama”, tomado ou
injetado drogas. Segundo seu pensamento e, neste ponto, ele
demonstra bastante convic¢do, contraiu o virus através de uma
“tatuagem” que fez no meio de uma favela. Ndo tem absoluta cer-
teza, mas ndo tira da sua mente que a agulha com a qual fez a tatua-
gem estava contaminada com o virus. Agnaldo afirmou ainda, que
um outro amigo que também fez a mesma tatuagem estd contami-
nado, demonstrando dessa maneira que sua afirmagdo procede.
Antes de ser contaminado, Agnaldo ndo tinha maiores conhecimen-
tos sobre Aids. A sua presenga na “Casa Esperanga e Vida” foi fun-
damental para a superagdo do choque inicial e para a sua educagéo
sobre o significado e sentido da Aids. Quando visita casas de amigos,
ou fregiienta clubes sociais, apesar de enfrentar obstaculos, ja sabe
como conversar e aproveitar a ocasido para educar as pessoas. Ele era
Catélico, mas ndo tinha participagdo assidua na lgreja.

Hoje, entretanto, sua vida religiosa ganhou um novo para-
digma. Em todos os momentos procura lembrar de Deus, agrade-
cendo noite e dia todas as maravilhas que recebe do Senhor. Agnaldo
continua freqiientando esta casa de recuperagdo e convive com a sua
familia procurando levar uma vida normal.

Principais elementos para reflexao

Hoje, em nosso pais ¢ preciso muita aten¢@o a vida nos seus
minimos detalhes. A vida corre perigo! Se nos anos 50/60 os jovens
podiam brincar na rua, jogar bola, pular cerca e tantos outras brinca-
deiras sem correr grandes perigos, hoje, no inicio do Terceiro Milé-
nio, precisa-se tomar muito cuidado. Qualquer descuido pode ser
fatal. Ndo precisa ser de “grupo de risco”. Segundo o Ministério da
Satide, o aumento de casos por via heterossexual fez-se acompanhar
de uma expressiva participagdo das mulheres no perfil epidemiold-
gico da doenga, constatada na progressiva redugdo da razdo de sexo
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entre todas as categorias de exposi¢io, de 24 homens : 1 mulher, em
1995, para 2 homens : 1 mulher, em 1999/20004.

No Brasil, em 1981, a nogéo de “grupo de risco”, principal-
mente entre os homossexuais, era muito forte. JAem 1982 comeca a
surgir entre os hemofilicos. De certa forﬁla, a idéia de “castigo”,
comega a ser questionada e uma atitude hipocrita da sociedade, eu
diria, comega a ser construida na medida em que a sociedade vai
classificando os portadores como “culpados™ e “vitimas”, com a che-
gada do grupo de hemofilicos, vitimas das transfusdes de sangue.
Depois, em 1985, os usuarios de droga injetaveis fazem com que a
idéia de grupo de risco e de culpa sobre as pessoas portadoras do
virus da Aids volte a ser usada, pois a Aids de certa forma, explode
nesses grupos de usudrios de drogas. Em 1987, ela atinge os heteros-
sexuais: os promiscuos, os que trocam de parceiro e também os ndo
promiscuos.

Em 1990, o grupo das mulheres passa a ser o grupo mais viti-
mado pelo virus. Até entio para cada 36 homens contaminados pela
doenga existia apenas 1 mulher e a propria idéia masculina de Aids
que foi vendida na década de 80, fez reforgar essa falsa segurancga de
que a Aids é doenga de homem.

Primeiro o homossexual masculino, segundo o hemofilico,
mesmo porque a mulher ndo tem hemofilia, em terceiro o usudrio de
droga injetavel, que na maioria € do sexo masculino, e por ultimo o
heterossexual promiscuo masculino. Entdo, essa idéia masculina de
Aids foi muito vendida, principalmente pelas campanhas piblicas de
massa. Dai entdo, isso reforgou nas mulheres que a Aids é doenga de
homem.

De 1990 para c4, nio se fala mais no Brasil da categoria, grupo
de risco para Aids, mas em “comportamento de risco” ou “situagio
de risco”. Comportamento de risco seria alguém que teria tido uma
relagdo sexual de risco nos ultimos dez anos, ou seja, com parceiro
desconhecido, ou que ela julgava ndo conhecer suficiente. Alguns
até questionam isso porque a menina estd pegando virus do namo-
rado, por exemplo, o namorado que ela esta ha mais de um ano junto.
Sera que a gente pode dizer que um relacionamento é seguro? A cam-

4. Fonte: Ministério da Satde. Estatisticas. Brasilia, 2000.
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panha publica antigamente falava: “Reduza o mimero de parceiros”,
e a Aids continuou a crescer. Depois, foi outra campanha: “Figue so
com o seu parceiro”, e a Aids continuou crescendo Nio se sabe até
que ponto pode-se chamar de “sexo seguro ou relacionamento
seguro uma pessoa que acaba contraindo o virus do seu marido,
namorado, dentro de casa e por ai afora.

A proporgdo da Aids entre homens e mulheres, desde 1997
vem se mantendo na ordem de dois para uma. No entanto, os dados
comprovam que isso ja inverteu, “em 229 dos 1.552 municipios que
notificaram pelo menos 1 caso de Aids no periodo 99/2000. A maio-
ria desses 229 municipios (70%) tem populagdo menor ou igual a 50
mil habitantes, e a transmissdo da Aids é predominantemente hete-
rossexual. Entre as mulheres, 57% sdo donas de casa, em todos 0s
niveis de escolaridade, na faixa etdria de 20 a 39 anos. Essas ocor-
réncias representam 5% dos casos registrados em todo o Pais até
meados deste ano” (2000, p. 01).

O total acumulado de notificagdes, até “junho de 2000, é de
190.949 casos” (2000, p. 01). Esse nimero representa aumento de
12% em relagdo a novembro de 99, nesta questdo foram registrados
179.541 casos’. O crescimento confirma uma estabilidade da epide-
mia, que desde 1996 vem se mantendo com a média nacional de 14
novos casos por ano, em cada grupo de 100 mil habitantes.

Em relagio ao uso de preservativos, 64% da populag¢do sexual-
mente ativa disse ter usado ou estar usando o preservativo, nos tltimos
12 meses. Sendo que, entre os jovens, esse percentual chega a 87%.
Um dado que chama atengao ¢ que 48% dos que disseram estar usando
ou ter usado o preservativo o fizeram pela primeira vez nos Giltimos 5
anos, demonstrando uma adesao crescente na utilizagdo desse método
de prevengdo. Dados da indistria dos preservativos demonstram que,
em 1992, eram comercializados, no Brasil, 50 milhdes de unida-
des/ano, chegando esse niimero a 300 milhdes em 19986,

Hoje no Brasil fala-se de comportamento de risco ou situagao
de risco. Situagdo de risco seria algum acidente envolvendo sangue,
alguma transfusdo que a pessoa ndo tinha certeza se estava devida-

5. Fonte: Ministério da Saude. dids em mulheres cresce no interior. Brasilia, 2000.
6. Fonte: Ministério da Satde. A Aids no Brasil. Brasilia, 2000.
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mente testado quanto ao virus da Aids, algum contato de qualquer
pessoa com o sangue. Segundo a Organiza¢do Mundial da Satde,
ndo existe mais grupo de risco e toda pessoa deve ser tratada como
portadora do HIV em potencial. O cuidado deve ser geral. A maior
via de transmissdo no mundo ¢ a relagdo sexual, principalmente pela
infidelidade de parceiros. Muitas pessoas mantém um relaciona-
mento extraconjugal e ndo sdo maridos promiscuos.

No caso do Agnaldo foi diferente, mas estes dados reforcam a
tese de que € preciso tomar muito cuidado com o nosso corpo. O
menor descuido pode ser fatal. E preciso educar a populagdo para a
auto-estima, para o amor a saide do corpo. Os evangelhos refe-
rem-se a idéia do amor ao proximo como a si mesmo. Entao, em pri-
meiro lugar é preciso amar a si mesmo. Nao como uma atitude
egoista, mas como um amor co-responsavel que transmite seguranga
a si mesmo e ao outro que convive do seu lado. Vivemos hoje nas
nossas cidades grandes como se a vida ndo tivesse mais valor. Ela
estd perdendo a sua sacralidade, verdadeiro valor teoldgico. Banali-
zamos a vida em todos os sentidos, especialmente no seu valor moral
maximo como Dom de Deus que deve ser preservado para a sua G16-
ria. Precisamos reeducar as pessoas para se amarem mais, cuidando
do seu corpo como se cuidassem de um templo sagrado. Com o
mesmo amor com que adoramos Jesus na hostia consagrada, deve-
mos cuidar do nosso corpo pois, ele também € sacrério divino, altar
religioso, morada do Pai. A teologia moral poderia dar uma grande
contribui¢io neste sentido, recuperando a dimensdo corporal como
gratuidade do Pai e amor desmesurado que deve ser conquista de
todos.

Neste sentido, € preciso desenvolver uma verdadeira educagio
moral da sociedade em dois sentidos: primeiro, educar a pessoa con-
taminada para que nao se automarginalize e os seus amigos e paren-
tes proximos para que ndo o marginalizem. A pessoa contaminada
deve ser tratada com carinho. Acolhida como um filho. Agnaldo nos
relatou que quando as pessoas souberam que estava contaminado
imediatamente afastaram-se dele, como se a Aids fosse alguma
doenga contagiosa. Ele mesmo antes de contrair o virus pensava
assim. Foi preciso um longo processo de educag@o para que ele pro-
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prio compreendesse o que é o virus, como se contrai e como se trans-
mite. Ele proprio teve dificuldades para entender. Mas depois que
compreendeu passou a educar seus companheiros e amigos de clubes
e festas mostrando a verdadeira realidade. Em segundo lugar, é pre-
ciso educar a sociedade para acolher a pessoa contaminada sem dis-
criminagdo e preconceito.

Entretanto, a propria marginaliza¢do dos portadores do virus
dificulta esta educagio. Ainda hoje em nosso pais os portadores do
virus sdo vistos com desconfianga e preconceito. Grupos familiares,
escolas, fabricas, comunidades religiosas ainda discriminam estas
pessoas e as tratam com olhares de hipocrisia. A Ignorancia ainda é
muito grande em nosso pais.

Para que esta educagdo ocorra € necessario criar mecanismos
culturais e sociais onde os portadores do virus e seus aliados sejam o0s
protagonistas da educagdo. O Presidente da “Casa Esperanga e
Vida”, Roberto da Silva nos relata a sua experiéncia de forma trau-
matica:

Eu fiz um trabalho na SANASA (6rgdo ligado a Prefeitura
Municipal de Campinas) ha dois anos atrds, e junto comigo
foi uma amiga viuiva, muito bonita, portadora do virus da
Aids, vitima do marido. Durante a palestra ela paquerou um
homem casado. Quando eu estava falando, o “quarentdo”
olhou para ela, para as pernas dela principalmente, e falou:
‘Que savide!’ E eu fazendo a palestra enquanto ela paquerava
o ‘quarentdo’. No final ela pegou o microfone, levantou e deu
seu depoimento. Ai, no dia seguinte, ele veio com a esposa
aqui, ele chegou em casa, contou para esposa e tudo mais, e 0s
dois vieram aqui em ponto de bala. E fomos conversar, fazer
um aconselhamento. Ela veio aqui muito brava, porque ele
contou para ela (até entdo eles nunca tinham conversado
sobre a vida intima deles). Ai comegou a conversa. Os dois
chegaram aqui discutindo, ela disse: 'Se vocé passou para
mim eu te mato!' Al fomos aconselhar os dois e ele me disse:
‘Olha, essa mulher ai esta achando que eu sou promiscuo, que
eu fico trocando de mulher como muito homem sem-vergonha
que tem por ai, todo final de semana. Ela sabe que eu sou fiel a
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ela, eu tenho uma amante também, sou fiel a minha amante
também. E tem até uma campanha do governo que fala assim:
Reduza o mimero de parceiros’. Ai eu disse: ‘E, tem sim
senhor!’ Esse senhor é uma boa pessoa por sinal, vinte e dois
anos de empresa, vinte e dois anos de casado. Nés o encami-
nhamos para fazer o teste de HIV e infelizmente deu positivo.
Entdo ele me dizia: 'O que foi que aconteceu? A minha
amante é uma ex-namorada que eu tenho. Ela é solteira até
hoje, uma pessoa super caseira, ndo troca de parceiro. A
minha esposa sempre foi fiel a mim’. Eu falei: ‘Pensa nos ulti-
mos dez anos. A pessoa pode ficar com o HIV sem ter nenhum
sintoma por 20 anos. Tem amigos meus com 16, 17 anos com
HIV e que nunca tiveram nenhum resfriado até hoje. Pessoas,
inclusive, de peso na sociedade’. Pois bem, ai ele falou:
‘Puxa vida, mas é dificil eu lembrar agora dez anos atras’. Eu
falei: ‘Deve ter tido um terceiro relacionamento neste meio do
qual o senhor contraiu a doenga’. Ndo tem vicios, néo fuma,
néo bebe, nunca foi usudrio de droga, mas infelizmente estd
acontecendo”.

Este caso relatado pelo Roberto da Silva nos mostra que é pos-
sivel despertar nas pessoas a sensibilidade para o problema, desde
que seja feito um trabalho educativo de prevengdo que toca no mais
profundo das nossas relagdes sociais. Infelizmente em nosso pais
todo cuidado € pouco.

Creio que a Aids se coloca como um grande desafio para as
Institui¢des religiosas e para a nossa Teologia Moral. Infelizmente
em termos de moral sexual e de praticas pastorais relacionados com
sexualidade em geral estamos profundamente atrasados. Nosso pais
“aparentemente” é muito liberal. Temos carnaval, praias bonitas,
corpos bonitos expostos em todos os lugares, mas a sexualidade
ainda € tratada como uma grande desconhecida. Educados durante
muito tempo pela moral catélica tradicional que moldou nossos com-
portamentos com um casuismo irresponsavel, ainda estamos bus-
cando uma educagéo sexual que realmente seja educativa e liberta-
dora. Passamos por mudangas bruscas demais. Deixamos
rapidamente esta moral “rigorista” que marcou nossos corpos e men-
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tes durante muitos anos, para uma moral “laxista” que nos molda
através dos veiculos de comunicagdo de massa tdo expressivos em
nosso pais nos tltimos anos. Esta passagem néo obedeceu as regras
de uma pratica dialogada com maturidade e eficiéncia, deixando per-
plexos e atonitos os protagonistas de (ima Igreja que recuou com
medo de todos e tudo. Entrincheirados num emaranhado de regras e
leis que ndo sabem como dialogar com a globalizag¢@o crescente no
mundo atual, os cristios se perdem sem saber ao certo por onde
caminhar.

O Catecismo buscou normatizar, mas acabou repetindo velhos
dogmas que nio se imiscuem na realidade da maioria dos brasileiros.
Segundo pesquisas’, o Brasil possui 156 milhdes de brasileiros, dos
quais 59% estdo a margem de qualquer meio de ascensdo social. O
Papa Jodo Paulo II esteve no Brasil em outubro de 1997 e deixou
registrado seu pedido: “As familias brasileiras deveriam se unir
cada vez mais em torno do Cristo Ressuscitado”. Defendeu a indis-
solubilidade do matriménio constituido, pregou a fidelidade entre os
casais, atacou o aborto, defendeu o sexo dentro do casamento, o uso
de contraceptivos naturais e apontou ainda a responsabilidade na
educa¢do dos filhos. As pesquisas apontadas mostram que existe
uma grande distancia entre o ensinamento oficial da moral catélicae o
comportamento cotidiano dos cristdos. De acordo com o DataFolha,
em pesquisa sobre os “catdlicos e o comportamento” (setembro de
97), 90% dos entrevistados afirmaram que sdo a favor do uso da
camisinha para evitar a gravidez, 96% para evitar doengas como a
AIDS, 47% afirmaram que a masturbagdo ndo & pecado e 31% que
ndo é tdo grave. Para 68% dos entrevistados a consciéncia ¢ mais
importante do que as normas da Igreja, apenas 27% seguem essas
normas e 64% ndo acham o casamento religioso obrigatorio. Pode-
mos observar que as dificuldades para acompanhar a moral catélica
sdo muitas, especialmente nas familias de baixa renda, que vivem
nestas ocupagdes e acampamentos mal construidos. S6 em Campinas
(cidade com 1 milhdo) vivem 136 mil pessoas em favelas. Mal con-

7. Fonte: Folha de Sdo Paulo. Caderno Especial, DataFolha, 13/06/97.
8. Fonte: Folha de Sao Paulo. Catolicos e o comportamento. Caderno Especial.
DataFolha, setembro de 1997,
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seguem sobreviver, muito menos seguir corretamente as normas e
orientagdes de suas Igrejas.

Insistimos, portanto, que o caminho de fato ¢ a educagio, ndo
existe outro, mas que educa¢do? Em nosso pais, conhecemos vérias
iniciativas de educagio sexual, cujas informagdes ndo passam de téc-
nicas da anatomia e da fisiologia da genitalidade. Entendemos
porém, que a educagdo sexual tem como principio a sexualidade, ndo
a genitalidade. A sexualidade que envolve o ser humano como um
todo. Esta visdo integral da pessoa humana deve ser o ponto de par-
tida. Se perdemos de vista esta visdo antropologica de homens, ser
humano integral, ndo podemos estar fazendo a educagao, simples-
mente passando informagdes técnicas e ndo estar levando as pessoas
a uma tomada de consciéncia e mudanga de comportamento. Temos
que partir dos valores: conhecimento, responsabilidade, respeito,
honestidade, sinceridade, fidelidade.

Neste sentido, seria muito bom que o Ministério da Educagio
colocasse no curriculo escolar uma disciplina chamada “educagéo
para o amor”. Deveriamos comegar a trabalhar os principios afeti-
vos. No Brasil adolescentes sdo estimulados a pratica sexual sem ter
passado pelas experiéncias do lidar com seus sentimentos. Se essas
criangas e adolescentes séo estimulados antes da hora, eles vao que-
rer dar uma resposta. Por isso, hoje ¢ muito comum em nosso pais,
uma adolescente de 12 anos gravida e um garoto de nove anos estar
com sua vida sexual ativa, a todo vapor. Por que isso? Porque essa
geracdo que estd ai, estd sendo estimulada antes do tempo, quei-
mam-se etapas e tudo mais. Educagfio deve comecar pela familia.
Nio da para delegarmos isso para a escola, ndo da para delegar isso
para o poder puiblico. E a partir da familia que isso comega. E neces-
sario que o pais volte os olhos para a reestruturagdo da familia.

Podemos observar que ¢ necessario uma revolugdo total na
moral da Igreja Catolica e da sociedade como um todo, para que pos-
samos encontrar caminhos plausiveis de educagdo a prevengédo da
AIDS, transformando seus portadores em protagonistas primeiros.
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Espiritualidade : Desafiq para a Igreja
Que Deus Buscamos? Saudade e Desejo
do Divino na Pés-Modernidade

Maria Clara Lucchetti Bingemer

E fato relevante, hoje em dia, a volta da espiritualidade a linha
de frente de todos os setores da vida da Igreja. Dentre estes mencio-
nados setores, ocupa-nos sobretudo — pelo fato de ser quem somos e
pelo contexto em que nos situamos nesta noite, ou seja, o encerra-
mento de uma Semana Teolégica promovida por uma Faculdade de
Teologia - o campo da reflexdo teologica. Até recentemente, a teolo-
gia académica ndo se via devedora nem tampouco vinculada a expe-
riéncia cristd de Deus como critério, ou como ponto de partida para a
elaboragdo do seu pensar e seu discurso. Assim fazendo, aventu-
rou-se por aquilo que o Pe. Henrique de Lima Vaz chamou de “lin-
guagens de empréstimo”, correndo o risco de realizar aventuras
outras que ndo a aventura primordial de dar razio da fé através e a
partir da experiéncia desta mesma fé1,

A discriminagdo entre teologia e espiritualidade tem sua ori-
gem no divércio ocorrido a partir do século XVI, de conseqiiéncias
nefastas, tanto para a espiritualidade, a qual se viu reduzida em con-
sisténcia e vigor, como para a teologia, que perdeu em movimento,
beleza e flexibilidade, tornando-se uma teologia doutrinal puramente
explicativa e dedutiva2. Uma teologia, enfim, que poderia pensar e
falar sistematicamente sobre Deus, mas que talvez, pelo menos em
muitos casos, nao deixava que Deus mesmo falasse.

1. Cfos dois textos do Pe. Vaz nos livros: BINGEMER, M. C. (org), O impacto da
modernidade sobre a religido, Sdo Paulo, Loyola, 1992, e BINGEMER, M. C. &
DOS SANTOS BARTHOLO, R. (org), Mistica e politica, Sdo Paulo, Loyola, 1994.

2. Cf. SOBRINHO, 1., Espiritualidade e Teologia, em Liberacion con Espiritu,
Santander, Sal Terrae, 1985, p. 60 (tradugo brasileira, Petropolis, Vozes, 1987).
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O momento atual re-descobre para dentro da reflexdo teolo-
gica o direito de cidadania da espiritualidade cristd, que ndo ¢ sim-
plesmente vulgarizagdo teoldgica, mas fonte rica e consistente de
ensinamento novo e irrepetivel, sopro do Espirito na historia, que
permite a teologia de hoje dizer novas palavras3.

Esta comunicagado que pretende falar sobre o lugar da espiri-
tualidade na vida da Igreja propde-se, entdo, tomar esta linha de
reflexdo: a da imbricagdo da teologia com a espiritualidade. Assim
fazendo, estamos conscientes de que imprimimos um viés e um dire-
cionamento a nossa reflexdo. Poderiamos tomar outras vias e cami-
nhos para falar da espiritualidade. Escolhemos este, que € o que nos €
mais proximo e mais intimo: o da teologia, sobretudo neste momento
em que a Igreja se prepara a entrar num milénio que serd marcado —
ao que tudo indica — pelo protagonismo dos cristaos leigos.

Primeiramente, vamos deter-nos sobre algumas caracteristi-
cas da experiéncia de Deus enquanto experiéncia gratuita e nio
l6gica, o que nos permite experimenta-la e entendé-la enquanto
experiéncia de amor.

Em seguida, vamos debrugar-nos sobre os tragos do rosto
desse Deus tal como Ele se revela na Sagrada Escritura, fonte por
exceléncia da Revelagdo judaico-crista.

Finalmente, procuraremos descrever com as palavras da Teo-
logia algo do nunca esgotado contetido da formulagéo do Primeiro
Mandamento da Lei de Deus, que é a Palavra-chave de toda espiri-
tualidade: Amar a Deus sobre todas as coisas.

Refletiremos, portanto, sobre o conteudo propriamente nodu-
lar da espiritualidade cristd como tal, destacando alguns elementos
recorrentes que a configuram e a tornam identificavel hoje como
ontem. Tentaremos levantar a mutua fecundagio que esta espirituali-
dade pode fazer no campo da Teologia. Ao mesmo tempo, procurare-
mos ver como esta espiritualidade é e deve ser vivida por todos os
segmentos da comunidade eclesial, sem excec¢do. Assim fazendo,
nosso intento € levantar algumas pistas teoldgicas, espirituais e pas-
torais que, a nosso ver, poderiam ser de alguma ajuda para os cristdos

3. Cf. VON BALTHASAR, H. U., Teologia y Espiritualidad, em Selecciones de
Teologia 13 (1974) p. 142.
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batizados que, neste momento da histéria e da vida eclesial de seu
continente, ousam aceitar o convite ao seguimento de Jesus Cristo e 4
aventura da santidade.

Algumas conclusdes em aberto pretenderdo conduzir-nos,
entdo, a retomar o sentido de um protagonismo dos leigos hoje, em
nosso aqui e agora, tentando perceber suas possiveis dimensdes. Pre-
tenderdo igualmente iluminar-nos sobre o ministério dos tedlogos
que esta - nas listas paulinas de 1Cor 12,1-11;27-30 - identificado na
categoria dos doutores, daqueles que tém a palavra da ciéncia da fé.
Importa deixar que, entre estes doutores, algumas outras testemu-
nhas do Espirito, de ontem e de hoje, intercedam por nos e nos ensi-
nem as raizes mais profundas dessa vocacdo e desse ministério.

1. Espiritualidade crista = experiéncia
de Deus sem adjetivos

Num momento de queda e troca de paradigmas e modelos,
quando a humanidade se prepara para entrar em novo milénio,
nota-se na sociedade de hoje uma compreensdo do homem enquanto
ser relacional e aberto a uma autonomia heterdnoma, ou seja, uma
autonomia regida pela alteridade. Ora, essa alteridade a qual nos
referimos trata-se nada mais nada menos do que da “alteridade
divina”, do totalmente Outro.

E fato que, ao arrepio das tendéncias mais evidentes e as pro-
fecias mais patentes, o fendmeno religioso ndo estd em declinio.
Pelo contrario, hd uma explosdo plurireligiosa que acontece na
sociedade e na Igreja de hoje que parece colocar em questdo todo o
chamado processo de secularizagdo. Trata-se de um verdadeiro pro-
cesso de “sedugdo” que o sagrado e o divino exercem sobre as pes-
soas. E este ¢ um fendmeno que néo pode ser considerado e analisado
apenas com a racionalidade, uma vez que esta nao da senao limitada
conta de sua extensdo e profundidade.

O principio de toda experiéncia religiosa encontra um deno-
minador comum no desejo seduzido, na inclinagédo fascinada e irre-
sistivelmente atraida pelo mistério do Outro, que envolve, seduz e
apaixona com sua beleza e sua “diferenga”, que provoca o impulso
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incontrolavel de aproximagdo, abrago e unido*. Nao se trata, por-
tanto, de uma experiéncia intelectual , mas sim afetiva, que fala ao
coragdo. O mistério desse Outro a quem chamamos Deus ndo propde
contetidos a serem apreendidos sobre Sua pessoa, mas se revela
aqueles e aquelas que d’Ele se aproximam enquanto Mistério de
Amor. E como tal quer ser conhecido e experimentado?.

Este mistério que atrai e seduz, no entanto, ndo deixa de ame-
drontar e provocar distanciamento reverente e trémulo, de humildade
pobre e impotente. Isso se verifica ja na experiéncia fundante do
povo de Israel (cf. Ex 3,6-7): “E Moisés cobriu o rosto, porque ndo
ousava olhar para Deus “. E a violéncia mesma da atragio amorosa
que submete e se parece a uma torrente volumosa e apavorante, ou a
um “fogo devorador” que devora e consome, mas a0 mesmo tempo
embriaga e delicia, o que a faz ser sentida tdo radicalmente ameaga-
dora e inexoravel como a propria morte, apesar de que seu segredo
seja a fonte da vida®.

Esse acontecimento divino, essa Palavra que rompe o siléncio
eterno da Transcendéncia e irrompe na historia humana desde muito
mais além daquilo a que chamamos “sagrado” ndo é algo nem
alguma coisa. Trata-se de Alguém que mostra Seu rosto e entrega
Seu nome, fazendo a proposta de uma Alianga, e que estd empenhado
em ser amado sobre todas as coisas. Essa é a experiéncia que o povo
de Israel faz com Seu Deus. Esse Deus que mais tarde Jesus de
Nazaré vai chamar com amorosa familiaridade de Abba - Pai!

4. O Dicionario Petit Robert define respectivamente 1) sedugio e 2) desejo como 1)
agdo para seduzir (desviar do caminho), corromper, arrastar, mas também, atrair,
encantar, para fascinar; 2) leva consciéncia de uma tendéncia em dire¢do para
qualquer objeto conhecido ou imaginario.

5. Isso o dizemos de todas as religides. Aqui, no entanto, nos deteremos mais na
experiéncia religiosa propria do judeu -cristianismo.

6. E assim que a esposa do Cantico dos Cinticos, ferida de amor pela visao do
Amado, geme, “enlanguesce de amor”(Ct 2,5) e exclama: “O amor é forte como a
morte ¢ a paixiio violenta como o abismo™(Ct 8,6). Sdo Jodo da Cruz, no ponto
mais alto da unifio mistica e da inefavel experiéncia unitiva com Deus, joga com
as palavras morte-vida para tentar descrever a experiéncia a0 mesmo tempo
gozosa e dolorosa que o amor de Deus faz viver.
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2. Deus: mistério de desejo
e de gratuidade

E um fato — em toda experiéncia religiosa, mas muito particu-
larmente na experiéncia biblica - que o eros divino se apresenta sem-
pre como mais forte que o ser humano, vencendo suas resisténcias,
atraindo-o e se impondo por Sua majestade. Sob o toque ao mesmo
tempo suave e violento desse amor, o profeta inclina a nuca e se
rende, exclamando: “Tu me seduziste, Senhor e eu me deixei seduzir.
Foste mais forte que eu e me venceste!” (Jr 20,7). Ao som do seu
chamado apaixonado e fiel, que se sobrepde a todas as infidelidades,
a esposa infiel retorna sobre seus passos, abandona seus amantes e se
deixa docilmente conduzir ao deserto, 4 nudez e ao despojamento do
primeiro amor da juventude (cf. Os 2,16ss).

Ao mesmo tempo, no entanto, com seu irresistivel poder de
atragdo, e uma vez conquistado e “ferido” o corag@o humano, o Outro
Bem-amado se esconde, retirando-se da capacidade de ser atingido
por aquele ou aquela em quem acendeu uma chama inextinguivel de
desejo. Ele se revela, assim, como o Imanipulavel, sobre o qual o ser
humano ndo tem poder, mas que ao contrario, deixa bem claro que é o
proprio ser humano aquele que deve viver sob Sua dependéncia. O
Deus assim desejado e experimentado ndo se rende as impaciéncias
frenéticas do homem, nem a sua ofegante ansiedade, mas, soberana-
mente livre, vai encher com sua plenitude quando e como assim o qui-
ser , a pobreza expectante e humilde que nio deixa de deseja-lo e bus-
c4-lo onde Ele se deixa encontrar, para dele receber a salvagio e a vida’.

Deus é, portanto, para 0 homem que Ele atrai a Si mesmo,
objeto de desejo e ndo de necessidade; da ordem do gratuito e ndo do
necessario, do inteligivel, do controldvel, do mensuravel. Incompa-
ravel e ndo “identificivel” com o que se convencionou chamar “as
necessidades basicas” do ser humano: comer, beber e tudo aquilo
sem o qual a vida biolégica desfalece e morre.

E apesar dessa “inutilidade” fundamental, o eros divino tem
sobre a totalidade do humano - corporeidade animada pelo espirito -
um poder de atra¢do e sedugdo que desperta o desejo até o paro-

7. Cf. sobre isto Dictionnaire de spiritualité (DS) , tomo XCI, col. 38, verbete Sacré.
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xismo, podendo levar aos gozos mais inefaveis, assim também e

inseparavelmente aos despojamentos mais radicais e as renuncias

mais herdicas, em nome da possibilidade entrevista e pressentida de
participar de sua vida divina e experimentar a unido proposta por Ele,
mesmo que apenas durante um minuto®.

A experiéncia progressiva do homem biblico é que Deus é “int-
til”, ndo acrescenta nada a vida biolégica, ndo promete sucesso, longe-
vidade nem prazer sensivel. Ao contrério, exige, para entregar-se, 0
despojamento dos bens mais sensiveis e palpaveis e mesmo das liga-
¢des mais legitimas do coragdo humano (terra, moradia, familia, ami-
zade, etc.) Ciumento, exclusivo, Unico, ndo admite mesmo ser ultra-
passado por nenhuma outra realidade, sob pena de ndo se deixar atingir,
deixando intacta e ndo saciada a sede de amor do coragdo humano.

E apesar de suas terriveis exigéncias, hoje como sempre,
mesmo apos todo o processo de secularizagdo da modernidade e das
afirmagdes categéricas dos “mestres da suspeita” sobre a religido,
nos encontramos ainda com pessoas capazes de passar horas e horas
de seu tempo em cultos, celebragdes e cerimdnias de louvor; pessoas
capazes de, em nome de seu amor por esse Deus “initil”, entregar
suas vidas num sacrificio que faz tremer nossos corpos e mentes
modernizados e avidos de conforto e consumo; pessoas capazes de ir
ao encontro da morte em estado de feliz exaltacdo e considerar como
uma graga imensa ser despojadas de tudo que faz a dogura, o con-
forto, o bem-estar da vida humana por amor a este “invisivel” e “int-
til” objeto de desejo’.

8. Cf as vidas de santos, de misticos e especialmente de martires e toda a imensa
bibliografia que pesquisa este fendmeno na tradicdo cristd. Veja DS tomo X, col.
727-728, Martyre do verbo que se refere a experiéncia do martirio como expe-
riéncia de unido profunda e identificagdo com o Cristo. Cf. como FESTUGIERE,
A. 1., La sainteté, Paris, PUF, 1949, no qual o Autor faz uma pesquisa compara-
tiva entre o her6i grego e o santo Cristdo.

9. Cf. BATAILLE, G., 0. ¢, pp. 20-21. Sobre o erotismo divino: “Realmente, o que
a experiéncia mistica revela é uma auséncia de objeto. O objeto se identifica
com a descontinuidade, e a experiéncia mistica, desde que se tenha a forca de
operar uma ruptura de nossa descontinuidade, introduz em nés o sentimento da
continuidade. O erotismo sagrado, presente na experiéncia mistica, so requer
que nada perturbe o sujeito da experiéncia.” N6s nos permitimos estar em discor-
diincia com o autor no que se refere & experiéncia mistica Cristd, uma vez que nos

consideramos que 14 existe uma presenga “real, completamente presente” e “visi-
vel” do objeto do desejo: Jesus em sua humanidade.
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Num momento onde parecia que os ritos e cerimdnias haviam
sido banidos até mesmo da convivéncia familiar, parece que comega
e tende a aumentar o nimero de pessoas dispostas a canalizar todo o
seu potencial afetivo e a quase totalidade de seu tempo, energias,
criatividade e recursos em rituais religiosos, onde se cantam hinos de
louvor; ou participando de assembléias onde a oragdo coletiva toma
longas horas, buscada enquanto terapia e cura corporal e espiritual;
ou ainda prostrando-se durante horas intermindveis, em contempla-
¢do diante do tabernaculo, diante da natureza, ou ruminando longa-
mente algum versiculo da Biblia, uma pequena orag¢do incansavel-
mente repetida ou os cinco mistérios do rosario. Pessoas, enfim,
capazes de tornar explicita e patente sua intengfo e seu desejo de
“amar a Deus sobre todas as coisas”.

O que € certo € que homens e mulheres de hoje, como os dos
tempos da constitui¢do e formagio do povo de Israel, e os de todos os
tempos, continuam a experimentar o drama de sentir-se limitados e
frageis e, no entanto, feitos para a unido com o Sem-limites. E, no
fundo mais profundo de si proprios, se percebem habitados pelo
desejo ardente e incontrolavel de entrar em comunhdo com esta
incompreensivel realidade pessoal que irrompe na histéria humana
desde o fundo mais profundo da eternidade , - a qual, devido ao fato
de ser incompreensivel nao é sentida como menos real - de tocar e ser
tocados pela Beleza Infinita; de tremer de amor sendo possuidos
pela santidade divina, pelo Mistério Invisivel que atrai e seduz e cuja
vida chama a participar e se integrar. Este mistério de Alteridade nido
se mantém distante, mas lhes propde a profunda comunhao na gratui-
dade, exigindo ser o primeiro em suas vidas. O amor passa, entdo, a
governar suas existéncias e a transforma-las segundo a inexorabili-
dade e a radicalidade de Seu curso e Sua vontade.

3. A identidade de Israel:
“Amaras ao Senhor teu Deus...”1?

Desde muito cedo, o povo de Israel compreendera sua identi-
dade em estreita relagdo com o amor de seu Deus. A oragido com que

10.As citagdes biblicas sdo tomadas da TEB, Sao Paulo, Loyola.
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o israelita justo e piedoso compora sua profissao de fé fundamental ja
tem como partico de entrada o amor desse Deus que € aquilo que vai
permitir o conhecimento, o amor e a perenidade da Lei.

O amor de Deus € o que abre os ouvidos do povo e de cada um
de seus filhos, que repetem vérias vezes ao dia: “Escuta, Israel! O
Senhor nosso Deus é o Unico Senhor. Amards o Senhor teu Deus de
todo o teu coragdo, de todo o teu ser, de todas as tuas forcas” (Dt
6,4-5). Deus, o Deus de Israel, ¢ um Deus que ama e quer ser amado
com a totalidade da humanidade do ser humano. E, portanto, o Deus
que se pode e se deve ndo apenas temer, mas amar, o0 que sem davida
nunca se tinha ousado afirmar antes do Deuteronémio!l.

Este amor se exprime pelo compromisso total da pessoa, evo-
cado pela triplice formulagdo: “de todo o coragdo, de todo o ser , de
todas as for¢as”. Em muitas outras passagens se encontrara esse
amor exigido, afirmado e reafirmado, nem sempre com a formulagéo
triplice, mas dupla (10,12; 30,6: todo o teu coragdo, todo o teu ser).

Ainda em outras passagens desse livro tdo fundamental para a
compreensdo da experiéncia do povo, encontram-se outras palavras
diferentes de amar indicando a relagdo do povo com seu Deus. Sdo
elas: buscar a Deus (4,29); servir a Deus (10,12); praticar e guardar
os mandamentos (26,16); escutar o Senhor (30,2); voltar ao Senhor
(30,2.10). O autor biblico evoca assim com esses diferentes verbos as
infinitas formas concretas que o amor a Deus pode e deve tomar,
assim como o amor de Deus pelo povo que Ele escolheu e pelos que
Lhe séo caros.

O amor de Deus € algo dindmico e radical, perpetuamente em
movimento e que coloca aquele ou aquela, que a ele adere, nesse
movimento infinito e sem retorno. Trata-se de algo que nunca se tera
adquirido de uma vez por todas, mas que ha que constantemente bus-
car, praticar, escutar para obedecer e ao qual hd que voltar se por
acaso dele aconteceu algum distanciamento. Algo que exige todo o
coragdo, todo o ser, toda a forg¢a, sem deixar nenhuma das dimensdes
da pessoa excluida ou menos insistente e fortemente convocada.

Se algo se pode dizer, entdo, do povo de Israel, € que —néo dei-
xando nem por um momento de ser o povo da Lei—¢€ o povo do amor.

11.Cf. nota ¢ da TOB, edigdo francesa.
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E ¢é esse amor que vai configurar a vida do povo, seu caminho e seu
projeto de existéncia. O amor de Deus sera o critério pelo qual se
medira a estatura das pessoas e do proprio povo.

O modelo do lider do povo devera ser alguém que “ama ao
Senhor”, como o justo e sabio Rei Salomao (cf. 1Rs 3,3). Assim tam-
bém, em diversas passagens do Antigo Testamento, vdo se encontrar
diferentes metaforas para significar o amor do Senhor, apontando
para as mediagdes onde Ele revela mais intensamente Sua presenga
(cf S1119,97.165 : O Senhor, quanto amo a vossa Lei!; ou ainda as
palavras que 1Cr 29,3 coloca na boca do rei David: porque amo a
casa do Senhor o ouro e a prata que possuo como meus, eu os dou
para a Casa do Senhor).

Os Salmos vdo estar pontilhados de exclamacdes desse
intenso amor através do qual o salmista louva seu Deus, a quem
chama com as denominag¢des mais diversas de afeto, adoragdo, lou-
vor: For¢a minha, meu Canto, Rocha minha, meu Escudo etc.

Porém, toda a experiéncia de amar e ser amado que caracteriza
o caminho do povo de Israel, assim como as exigéncias iniludiveis e
exclusivas desse amor, ji desde muito cedo vao mostrar-se como nio
somente afetivas e sensiveis. Tem, sim, uma dimensido muito con-
creta e real, esse amor de Deus que vai exigir a pratica , em demons-
tragdo de fidelidade & Sua pessoa a pratica da justica e do direito para
com todos, em especial em relagdo aqueles e aquelas mais desprovi-
dos de forga, de voz, de prerrogativas: o 6rfao, o pobre, a vitva, o
estrangeiro.

E desta maneira de amar a Deus que vai se ocupar o livro do
Levitico, quando proclama e descreve a Lei de Santidade, ou seja, o
conjunto de preceitos que tém como denominador comum a santi-
dade de Deus, que deve transparecer em todos os atos e em todas as
circunstancias da vida do povo que é consagrado (gadosh) ao Deus
santo (gadosh), resumindo-a no preceito: Amards teu proximo como
atimesmo (Lv 19,18)12, O ethos do amor de Deus sobre todas as coi-
sas se levanta como exigéncia primordial revelado no rosto do outro,
do préximo, em quem o povo devera praticar esse amor que lhe é gra-
tuitamente dado.

12.Cf. nota | da TOB, edi¢éo francesa a Lv 19,1.
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4. A pessoa e o seguimento de Jesus:
a exigéncia de amar sem condicoes

O mandamento de amar o proximo como a si mesmo (Lv
19,18) combinado com amar ao Senhor Deus de todo o coracdo, de
todo o ser, de todas as forcas (Dt 6,5) sera retomado por Jesus para
expressar o essencial da Lei de Moisés (cf. Mt 22,37-39).

Revelando como seu Pai o Deus de Abrado, Isaac e Jacd, que
exige ser amado sem condi¢gdes nem restrigdes, Jesus propde algo
semelhante a seus discipulos. O Sermado da Montanha (Mt 5,43-47),
carta magna do projeto do Reino de Deus, traz algumas tintas novas
sobre a maneira de amar propria que os discipulos de Jesus devem ter.

A prépria configuragdo que Jesus dé ao seu ensinamento sobre
o amor ¢ Unica. Nao apenas interpreta o AT, como os doutores e
sabios de seu tempo, mas o ultrapassa. Diz algo novo com base ape-
nas em sua propria autoridade (cf/ Mc 1, 22.27ss; Mt 5, 21-22; 27-28
ss): “Ouvistes o que foi dito aos antigos...Eu, porém, vos digo...”
Trata-se de uma palavra ao lado ou além “do que foi dito aos anti-
gos... " pelo proprio Deus.

O “Eu, porém, vos digo” de Jesus pretende ser a palavra defi-
nitiva de Deus. Diferente dos profetas que pontuam seus discursos
com a referéncia explicita ao Deus de Israel para deixar bem claro em
nome de quem falam: “Assim fala o Senhor " ou “Ordculo de Javé,”
Jesus ndo distingue sua palavra da palavra de Deus. Ao contrrio,
compreende-se e é compreendido como a boca falante de Deus, a
propria voz de Deus.

O que entdo ¢ proposto ao cristdo ¢ uma conduta ativa: tudo
suportar e conceder, amar ativa e dinamicamente todo ser humano,
inclusive aquele que lhe faz mal.

O principio (vv. 43-44) € passar além do amor ao préximo tal
como enunciado no Antigo Testamento, dito aos antigos. Este,
segundo a Lei, ainda conserva um sentido restritivo, e a mengdo do
inimigo exprime a antitese sugerida pela frase que lhe da inicio (v.
44): “Amai os vossos inimigos™.

Porém, de que tipo de amor se trata? Certamente nio tem nada
de uma ternura espontinea, feita de afinidade, a qual seria alias
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impossivel num caso destes. O termo grego usado para exprimir de
que amor se trata, o verbo agapan, mostra que este amor deriva de
um querer nao compelido pelo constrangimento que o homem deve
se impor quando se trata dos inimigos. Majs ainda, ¢ necessario dei-
xar o campo puramente psicolégico, pois 0 amor cristdo - a caridade -
deve exercer-se sob forma de bondade ativa e chegar a efeitos e bene-
ficios concretos.

O ensinamento, gragas a uma palavra técnica - “inimigo” - se
generaliza, abarcando toda situacio onde o cristdo é maltratado, ou
mesmo exposto a morte por causa de sua fé. Como o confirma a opo-
si¢do seguinte (v. 46) entre o “irmao” e o “inimigo”, este ndo é nem o
adversario pessoal, no interior da comunidade religiosa, nem o ini-
migo da nagdo no sentido politico e militar, mas o perseguidor da fé, o
inimigo da comunidade messidnica formada pelos primeiros cristdos.

A motivagdo recalcada pelo evangelista para sustentar tal
amor e tal exigéncia ¢ buscada fora do mundo das criaturas. O
motivo apto a sustentar tal conduta é a imitagdo de Deus mesmo, € o
desejo de comportar-se como filho de Deus. Para Jesus de Nazaré,
segundo o evangelho de Mateus, alguém se torna filho de Deus a par-
tir do momento em que comega a praticar o amor aos inimigos, a imi-
tacdo desse Deus que reparte suas gragas e beneficios sobre todos os
homens sem distingdo. Ser filho de Deus se “prova” na fidelidade e
na obediéncia. E essa conformidade ao querer divino se expressa ja
na ética judaica sob a forma da imitagdo da conduta divina, em linha
direta com a convicgéo de ser o homem imagem de Deus!3,

O cristdo deve ir além dessa conduta que manda amar o pro-
Ximo como a si mesmo, além da justiga dos escribas e fariseus. Deve
fazer “a mais” do que as categorias pecadoras mencionadas em com-
paragdo pelo evangelista. Deus em pessoa, por seu exemplo sobe-
rano, o chama a um ultrapassar-se constante e sem limite: “Sede per-

feitos como vosso Pai celeste é perfeito” (v. 48).

Jesus, o Filho de Deus, arrasta seus discipulos a limites ndo
suspeitados. Pois ndo propde apenas uma arte de viver neste mundo,
mas uma obrigagéo positiva, um ministério do amor universal. Neste
sentido, vai muito além do proprio dever do perddo: apesar de

13.Cf. Lv 19-20: “Sede santos porque Eu sou santo™
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inclui-lo, a exigéncia de Jesus de amar os inimigos vai mais longe,
rejeitando o que ainda possa subsistir de condescendéncia mesmo no
perddo, indo até esquecer para nio mais pensar sendo no dom gene-
roso de si, sem nenhum ressentimento € intengdo escondida.

Trata-se simplesmente de amar, sem, inclusive, pensamentos
estratégicos de manuten¢ao de uma paz utilitaria para fins de politica
eclesidstica, nem de capta¢do de benevoléncia com vistas a uma pro-
paganda para conversao. E, portanto, e sem duvida, um amor mais
divino que humano!4. Seria desumano, na verdade, para quem nio
tivesse a coragem de crer no primeiro mandamento: Amar a Deus
sobre todas as coisas e por causa disso, “perder-se” a si mesmo a fim
de “ganhar Cristo” (cf. Fl 3,8) e atingir, com ele, por ele e nele, a
semelhanga divina.

A proposta de Jesus aos seus discipulos os convida a nio
conhecer nem colocar limites quando se trata de amar. Portanto,
amar sobre todas as coisas, porque € assim que Deus mesmo ama.

A pessoa de Jesus, sintese perfeita entre o humano e o divino,
vai ser o referencial dos discipulos para perceber que esse amor néo €
impossivel aos seres humanos habitados pelo Espirito de Deus. No
final do Evangelho de Jodo, Aquele que se encontra a um passo da
Paixdo dird aos seus como testamento: “Eu vos dou um novo manda-
mento: amai-vos uns aos outros. Como eu vos amei, assim deveis vos
amar-vos uns aos outros. Se tendes amor uns pelos outros, todos
reconhecerdo que sois meus discipulos.” (Jo 13, 34-35)! 3

5. O Deus de Jesus Cristo como
condicao de possibilidade do amor

A revelagio biblica vé no encontro humano com o Deus tinico,
o Incondicional historicamente revelado, o fundamento da normati-
vidade universal do seu ethos!®. A fé crista afirma ser o encontro
com esse Deus em Jesus Cristo a experiéncia de um sentido radical
do existir, uma teonomia fundante da liberdade e responsabilidade
mturaﬁ Vita mystica II , 39.
15.0 amor fraternal entre as pessoas, fundado e tornado possivel pelo préprio Jesus,

¢ o sinal por exceléncia da presenga do amor de Deus na vida dos homens.
16.Ver KUNG. H., Proyecto de una ética mundial, Trotta, Madrid, 1992, p. 75.
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pessoais, um enraizamento experiencial da pessoa no Incondicio-
nado que lhe assegura, a um sé tempo, a liberdade e o limite!”.

O termo usado para nomear esse amor de Deus é agapé, usual-
mente traduzida por amor. Aqui se tenta significar uma concepgao de
amor para a qual ndo parecem nem adequados nem idéneos os verbos
e substantivos mais usuais na lingua grega como eros, filia, storgé...
No amor/agapé se destacam a generosidade desinteressada e obla-
tiva - sem outro interesse ou possibilidade de gozo e satisfagdo que
ndo seja seu proprio exercicio - e a disponibilidade para uma saida de
si em dire¢do ao outro. A nao-profanavel alteridade é o ponto de par-
tida dessa doagdo de si, que tem sua raiz num Deus doador que € seu
proprio dom. Esse Deus que se revela, e é percebido e adorado como
sendo Ele mesmo amor. Tal como expressa, com ofuscante clareza, a
primeira carta de Jodo: “... quem ndo ama, ndo descobriu Deus, por-
que Deus é amor” (1Jo 4, 8).

A condigéo de possibilidade efetiva, portanto, de amar a Deus
sobre todas as coisas se encontra no préprio Deus. Esse Deus que
exige ser amado sobre tudo e sobre todos, antes de tudo ama, Ele
mesmo, a criagdo e a humanidade incondicionalmente,

Os textos neotestamentarios proclamam essa verdade com as
mais afetivas exclamagoes: “Tanto amou Deus o mundo que entre-
gou Seu Filho Unico” (Jo 3,16); “Se Deus é por nés, quem serd con-
tra nés? Ele que ndo poupou Seu préprio Filho mas O entregou por
nos todos, como, com seu Filho, ndo nos dara todas as coisas?...
Quem nos separard do amor de Cristo?...Em tudo isto somos mais
que vencedores por Aquele que nos amou...Nada nos poderd separar
do amor de Deus manifestado em Jesus Cristo nosso Senhor” (Rm
8,31-39).

Por isso afirma a Primeira Carta de Jodo: “Admamos porque
Deus nos amou primeiro” (1Jo 4,19). E nos amou sem restrigdes,
sem condigdes. A dindmica amorosa em que esse Deus nos faz
entrar, por conseguinte, sé pode ser também isenta de qualquer res-
trigdo e condi¢do. E ndo pode estar submetida a qualquer outro
império ou prioridade. E sobre todas as coisas.
17.Ver MATHON, G., Sainteté, em Catholicisme hier, aujowrd hui et demain 61

(1992), p. 704. Ver também FESTUGIERE, A. 1., La Sainteté, PUF, Paris, 1949,
obra estruturada em torno da comparagao entre o heréi grego e o santo cristio.

Rev. Cadernos de Teologia - PUC-Campinas - Ano VII - Setembro de 2001 -n° 10



Espiritualidade : Desafio para a Igreja 63

E verdade que os pensamentos, palavras e obras dos seres
humanos freqiientemente ndo guardam qualquer trago de fidelidade
paracom a Revelagdo do Deus-agapé em Jesus de Nazaré que radica-
liza e clarifica a revelagdo do Deus de Abrado, de Isaac e de Jaco. Mas
nem por isso se apaga a Luz que ilumina a vida iluminada pelo amor
desse Deus. A mesma Luz que o prélogo do Evangelho de Jodo nos
informa que brilha nas trevas sem que as trevas a apreendam (Jo 1, 5).

Essa Luz que brilhou desde toda a eternidade se fez Palavra
ouvida e obedecida na histéria expressa no primeiro dos mandamen-
tos do Antigo Testamento: “Ouve, 6 Israel: o Senhor nosso Deus é o
unico Senhor! Portanto, amaras ao Senhor teu Deus com todo o teu
coragdo, com toda a tua alma e com toda a tua for¢a” (Dt 6, 5). R.
Guardini nos lembra a simples verdade: um santo € alguém a quem
Deus concedeu a Graga de tomar esse mandamento com perfeita
seriedade, e “...compreendé-lo em suva profundidade e tudo empe-
nhar para sua realizagdo” 18,

No limiar do novo milénio, amar sera o grande desafio. E
amar a Deus sobre todas as coisas a forma que esse amor tomara
quando vivido a luz da fé cristd. O chamado a santidade dever4 apa-
recer mais do que nunca, para 0 homem e a mulher do século XXI,
como um chamado ao amor exigente e radical, sobre todas as coisas,
na contra-mio de uma sociedade que glorifica a facilidade do ime-
diatismo e do curto prazo como atalho para uma ilusoria felicidade.

6. O desafio de ser “de Deus”
no meio “do mundo”

Hoje, ndo menos que ontem, o cristio - seja ele clérigo, reli-
gioso ou leigo - é chamado a viver sua fé em Deus e seu amor por Ele
expresso pelo seguimento de Jesus Cristo que ela inclui sempre mais
no meio do mundo. Mundo este que ndo ¢ o mundo idilico, perfeito,
completo e reconciliado que parecem descrever muitos dos moder-
nos discursos. Pensamos, em particular, naqueles marcados pelo oti-
mismo dos progressos e conquistas da modernidade, assim como nos
que se encontram atravessados de lado a lado pela interpelagdo legi-

18.Ver GUARDINL R., Der Heilige in unserer Welt, em KUSCHEL, K. J. (org.),
Lust an der Erkenntnis, Die Theologie des 2(). Jahrhunderts, Piper Verlag,
Ziirich, 1986, p. 419.
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tima mas nem sempre objetiva da questio ecologica. A inser¢do nas
realidades temporais ou terrestres é especifica para cada um e todos
os batizados, podendo acontecer sob variadas formas mais ligadas a
carismas pessoais!?. N

No entanto, ¢ em meio a este mundo que o cristdo, - leigo, reli-
gioso ou sacerdote, - ¢ chamado a viver o que se chama experiéncia
de Deus, a descobrir o fato grande e a0 mesmo tempo tdo simples de
que Deus ¢ um Deus que se revela e, mais do que isso, que se deixa
experimentar. E essa experiéncia ndo € unilateral (o homem experi-
menta Deus), mas tem duas vertentes e duas vias (Deus mesmo se
deixa experimentar pelo homem que o busca e o experimenta). Assim,
a0 mesmo tempo em que propicia que o homem sinta o gosto e o sabor
de Suavida divina, Deus entra por dentro da realidade humana, mortal
e contingente, na encarnacdo, vida, morte e ressurreigdo de Jesus
Cristo. Experimentando-a visceralmente, até o fim, “aprende” de sua
criatura o jeito de, pelo amor, “kenoticamente” despojado, viver cada
vez mais seu modo proprio de existéncia que € o de ser o Deus Amor.
A revelagdo de Deus em Jesus Cristo €, pois, o fundamento teologico
da relagdo do homem com o mundo, pois concede dimenséo cristica a
tudo que ¢ criado e ressalta a dimensdo césmica da encarnagio?0.

A esta experiéncia de Deus, fruto do dom pleno e radical do
mesmo Deus, s6 pode suceder, por parte do cristdo, a oblagio total e
radical da vida, tinico e mais precioso bem, em culto espiritual agra-
davel a Deus. A entrega divina total s6 pode corresponder uma res-
posta e uma entrega igualmente totais por parte do ser humano.
Quanto a esta exigéncia, ndo existe distin¢io de categorias, segmen-
tos ou niveis de pertenga dentro do povo de Deus. Oferecer-se inteira
e totalmente, “oferecer seu corpo como hoéstia viva, santa, imaculada
e agradavel a Deus” (cf. Rm 12,1) € o culto espiritual de todo e qual-
quer cristdo, seja ele quem for e pertenga ele a que estamento da

organizagio eclesial pertenga?l,

19.Cf. Idem, ibidem, p. 41.

20.Idem, ibidem, p. 39.

21.Ha que ver, a esse respeito, a frase do célebre jesuita brasileiro Pe. Leonel Franca,
cujo centendrio ora celebramos, e que resume bem o que acabamos de dizer:
“Com o absoluto néo se regateia. Quem ndo deu tudo ainda ndo deu nada. Todo
sacrificio tem que ser holocausto.” V. também o que sobre isso diz FORTE, B., o.
¢., p. 31 comentando LG 10,
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Ha que ver, no entanto, como esse desejo e essa entrega feita
de totalidade se configurara na vida de cada um. Segundo o género
de vida ou espago onde esta situado, o cristdo devera viver a oblagdo
de sua vida com énfases, destaques e_tendéncias diferentes. No
entanto, ha alguns elementos comuns que estardo presentes sempre,
desde que a espiritualidade vivida seja a crista.

A oracfio: ndo ha espiritualidade cristad possivel sem uma vida
densa e intensa de oragdo. Por tras dos slogans “Tudo € oragdo”,
“Oragdo que nos tira do trabalho e leva para uma casa de retiro corre
o risco de transformar-se em alienagdo” , “A oragéo é importante
para a luta ser mais eficaz” e outros, esconde-se uma mal disfarcada
superficialidade que banaliza o chamado de Deus e a experiéncia dos
grandes santos. Esses sim, fizeram da vida inteira uma oragéo.
Porém ai aportaram ja na sua maturidade, ap6s lutarem e sofrerem
esperas, demoras, noites escuras e outras provas espirituais, bus-
cando o encontro com o Senhor na oragdo explicita e gratuita,
g0z0sa, sim, mas ndo menos laboriosa e padecida, sem imediatismos
nem utilitarismos?2.

Sem esse tempo “perdido” diante do Senhor, buscando conhe-
cé-lo como se € conhecido, abrindo-se e entregando-se ao Seu misté-
rio incompreensivel e imanipulavel, que ndo € diferente de Seu Amor
que aquece o coragdo e consola o espirito; sem outro desejo mais
imediato que ndo seja louva-Lo e extasiar-se diante da beleza e da
maravilha de sua cria¢io e da doagdo suprema de sua redengio que se
tornam santificagdo operada pelo Espirito, ndo ha condigdes de haver
qualquer tipo de espiritualidade e muito menos a crista. E neste parti-
cular, como em outras areas, hd um importante elemento de ajuda
que ndo pode deixar de estar presente: a dire¢do ou acompanha-
mento espiritual.

A dire¢do espiritual: neste sentido, o documento de Santo
Domingo emite uma sébia observagio em seu n. 42, ao dizer: “E
notdria a perda da prdtica da ‘direcdo espiritual’, que seria muito

22.Cf. por exemplo as experiéncias de uma Santa Teresa de Jesus ou de um Santo
Inécio de Loyola. Uma chega ao chamado matriménio espiritual apos passar por
muitos caminhos e moradas. Outro, ao ditar suas confissdes para o Pe. Luis
Gongalves da Camara no final de sua vida, admite que nesta época “toda vez que
queria encontrar Deus, o encontrava® (cf. Autobiografia, n. 99).
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1l

necessaria para a formagdo dos leigos mais comprometidos...".
Infelizmente, nos tempos mais recentes, esta ¢ uma triste verdade.
Enquanto em épocas mais antigas, a presenca de alguém “mais
velho” ou mais experiente, que acompanhava qual pedagogo
paciente os avangos e recuos do cristdo nos caminhos da oragdo e da
vida no Espirito, que sofre com as provagdes e se alegra com as con-
solagdes era parte integrante da caminhada de fé, hoje isto se torna
uma realidade cada vez mais rara.

A assim chamada - prépria ou impropriamente, pouco importa
- direciio espiritual foi substituida pelas partilhas comunitarias,
pelas revisdes de vida e outras formas de compartilhar coletivo.
Porém cada vez mais se constata que o didlogo a dois é insubstituivel
para que o cristdo possa abrir seu coragfo, na confianga e no desejo
de crescer nos caminhos do Senhor, narrando a histéria de Deus em
sua vida. Isso feito com alguém discreto que, mistagogo experimen-
tado, ajude a superar obstaculos e desfazer nos; alguém que, tedgrafo
refinado, auxilie a decifrar a escrita divina gravada “nfio com tinta,
mas com o Espirito Santo nos coragdes” (cf. 2Cor 3,3); alguém que,
didcono humilde, saiba ndo se interpor entre a pessoa e Deus, mas
alegrar-se como o amigo do Esposo ao ouvir a voz d’Este (cf. Jo
2,29-30) e retirar-se quando “o Criador esta agindo diretamente com
a criatura e a criatura com seu Criador e Senhor”23.

A antropologia subjacente ao exercicio da direcfo espiritual é
uma antropologia intersubjetiva, que coloca a experiéncia de Deus
no terreno das mediagdes humanas. O didlogo com o outro ou outra -
no caso, do diretor(a) ou orientador(a) espiritual garante a dimensao
comunitaria e social tdo caracteristica da experiéncia espiritual
cristd. Abrindo ao outro os caminhos da Palavra de Deus e da vida
eclesial e ajudando-o a interpretar seus desejos e impulsos, medos e
fugas, o orientador(a) desempenha na Igreja um verdadeiro servico,
um importante (embora humilde e discreto) ministério?4. O cresci-
mento de uma espiritualidade crista total e ndo setorizada podera cer-

23.Cf. Exercicios Espirituais de Santo Indcio de Loyola . Ver, sobre isso, o exce-
lente trabalho de VASQUEZ MORO, U., 4 orientagdo espiritual e seu processo,
Belo Horizonte, mimeo, 1987, a sair brevemente pela Loyola,

24 Ver sobre isso BINGEMER, M. C., Em tudo amar e servir, Sao Paulo, Loyola,
1990, p. 269.
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tamente, com a ajuda de Deus, permitir que este ministério seja sem-
pre mais desempenhado por leigos e leigas. Ja ha sinais animadores
neste sentido acontecendo na Igreja em todo o mundo??

A oragdo assim vivida e guiada sgra, entdo, verdadeiro disci-
pulado ja que coloca o orante na escuta de Deus e de sua vontade e se
transforma em verdadeiro aprendizado de seguir e servir o Senhor no
meio do mundo, onde tantas diferentes solicita¢cdes, provenientes
nio sempre do mesmo Espirito, se cruzam e muitas vezes dividem,
confundem, enganam.

Ja desde o Novo Testamento aparece claro que para o cristéo,
qualquer que seja a situagdo em que se encontre, € necessario um
certo desprendimento e indiferenga em relagdo as coisas, no sentido
de que nada é absoluto ou indispensavel. Tudo € meio, e portanto
relativo para atingir o fim que se pretende, que é sempre a maior glo-
ria de Deus. Realizar isso na propria vida, no entanto, néo se faz sem
tensdes e conflitos. Embora a Biblia seja prodiga em valorizagoes
daquilo que ¢ historico, real, concreto, palpavel e humano?®, o que
mais fica patente em sua mensagem € uma tensdo sempre presente e
sensivel entre o absoluto escatolégico e o pleno engajamento nas
tarefas do mundo.

E a grande pergunta do discipulo, daquele que quer seguir
Jesus Cristo e viver segundo seu Espirito continua a ser, hoje como
sempre: “Como estar no mundo sem ser do mundo?” “Como usar
das coisas do mundo como se delas néo fizesse uso?” Como seguir
Jesus tal como ele exige ser seguido, com todas as radicais exigén-
cias que coloca aos seus discipulos, e a0 mesmo tempo viver huma-
namente a vida desta terra??’

25.Ver, a esse respeito, BINGEMER, M. C.. CVX. Leigos vivendo o carisma inaci-
ano, Sao Paulo, Loyola, 1992, onde se podem encontrar testemunhos de leigos
que exercem esse ministério. Trata-se, porém, de leigos ligados & espiritualidade
inaciana. Gostariamos de frisar que ndo ¢ o tnico caso de leigos que se ocupam
da direqdo espiritual dentro do conjunto da Igreja.

26.Cf. CONGAR, Y., o.c., col. 103-104: “O proprio AT carrega outros valores aos
quais se gosta hoje de fazer referéncia: vocagao histérica e mensagem social dos
profetas, plano de salvagio se realizando na histéria humana, antropologia nao
dualista do homem inserido no mundo,existindo com ele, construindo-se com
ele.”

27.1dem, ibidem, col. 104,
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Trata-se, afinal, de usar do mundo ou de transforma-lo? Fugir
dele ou construi-lo? Ora, ja desde os tempos neotestamentarios o
cristdo é uma pessoa que vive a cavaleiro entre tempo e eternidade;
ou melhor, é alguém que experimenta em sua carne e em sua vida a
eternidade que atravessa o tempo histérico e por dentro o trabalha e
configura. E ele portanto, um “vivente escatologico”, ao mesmo
tempo cidadao de um futuro absoluto e da cidade celeste e, por isso,
estrangeiro neste mundo, dentro do qual sempre se encontra como
que exilado e “fora” de lugar. E no entanto, experimenta assim o
belo paradoxo de que esta terra, que ndo € sua patria definitiva, lhe é
dada por Deus como dom e missdo: como dominio a gerir, como obra
a acabar, como plenitude a consumar?3,

Neste sentido, todo cristao batizado, pela consagragdo mesma
do seu Batismo, ¢ um “posto & parte”, um “separado” de dentro do
mundo. O NT ndo poupa expressdes fortes e radicais para significar a
entrada na vida crista: selo do Espirito (cf. Hb 1,13-14); imersdo na
morte de Jesus (Rom 6,1ss) etc. Néo € de admirar que a Igreja tenha,
em sua doutrina, declarado que o batismo € um sacramento que
“imprime cariter”, ou seja, marca indelevelmente aquele ou aquela
que o recebe de uma marca que permanece para sempre?). Assim
sendo, o batizado é chamado a oferecer constantemente o sacrificio
espiritual da vida consagrada a Deus, ndo se conformando com este
mundo mas discernindo dentro dele o que ¢ metlhor, o que ¢ perfeito,
o que ¢ de Deus (c¢f. Rm 12,1-2). O cristdo leigo, cristdo ‘sem adjeti-
vos nem acréscimos’, que por muito tempo foi definido como aquele
que ndo celebra o sacrificio ritual, € no entanto protagonista indiscu-
tivel deste sacrificio existencial que consiste na obla¢do da propria
vida a Deus para o servigo do mundo e dos irméos.

A espiritualidade que cabe portanto - hoje mais que nunca - a
todo cristdo, é uma espiritualidade de discernimento, ou seja, de
busca da vontade de Deus dentro do horizonte de Seu plano de amor.
Em meio a essa busca, cada um e cada uma vai se encontrar com as
tentagoes e as ilusdes proprias das situagdes diferentes e variadas em
meio as quais se vir colocado. Mas a todos, leigos, religiosos ou clé-

28.1dem, ibidem.
29.Ver a bela reflexdo que a esse respeito faz TILLARD, J. M. R, Le “caractére”
baptismal, em Initiation a la pratigue de la théologie vol. Il, p. 425.
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rigos, serd pedido vislumbrar e sentir, através de toda a floresta de
diferentes “espiritos” que sopram, convidam e solicitam em todas as
diregdes, o Sopro do verdadeiro Espirito divino, Espirito Santo
tinico que santifica e conduz ao seguimento de Jesus Cristo e a von-
tade do Pai, desmascarando o mundo € suas fal4cias e mostrando a
verdadeira face do verdadeiro Deus.

7. A espiritualidade hoje:
voltar a casa do Pai

A proposta da espiritualidade hoje deve dar-se em meio a uma
histéria que € essencialmente a histéria da emancipag¢io da humani-
dade com respeito as concepgdes patriarcais e autoritarias da vida e
da sociedade. Neste contexto, propor a espiritualidade cristd como
espiritualidade de seguimento de Jesus Cristo equivale a propor uma
experiéncia de Deus como Pai. E isso implica uma vivéncia da filia-
¢do, da obediéncia, da dependéncia amorosa que reconhece a hetero-
nomia paterna como fonte e norte da vida. Ora, se isso ¢ verdade e
inevitavel, significara igualmente que a paternidade de Deus € uma
idéia anacrdnica? Sera uma tarefa va de falar de Deus Pai a seres
humanos para quem a paternidade ndo tem valor e suscita mesmo
associagOes de idéias negativas?

Na verdade, parece-me que é tempo de nos perguntarmos —
especialmente ao falarmos de espiritualidade como experiéncia de
Deus - se a verdadeira emancipagio nio é aquela que o filho prodigo
descobriu quando voltou & casa do Pai, ao lar onde, por causa do
amor que ai reinava, a ordem néo era de dominagdo, nem de liber-
dade anarquica.

O esquecimento dos filhos que marca nossa época (aumento
assustador do niimero de criangas abandonadas, meninos de rua,
jovens separados dos pais, sociedades onde os filhos sdo colocados
para fora de casa, longe dos pais, apenas completados os 18 anos de
idade; onde os pais velhos e ancifos sdo abandonados por esses mes-
mos filhos em asilos ou casas de idosos) esta profundamente ligado
ao afastamento de Deus Pai, da paternidade divina, uma vez que
denuncia o enfraquecimento de nossas proprias raizes. Ja que “toda
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paternidade vem de Deus” (Ef 3,15) certamente a ligagdo entre pater-
nidade humana e paternidade divina pode nos iluminar enquanto pre-
tendemos ajudar nossa época a entender melhor a revelagdo desse
Deus a quem chamamos de Pai e ajudar nossos contemporéneos a
experimentar esse Deus em sua paterﬁidadé.

Nossa geragdo € a geragdo da emancipagio sob todas as for-
mas, e ¢ a0 mesmo tempo uma geragio de filhos sem pai em termos
terrenos e celestes. O vazio da figura paterna deixou caminho livre
nas sociedades mais avangadas ao crescimento deste seu subproduto
que sdo as seitas3¥; a falta do pai nas institui¢des de base, como a
familia, repercute na estrutura politica através do avango dos siste-
mas totalitarios e de “figuras carismaticas” sem base de sustentagdo,
nas quais é claramente perceptivel, a nivel simbdlico, a busca daque-
les atributos paternos que sa@o o ser juiz, protetor, provedor, etc.

O fim da ideologia do pai € visivel na grande incerteza do
futuro e do passado que caracteriza nossa época; o enfraquecimento
das trés palavras de ordem das metaforas paternas (o trabalho, o sen-
tido de identidade pessoal da descendéncia, o enraizamento num
lugar especifico) rompeu a base que suportava as anglistias existen-
ciais das perguntas “de onde viemos”e “para onde vamos”.

Se por um lado a critica moderna & paternidade como autori-
dade opressiva pode ter sua pertinéncia e positividade, por outro, cer-
tamente, a desapari¢do do pai deixa um vazio impreenchivel na
mente e no coragdo de nossos contemporaneos. Num certo sentido,
se esta verificando hoje a verdade pela qual os pais ndo sabem ser
mais mestres; ndo sabem o que se deve ensinar e a quem. Isto nos
remete ao trecho evangélico no qual o préprio Jesus desidentifica a
paternidade terrena da paternidade de Deus: “Na terra ndo chameis a
ninguém pai, porque um sé é Pai, aquele que esta nos céus; e ndo
chameis a ninguém mestre, porque um s6 é vosso Mestre” (Mt
23,8-10).

Superar ou mesmo eliminar o Pai hoje tem que ser, entdo, em
termos teoldgicos e espirituais, recuperar o sentido e o significado
mais auténtico da paternidade de Deus, para além de todas as debili-

30.Cf., a esse respeito, meu livro Alteridade e vulnerabilidade. Experiéncia de Deus
e pluralismo religioso no moderno em crise, Sao Paulo, Loyola, 1993.
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dades referenciais simbolicas e litiirgicas, numa linha antiautoritaria,
mas sobretudo em meio ao mal-estar geral de uma cultura que vive
em curto circuito com os seus proprios fundamentos radicais.

Em relagdo a possibilidade de superagdo desta crise da pater-
nidade que se nos coloca como desafio neste ano dedicado ao Deus
Pai, parece iluminador o texto biblico no qual Cam, filho de Noé,
surpreende o pai num momento de fraqueza, bebedeira e nudez na
sua tenda, numa ‘nudez’ fisica e moral, e vai relatar o fato a seus
irmaos. Estes, porém, Sem e Jafé, desaprovam seu comportamento.
Vio e cobrem o pai sem olha-lo, aproximando-se de costas. Este epi-
sodio proclama em primeiro lugar a necessidade ontologica, existen-
cial, do homem de procurar e encontrar, em nome da sua propria paz
e felicidade, uma relagdo de respeito e reconciliagdo com as proprias
raizes: € o mesmo conceito, entendido, como € justo, também no que
diz respeito & maternidade, que vem expresso no quarto manda-
mento: Honrar pai e mie.

O respeito vivido sob comando ndo é o temor reverencial
numa relagdo pai-patrdo. O amor que tudo cobre do qual fala Sdao
Paulo no NT, no entanto, é o oposto de quem coloca a nu para culpar
e acusar, de quem vé a nudez e acrescenta a culpa. Cobrir a nudez do
pai é uma indicagio profundamente sapiencial, que imp&e ao outro
considerar quais sejam o preco de certas desestruturagdes radicais
que marginalizam totalmente o velho e o novo, e que vém perpetra-
das em nome de uma nudez descoberta, a da fraqueza e da negativi-
dade que inevitavelmente constituem pessoas, situagdes e tradigdes.
Cam ser4 depois o pai dos sodomitas, dos quais a vida é assinalada
por uma profunda desordem sexual e, mais profundamente, de iden-
tidade.3!

A crise do masculino, do pai, ndo é oriunda de haver perdido o
poder patriarcal ou o antagonismo de uma “fémea exigente e sempre
mais segura de si” quanto de uma cultura que humilhou o macho,
acusando-o de bruto e vulgar, e banalizando seu falo e sua virilidade,
sua propria capacidade de dar e gerar vida.

O pai verdadeiro s6 pode superar a crise de sua propria pater-
nidade e da paternidade em geral se renuncia a possuir o que gerou,

31.Cf. sobre isso NOCELLI, G., artigo citado.
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mas aceita ser somente seu guardifio e responsavel como via para o
amor. O pai e a mde humanos, portanto, devem ser alguém que sdo
capazes de despertar a fidelidade na qual se enraiza a existéncia
humana com um destino e uma pertenga mais alta. Neste sentido, os
pais humanos s3o chamados a viver uma espiritualidade na qual esta-
rio constantemente aprendendo do Pai divino, que “tanto amou o
mundo que enviou seu préprio Filho”, “que ndo poupou seu proprio
Filho”, que ndo interveio em onipoténcia no conflito das liberdades
humanas para que o destino do Filho ndo fosse o que foi e que resul-
tou na salvagdo da humanidade. Mas que, uma vez que tudo se con-
sumou, pronunciou sobre a historia des-criada, a palavra interpreta-
tiva e re-criadora da Ressurrei¢éo.

Em lugar de “matar o Pai”, a fé nos ensina a necessidade de
que o pai ressuscite das numerosas mortes, algumas necessarias, de
sua histdria simbdlica e social. Morte e ressurrei¢io, além de ser as
coordenadas cotidianas da nossa vida, sdo os dois conceitos cardeais
da nossa cultura na sua matriz hebraico-cristd. Sdo igualmente a

. identidade mais profunda e constitutiva de toda espiritualidade
cristd. A atual geragdo é pedido o caminho cultural e espiritual
inverso daquele palmilhado com a desestruturagdo tedrica e depois
social da paternidade; ¢ pedido entrar num caminho espiritual onde a
superagdo da heteronomia pela autonomia sé pode ter um nome: teo-
nomia; ¢ pedido, tal como aquilo que é narrado no famoso episddio
evangélico do filho prodigo, levantar-se e encaminhar-se novamente
ao encontro do pai.

Maria Clara Lucchetfi Bingemer é
Doutora em Teologia e Professora de
Teologia Sistemdtica na PUC-RJ.
e-mail: agape@mail.rdc.puc-rio.br
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A Epistola a Filémon

Carlos Alberto Rodrigues Jorge

A epistola, que ora comegamos a trabalhar, pode parecer um
tanto desprezivel, seja pelo seu tamanho, seja pelo assunto que trata,
adevolugdo de um escravo ao seu “legitimo” dono. Digo parece, pois
ao mergulhar no universo da carta deparamo-nos com um mundo
complexo e cheio de surpresas, que muitas vezes, em uma leitura
superficial, ndo conseguimos captar. Na exegese tradicional, pela
clareza da argumentacgdo e da narrativa do texto, imaginou-se ter che-
gado ao termo das discussdes sobre o significado e sobre o verda-
deiro conteudo ali apresentado. Mas, eis a surpresa. Muita coisa pode
ser tirada, ainda, deste “bat”. O texto que parecia tio claro se mostra
ambiguo, cheio de possibilidades diversas de interpretagoes e de
inferéncias circunstanciais varias. O que parecia ser um bilhete de
recado a um “senhor” cristdo que perdera seu servo, mostra-se um
eficiente mensurador da incidéncia préatica da pregacdo do Apdstolo.
No dizer de Pe Comblin: “Essa epistola ¢ um magnifico testemunho
ao mesmo tempo da pratica pastoral e da doutrina de Paulo”!, Neste
trabalho abordaremos, de modo breve e sintético, uma linha de inter-
pretagdo e compreensio da Epistola, que nos parece a mais plausivel
ante a exegese que tradicionalmente se fez do texto.

Iniciaremos o trabalho com uma abordagem do contexto em
que foi escrita e da inten¢do do autor ao escrever esta carta. Num
segundo momento analisaremos a escraviddo no Império Romano.
O que representava pertencer a classe social dos escravos e quais as
principais implica¢des disto? Afinal, o objeto, ao menos direto, desta
carta é um escravo, Onésimo. Finalmente, tentaremos uma leitura da
carta a partir dos elementos levantados por esta investigagao, acom-

1. COMBLIN, J., 4 mensagem da Epistola de Sio Paulo a Filémon, em Estudos
Biblicos 2, p. 50.
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panhada de uma interpretacdo do possivel modelo de comunidade
que se encontra por detras da carta, a qual é dirigida.

1. A epistola a Filémon:
localizacao e intencao

Embora a exegese tradicional sempre tenha colocado a com-
posi¢do da carta a Filémon no cativeiro de Paulo em RomaZ, hoje ha
um consenso cada vez maior de que ela surgiu no periodo do cati-
veiro de Paulo em Efeso, mais provavelmente entre os anos 53-5 53,
Mais precisa € a datagdo de O’Connor, que coloca a composi¢do da
carta o ano 53 Por isso, a carta a Filémon ¢ conhecida como parte
do conjunto das chamadas “cartas da prisdo’>, das quais ainda fazem
parte a carta aos Filipenses, a carta aos Colossenses e a carta aos
Efésios. E interessante observar a proximidade que o texto da carta a
Filémon tem com o texto da carta aos Colossenses. Em ambos, pelo
menos, aparece uma lista de personagens comuns: Paulo, Timoteo,
Onésimo, Aristarco, Marcos, Epafras, Lucas, Demas e Arquipo. Isto
permitiu uma identificagdo da possivel localizagao do destinatério da
epistola em Colossos, ou mesmo seus arredores, na regido da Frigia,
na Asia Menor. Esta localizagdo permite ainda inferir, pela facili-
dade de locomogdo, gragas a curta distdncia entre as cidades, o
desejo de Paulo de vir, brevemente, a estar junto aos destinatarios de
sua epistola.

Mas, por que Paulo teria escrito para Filémon e qual sua inten-
¢do ao encetar sua diretiva? Isto € o que nos ocuparemos em refletir
de ora em diante.

Segundo a exegese tradicional, o problema da carta de
Filémon ja estava desvendado e resolvido satisfatoriamente. Paulo
teria recebido de Onésimo um pedido de auxilio para retornar ao seu
antigo dono. Onésimo seria um escravo fugitivo que teria causado
prejuizos ao seu dono e com medo de punig¢do severa recorre a autori-

2. Cf. LEGASSE, S., 4 epistola aos Filipenses e a epistola a Filémon, pp. 64-66.
3. CL.REIMER, L. R., Eficdcia da fé na superagio de desigualdades: estudo exegé-
tico sobre a carta de Paulo a Filémon, Apia e Arquipo, em RIBLA 28, p. 68.

4. Cf. O'CONNOR, J. M., Paulo: biografia critica, p. 194.
5. Cf. REIMER, L. R,, o. c., p. 68 [396].
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dade de Paulo para mediar a situag@o. Isto pode ser descaracterizado
num breve olhar critico a carta.

O primeiro problema que se pde é: Onésimo era um escravo
fugitivo? Pelo texto da carta ndo da para inferir tal conclusio. Nada
nos permite tal afirmagdo categérica. Do mesmo modo, néo fica
clara qualquer afirmagéo de que Filémon devesse receber Onésimo
de volta em sua casa®.

E certo que existem testemunhos antigos que permitem falar
de Onésimo como escravo fugitivo. Sdo textos que trazem um tipo de
estrutura e argumentagdo muito proximas da epistola a Filémon, e
tratam da mediagdo entre escravos fugitivos e seus senhores para um
retorno pacifico e sem maiores conseqiiéncias para o fugitivo’.
Mesmo assim, diretamente ndo podemos afirmar ser Onésimo um
escravo fugitivo. Escravo sim, pois isto € declarado com todas as letras,
mas sua situagdo quando se encontra junto a Paulo, paranos, € incerta.

Outro problema néo solucionado seria como Onésimo teria se
aproximado de Paulo, que estava na prisdo. Para um “fugitivo”, apro-
ximar-se de uma prisdo seria correr um alto risco, uma vez que o apa-
relho estatal cooperava na captura de escravos nesta situagdo$. Parece
que a situagdo de Onésimo quando se encontra com Paulo € outra. E
esta ndo esta clara o suficiente na carta para afirmarmos qualquer
coisa, Onésimo poderia ter sido enviado por Filémon, inclusive, para
colaborar com Paulo por um determinado tempo em sua missdo apos-
tolica. Este tempo acertado teria se esgotado e Paulo estaria devol-
vendo o escravo para seu legitimo dono. Mas ndo sem aproveitar da
situagdo para dar o seu recado, o que veremos mais adiante.

Mas, alguns elementos nos parecem claros. Sabemos que
Onésimo é um escravo que, estando em Efeso, se é que isto ocorreu
ali, se encontrou com Paulo, tomou conhecimento do Evangelho e se
converteu a fé em Cristo. Pela carta também, temos a certeza de que
Onésimo estava sendo enviado de volta ao seu dono de direito, e pelo
que nos ¢ sugerido na carta, parece que a iniciativa € do proprio Paulo.

6. Cf. Ibidem, p. 69 [397].

7. Cf. LEGASSE, S., 4 epistola aos Filipenses e a epistola a Filémon, p. 67, que
traz texto de duas cartas de Plinio o Jovem, dirigidas a Sabiano, intercedendo
junto a este por um servo seu que se encontrava foragido.

8. Cf. REIMER, L. R., o. c., p. 68 [396].
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O que realmente nos importa € que o assunto era de importan-
cia tal para Paulo, que este resolve envia-lo de volta e aproveita da
situagdo para passar a sua mensagem. Isto ¢é atestado por ser a carta
dirigida a toda a comunidade que se reunia na casa de Filémon. O que
queremos afirmar é que Paulo faz desta uma oportunidade para testar
o seu Evangelho. Enviar Onésimo para seu antigo dono era de suma
importéncia, pois possibilitava averiguar a verdade e a forga do
Evangelho que Paulo pregava’. Paulo queria ver acontecendo a
liberdade, e o agapé se realizando. Era um desafio a Filémon e a
ekklesia em sua casa, considerar Onésimo como um irmdo, supe-
rando, assim, toda oposi¢do social e toda relagdo de dominagéo.
Neste sentido € interessante observar a forma de relagdo que Paulo
estabelece com o seu interlocutor nesta carta. Ele renuncia a toda
possibilidade de obrigagdo por imposi¢do a Filémon. Renuncia até
mesmo a seu titulo de Apostolo, para, na liberdade, exigir uma res-
posta positiva de Filémon. Como exige de Filémon uma postura que
rompa os quadros de dominagdo e sujei¢do para com seu €scravo.
Paulo ndo faz uso da autoridade apostolica, Filémon néo € conside-
rado “senhor” e Onésimo é tratado como irmdo no Senhor!?,

Tradicionalmente se estrutura a carta da seguinte maneira:

Saudagao .....ccvvvveeeeeciie e 1-3
Acdo de gragas e Intercessdo ............... 4-7
Parte central . i 8-20
Epilogo oo 21-22
Saudag¢des e béng¢do final................. 23-25

Este tipo de apresentagdo da estrutura deixa o nicleo central
de interesse da carta bastante difuso, embora se perceba a intengdo do
autor com certa facilidade: que Onésimo seja recebido como irméo
no Senhor e na carne. Mas, uma outra forma de estruturagdo permite
uma melhor visdo da afirmagao central da carta. Trata-se do parale-
lismo concéntrico, na forma conhecida por quiasmo. Vejamos como
fica nesta forma de estruturagdo o documento!!:

9. Cf. COMBLIN, J., o. ¢, p. 50.

10.Cf. WEGNER, U., Comunidade e autoridade em Filémon, em RIBLA 28, p. 83
[411]. Este texto traz um detalhado estudo sobre a relagio de autoridade na epis-
tola a Filémon.

11.Conforme estruturagio apresentada em REIMER, L. R., o. c., p. 70 [398].

Rev. Cadernos de Teologia - PUC-Campinas - Ano VII - Setembro de 2001 - n® 10



A Epistola a Filémon 77

a. 1-3: Saudac¢des iniciais
b. 4-7: testemunho de amor e fé
- oragdes
- aliviar as entranhas
c. 8-14: Paulo intercede, por causa do amor, em
favor de Onésimo
d. 15-17: acolhimento de Onésimo como
irmdo amado, na carne e no Senhor
c’. 18-19: Paulo responde econdmica e legalmente
em favor de Onésimo
b’. 20-22: apelo para testemunho
- oracoes
- aliviar as entranhas
a’. 23-25: Saudagdes finais

A centralidade dos versos 15-17 indica bem o que desejava
Paulo ao dirigir-se a Filémon e a igreja que se reunia em sua casa:
queria ver a solidariedade acontecendo. “Paulo pretende dar um tes-
temunho da forga da solidariedade da agapé, e Filémon é o discipulo
escolhido para fazer a prova™!2.

Nio € colocado a prova apenas o destinatirio da carta. O pro-
prio Paulo se vé envolvido e provocado a nao se auto-afirmar como
autoridade que se impde. Paulo nfo manda: pede, exorta, insiste,
sugere, suplica, mas ndo da ordens. Este ¢ um forte argumento em
favor do Evangelho que prega. Quem exige liberdade de a¢do no
Espirito também se submete a liberdade no Espirito na relagdo com
seus irméos. Ao mesmo tempo em que Paulo quer ver seu desejo rea-
lizado ndo pode impor nada a Filémon segundo sua vontade. Tudo
deve ser gratuidade, nada deve ser imposi¢do. No nticleo da pregagdo
de Paulo esta o Evangelho da liberdade, a proclamagio do reino da
liberdade!?. Esse é o Evangelho que na carta a Filémon deve ser
colocado em prética. E o Evangelho que funda uma sociedade nova,
na qual as relagdes de dominagdo ja ndo mais existem, mas onde
vigora as relagdes de solidariedade!4.

12.COMBLIN, 1. 0. ¢, p. 52.

13.Neste sentido a carta aos Galatas, sobretudo 5,13, é um verdadeiro exemplo da
explicitagiio deste Evangelho.

14.Cf. COMBLIN, J., 0. ., p. 53.
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O que Paulo imaginava era ver o Evangelho penetrando nas
estruturas do mundo. Sabemos que talvez nio tenha pensado em ter-
mos de mudanga da estrutura vigente na iminéncia da parusia, mas,
com certeza, ndo aceitou o que via acontecendo nas relagdes entre as
pessoas dos diversos grupos sociais que participavam nas comunida-
des devedoras a ele. Basta ver o exemplo do conflito subjacente nar-
rado em 1Cor 11,17ss, onde fica clara a disting&do de pessoas entre as
classes sociais diversas que participavam da “Ceia do Senhor”. O
que Paulo desejava era ver o mundo mudado, no qual “Nao ha judeu
nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois
todos vés sois um so6 em Cristo Jesus” (Gl 3,28). Este € o desejo de
Paulo, que quer vé-lo realizado no caso de Onésimo com a igreja que
se retine na casa de Filémon. A epistola “nédo € nada mais nada menos
do que a aplicagdo da préaxis evangelizadora ao ponto mais crucial da
sociedade romana. A relagio senhor-escravo ¢ o terreno privilegiado
em que se manifesta a forga do Espirito e a soberania de Cristo”13,

Depois de termos nos fixado na localizacdo da carta em seu
contexto e na intengdo do autor ao escrevé-la, convém aprofundar um
ponto que nos parece ser crucial para o entendimento mais profundo
do desejo de Paulo ao emiti-la. Trata-se da situagéo dos escravos no
Império Romano de entdo. Tentaremos abordar de forma sintética a
situagfo dos escravos no Império e fazer uma aproximagéo com a situa-
¢d0 que esta exposta na epistola a Filémon. Onésimo é um escravo.
Mas como se caracterizava um escravo no contexto das Provincias do
Império? Quais as formas de escraviddo e o que isto implicava social-
mente? Apos esta abordagem examinaremos alguns elementos, que
aparecem na carta, da relagio entre Onésimo e seu “senhor”.

2. A escravidao no Império Romano:
0 escravo Onésimo!®

Para uma compreensio adequada da carta de Paulo a Filémon,
em seu contexto de relagdo senhor-escravo, precisamos ter uma

15.Ibidem, p. 57. ;
16.Apresentamos neste topico uma sintese do texto de MIGUEZ, N. O., Escravos
no Império Romano: o caso de Onésimo, em RIBLA 28, pp. 90-98 [418-426].
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visdo global da escraviddo no inicio do Império Romano (mais preci-
samente entre os anos 31 a.C. a 150 d.C.).

O sistema econdémico-social e politico do Império funcionava
na base da exploragado sem misericérdia dos escravos. Estima-se que
aproximadamente 30% da populagdo do Império estava sujeita a dis-
tintas formas de escraviddo. Em qualquer nivel, a escravidao negava
adignidade do ser humano, relegando-o a situa¢ao de miséria e maus
tratos!”. Os escravos raramente ultrapassavam os 35 anos de vida. A
prova da condigao de vida destes vem dos ossuarios que guardam os
restos de escravos urbanos, que eram mais ou menos bem tratados;
ainda hoje se pode observar as marcas deixadas pela sua condigdo de
vida: restrigdes alimentares, deformagdes laborais, mortes prematu-
ras, etc. Mas, de certo, sabemos € que a escravidao ndo foi um feno-
meno uniforme no Império Romano.

Como vimos acima, o Império Romano se sustentava mediante
a exploragdo escravista. Eram os escravos que mantinham o sistema,
mediante seu trabalho. Esta forma de trabalho estava presente em,
praticamente, todos os campos da economia, desde a agricultura,
passando pelas oficinas artesanais, até chegar, no que chamamos
hoje, as profissdes liberais, como médicos, musicos, artistas, etc.
Dentre os escravos, havia alguns que constituiam um grupo seleto,
especial, os chamados “mordomos”, que cuidavam de outros grupos
de escravos ou conduziam negdcios de seus patrdes.

Embora o trabalho fosse realizado, em sua grande parte, pelos
escravos, ndo podemos deixar de admitir que o trabalho livre tam-
bém era praticado. Mas, pelo que se conhece, este ndo era, em termos
econdmicos e em nivel de subsisténcia, muito diverso do conseguido
pelos escravos. A diferenga entre um e outro se situava apenas no que
diz respeito ao status social de cada um. Economicamente estavam
no mesmo nivel e “disputavam” quem estaria em pior situagéo.

Uma caracteristica marcante do escravismo romano € a per-
ten¢a do escravo ao seu patrdo. O escravo era uma “coisa” (res) do
seu senhor. Diferente dos povos da antigiiidade, e igual aos gregos,
mdos mais famosos filosofos da antigiiidade, Aristoteles, conside-

rava os escravos meras ferramentas falantes. Varron, insigne romano, os consi-

derava “maquinas com voz humana”. Cf. comentario em LEGASSE, S., 4 epis-
fola aos Filipenses e a epistola a Filémon, p. 74, no destaque.
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os romanos, quando escravizavam um povo, ndo o fazia escravo
como nag¢do, mas vendiam os prisioneiros individualmente no mer-
cado de escravos. Isto permitia ao proprietario ter um dominio real
sobre o escravo como ser humano, fazendp uso de seu corpo como
bem entendesse. Mas, neste mesmo sentido, alguns acabavam conse-
guindo despertar o agrado de seus proprietarios, ganhavam privilé-
gios e podiam, mediante seu trabalho, reunir até algum capital, com o
qual, muitas vezes, compravam a propria liberdade.

Contudo, nem todo trabalho considerado insalubre era reser-
vado aos escravos. E certo que nestes casos uma boa parte da
mao-de-obra utilizada era cativa, mas parte significativa provinha de
outros meios. Entre estes estavam os que eram condenados a traba-
lhos for¢ados, principalmente nas minas e pedreiras. Esta era uma
forma de pena imposta, sobretudo, aos dissidentes politicos das cate-
gorias sociais de menor importincia, aos presos por dividas, aos cri-
minosos de menor caldo social, como também a escravos recaptura-
dos. No periodo das perseguigdes ao cristianismo, muitos destes
foram condenados a este tipo de castigo nas minas de cobre e nas
pedreiras.

Precisamos agora especificar melhor uma categoria de escra-
vos, os urbanos, o que pode nos ajudar a entender melhor o caso de
Onésimo.

Havia nas cidades, principalmente grandes e médias, uma pro-
dugdo industrial forte, que era voltada tanto para dentro como para
outros centros comerciais importantes. Como no geral do que acon-
tecia no Império, também nas cidades o trabalho escravo era o sus-
tentaculo da produgdo. O lugar principal da atividade do trabalho
escravo era na oficina de artesanato. Alguns escravos podiam até
conseguir um certo destaque entre os pares, reunir um peculium e
comprar sua liberdade, mas, no periodo que estamos analisando,
ainda assim continuaria dependente de seu patrio.

O que observamos ¢ que durante o periodo do Principado, no
qual situamos nosso estudo, a importancia da mao-de-obra escrava
deveria ser alta. Estava proibida neste periodo a alforria aos escravos
com menos de 20 ou 25 anos, periodo em que sua forga de trabalho
era mais promissora.
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Outras atividades, também, eram realizadas, sabemos, por
escravos. Dentre estes encontramos administradores, secretarios,
musicos, professores e pedagogos, médicos etc. Os escravos que par-
ticipavam de cargos administrativos de confianga formavam uma
elite entre os circulos de libertos e escravos, principalmente os que
exerciam fung¢do no palacio do César. Estes tinham um modo de vida
abastado, contrastando com a grande maioria dos escravos que
viviam na mais profunda miséria.

Independente de sua situagdo econdmica na sociedade, o
escravo era, antes de tudo, uma nAo-pessoa, portanto, sem direito
social algum. Contudo, existiram leis concernentes a escraviddo,
mas simplesmente nao contemplavam o lado menos favorecido na
relacdo. Muitos consideravam a escraviddo uma necessidade econd-
mica; pensavam nao haver outra forma de gerir a economia do Impé-
rio, sendo mediante a exploragdo escravista. Entre os membros da
classe dominante era freqiente considerar o escravo como barbaro
(na acepgdo grega da palavra). Muitos filosofos e personalidades da
época assim se expressavam, entre eles Aristoteles, que vivera
alguns séculos antes. Mas nem todos eram concordes com esta visdo.
Pensadores da época do surgimento do cristianismo, como Musénio
Rufo e os estoicos, defendiam dever haver uma certa consideragio
para com os escravos, evitando-se os abusos.

Mas a situag@o ndo devia ser das melhores, pois encontramos
testemunhos dos mais absurdos abusos para com os escravos,
embora houvesse leis que ndo permitiam ao patrdo tirar a vida de um
escravo sem justificativa, nem abandona-lo ao léu quando este ja ndo
lhe servisse mais. Como anotamos acima, o escravo era uma proprie-
dade do senhor, portanto, era um capital investido e que necessitava
de cuidados, pelo menos enquanto fosse util. Mas passado este
periodo nao era raro os escravos serem libertados, o que acontecia
depois dos seus 25 ou 30 anos. A esses s6 restava aguardar a morte na
miséria, pois como vimos, a média de vida ndo ultrapassava 35 anos.

Mulheres e criangas eram mais frageis ainda dentro deste sis-
tema. O abuso sexual das mulheres nio tinha nenhuma restri¢do e era
comum abandonar as criangas nas vias publicas. Afinal, comprar um
escravo, ja em condigdes de trabalhar, era muito mais rentavel do que
investir em uma crianga que tinha futuro incerto.
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O escravo estava privado do exercicio de qualquer direito: no
podia formar familia, ndo podia se mudar etc. Os linicos escravos que
conseguiram certas regalias foram os de origem judaica, pois lhes
fora permitido seguir uma religido propria ¢ seus mandamentos dou-
trinais. Por esta razao corria no Império o refrdo: “Quem compra um
escravo judeu, compra um patrdo”.

Habitualmente o desprezo e os maus-tratos davam a tonica na
relagdo senhor—escravo. Aos escravos rebeldes os castigos reserva-
dos nao eram dos mais brandos: agoites, torturas, amputagdes, morte.
O estado s6 intervinha nos casos extremos em que 0 escravo era acu-
sado de tentativa de fuga, participagdo em sedi¢io ou ato de violéncia.

Pensando o caso de Onésimo e sua situacdo, podemos, a par-
tir de agora, arriscar alguns palpites.

Levaremos em conta quatro pressupostos: o primeiro, que
parece evidente, é que Onésimo é um escravo doméstico de ambito
urbano: Filémon aparece como dono de uma casa na qual se refinem
os crentes, bastante tipico das comunidades cristds paulinas!8. O
segundo pressuposto se refere & situagdo de Filémon: ele parece ser
um artesdo com oficina prépria, ligado a produgdo téxtil, ao tingi-
mento de 13 ou coisa afim. Isto ndo € dificil de ser concebido, ja que
Paulo estava ligado a pessoas deste ramo, como Priscila e Aquila.
Onésimo seria um jovem escravo de Filémon. O terceiro pressuposto
¢ que ndo podemos considerar Onésimo um escravo fugitivo, pois
parece nfo estar no carcere, o que seria a situa¢do corrente para um
escravo nesta situacio. Fica evidente que Onésimo tinha certa liber-
dade de movimento, o que nos permite pressupor ser ele um escravo
urbano. S0 tais escravos conseguiam esta liberdade. O quarto pressu-
posto é decorréncia do terceiro. Trés poderiam ser as situagdes de
Onésimo: ou era um administrador do comércio de Filémon - o que
lhe permitiria estar longe de casa a servi¢o do seu patrio - que teria se
dado mal nos negbcios e estava receoso de voltar sem uma interces-
sao amigavel de um conhecido de Filémon, Paulo; ou era um apren-
diz do artesdo Filémon, que por sua inaptiddo foi dispensado para
tentar a sorte em outro lugar, deu-se mal e resolveu recorrer a Paulo

18.Cf. MEEKS, W. A., Os primeiros cristdos urbanos: o mundo social do apostolo
Paulo, especialmente o cap. 11.
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para tentar voltar ao seu lugar de origem; ou, numa terceira hipdtese,
a combina¢do de elementos das duas situa¢es. Mas, qualquer cami-
nho que se tome, temos consciéncia de que determinara o matiz de
leitura da carta. .

Este sera nosso trabalho de agora: tentar dar um esbogo inter-
pretativo para a carta e tentar levantar pontos que exprimam que
modelo de comunidade se “esconde” por tras do documento.

3. Uma leitura da carta a Filémon?"

3.1. As saudacoes iniciais (1-3)
e as saudacoes finais (23 -25)

Inicio e final da carta formam uma unidade de importancia
tinica, pois expressam um conjunto mais global das relagdes dos per-
sonagens da mesma.

O primeiro ponto a ser evidenciado ¢ a intengdo do autor em
atingir toda uma comunidade (pelo menos). Inicialmente, ela ndo ¢é
remetida somente por Paulo, Timdteo aparece como co-remetente, o
que ja implica em certo aspecto comunitério na inten¢do do escritor.
Nio se trata de mera correspondéncia particular, com assunto parti-
cular. O assunto deve ser tratado como de interesse comunitario. O
autor quer atingir a comunidade. Corrobora isto o enderecamento da
carta: “4 Filémon, nosso muito amado colaborador, a nossa irmd
Apia, ao nosso companheiro de armas Arquipo, e a Igreja que se
retine na tua casa” (vv. 1b-2). E uma carta dirigida a uma comunidade.

Alguns personagens surgem e sao de grande importancia para
nossa reflexdo. Filémon, € o dono da casa onde se retine um grupo de
cristdos, provavelmente na cidade de Colossos. Este deve ser alguém
com certo status social que garante um destaque no grupo. Seu poder
aquisitivo deve ser maior que a média dos que formam o grupo, pois
¢ ele que dispde de lugar para acolher as reunides. Sua casa € referén-
cia para a Igreja que ali se retine.

19.Neste topico estaremos seguindo a proposta de leitura apresentada por REIMER,
I. R, Eficdcia da fé na superagdo de desigualdades: estudo exegético sobre a
carta de Paulo a Filémon, Apia e Arquipo, em RIBLA 28, pp. 67-82 [395-410] e
COMBLIN, I., A mensagem da epistola de Sdo Paulo a Filémon, Estudos Bibli-
cos 2, pp. 50-70.
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Na carta esta coletividade serve de instincia critica e testemu-
nhal diante da atitude que Filémon, ou a quem foi dirigida a carta,
teria de tomar ao responder ao desejo do Apdstolo. Nesta coletivi-
dade, também, estdo incluidos os companheiros de Paulo, tanto na pri-
sio (Epafras), como seus colaboradores (Marcos, Aristarco, Demas e
Lucas) que sao lembrados na despedida da carta (vv. 23-24).

Vale a pena elencar mais detalhadamente a condigdo que cada
personagem exerce neste grupo. “Todos os personagens (Paulo,
Timoteo, Filémon, Apfa, Arquipo, Epafras, Marcos, Aristarco, Demas,
Lucas) vém caracterizados com adjetivos que indicam tanto condi-
¢bes vivenciais do momento quanto fungdes e status eclesiais™2,

Paulo: se auto-identifica como “prisioneiro” de Jesus Cristo
(v. 1), termo repetido no v. 9, apontando para uma situagio real de
prisdo, que certamente tinha causa originante no trabalho missiona-
rio desenvolvido por Paulo (dai “prisioneiro” de Jesus Cristo). Junto
a ele se encontra Epafras, que é tratado como “companheiro
(co-prisioneiro) de prisdo em Cristo Jesus” (v. 23). Isto indica que
este também deveria estar cativo pelo mesmo motivo que Paulo. Os
outros personagens sdo identificados em fungdes e status eclesiais:
Timéteo é adelphds (irmio); Apia é adelphé (irma); Filémon (vv. 7 e
20) e Onésimo (v. 16) sdo qualificados como “irmiaos™; Filémon,
ainda, € tratado com agapetds kai synergos hemon (amado e coope-
rador nosso), o que o qualifica sobre os demais, seja pela sua preemi-
néncia na Igreja, seja por dispor o ambiente para as reunides do
grupo; Arquipo é identificado como systratiotes (companheiro de
lutas); e Marcos, Aristarco, Demas e Lucas, como ja o fizera a Filé-
mon, sdo synergoi (colaboradores).

Sao os que estdo sendo desafiados a colocar na vida o que
aprenderam a professar na fé, segundo Pe. Comblin: “Gragas ao
acolhimento de Onésimo, o escravo tratado como irmdo, o pequeno
grupo vai realizar a verdadeira esséncia da ‘Ekklesia’ que é a de
encarnar a ‘agapé %1,

Tanto no inicio quanto no final da carta aparece a tipica alusio
de Paulo & graga de Deus, agindo na comunidade em Jesus Cristo e

20.REIMER. L R.. o. c., p. 72 [400].
21.COMBLIN, 1. 0. c.. p. 59.
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no Espirito. E esta graga que confirma e sustenta a comunhfo das
pessoas e as faz serem capazes de viver as novas relagdes de solida-
riedade que lhes sdo propostas, relagdes que visibilizam a paz de
Cristo: “Graga e paz funcionam comq ‘inclusio’, isto é, abrem e
fecham a carta, selando o seu conteiido™2.

Neste primeiro bloco deve ficar claro para nos a caracteristica
marcadamente comunitaria da epistola. Paulo usou da carta para
continuar mantendo contato com suas comunidades, no momento em
que esta impossibilitado de estar pessoalmente no meio delas. E um
recurso comum para Paulo no seu processo de evangelizagdo.
Embora o assunto parega ser de cunho pessoal, sua incidéncia é
comunitaria e deve ser tratado a este nivel.

3.2. Acao de gracas de Paulo (vv. 4-7)

Este trecho ¢ de fundamental importancia pois revela a face da
comunidade a quem é dirigida a carta. Aqui transparece o rosto de
uma comunidade que aceitou a mensagem pregada por Paulo e a
transformou em pratica solidaria, em comunhao de irmfos, em amor
concreto. Filémon € o centro do agradecimento. Mas, o que acontece
de novo na comunidade, ndo é por causa da generosidade de Filé-
mon, mas, com certeza, porque eles experimentaram uma nova
forma de se relacionar, fundada na comunhao. Paulo agradece pela fé
concreta que a comunidade consegue expressar. Quando o “agapée”
acontece as “entranhas dos santos sdo reconfortadas” (v. 7), ou seja
dos que participam da comunidade local reunida na casa de Filémon.
Neste trecho, Paulo, esta preparando o terreno para propor o gesto
agapico por exceléncia: o rompimento de todo lago de dominagao
entre os irmdos. A comunidade ja vive um grau de comunhdo visivel,
perceptivel, mas Paulo quer mais, quer a radicalidade do gesto da
Koinonia, da comunhao plena.

Com isto o Apdstolo preparou os dnimos de seus leitores para
a parte central do texto: o pedido em favor de Onésimo. Seu desejo
era ver acontecer o “agape’ na comunidade. De ora em diante Paulo
vai radicalizar o que ja antecipou como pratica na comunidade.

22 REIMER, L. R., o. c., 73 [401].
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3.3. A intercessao por Onésimo (vv. 8-20)

Na perspectiva que apresentamos no inicio do trabalho,
encontramos neste niicleo os trés versiculos que sintetizam a inten-
¢do geral da carta. Sdo eles os versos de 15 80 17: que Onésimo fosse
incorporado a comunidade como irmao no Senhor.

Pela importancia desta pericope ¢ melhor trabalhd-la em par-
tes mais reduzidas, o que pode facilitar uma compreensao mais expli-
cita do que € proposto.

O trecho que compreende os versos 8 ao 10, inicia com a
rentincia de Paulo ao direito que tinha de impor-se como apéstolo e
conseguir, pela forga, tudo o que pretendesse de Filémon. Mas, ele
prefere fazer o caminho inverso. Prefere usar ele, primeiramente, da
forga das relagdes de liberdade e apela & mesma forga na agdo de
Filémon, ao receber Onésimo de volta. E interessante observar que
Paulo ndo usa o titulo de apodstolo, que ab-roga de direito seu em
outras oportunidades, para argumentar com Filémon?3.

Do nivel comunitario que prevaleceu no inicio da carta, pas-
sa-se para o do tratamento individual. O problema central € a relagdo
entre Onésimo, que estd voltando, e Filémon. Mas, ndo podemos
esquecer que a perspectiva da carta esta voltada para a comunidade
toda. A forga deste bloco reside no fato de agora poder ser “testada” a
incidéncia do Evangelho no concreto da vida de Filémon e da comu-
nidade. A relagdo a ser estabelecida entre Filémon e Onésimo €
potencial exemplo que deve se expandir a toda a comunidade. Paulo
firma exemplo na sua relagdo com Onésimo, ja como exérdio do que
pretende. Onésimo ¢ como um filho para Paulo - este gerou aquele
para Cristo.

Para Paulo, Onésimo € de suas proprias “entranhas”. Na lin-
guagem biblica gerar é um ato extremamente intimo e identificador
entre o que gera e o que é gerado. Isto aparece nos versos 11 e 12,
onde também aparece um jogo de palavras com os termos (til e ind-
til, que tenta subverter o valor de uso de Onésimo.

23.Para um maior esclarecimento das relagdes de autoridade na carta de Filémon
consultar WEGNER, U., Comunidade e autoridade em Filémon, em RIBLA 28,
pp. 83-89 [411-415].
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Nos versos 13-14, Paulo estabelece uma equivaléncia entre o
servigo prestado por Onésimo e o servigo que Filémon, como con-
vertido, deveria prestar em favor do Apéstolo, que se encontrava no
sofrimento do carcere. Mas, Paulo, ndo impde nada, quer ver a liber-
dade em nome do Evangelho agir. Paulo argumenta a Filémon a con-
digdo que ¢ exigida de um convertido cristdo - ele perdera todos os
seus direitos de senhor. Ao equiparar o servico da diaconia de
Filémon ao que Onésimo poderia prestar-lhe e ser-lhe 1til, coloca
todos na mesma condigio perante a sociedade. Na sociedade romana
a diaconia é servigo prestado por escravos.

Chegamos ao nuicleo enunciado do texto, os versiculosde 15 a
17. E o 4pice da intervengdo de Paulo. Ja no inicio aparece a condigéo
de Onésimo quando esta junto de Paulo. Estar por um tempo sepa-
rado de seu senhor ndo significa ser fugitivo. Parece, que ao contrario
das cartas da época, que tratavam de reconciliagdo entre escravos que
estavam em apuros ante seus senhores, aqui Paulo nio tem a intengdo
de pura e simplesmente reconciliar Onésimo com seu dono. Paulo
espera algo mais, quer ver realizado na “carne” o que Filémon pro-
fessa acreditar, a solidariedade acontecendo. No parecer de Paulo,
Filémon pode perder um escravo, mas vai ganhar um irmao. Estes
versiculos mostram um pouco o rosto da comunidade que se reunia
na casa de Filémon. Eles ja haviam recebido um primeiro antincio da
boa-nova, se entusiasmaram e professavam sua fé com alegria, mas
Paulo quer que realizem estas coisas no concreto da vida. Ndo basta
apenas crer, € preciso fazer também o que se cré. A situagdo de
Onésimo € um desafio para a comunidade e sua fé. Paulo provoca
para que se superem e facam o agapé acontecer. Tem todo cuidado
em ndo querer impor nada. Usa do condicional “se” quando fala da
sua relagdo com Filémon, o que implica certo grau de complexidade
na relagdo. Ferir o brio de Filémon poderia provocar sua “ira” e o
desejo de Paulo estaria frustrado. Paulo coloca Onésimo como o
garante da sua relacdo com Filémon.

Se Paulo comegou sua argumentagdo eliminando o valor de
uso de Onésimo como escravo, ao equipard-lo a Filémon, agora,
ataca o valor de troca. Isto € o que € apresentado nos versiculos
18-19. Paulo assume todo possivel valor, ou desvalor, que represente
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Onésimo para Filémon. N&o bastasse isto, Filémon € equiparado ao
valor que Onésimo tem para Paulo. Ambos foram gerados para a fé
por Paulo. Ambos s&o devedores de Paulo. Assim, todo e qualquer
direito que um tenha sobre o outro fica anylado.

O verso 20 € o tltimo apelo de Paulo, usando do argumento
afetivo para tocar a sensibilidade de Filémon. “Da4 este conforto as
minhas ‘entranhas’ em Cristo”.

3.4. Acolhida de Onésimo e
participacao no agape (vv. 21-22)

O epilogo da carta € um suspiro e um voto de confianga de que
a realizacdo de seu desejo se cumprira. Paulo manifesta sua certeza
de que tudo sera como foi explicitado, segundo a liberdade do Evan-
gelho. O proprio Paulo quer participar deste novo comego em Cristo.
Esta confiante de que podera visita-los e com eles participar da vida
em comunhio concretizada na relagdo entre Filémon e Onésimo: “A
famosa ‘agapé’ de Filémon vai concretizar-se de novo de modo radi-
cal. Filémon vai dar o sinal do Reino de Deus, do novo mundo”??,
Mais uma vez aparece o que era corriqueiro no trabalho missionario
de Paulo e seus companheiros, as visitas as comunidades cristés, por
onde tinham passado, criando-as ou animando-as. Paulo era como
que meio fiscal de como andava a vida nas comunidades, queria estar
por dentro do que acontecia nelas, fossem conflitos, fosse a Koinonia
acontecendo. Veja que a carta a Filémon ndo poupa elogios a comu-
nidade que se retine em sua casa, pelo seu aprego ao Evangelho e pela
pratica que ja desenvolvem de amor e comunhdo. Mas Paulo quer
mais. E um sedento de Cristo e do Reino acontecendo nas relagdes
entre os cristdos. Nao se contenta apenas com noticias, quer estar
pessoalmente conferindo os resultados do que semeia, do que prega.

Se surtiu efeito o que era proposto a Filémon, ndo temos fontes
seguras que o afirme. Contudo, se 0 Onésimo que aparece na carta
aos Colossenses 4,7-9, escrita mais tarde, trabalhando com Paulo, for
o mesmo da carta a Filémon, podemos dizer que a resposta de
Filémon foi afirmativa. E ai podemos ter um retrato mais licido da
comunidade que se reunia na casa de Filémon. Eram pessoas que, de

24.COMBLIN, 1., o. c., p. 63.
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fato, aderiram a proposta do evangelho e conseguiram superar as
relagdes de dominagdo dentro do grupo, ao menos no caso de
Onésimo. Mas isto ja é conjectura.

Ao final podemos dizer que a carta a Filémon representa a sin-
tese de tudo o que Paulo pregou e exigiu de suas comunidades. A
vivéncia da solidariedade € um imperativo da vida livre no Evange-
lho. Nela ndo ha lugar para relagdes de dominagdo e de servilismo.
Ninguém é Senhor de ninguém perante o Evangelho. Paulo entendeu
isto e quis ver acontecendo. Hoje nos contentamos com muito menos
do que o minimo que Paulo pedia. Imagina-se que ele exigia muito
mais. Como diz Pe. Comblin: “Sdo Paulo exigiu muito mais do que
nos exigimos de nés mesmos™.
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Resenhas

BOFF, Leonardo, Ethos Mundial. Um Consenso Minimo entre os
Humanos, Brasilia, Letra Viva, 2000, 165 pp.

Leonardo Boff é um grande escritor da atualidade. Professor
de teologia, filosofia, ética, espiritualidade e ecologia, sempre traba-
lhou na academia, mas também estava presente nos meios populares
organizando comunidades eclesiais de base. Juntamente, com Frei
Betto, Gustavo Gutiérrez e outros tedlogos, fez nascer a Teologia da
Libertagdo na América Latina. Ultimamente, suas obras, que sdo
muitas, estdo voltadas para a dimensao ecolégica e holistica, procu-
rando demonstrar uma humanidade centrada na vida como um Todo.

A obra tem a intengdo de propor a construgdo de uma Etica
Mundial, necessaria para a humanidade por uma questéo de sobrevi-
véncia. A sobrevivéncia da Terra e dos filhos e filhas da Terra é o
grande objetivo da obra de Leonardo Boff, que provoca uma reflexdo
acerca de tal questdo para pensarmos com seriedade e responsabili-
dade. A urgéncia desta ética exige refletir os trés problemas que
cerca a atual conjuntura mundial e suas respectivas conseqiiéncias.
Estes problemas sdo: 1. A Crise Social (o agravamento da pobreza);
2. A Crise do Sistema de Trabalho (desemprego estrutural); 3. A
Crise Ecolégica (degradagdo do ambiente). Por isso, toma-se exi-
gente e urgente um novo pacto ético da e para a humanidade.

No capitulo 1 (pp. 13-21), seré trabalhada a urgéncia de um
Ethos Mundial. Qual é o Ethos Mundial que precisamos? Anali-
sar-se-4 a crise social e as mudangas tecnologicas (robotizacdo e
informatizagdo) que propiciaram um crescimento na produ¢io de
riquezas para uns poucos, aumentando a desigualdade, a acumula-
¢do, a ndo distribuicdo dos bens e a decadéncia da solidariedade,
fazendo crescer as massas excluidas. Com a automatizagio do traba-
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lho houve uma dispensa em massa do ser humano, ou seja, trocou-se
a mio-de-obra humana por maquinas inteligentes e trabalhadores
descartaveis, formando, assim, um grande exército de excluidos.
Esta € a crise do sistema de trabalho. No_entanto, o trabalho vem
tomando um rumo interessante, pois estamos voltando a ter uma con-
cepgdo de trabalho que esteve presente na esséncia humana. Ha um
retorno a criatividade de se produzir, um retomo & natureza original
deste modo de se trabalhar, entendido aqui como ato criador do
homem. A crise ecologica fica clara a partir dos dados oficiais da
ONU, onde se afirma que o ser humano esta construindo um princi-
pio de autodestrui¢do, com a grave ameaga de desequilibrio ecolo-
gico.

Neste sentido, € possivel uma revolu¢do em tempos fortes da
globalizag@o? A partir deste questionamento, Boff analisara as cau-
sas que envolvem estes aspectos ja citados.

Qual é a causa da crise social? Para Boff, a causa esta no
acesso, na produgdo e distribui¢do dos bens materiais e culturais. Em
se tratando de sociedade contemporéanea, os valores da solidariedade
e da cooperagio encontram-se a margem, esquecidos. A sociedade
esta alicergada no desempenho individual e na competitividade. A
causa da crise ecol6gica poderia ser vista a partir da relagio de sécu-
los entre os seres humanos e o planeta. Foi uma relagdo de dominio
(denominado como projeto Dominium Mundi), de ndo reconheci-
mento de sua alteridade, de falta do cuidado necessario e da falta de
respeito exigido. A causa estd no homem, que sempre desejou o
poder de estar sobre (dominagio) a natureza, esquecendo-se do prin-
cipio de estar junto (em comunho) com a natureza. Dessa maneira,
destruiu-se a consciéncia de comunidade bioética, terrenal e cos-
mica, formando-se uma consciéncia de apropriagéo utilitarista e anti-
ecologica. A causa da crise do trabalho esta no processo de industria-
lizagdo que veio sendo desenvolvido desde o século XVIII, com as
primeiras revolugdes industriais e com o fim da manufatura, Com a
tecnologia, o homem foi substituido por maquinas robotizadas, tor-
nando-se assim, um ser sem sentido e descartavel para o pensamento
neoliberal que se efetivou no século XX com a globalizagio.
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Para Boff, tornou-se necessario uma revolugao global, para
que se conserve um minimo de sustentabilidade. Para isso, as pro-
postas apresentadas sdo: que haja mudanga de um paradigma civili-
zatorio, que se possam reinventar as relacdes e que se pense no prin-
cipio de colaboragao entre os povos, as culturas e as religides, pois os
problemas gritam por um encaminhamento eficaz para toda a humani-
dade. A alianga como pacto ético universal se fundamenta no pathos.

O pathos é a dimensao humana que deixa florir a sensibilidade
humanitaria e a inteligéncia emocional, assumindo como principio
ético o cuidado com tudo e com todos(as), a responsabilidade social
e ecologica, a solidariedade geracional e a com-paixio. O pathos
deve ser entendido como uma revolugio ética que desperta e respeita
o momento histérico no qual vivemos e como um conjunto de inspi-
ragdes, valores e principios. Assim, o Ethos mundial se fara a partir
das relagdes humanas com a natureza, com a sociedade, com as alte-
ridades, consigo mesmo e com o transcendente que € Deus.

Ja no capitulo II (pp. 23-31), o autor vai analisar o sentido do
planetdrio como novo patamar da Terra e da Humanidade. A nova
consciéncia da Terra deve se expressar a partir da cidadania planetéria
e pelo cuidado na preservagdo do patrimoénio cultural. A Terra agora
entendida como Matria e Patria. Enquanto néo surge um novo modelo
de estado-nagdo, cabe a este formar e construir um espirito de parceria
global e buscar solugdes para todo o planeta e para toda a humanidade.
Para que isso se efetive, Boff nos apresenta quatro dimensdes que aju-
dardo o homem nesta busca por uma nova consciéncia.

Primeiro, uma visio ecocéntrica, seguramente globalizada,
onde o macrossistema orgéanico tera como centro a Terra e ndo mais
os blocos continentais, paises ou culturas. A Terra passa a ser enten-
dida como sendo toda a humanidade. “(...) Ndo se pode pensar a Ter-
ra-Gaia e a humanidade a parte dos demais representantes davida e
das condicdes fisico-quimicas que garantem a existéncia e a perpe-
tuidade da vida* (p. 25).

Segundo, que haja uma ética global a partir da 6tica global, ou
seja, tem-se uma realidade global, logo, exige-se uma ética global.
Hoje predomina uma ética a partir das diferentes morais e de suas
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respectivas culturas. A éticas culturais determinam os valores, as
normas e as praticas existenciais, sociais e ecolégicas para o ser
humano. O Ethos é uma atitude de responsabilidade, de cuidado com
a vida, de convivéncia societéaria, de preservagdo da Terra. A pro-
posta seria construir um Ethos que se ajus?e ao momento histérico
atual que € de consciéncia global e planetaria. A experiéncia humana
clama por um Ethos globalizado e planetizado que conduza todos(as)
a uma nova sensibilidade, o pathos, que estruturard uma nova civili-
zacdo ética.

Terceiro, a necessidade de uma globalizacdo e de uma nova
cosmologia. O Ethos aqui proposto deve ser assumido pela perspec-
tiva da globalizagdo apresentada pela cosmologia. Deve-se voltar ao
pathos, por uma casa comum, aberta a todos(as) e que a Terra seja
entendida como uma realidade una e complexa em suas totalidades
fisico-quimica, biolégica, sdcio-antropoldgica e espiritual. Construir
uma consciéncia de que a Terra e a humanidade fazem parte de um
mesmo corpo orgdnico e sistémico: conseqiientemente, a comunhio
entre a Terra e a humanidade se dard, também, com o todo que € o
cosmos infinito.

Quarto, anecessidade de um didlogo obrigatério 'de todos com
todos. Para isso, deve-se fomentar um principio basico de unidade
complexa. A unidade complexa € um projeto coletivo de toda a
humanidade e néo se d4 a partir de um modelo tinico, por exemplo, o
ocidental europeu. Todos devem incorporar este espirito de partici-
pagdo construtiva, por isso a proposta parte de um principio que
chama todas as civilizagdes e nagGes com suas pluralidades culturais,
étnicas e religiosas.

Na verdade, a Terra estd ameagada com o desequilibrio ecol6-
gico (ecologia ambiental) e com as pesadas injustigas sociais (ecolo-
gia social). Estando ameagado o planeta, Boff vé a urgéncia de um
principio de insergao ecolbgica integral, ético e moral. Por sua vez,
as culturas sdo chamadas a manter a singularidade e a abrir um dia-
logo com as outras. Se isso ndo acontecer, as culturas fecham-se em
si mesmas, caindo, muitas vezes, num fundamentalismo étnico de
todo o género. Boff, apresenta o paradigma holistico contemporaneo
que relaciona tudo com tudo, como uma postura global que faz pen-
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sar globalmente (universal) e agir localmente (singular). Por isso, o
autor questiona a todos(as) com a seguinte interrogagao: Que ética e
que moral importa viver nesta era ecozoica e planetaria?

No terceiro capitulo (pp. 33-48), o autor mostrara, e nos
questionard, como fundar uma ética planetdria. Para que isso acon-
tega, a humanidade precisa criar certos consensos, coordenar certas
acdes, coibir certas praticas, elaborar expectativas e projeto coletivos
com uma referéncia ética e moral comum a todos, referéncia para a
totalidade. Esta referéncia criard um acordo entre todos os povos
como exigéncia necesséria.

A priori, precisa-se entender: O que ¢ Etica e o que é Moral?
Etica é o singular, faz parte da natureza humana, esta presente e se
encontra na pessoa. Moral é o plural, as distintas formas de expressao
cultural, est4 na sociedade. Etica vem do grego Ethos, significa a
morada, o abrigo permanente. A Etica é uma constru¢do humana,
logo, é obra de cultura. O Ethos nfo esta acabado, mas aberto a ser
construido (fazer), a ser reconstruido (refazer) e a ser cuidado. O
Ethos pode ser denominado como uma atitude de viver bem, morar
bem... Por isso, a Etica tem seus fins fundamentais (morar bem), seus
valores imprescindiveis (defender a vida) e seus principios fundado-
res da ag@do (dar de comer). Para Platdo, o Ethos é o Bem que precisa
de mediag¢des por meio dos habitos, das normas e das maneiras de
agir. J4 em Aristoteles, o Ethos é a felicidade que também pede
mediagdes dos habitos, das virtudes e dos estatutos juridicos, para
que acontega a auto-realizagdo pessoal e societaria. A Moral vem do
latim mos, mores que significa os costumes e os valores de uma deter-
minada cultura. Entende-se por costumes “o conjunto de valores e de
habitos consagrados pela tradi¢éo cultural de um povo® (p. 36).

Num segundo momento, pode-se perguntar como se relaciona
a ética com a moral. O Ethos tem dois sentidos: o primeiro significa a
morada (ética) e o segundo sdo os costumes e as tradigdes (moral). A
falta de ética significa a falta de principios e de atitudes fundamentais
ao ser humano. A falta de moral significa os atos contrarios aos prin-
cipios. Neste sentido, o que pode ser ética e quem define a éticae a
moral para toda a humanidade? Na tradigdo grega, cabia ao logos
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(razdo) definir o que ¢ bom e habitavel para todos. Mas o logos
(razdo) ndo estd acima da physis (natureza). A physis se expressa por
meio do /ogos. A razio e a natureza se expressam a partir da intuigfo,
da simpatia e da empatia, formando uma dimensdo do ser humano
atrelada ao pathos. Ambas, visam a felicidade como auto-realizagdo
de todo ser humano, social e ecologicamente, integrado e equili-
brado. Pode-se entender que, tanto o logos e a physis construirdo o
pathos, que é o alicerce para o Ethos Mundial. Na histéria percebe-se
que o logos e a physis caminharam por lados opostos, ndo cons-
truindo ou, poderiamos dizer, deixaram de realizar o Ethos, a morada
humana equilibrada e integrada. Ficou-se muito preso aos conceitos
medievais, onde a natureza era compreendida a partir da metafisica,
com sua forma estética baseada em lei imutaveis e previsiveis. Aqui,
a natureza ¢ concebida como um sistema acabado e fechado.

Num terceiro momento, refletir-se-a sobre os dois projetos éti-
cos da modernidade.

Na Idade Moderna, a compreensdo do logos esta baseada no
subjetivismo cartesiano, onde o sujeito racional ¢ o portador do
logos. Neste sentido, ha dois sujeitos coletivos: a burguesia que
domina o mundo pelo saber cientifico-técnico (HEGEL) e o proleta-
riado que tenta revolucionar as relagdes sociais e construir uma
sociedade mais justa e solidaria para todos (MARX). Na Idade
Moderna, cada um destes dois sujeitos coletivos funda seu Ethos,
com seus principios, seus valores e suas utopias. A Moral da burgue-
sia se alimenta através da acumulagéo, da posse, do controle dos
meios de produgdo e dos instrumentos de subjetividade. A Moral do
proletariado se alimenta através da pretensdo em alargar o poder de
pressdo, de aumentar sua fé de classe, de internalizar nas pessoas as
idéias revolucionarias e de ocupar o estado para transforma-lo. O
Ethos do proletariado tem uma tradi¢do socialista, cujos aspectos
estdo imersos na generosidade e na solidariedade para com os opri-
midos. Ja o Ethos da burguesia tem uma tradigdo capitalista, onde
prevalece o individualismo e a concorréncia, limitando a dimensao
solidéria do ser humano. Esta tradigéo capitalista tornou-se a grande
ameaga a natureza e para a humanidade.
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Num tltimo momento, serd exposto a dimenséo da natureza e
do espirito na ética contemporanea. O logos subjetivo que foi cons-
truido no periodo medieval e moderno caminhou ao sabor do con-
ceito de logos universal e cosmico, baseado na physis. Percebe-se,
que estd havendo um retorno ao conceito grego de natureza. Esse
logos universal produz em nossa historia a cultura suas significagdes
e 0s processos de espiritualizagdo. O conceito de natureza contempo-
ranea se forma sob dois aspectos: o da subjetividade e o da espiritua-
lidade. Esta natureza néo ¢ mais o /ogos que da acesso, mas sim, a
intui¢do, o simbolico e o sacramental. Este conceito de physis con-
temporanea estda movido pelo pathos (estrutura de sensibilidade),
pelo cuidado e pelo Eros (estrutura do desejo). Na verdade, for-
mou-se uma relagio dialética entre o ser humano e esta natureza.

No Capitulo IV (pp. 49-100), Boff nos mostrara as formas de
universalizacdo do Discurso Etico. Como criar um consenso
minimo, com valores éticos que ajudem a resolver as trés questdes
globais: a crise social, o desemprego estrutural e a ecologia. Dessa
maneira, o autor apresenta as principais argumentagdes éticas e
morais para a construgao de uma ética planetaria, fundamentando um
possivel Ethos Mundial.

A primeira argumentagdo esta alicergada no utilitarismo
social que t€m seus alcances e limites. O utilitarismo é uma visio
pragmatica que busca argumentar em favor das medidas que
levam-nos a maior felicidade e a realizagdo plena da humanidade. O
Ethos utilitarista apresenta alguns principios importantes que regem
todo o corpo desta argumentagdo. Sdo eles: o principio da conse-
qiiéncia, da utilidade, do hedonismo e do social. Todos se referem as
acdes como boas ou mas, uteis ou ndo. Para o hedonismo, o bem
tende, por natureza, a satisfazer as necessidades humanas. No princi-
pio social significa verificar se o bem esta sendo construido para o
maijor nimero possivel de pessoas. Mas qual é a aplicagdo destes
principios a globalizagdo? A aplicagfo seria preventiva, ou seja, ndo
colocar agdes que tenham conseqiiéncia destrutiva ao sistema-Terra.
A garantia do planeta acontecera por meio de uma revolugéo social
que defenda a vida e a dignidade dos pobres e excluidos(as), na dina-
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mica de uma construgfo social baseada na justi¢a e numa conscién-
cia ecologica. Na verdade, para Boff, o utilitarismo social possui
uma ética dos satisfeitos e ndo movera uma palha para transformar
esta situacdo. O pragmatismo utilitarista sacraliza o discurso pratico
e tedrico da ordem vigente. 3

A segunda argumentagdo € a de uma ética da agdo comunica-
tiva baseada na justiga. Sua origem estd na tendéncia da escola de
Frankfurt que é de tradigdo marxista com ideais de democracia. Suas
pretensdes sdo libertarias e universalistas, tendo em Habermas seu
maior representante. A dimensao ética proposta por Habermas se
dara na emancipagao, nos direitos do cidadao, na democracia e no
dialogo praxico comunicativo. A aplicabilidade de seus principios
requer que se tenha um pacto social universal para que nao se destrua
o sistema-Terra (questdo ecolégica), construindo uma democracia
socio-cdsmica, E, também, pelo processo de didlogo global entre
todos os povos, no sentido de garantir a vida a cada cidadéo terrestre.

A terceira argumentagdo se da a partir da ética fundada na
natureza. E uma argumentagao ética pela lei natural a partir de Santo
Tomés que toma Aristoteles como referencial. E uma argumentagio
da moral catdlica que estabelece uma base de referéncia comum
onde todos participam porque sdo portadores da natureza humana. A
argumentagdo da natureza “sublinha o fato de que a felicidade da
vida humana ndo é arbitrariamente construida a revelia das condi-
¢Oes que a propria vida humana coloca.” (p. 69) Percebe-se que o
autor levanta duas visdes de natureza, a primeira a partir da moral
catélica de cunho fixista e metafisico com raizes na escoldstica
medieval e a segunda, de cunho mais filos6fico, que apresenta as
dimensdes da inflexibilidade e da imutabilidade do ser. A natureza
humana, neste sentido, ¢ um dado singular, sempre aberto, pois veio
se formando com os outros seres ao longo do processo evolutivo e
ainda ndo se encontra pronto e acabado. E histérica, porque € traba-
lhada pela liberdade humana que a molda, lhe da configuragdes cul-
turais e a mantém aberta a novas concrecdes futuras. A natureza ndo
conhece os excluidos. A logica da natureza é a inclusdo de todos(as)
num mesmo plano universal. Em relagdo ao desemprego estrutural, a
natureza dita que é necessério organizar a sociedade mundial no
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sentido politico e econdmico, fazendo uma distribuig¢ao de renda que
tome o homem como um ser que possa criar sua fonte de sustento.

A quarta argumentagdo apresentada baseia-se numa ética
mundial fundada nas tradigoes religiosas. O tedlogo Hans Kiing é o
representante maximo na busca de um Ethos mundial. Diz ele: “um
Ethos mundial para uma politica mundial e para uma economia
mundial” (p. 76). Hans Kiing critica os modelos atuais de universali-
zagdo ética, pois se esqueceram de inserir os conceitos religiosos,
importantes para a elaboragdo de um Ethos mundial. A nova ordem
mundial, para Hans Kiing, s6 podera ser construida quando houver
um Ethos mundial de consenso entre os povos. Mas, para que isso
realmente aconteca, torna-se necessario resgatar o conceito e a ati-
tude de paz entre as religides; e s6 haverd paz entre as religides se
houver um didlogo permanente entre elas. A paz religiosa € sinénimo
de uma paz politica. Os valores que gritam a formulagao de um Ethos
mundial sdo permeados pelo consenso minimo que exige duas atitu-
des: a verdade concreta e a justi¢a irrenunciavel. A verdade concreta
¢ um dizer ndo, ¢ um romper com as mentiras e com a situagio social
e econdmica que gera em nossa sociedade a pobreza e a exclusio
social, enfim, significa dar um basta a uma situag¢io imposta e criar
uma nova alternativa para o ser humano. A justiga irrenunciavel tam-
bém é um dizer ndo, um dizer e um gritar chega, basta! Chega de pri-
soes e torturas, chega de exploragio e abusos de toda a ordem, chega
de chacinas, chega de limpeza étnica, pois a justi¢a deve prevalecer
frente a esses postulados injustos para o ser humano.

O consenso minimo é um direito a vida e somente a religido
pode dar normas éticas verdadeiras que a componha, pois a razao
abstrata pode ser compreendida apenas por alguns setores da socie-
dade. A importincia da religido no inconsciente popular ¢ muito
grande, principalmente na familia, com suas convic¢des religiosas
que ressaltam a forga pela qual o ser humano se alimenta de vida e
esperanca.

Em nossa sociedade capitalista e neoliberal, a centralidade das
coisas estd na economia que desumaniza e despersonaliza o ser
humano com as altas taxas de juros, com os niveis de infla¢do, os
indices de crescimento material e com as oscilagdes da bolsa de valo-
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res. A proposta de Hans Kiing rompe com essa centralidade econd-
mica e coloca no centro da vida do homem e da mulher de hoje a
humanidade humanizada e personalizada.

A quinta argumentag¢do vem afirmar a ética fundada no pobre
e no excluido. Boff vai analisar uma situag?m real da grande parte da
humanidade que é o empobrecimento e a exclusio. Esse dado deve
suscitar nas pessoas atitudes de com-paix@do e solidariedade. Esta
ética vai efetivar-se em duas tradi¢des proféticas: o manifesto do
Partido Comunista de 1848 e a Teologia da Libertagdo. Essas duas
tradi¢des sdo tidas como verdadeiros movimentos éticos de protesto
contra a miséria e de solidariedade para com os miseraveis. O princi-
pio supremo € libertar o pobre. Mas como libertar o pobre? Denunci-
ando um sistema que exclui e produz o pobre. Lutar contra o opressor
que produz o pobre e o excluido. Criar um mundo alternativo que néo
contemple a excluséo e a pobreza.

Enrique Dussel vai ser a grande figura dessa argumentagio.
Para ele, como podem os discursos éticos e as ideologias que operam
o planeta universalizar suas propostas, deixando de fora os pobres e
excluidos, que constituem a grande parcela da humanidade? Dussel
vai afirmar que ndo ha um juizo ético historico-social da realidade. O
que ha é um privilégio epistemoldgico nos excluidos. Por eles, faz-se
um juizo ético-critico sobre o sistema de poder dominante (cf. p. 85).
O pobre grita contra uma exclusdo gerada pela imposi¢do de um sis-
tema unico a todos(as), que tenta afirmar um discurso ético seletivo,
que encobre as coisas, no abstrato e no parcial. Este sistema tem duas
caracteristicas que revelam o rosto maquiavélico dos dominantes:
primeiro, 0 monoteismo politico do neoliberalismo; segundo, o fun-
damentalismo do mercado. Dussel afirma que a universalidade se
construira a partir da personalidade daqueles que estdo & margem e
que tém seu ser negado e destruido. Diz Dussel: “Consciéncia ética é
saber abrir-se ao outro e leva-lo a sério (responsabilidade) em favor
do outro ante o sistema” (p. 86). Dussel, também, vai afirmar a
necessidade de uma ética da justi¢a (politica, erdtica, pedagdgica e
antifetichista) que precisa ser ancorada por uma hierarquia de valo-
res que dé a prioridade a um Ethos mundial. Tal ética formulada e
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refletida por Enrique Dussel “continua valendo até que se cale o
tltimo grito do ltimo oprimido do uiltimo rincéo da Terra” (p. 89).

A sexta argumentagdo refere-se a dignitas Terrae ou uma
ética eco-centrada a partir de uma visdo integradora e holistica. Nesta
argumentagdo vai ser apresentada a proposta da Carta da Terra,
seus antecedentes historicos de 1972 até nossos dias. A Carta da
Terra “é um cédigo universal de conduta para guiar os povos e as
nagdes na dire¢do de um futuro sustentavel” (p. 90). A Carta da
Terra esta sendo levada em frente por meio de duas ONG’s, o Conse-
lho da Terra e a Cruz Verde Internacional, ambas com o apoio do
governo da Holanda. O grande mérito da Carta da Terra é apresentar
16 itens fundantes para se construir um novo Ethos mundial onde
tudo esteja intro-retro-relacionado com tudo. Seu contetdo est4 divi-
dido em 4 partes que sdo: 1) Respeitar e cuidar da Comunidade da
Vida; II) Integridade Ecoldgica; I1I) Justica social e econdmica; IV)
Democracia, ndo-violéncia e Paz.

A sétima e ultima argumentacdo vai dizer que as formas de
argumenta¢do apresentadas ndo podem continuar caminhando sozi-
nhas, mas unidas elas se contemplam. Por isso, exige-se o resgate da
morada humana, do Ethos como principio de uma justica minima,
veneragdo sagrada e de compaixdo necessaria.

No quinto capitulo (pp. 101-106) serd mostrada a dimensio
do pathos como nova plataforma de um Ethos humano e planetd-
rio. Sabemos que o Ocidente paga um pesado tributo ao logocen-
trismo grego e cartesiano. Boff apresenta a razdo como afetividade e
cuidado essencial (Pathos) e, num segundo momento, como expe-
riéncia espiritual. A experiéncia do ser humano na dimensao do pat-
hos que se dara pelo sentimento, afeto e cuidado. O pathos € definido
como “a capacidade de sentir, de ser afetado e de afetar” (p. 102). O
pathos nao se opde ao logos, pois sentir ¢ uma agdo do conheci-
mento. Para Boff, “o conhecimento pelo pathos se da num processo
de sim-pathia, quer dizer, de identificagdo com o real, sofrendo e se
alegrando com ele e participando de seu destino™ (p. 104).

O pathos precisa ser transformado num projeto histérico onde
se contemple a dimensdo racional das coisas. Logos e Pathos sdo
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chamados a caminhar de m#os dadas na construg¢io do Ethos Mun-
dial. Da unido entre o logos e o pathos nascera o cuidado, que € a
expressdo da esséncia humana.

No sexto capitulo (pp. 107-125), o ‘autor vai mostrar e anali-
sar os imperativos de uma ética mundial a partir das vérias dimen-
soes da ética. A ética do cuidado vai ser a expressdo da esséncia
humana (cf. BOFF, Leonardo. Saber cuidar: ética do humano, com-
paixdo pela terra, Vozes, Petropolis, 1999), e “uma relagdo amo-
rosa que descobre o mundo como valor” (p. 107). O cuidado mani-
festa-se como dimenséo subjetiva, entendida como parte do Todo.
Mas, também, é uma negagao da entropia e uma afirmagao da sintro-
pia. Os principais eixos do cuidado como fundamento ético sdo o
cuidado com o nosso tinico planeta, com o préprio nicho ecolégico,
com a sociedade sustentivel, com o outro na dimensdo ani-
ma-animus, com os pobres, oprimidos e excluidos, com o nosso
corpo, na satide e na doenga, com a nossa alma e seus anjos e demd-
nios interiores, com o0 nosso espirito e seus sonhos e, por fim, com a
grande travessia da morte.

A ética da solidariedade prevé um ser humano solidario como
tudo, na vida, na sobrevivéncia e na morte. Por isso, a lei cosmica que
rege a solidariedade se da na categoria Ontica e politica. Da solidarie-
dade politica surge a nogdo de conservagio do patriménio cultural
comum da humanidade. De uma visdo antropocéntrica passa-se,
necessariamente, para uma visao ecocéntrica, tendo a biosfera como
grande patriménio da humanidade. A ética da solidariedade € a ética
da preocupagdo de todos com o todo. O portador dessa ética € a
sociedade civil, sdo as pessoas concretas e as organizagoes.

A ética da responsabilidade se da a partir do ser humano que se
faz co-responsavel pelo destino da humanidade, pela casa comum e
pelo planeta Terra. Boff afirma que “...a responsabilidade demons-
tra o cardter ético da pessoa” (p. 115). A responsabilidade € a capa-
cidade de responder e de atender aos apelos da realidade. Sdo trés as
concretizagOes basicas de uma ética responsavel: 1. Responsabili-
dade pelo meio ambiente e pelo pacto do cuidado. 2. Responsabili-
dade pela qualidade de Vida de todos os seres em defesa da vida a
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partir do novo pacto sdcio-cosmico (justiga social e ecologica). 3.
Responsabilidade geracional por meio do pacto com as geragdes
atuais em vistas das gera¢des futuras.

A solidariedade universal é o que permitird que se concretize
este sonho de uma ética do dialogo. Nesta ética, o ser humano se faz
ser de relacdo e ser de comunica¢do, logo, um ser dialdégico. A
dimensio dialégica manifesta-se a partir do dntico e do transcenden-
tal como ideal comunitario que transforma a Terra em uma comuni-
dade de cidaddos.

A ética da com-paix@o e da libertagdo toma-se o grande desa-
fio (ético e politico) para a humanidade que carrega uma divida com
2/3 de seres humanos gritando na pobreza, na miséria e na exclusio.
Os excluidos(as) sdo os sobrantes e os descartaveis. Significa que ha
uma grande despropor¢éo assimétrica, uma injustica estrutural e um
pecado histérico. A reagdo disso estd no fortalecimento da
compaixio pela concretizagio do pathos, dinamizando uma possivel
inclusdo social a partir da reintegragao participativa. Para o autor,
“..essa ética constitui o mérito do cristianismo de libertacédo, com
sua correspondente teologia da liberta¢do, que faz da opgdo pelos
pobres, contra a pobreza deles e em favor da sua vida e da liberta-
¢do, seu apandgio e sua marca registrada” (p. 122).

A ética holistica constitui-se como o novo paradigma da
humanidade. O holismo vai tentar superar as contradigdes a partir de
uma negagdo do outro, sem destrui-lo. A humanidade ¢ convidada a
assumir uma perspectiva globalizadora e holistica, visando o viver
feliz e o bem con-viver das pessoas. O pensamento holistico valoriza
as diferentes morais e guarda o sentido da unidade e da totalidade
complexa e orgénica.

Por fim, a mistica e a espiritualidade serdo os grandes alicer-
ces para uma ética mundial. Do pathos emerge a dimensio espiritual
do ser humano e a perspectiva mistica. Espiritualidade e Mistica sido
as experiéncias profundas. Para Boff, “a espiritualidade é aquela
atitude pelo qual o ser humano se sente ligado ao todo, percebe o fio
condutor que liga e re-liga todas as coisas para formarem um cos-
mos... e a mistica é a aquela forma de ser e de sentir que acolhe e
interioriza experiencialmente esse Mistério sem nome e permite que
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ele impregne toda a existéncia” (p. 129). A mistica e a espirituali-
dade se fazem presentes nas religides do mundo como gestadoras da
esperanga, dos grandes sonhos, da integragio, da salvagio, e de um
destino transcendente do ser humano e do universo. Sem a espiritua-
lidade e a mistica, “a ética se transforma num codigo frio de precei-
tos e as vdrias morais em processo de controle social e de domestica-
¢do cultural “ (p. 130).

Em relagdo as religides, sabemos que ha diferencas doutrinais
com caminhos espirituais diversificados entre elas, no entanto, em
alguns pontos, estdo (pelo menos devem estar) unidas em busca da
construgdo de um Ethos mundial. Estes aspectos comuns sdo: o cui-
dado com a vida, um comportamento ético elementar, uma justa
medida, a centralidade no amor, o testemunho de figuras éticas/reli-
giosas exemplares e a defini¢do de um sentido para a vida dos seres
humanos.

No oitavo capitulo (pp. 135-164) Boff nos apresenta uma
conclusido, mostrando as virtudes de um Ethos mundial. O ser
humano estd munido de uma unidade fundamental, de sagrado, de
valor como comunidade e de poder que deve ser limitado pelo direito.
Por isso, na esteira de um cristianismo ecuménico pode-se postular
que o ser humano se faz pela razao e pelo coragdo, pela cultura mate-
rial e espiritual, pela liberdade e justiga, pela igualdade e pluralidade,
pela coexisténcia e paz, pela produtividade e solidariedade, pela tole-
rancia e ecumenismo, pela Terra e cosmos, pelos cosmos e a fonte
originaria que é Deus, e por fim, pela vida terrena, morte/ressurrei¢éo
e vida eterna. As virtudes do Ethos se encontram no ser humano que
vive estas dimensdes em sua busca de vida em abundancia.

Boff nos apresenta os desafios globais baseados naquelas trés
dimensdes do primeiro capitulo: 1. Os empobrecimentos do mundo.
2. Os desempregados estruturais. 3. E o clamor da Terra, o grito eco-
l6gico. No preambulo, Boff vai dizer que a humanidade deve esco-
lher seu futuro, por isso, devemos reconhecer que somos uma familia
humana ¢ uma comunidade terrestre com um destino comum. A
Terra é o nosso lar, sendo que nos sao langados desafios para o futuro
onde cada um é chamado a escolher a: formar uma alianga global

Rev. Cadernos de Teologia - PUC-Campinas - Ano VII - Setembro de 2001 - n” 10



Resenhas 105

para cuidar da Terra e uns dos outros, ou ento, arrisca-se nossa des-
trui¢do e a morte de toda a diversidade da vida.

Por fim, Boff apresenta a Carta da Terra (pp. 151-164)
dizendo que sdo os principios éticos da carta que formara uma comu-
nidade mundial, respeitando os quatro valores apresentados como:
Respeito e cuidado para com a Terra, integridade ecoldgica, justiga
social e econdmica e uma democracia da n3o violéncia e da Paz.

Claudemiro Godoy do Nascimento
cursa o 10° ano de Teologia no ITCR
da PUC-Campinas.

e-mail: claugnas@zipmail.com.br
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HICK, John, A Metifora do Deus Encarnado, traduzido do inglés
por Luis Henrique Dreher, Petrépolis, Vozes, 2000, 230 pp-

A Metdfora do Deus Encarnado, publicada pela Editora Vozes
no ano 2000, traduzida por Luis Henrique Dreher, é uma obra que
pode causar polémica para aqueles que buscam, de forma néo inte-
lectualizada, o entendimento da questdo acerca da encarnagdo do
Verbo ou da vida e ac¢o de Jesus, o Cristo da fé.

E uma obra interessante e instigadora, dividida em quinze
capitulos, que vai revelando, a cada pagina, um novo olhar e uma
nova maneira de se compreender o fendmeno Jesus de Nazaré. E
quase indispensavel para o estudo da doutrina da fé catdlica ou
mesmo para quem quer ter um acesso, ainda que de forma rapida, ao
entendimento do sentido da dogmatica acerca da Cristologia
segundo um autor ndo catélico.

John Hick é tedlogo e fil6sofo da religido, autor de intimeras
obras publicadas e traduzidas em doze linguas diferentes em todo o
mundo. Em portugués destaca-se a obra Filosofia da Religido, publi-
cada no original inglés no ano de 1966 e traduzida em 1970.

O professor Hick leciona no Instituto de Pesquisa Avangada
em Artes e Ciéncias Sociais na Universidade de Birmingham, no
Reino Unido. Ja foi preletor das prestigiosas Gifford Lectures nos
anos de 1986 e 1987 e em 1991 recebeu o prémio Grawemeyer, dedi-
cado ao pensamento inovador na area dos estudos de religido.

Jano prefacio de sua obra, o autor faz uma afirmagao que, para
ele, ¢ a origem e o fundamento da sua intengdo em escrever a pre-
sente obra. Essa afirmacdo consiste em dizer que o cristianismo tra-
dicional afirma que Jesus de Nazaré disse, afirmou, que ele é o pro-
prio Deus encarnado e que se fez homem a fim de morrer pelos
pecados da humanidade e, mais ainda, para fundar uma igreja que
pudesse assumir esse designio.

Nio € preciso dizer que o autor acredita que tudo isso ndo
passa de uma visdo unitarista do cristianismo e critica este conjunto
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de idéias, defendendo o contrario, a partir de alguns pontos que ele
apresenta como alternativas. Cito, na seqiiéncia, estes argumentos
que ele trabalha em sua obra, contrariando a afirmagao acima.

» Jesus ndo pregou aquilo que se tornou ortodoxia a seu res-
peito;

» O dogma das naturezas humana e divina em Jesus néo foi
suficientemente esclarecedor;

» Esse dogma foi utilizado para justificar grandes males
humanos;

» A idéia da encarnag¢do de Deus deve ser compreendida em
forma de metafora;

» Somente enquanto metafora pode-se afirmar Jesus como o
Senhor, como aquele que torna Deus realidade para nos;

> A religiosidade cristd é uma entre outras diferentes formas
de se lidar com o transcendente iltimo que chamamos de
Deus e, assim sendo, ndo é a tinica fonte de salvagdo para
todos os seres humanos.

Estes seis pontos serdo abordados em seu discurso, no decor-
rer das paginas da presente obra.

Para o autor, dizer, sem nenhuma explicag¢do, que Jesus de
Nazaré € Deus, é tdo desprovido de sentido quanto afirmar que um
circulo é um quadrado. Assim afirmando, o autor ndo quer dizer que
a encarnagdo de Deus é impossivel, mas sim que sé pode ser com-
preendida quando claramente explicada. Quando a argumentagio
néo ¢ suficiente, fica dificil a compreensédo. Entdo, so se pode fazer
uma afirmagio acerca desse assunto quando se conseguem provas
esclarecedoras e convincentes, o que ndo aconteceu em todo esse
tempo de reflexdo e de contraposi¢ido de pensamentos de diversos
te6dlogos de todo o mundo.

Afirmar que Jesus € o Cristo € afirmar que o cristianismo € a
religido fundada por Deus em pessoa. Se olhdssemos assim, fica
clara a afirmagéo “Extra ecclesiam nulla salus”. E, como com o pas-
sar do tempo, até mesmo a Igreja Cat6lica tem revisto este conceito e
ndo mais ousa dizer isso, ficando evidente a possibilidade de se dizer
o contrério.
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A f€ crista € para o cristdo devoto o mesmo que a fé islamica é
para os mugulmanos crentes, a fé budista para os budistas pratican-
tes, a fé hindu para os hindus dedicados. Tudo nio passa de uma
insergdo cultural, depende do meio na qual a pessoa esta inserida, da
qual nasce, cresce e ¢ orientada.

O autor afirma que Jesus pode ser Deus encarnado assim como
pode haver um deus encarnado no judaismo, no budismo, no hin-
duismo, no taoismo, no confucionismo, ou no xintoismo. Ele dis-
corda da preexisténcia de Jesus, nega a interag¢do entre o divino e o
humano em Jesus, nega que em Jesus se da a Ginica manifestagdo
divina, nega que essa manifestagio seja exclusiva ou final.

Diante dos grandes problemas pelos quais passou a sociedade
pos-pascal, como a helenizagao, a passagem do oral para o escrito, do
aramaico para o grego, do judeu ao gentio, da Galiléia ao Império
Romano, como definir que apds cerca de 50 a 70 anos aquilo que se
narrou nos evangelhos acerca de Jesus ¢ digno de fé, de crenga, de
confianga, de verdadeiro? O que se pode dizer com certeza acerca
daquele que marcou toda uma histéria, o Jesus de Nazaré? Sem
duvida, pode-se concordar que ele era judeu, filho de uma mulher,
Maria, foi batizado por Jodo, pregava, curava e exorcizava, chamou
discipulos a si, foi crucificado fora dos muros de Jerusalém pelas
autoridades romanas e apds a sua morte, seus seguidores continua-
ram existindo com um movimento claro e evidente. Tudo o mais ¢
questionavel.

Para o autor, a Igreja pos-pascal colocou palavras nas bocas de
Jesus e agdes que pode ser que ele ndo tenha vindo a realizar. Quanto
a sua ressurrei¢dio, o autor disserta acerca da experiéncia de Paulo,
que vé uma luz muito forte e escuta uma voz; da experiéncia de Pedro
e dos outros apéstolos, das mulheres e até mesmo dos discipulos de
Emats como sendo experiéncias similares 4 de Paulo. Uma expe-
riéncia na qual estavam conscientes da presenga gloriosa de Jesus.
As narrag6es do sepulcro vazio, as trés horas de escuridio sobre a
terra, o rompimento do véu do santuario, o tremor da terra, os guar-
das desmaiados ap6s a ressurrei¢io, as aparigdes de Jesus no sepul-
cro as mulheres, na estrada de Emais, aos onze discipulos em Jerusa-
Iém e sua ascensdo desaparecendo numa nuvem, sio relatos e
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acréscimos posteriores. Isso fica muito facil de ser aceito se notar-
mos que no primeiro evangelho escrito, o de Marcos, ndo ha relatos
desse tipo, ndo hé aparigdes, a ndo ser o seu segundo epilogo, sobre o
qual é consenso entre 0s exegetas que € um acréscimo posterior.
Muito diferente do evangelho de Joﬁo‘que ja é marcado essencial-
mente pela deificagdo de Jesus nas mentes dos membros de sua
Igreja, composto no final do primeiro século de nossa era.

Para Hick, o que mais marca em Jesus € a sua afinidade com
Deus, com uma consciéncia de estar servindo a Deus e nao tendo a
intencdo de fundar uma igreja. Para ele, Jesus era tdo aberto a Deus
que poderia continuar nos ajudando a sermos como ele: buscarmos
em Deus o auxilio e a diregdo para nossas vidas na atualidade.

Para o autor, Jesus ndo se entendeu como Deus e nem mesmo
como o Filho de Deus encarnado. O que na verdade foi dito acerca de
Jesus € que sua humanidade foi elevada a um nivel nunca superado
por outro ser humano. Seu papel foi extremamente exaltado e tnico
apds sua morte e mesmo assim ndo foi elevado a condigdo divina.
Hick questiona: como € possivel que a Igreja saiba algo a respeito de
Jesus, algo que ele mesmo néo sabia?

Segundo o autor, ha quatro possiveis respostas a esse respeito:

a. Uma ¢ que ele ndo tinha consciéncia de sua propria divin-
dade e que haja uma reflexdo apropriada de sua missdo
escatolégica no inicio do primeiro século. Se Jesus ensinou
seus discipulos a chamar a Deus de Pai (através da oracfo),
isso significa e demonstra sua intimidade com o Pai, mas
ndo trazia nada de novo para seus seguidores. E experimen-
tar Deus como Pai ndo € a mesma coisa que se experimentar
a si mesmo como segunda pessoa da Trindade. Jesus nunca
se colocou no lugar de Deus. Mesmo quando havia a rela-
¢do com o perddo dos pecados, tal atuagéo era propria de
um sacerdote e nao de Deus.

b. O evento Cristo € outra resposta a essa nega¢do, uma vez
que esse conceito ndo revela somente a vida de Jesus, mas,
também, da Igreja em seu inicio. O cristianismo nio € s6 a
vida de Jesus, mas também a vida dos primeiros cristaos de
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forma metaforica. Assim, afasta-se a crenga de que o Jesus
historico € o préprio filho de Deus encarnado. Néo importa
como Jesus se autocompreendeu, mas sim como as primei-
ras comunidades compreenderam Jesus. S6 conhecemos a
Jesus pelo que os outros nos falaram e transmitiram a seu
respeito. Essa corrente fez com que ele fosse considerado
divino como tantos outros individuos em sua época eram
tidos. O simples fato de Jesus ser o “filho de Deus”, na
maneira mais simples de ser, como tantos outros eram, foi
criando, aos poucos, uma for¢a enorme e ele veio a tor-
nar-se o “Filho de Deus” como a Igreja prega, a segunda
pessoa da Trindade divina.

c. Outro ponto € a questdo do dogma. Quando se afirma que ao
formular um dogma cristolégico a Igreja é iluminada pelo
Espirito Santo ¢ redundante, pois se acredita que, se por um
lado, o dogma ¢ afirmado € porque € verdade e, se ¢ ver-
dade, é confirmado no concilio.

d. Uma outra resposta € quanto ao abandono da idéia de Jesus
histérico substituido por um Cristo celestial ou césmico,
por um Jesus experimentado no presente. Isso também ¢
possivel com outras experiéncias religiosas. Estas expe-
riéncias, no sentido naturalista, sdo alucinagdes, e do ponto
de vista religioso, devem ser tratadas a partir de seus frutos.

Apos analisar estes quatro pontos, Hick conclui que o pro-
cesso pelo qual se deificou Jesus é naturalmente valido e que a dou-
trina que decorre dai é perfeitamente crivel em si mesma, mas sem
validade universal.

Analisando a nomenclatura de “Filho de Deus” aplicada a
Jesus, Hick néo hesita em dizer que muito estranho seria se ele nio
tivesse adquirido, de fato, esta adjetivagdo, uma vez que o termo era
muito utilizado quando se queria dizer ou se referia a alguém muito
piedoso em sua época, além de que deuses da mitologia grega tam-
bém recebiam tal qualificagao. “...no caso da linguagem do ‘filho de
Deus’, temos aquilo que era, no mundo antigo, uma metdfora ampla-
mente utilizada e prontamente compreendida, ainda que a teologia
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cristd subseqiiente viesse a tratd-la como uma linguagem dotada de
sentido literal” (p. 63).

Podemos, ainda, perguntar-nos, como o autor: Jesus era livre
para rejeitar a orientagdo e a iluminagdo do Espirito Santo? Hick
mesmo responde: “Se ndo era livre, ndo foi genuinamente humano; e
se era livre, em seu cérebro humano, para agir erradamente, como é
que sabemos que nunca o fez e que o self divino central, que ‘ndo
estava, por assim dizer, presente em Seu cérebro humano’, levou a
que agisse de outro modo?” (p. 85). Para o nosso autor, tentar res-
ponder acerca das duas mentes presentes em Jesus (a humana e a
divina), como tentaram fazer Thomas Morris e Richard Sturch, néo é
superior a tentativa de explicar as duas substincias presentes em
Jesus, como tentou demonstrar o concilio de Calcedo6nia, porém, sem
mexer na questdo do mistério.

O autor discute, de forma bastante convincente, a questdo do
auto-esvaziamento divino em Jesus. Ele afirma que Jesus ndo tem e
nem pode ter consciéncia de quem realmente ele é — assim como
qualquer outro ser possuidor da natureza humana — e, por isso, ndo é
uma possibilidade coerente. ... a faldcia presente nesses apelos ao
mistério enquanto substituto para a clareza conceitual estd em que a
cristologia quendtica ndo é uma verdade revelada, e sim, como
Davis corretamente a denomina, uma teoria. Ela é uma hipdtese
humanamente projetada; e nos ndo podemos salvar uma hipdtese
deficiente rotulando-a de mistério divino™ (p. 99).

Jesus é Deus? A onipoténcia € essencial em Deus? Como
explicar a nfo onipoténcia em Jesus? Somente Deus é bom, sabio,
justo, misericordioso de forma infinita; os demais seres humanos
tentam ou tém um pouco dessas qualidades proprias presentes na
esséncia de Deus. Assim, em Jesus, habita, também, essa parciali-
dade propria do ser humano, uma vez que ele se corporificou e viveu
num determinado tempo e espago. Jesus viveu uma temporalidade.
Dizer, ao contrario, que “Jesus foi perfeito em todos os momentos de
suavida é necessariamente uma afirmagdo de fé, e ndo coincide com
um relato historico” (p. 107).

Para Hick, Jesus foi uma pessoa tdo aberta a presenga e ao
amor de Deus que conseguiu fazer com que em sua vida se “encar-
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nassem” os ideais do Pai, chegando até mesmo a morte. O problema
¢ quando essa metéfora é assumida de forma literal, afirmando que
Jesus abriu mio de certos atributos divinos para tornar-se homem. Ai
esté, segundo ele, algo absolutamente insustentével para acreditar na
pessoa de Jesus como sendo a segunda pe%soa da Trindade para os
cristdos.

E, ai, o autor delineia algumas conseqiiéncias dessa metafori-
zagdo: a divindade de Jesus foi utilizada para dar validade ao precon-
ceito contra o paganismo no império romano; a exploragdo do terce-
iro mundo entre os séculos XV e XIX, com a desculpa de se estar
servindo ao senhorio divino de Cristo; as conquistas espanholas no
século XVI para obter ouro e gléria para o rei, juntamente com as
cruzadas — cruzes para as terras pagis; ao império britdnico-cristao
do século XIX, na qual todo aspecto do império era um aspecto de
Cristo. Outro aspecto ¢ o patriarcalismo e a submissdo social da
mulher; além, € claro, da maneira como os cristdos lidaram, em toda
a sua historia com as outras grandes religides mundiais “um com-
plexo de superioridade religiosa que prontamente se manifesta
como arrogdncia, desprezo, condenacdo e hostilidade” (p. 119).
Para o autor, se o cristianismo deixasse de ver a divindade de Jesus
como literal e a assumisse como metafora dentro do proprio cristia-
nismo, acabariam as barreiras de relagdo cristd com todas as outras
parcelas ou segmentos da humanidade. Assim pensando, fica facil
entendermos que também todas as outras grandes figuras religiosas
“encarnaram”, cada um a seu modo diferente, um ideal de vida
humana que traduzisse a realidade divina.

Hick insiste nisso, quando afirma que ha uma grande dife-
renga entre os atributos divinos e humanos e que Jesus era humano.
S6 enquanto metafora podemos reconhecer a filiagao de Jesus, ou
seja, como ele mesmo sendo Deus encarnado. Quando se diz que
todos os seres humanos devem “encarnar” Cristo no mundo, néo se
esta querendo dizer outra coisa a ndo ser que assumimos seu segui-
mento e nos tornamos anunciadores, espalhando seus ensinamentos
e seu testemunho em favor da vida plena a todos e ndo a sua seme-
lhanga com a substancia divina. Assumindo, de maneira metaforica
essa idéia, estaremos assumindo que, através de Jesus, Deus estava
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atuando na histéria da humanidade, assim como fez com Moisés ou
qualquer um dos profetas do Antigo Testamento.

Assim sendo, podemos nos perguntar, assim como Hick se
questiona, se somente a Igreja catolica pode salvar. Mais adiante, em
sua obra, o autor disserta um pouco sobre a salvagéo e a cruz de Jesus
como meio para esta salvagdo. Salvag¢do que pode ser entendida—e o
¢ pelo cristianismo — como remissdo ou reparagio dos pecados da
humanidade. Mas o autor mesmo nos lembra que Jesus, ensinando
seus seguidores como orarem ao Pai, disse que somente o Pai pode
perdoar nossos pecados e com uma condigdo, a que nos perdoemos
mutuamente. Ndo ha necessidade de um mediador entre a humani-
dade pecadora e Deus e nem mesmo de uma morte que possa vir
reparar o erro do ser humano. Neste mesmo sentido ele narra que ndo
h4 um ser semelhante a Deus, o diabo, com direitos iguais e legitimos
diante de Deus. “E enganoso pensar no Pai celeste segundo o modelo
de um senhor feudal ou de um moralista cosmico inflexivel. E é equi-
vocado considerar uma aceitagdo da mitologia cristd da cruz como
unico modo de salvagdo para todos os seres humanos” (p. 178).

Para ele, todas as religides buscam uma transformagido da
existéncia humana, uma passagem do autocentramento para um cen-
tramento na realidade. De maneira geral, todas as religides buscam a
igualdade entre toda a humanidade, procuram construir a paz, alme-
jam a concordia e a promogio da vida. Se todas as pessoas do mundo
vivessem este ideal, ndo haveria no mundo injustica e nem sofri-
mento. A base de todas as religides € o amor, assim como no cristia-
nismo. Se tomarmos a partir deste ponto de vista, concluimos que
nenhuma das grandes religides do mundo € superior a nenhuma
delas, nenhuma é mais salvadora que a outra. Assim sendo, ele con-
dena veementemente a doutrina que ja mencionamos acima — “extra
ecclesiam nulla sallus” —, tdo amplamente defendida pelos cristdos
catdlicos.

Para concluir, o autor afirma que Jesus deve ser, sim, seguido
e tido como modelo, mas que ndo necessariamente seja o nico, ndo
como o proprio Deus em termos literais. O cristianismo, para ele, €
um caminho de salvagdo e libertagdo entre outros tantos, interagindo
mutuamente com tantos outros caminhos. “Considere-se a crenga de
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que existe uma Realidade transcendente e iiltima que é o fundamento
de todas as coisas; que esta Realidade é benigna em relagdo a vida
humana; que a presenca universal desta Realidade é refletida
(“encarnada’), humanamente falando, na.vida dos grandes lideres
espirituais do mundo; e que entre todos encontramos Jesus como
nossa principal revelagdo do Real e nosso principal guia para a
vida” (p. 219). Eis a idéia principal do autor. Se quiséssemos revelar
o conteuido de toda a sua obra em uma unica frase, bastaria entender-
mos este paragrafo acima citado.

Podemos nos perguntar o que de novo veio nos trazer esta refle-
xdo: continuamos presos em nosso “casulo intelectual”, que ndo nos
permite olhar para o lado, 4 nossa volta? Casulo formado e constituido
por idéias tradicionais e permanentes, que fazem sentido para a nossa
existéncia e que ndo pode ser rompido, pois o novo traz medo, insegu-
ranga. Nao podemos nos deixar questionar e criticar? O que queremos,
na verdade: uma fé que seja sustentavel e crivel no nosso dia-a-dia, no
nosso cotidiano, encarnado na realidade social de cada ser humano ou
somente em nossos momentos litirgicos e celebrativos? A nossa fé é
voltada para n6és mesmos ou para a vida plena de todos?

Como podemos perceber, o autor ndo desmorona com o cristia-
nismo e nem mesmo com o catolicismo, mas sim com determinadas
concepgdes e dogmas que, ao passar do tempo, o proprio homem, em
nome de Deus — ou de Jesus, o Cristo — foi assimilando a si mesmo
enquanto religido portadora de toda a Revelagfo e de toda a Verdade.
O que o autor quer mostrar é que a vida e a a¢do de Jesus esta muito
acima de tudo isso... Felizes sdo aqueles que seguem o ideal de Jesus,
seu plano de agdo, sua fidelidade ao amor do Pai. Mas té-lo — Jesus —
como o proprio Filho de Deus encarnado, s6 pode ser tido como ver-
dade a partir de uma idéia metaforica, idéia esta que, se assim assu-
mido, ndo vem diminuir em nada seus ensinamentos, seu testemunho
e até mesmo o meio de salvagio anunciado por Jesus de Nazaré.

Sandro de Souza Portela cursa o 3°
ano de Teologia no ITCR da
PUC-Campinas

e-mail: portelasandro@bol.com.br
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KNOHL, Israel, The Messiah before Jesus. The Suffering
Servant of the Dead Sea Scrolls, traduzido por David Maisel,
Berkeley/Los Angeles/London, University of California Press,
2000, 145 pp.

O livro de Israel Knohl, The Messiah before Jesus. The
Suffering Servant of the Dead Sea Scrolls [O Messias antes de Jesus.
O Servo Sofredor dos Manuscritos do Mar Morto], de 2000, tradu-
zido para o inglés por David Maisel, € um livro daqueles que se pode
chamar de audacioso. Desafia os cem anos do ponto de vista domi-
nante no estudo do Novo Testamento e cutuca ainda mais incomoda-
mente algumas areas da Teologia Sistematica, da Cristologia, da
revelagdo como um todo.

Para ser direto, a obra refere-se a figura messidnica de Jesus,
tentando demonstrar que ele era tido como herdeiro e sucessor do
Messias descrito nos manuscritos do Mar Morto.

O autor, professor do Departamento de Biblia da Universidade
Hebraica de Jerusalém, tentando entender a relagido entre cristia-
nismo e judaismo, questiona: qual foi o contexto judaico da carreira
messidnica de Jesus? Como podemos resolver o mistério da persona-
lidade de Jesus e do seu auto-entendimento messianico? Ele se consi-
derava como o Messias? Se sim, por que ele recomendava o “segredo
messianico” a seus discipulos, impedindo-os de publica-lo? Jesus
realmente previa seus sofrimentos, sua morte e ressurrei¢do? Ele se
via como um redentor divino?

A proposta do autor é realmente mostrar que Jesus se conside-
rava como o Messias e verdadeiramente esperava ser rejeitado,
morto e ressuscitado depois de trés dias e isso era exatamente o que
ele acreditava ter acontecido ao lider messidnico que viveu uma
geragdo antes da sua.

O autor se baseia no fato de que em certos hinos encontrados
entre os Manuscritos do Mar Morto, que foram recentemente publi-
cados, esse Messias descreveu-se como sentado num trono celestial,
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rodeado de anjos. Ele se considerava como o “Servo Sofredor” que
traria uma nova era, uma era de redengdo e absolvigdo em que ndo
haveria mais pecado ou culpa. Esta audaciosa idéia trouxe-lhe a rejei-
¢d0 e a excomunhao por parte dos fariseus spb a lideranga de Hillel.

Foi a primeira vez que surgiu no judaismo a concepgdo de um
messianismo catastrdfico, em que a humilhagio, a rejei¢do e a morte
do Messias eram consideradas partes inseparaveis do processo
redentor.

Este Messias assim entendido é, para o autor, o elo de liga¢do
perdido para o nosso entendimento do modo como o cristianismo
emergiu do judaismo. Jesus nasceu por volta do tempo em que este
Messias morreu.

No primeiro capitulo o autor faz uma reconstrug¢@o imaginaria
de um dia na vida do Messias, baseada em fontes literdrias do
periodo e em descobertas arqueolégicas feitas em Qumran, no pala-
cio de Herodes em Massada e em escavag¢des em Jerusalém. Narra
esse dia como marcado por dois importantes momentos na vida do
Messias de Qumran: sua participag¢do na vida da comunidade essé-
nia, enquanto estes tramam sua ascensdo ao trono, e sua atuacgio
junto a corte, no palacio de Herodes, onde ninguém sequer suspeita
de sua pretensdo messidnica.

No chamado Rolo de Agdo de Gragas, em dois hinos ai inseri-
dos com o passar de um certo tempo, e em trés outros manuscritos
encontrados na gruta 4, tem-se o material a partir do qual o autor
desenvolve sua tese.

O primeiro hino, conhecido pelos estudiosos como o Hino da
Auto-Glorificagdo, escrito em primeira pessoa, assim diz:

Quem tem sido desprezado como eu? E quem tem sido rejei-
tado pelos homens como eu? E quem se compara a mim em
tolerar (suportar) o mal?

Quem ¢ como eu dentre os anjos?

Eu sou o amado do rei, a companhia dos santos."

1. Tradugdo minha, a partir do que a obra traz em inglés.
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Entre a dicotomia e a semelhanga com certos trechos véte-
ro-testamentarios, sobretudo com Is 53, o autor vai explicando as
doutrinas formadas a respeito do Messias e a concepg¢do do mesmo a
respeito de si. "

A combinagdo do status divino e do sofrimento neste hino é
desconhecida na literatura judaica. E a expressdo original de uma
personalidade histérica ativa na comunidade de Qumran. Quem fala
no hino é o lider da seita de Qumran que via a si mesmo como o
Messias e assim era considerado pela comunidade.

Pode-se supor que quem fala no primeiro hino, que se via nos
termos do “Servo Sofredor” descrito por Isaias, era considerado por
sua comunidade como alguém que, através de seus sofrimentos,
pagaria pelos pecados de todos os membros de sua seita.

O segundo hino, por sua vez, é essencialmente um chamado
aos membros da comunidade para agradecer a Deus pela Salvagdo
que Ele tem trazido sobre eles.

Contrariando Bultmann e toda uma corrente teol6gica, o autor
afirma que a interpretagcdo messianica de Isaias 53 nao foi descoberta
na Igreja Cristd. Ela ja havia sido desenvolvida pelo Messias de
Qumran. Olhando para esses fatos, deveriamos considerar a possibi-
lidade da descricdo de Jesus como a combinagdo do “Filho do
Homem” e o “Servo Sofredor” néo ter sido uma invengao posterior
da Igreja. Talvez o Jesus historico realmente visse a si mesmo dessa
forma, sendo que tal fusdo ja havia sido feita por seu predecessor, o
Messias de Qumran.

Mas qual foi a natureza da conexdo histérica entre Jesus e o
Messias de Qumran? E possivel que Jesus o tenha conhecido pes-
soalmente? Nao, porque, como vimos, o nascimento de Jesus foi por
volta da morte deste Messias. Mas esse movimento messianico exis-
tiu na segunda metade do primeiro século antes de Cristo.

O autor comega sua procura do ambiente histérico do Messias
qumrénico com a discussdo sobre duas obras apocalipticas: o
Ordculo de Hystaspes e o Livro do Apocalipse, bem conhecido por
nos, cristdos. Na sua visdo, estes apocalipses contam-nos sobre a vio-
lenta morte do Messias de Qumran. O autor tenta, pois, datar os
eventos descritos nessas obras. Considerando que numa obra apoca-
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liptica o autor geralmente descreve os eventos de seu tempo como

uma profecia sobre o futuro, o contexto destas obras pode ser clara-

mente entendido & luz da situagdo politica do Império Romano
durante a segunda metade do primeiro sécujo a.C., logo antes da vida

e do ministério de Jesus. Isto ele faz baseando-se no entdo conhecido

Ordculo de Hystaspes. E a partir de algumas passagens do Livro do

Apocalipse, bem como da relagdo entre este e o citado oraculo, o

autor afirma, apés longa e acurada fundamentagdo: “No Livro do

Apocalipse nés encontramos a historia de duas testemunhas messid-

nicas. Na literatura do Mar Morto também encontramos dois

Messias — o Messias sacerdotal e o Messias real”.

Podemos assumir que a tradi¢do concernente ao assassinato
do Messias que encontramos nas duas obras apocalipticas veio de
membros da seita de Qumran ou de algum circulo préximo a eles.
Assim, parece que os lideres messidnicos cujas mortes foram relata-

das nestas fontes pertenciam & comunidade de Qumran.

' Como os dois lideres messianicos foram mortos em 4 a.C.,
eles certamente estiveram ativos no periodo precedente a este ano, ou
seja, durante o reinado de Herodes Magno (37-4 a.C.), o que corres-
ponde precisamente a data em que foram escritos as quatro copias
dos dois hinos messidnicos anteriormente citados. Pode-se, entdo,
assumir que um dos dois Messias mortos em 4 a.C. foi o her6i dos
hinos messidnicos de Qumran. Em conformidade com a descrigdo
nos hinos ele ndo tinha nenhum carater sacerdotal; este, entdo, foi o
Messias real.

Os hinos messidnicos sugerem que por poucos anos 0s mem-
bros da seita de Qumran pensaram que a era de redengao havia che-
gado. Mas a realidade provava ser diferente. Seu lider messidnico foi
morto pelos soldados romanos e seu corpo foi deixado sem sepultura
na rua por trés dias, como o de um criminoso.

Ap6s a morte do Messias, seus fiéis criaram uma “ideologia
catastrofica”, fazendo uma releitura de Is 53,3-4;9-12. A rejei¢do do
Messias, sua humilhagdo e sua morte foram pensadas terem sido pre-

“ditas nas Escrituras e sendo estagios necessarios no processo de
redengdo. Os discipulos acreditaram que o Messias humilhado e tras-
passado havia ressuscitado depois de trés dias e que estava para rea-
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parecer na terra como redentor, vitorioso e juiz. Acreditavam que ele
houvera subido aos céus nas nuvens, como ele havia descrito sobre si
em seu hino, e que certamente retornaria, descendo das nuvens do
céu rodeado por anjos. Assim, 0 Messias também cumpriria a visdo
de Daniel sobre o “Filho do Homem™.

O autor, Israel Knohl, acredita que a figura do Messias qumra-
nico e a ideologia messidnica a ele ligada tiveram uma profunda
influéncia sobre Jesus e sobre o desenvolvimento do messianismo
cristdo. Afirma que Jesus foi influenciado em seus ltimos anos por
essa outra tradigdo religiosaZ, da qual ele recebeu sua doutrina mes-
sidnica por um encontro com aqueles que mantiveram o legado do
Messias de Qumran. Essa teria sido a “Cristologia de Jesus".

Durante sua vida, o Messias de Qumran havia se autodefinido
como a combina¢do do “Filho do Homem”, que se assenta no céu
num trono de poder, e o “Servo Sofredor”, que leva sobre si todas as
tristezas. Este Messias atribuiu a si as palavras de Isaias 53: “Despre-
zado e rejeitado pelos homens”. Temos aqui clara evidéncia de que a
idéia de um Messias sofredor ja existia uma geracdo antes de Jesus.

Jesus esperava que o destino do “Filho do Homem” fosse
similar ao do Messias de Qumran. Ele predisse que o “Filho do
Homem” seria morto, assim como o Messias qumranico foi morto
pelos soldados romanos. E Ele esperava que o “Filho do Homem”
ressuscitasse depois de trés dias, como foi acreditado que o Messias
de Qumran tivesse sido ressuscitado “depois de trés dias”.

De acordo com a idéia que Jesus recebeu dos discipulos do
Messias de Qumran, o sofrimento e a morte do Messias formava
parte insepardvel do destino messidnico. Assim, tomar a missdo
sobre si era naturalmente muito dificil, o que se vé retratado no epi-
sodio de Jesus no Jardim do Getsémani. A luta interna da alma de
Jesus tinha agora alcangado seu climax. Ele iria, pois, seguir o cami-
nho de seu predecessor, o “Servo Sofredor” dos Manuscritos do Mar
Morto.

2. “... essa outra...” além da que recebeu em sua localidade nativa — que tinha suas
caracteristicas religiosas e espirituais proprias (milagres, curas, sensibilidade
moral, falar em parabolas etc.) que marcaram a sua formagdo — e da educagao que
recebeu em sua juventude.
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No altimo capitulo o autor sugere uma identidade histérica
para o Messias anterior a Jesus. Embora “especulando” criteriosa-
mente, afirma que a validade da tese principal de seu livro ndo
depende da aceitagdo da suposigdo desse capitulo. Ele apresenta o
lider qumréanico Menahem como o provavel Messias anterior a Jesus.
Este personagem histérico fora “amigo” do rei Herodes e membro de
sua corte e, apos a morte deste, teria tentado a tomada de poder tra-
mada clandestinamente ja ha muito tempo com os membros de sua
seita. Tal peripécia falhou, pois este ndo conseguiu o esperado e
necessario apoio das elites farisaicas da época, que acabaram por
excomunga-lo e ocasionaram sua morte em virtude de interpretarem
trechos de seu hino como expressiao de pura e explicita blasfémia.
Declararam-no, bem como a seus discipulos, como os que “ndo tém
parte com o Deus de Israel”.

O que tenho dito €, bem resumidamente, a tese do autor. Vale
dizer que esta sua obra, além de traduzida para um inglés acessivel a
nivel intermediério e de ser escrita de modo a tragar um desenvolvi-
mento muito légico, detalhado e claro das idéias, ainda traz dois
apéndices contendo na integra os dois hinos a que me referi anterior-
mente e um interessante comentario a respeito de cada um. E, ainda,
muito rica em notas, as quais evidenciam a cientificidade e o domi-
nio do assunto no trabalho exaustivo que ousou ndo s6 confeccionar
como também publicar.

Pontuadas suas idéias e os tragos de sua obra, penso que cabe
aqui interpelar o leitor sobre algumas provocagdes ou apontamentos
que o proprio autor parece querer fazer — e dos quais ndo seria justo
esquivarmo-nos se quisermos preservar a abertura aos contundentes
desafios que as novas pesquisas possam sempre nos langar a face,
sem o que o estudo teoldgico perderia o seu caréter cientifico.

Assim, se sua tese for digna de adesdo, podemos nos pergun-
tar: o fato de Jesus ter consciéncia de seu dramatico fim, uma vez que
se mantivesse —e se manteve — fiel ao projeto em que acreditava, pois
sabia também com quem e com o qué estava lidando, derivaria tanto
de uma suficiente visdo da politica de dominagdo do Império
Romano em sua regido — como a cristologia latino-americana
entende — ou derivaria, talvez, mais dessa nogdo messidnica um
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tanto quanto mais fatalista, pois entdo jé dita e escrita como profecia
e assim esperada por um grupo religioso significante por realizar-se
como tal? Ainda que assim fosse, o cumprimento até ao fim de sua
missdo perderia a grandeza de seu compromisso ou de seu mérito?

Outras questdes: ndo teria, de fato, o cristianismo surgido, em
alguns de seus aspectos, como seu messianismo, de uma significa-
tiva influéncia de um grupo revolucionario, a seita de Qumran, dife-
rentemente do que sempre se pensou a respeito da mesma — que fosse
revolucionaria? Até que ponto entenderiamos o grupo de Jesus como
um grupo sem pretensdes de poder, ainda que para atingi-lo reconhe-
cessem a necessidade do aparente fracasso? Se assim influenciado,
poderiamos entender o cristianismo nascente como um grupo de
resisténcia pacifica tal qual se tem entendido ultimamente?

Ainda outras questdes: o que os sinoticos afirmam, como, por
exemplo, quando das predi¢des da paixdo, morte e ressurreicdo de
Jesus feitas por Ele mesmo, nfio deveria ser entendido, tal qual esta
escrito, como fato verdadeiramente historico e ndo como construgéo
teologico-catequética das primeiras comunidades? E a exegese
biblica, tdo altamente conceituada de tempos para ci, poderia man-
ter-se tdo estavel e intocavel no que se refere a todas as outras inter-
pretagdes tendentes a negar a historicidade dos fatos escritos a des-
peito das pretensdes teoldgico-catequéticas dos hagidgrafos?

De fato, ha teses com as quais nos deparamos e que nos remete
a ja conhecida tensédo por que passa toda ciéncia, no caso a teologica,
a saber: tudo permanece tal qual até que nao se prove o contrario. As
desestabilizagdes causadas é que se transformam nos mais eficazes
trampolins que nos langam para o mais profundo e proximo da ver-
dade, que esta sempre por ser alcangada. E a angiistia e a motivagio
do fazer teologico. E o principio curativo para a dogmatizagfio cega e
a possibilidade que irrompe para o aprendizado. E o convite provoca-
tivo e irresistivel ao “sapere aude” — ouse saber.

André Luiz Fdvero cursa o 3° ano de
Teologia no ITCR da PUC-Campinas.
e-mail: faveroal@globo.com
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LOHSE, Eduard, Contexto e Ambiente do Nove Testamento, tra-
duzido do alemio por Hans Jorg Witter, Sio Paulo, Paulinas,
2000, 302 pp.

Eduard Lohse é alemdo de Hamburgo (*1924), renomado
biblista. Trabalhou cerca de dezesseis anos (1956-71) como profes-
sor de Novo Testamento em Kiel e na Universidade de Gottingen.
Nomeado bispo da Igreja Luterana de Handver desde 1971, trabalha
atualmente como professor-convidado em diversas universidades na
Europa e Estados Unidos.

A obra, cujo titulo original é “Umwelt des Neuen Testaments”,
foi escrita em 1971 e revista e ampliada em 1994. Publicada em por-
tugués pelas Edigdes Paulinas no ano de 2000, a traducgéo ¢ de Hans
Jorg Witter.

Lohse escreve de modo muito claro, sem prescindir dos néo
poucos detalhes que sempre teima em fazer perceber. Contudo sua
linguagem passa as informagdes de modo dindmico, com as idéias
bem “amarradas”, de modo a parecer poder colocar-nos dentro dos
fatos narrados. Assim, percebe-se, também, um inquestionavel
conhecimento historico, de solida base cientifica e contundente cri-
tica. Passeia com admiravel tranqiiilidade e seguranga sobre a histé-
ria e os tragos do judaismo e do cristianismo primitivo em seus mais
variados contextos, sempre acompanhado de critérios cientificos
(histérico-socioldgicos) e de fé, os quais relaciona e distingue muito
bem. Sem divida, o livro em questdo desvenda o mundo que produ-
ziu os textos do Novo Testamento, dando instrumental para que se
possa fazer uma releitura atual do mesmo, de modo a se desvelar
também o presente —coisa que o autor se propde a fazer e consegue.

A obra € constituida de duas partes. A primeira, intitulada “O
Judaismo no tempo do Novo Testamento” é dividida em trés capitulos:

O primeiro, “A histdria politica do judaismo no tempo hele-
nistico”, trata dos dominios sofridos pelo povo judeu desde o Impé-
rio Persa, bem como de suas politicas/estratégias de sobrevivéncia,
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ainda que ameagada, e de suas tentativas em conseguir independén-
cia politica, até a guerra judaica e a revolta de Bar Kokba (132-135
d.C.). Neste capitulo nota-se uma excelente visdo de conjunto dos
acontecimentos e ¢ ja nele, sobretudo, que se evidencia a clareza de
explicagdo do autor e seu cuidado com os diversos e significativos
detalhes-curiosidades historicos.

O segundo capitulo trata dos “Movimentos religiosos e cor-
rentes espirituais no judaismo do tempo do Novo Testamento”.
Comegando pela apocaliptica, trata de sua estrutura basica, possibili-
tando-nos entender sua ideologia pela compreensdo de seu contexto
historico-cultural. Apresenta, ainda que brevemente, a literatura apo-
caliptica enquanto tal, apontando para informagdes dos livros escri-
tos, suas datas, nomes, linguas e origens.

Num segundo momento, neste mesmo capitulo, escreve sobre
os grupos e comunidades no judaismo palestino. A saber: 1) Os
saduceus: sua origem, sua politicagem para se manter na aristocra-
cia, seu modo de viver a fé e seu fim; 2) Os fariseus: sua origem, sua
vivéncia da fé — interessante aqui € que ele passa o “lado bom” do
farisaismo, que nos cristdos nao estamos habituados a captar, assim,
fala-nos das “boas inten¢des™ deste grupo muito preocupado com o
amor e a retiddo no seguimento da Lei, esforcando-se para tal, a seu
modo ou conforme a entendiam! —, seu conflito inevitavel com Jesus
e sua sobrevivéncia e influéncia ap6s 70 d.C., por ocasido da destrui-
¢do de Jerusalém pelos romanos; 3) Os zelotas: sua origem, sua rela-
¢do com Jesus, seu jeito de ser, definido por sua politica e causa liber-
tadora defendida (conflito Lei de lahweh x poder do imperador) e seu
final tragico; 4) Os essénios: sua origem farisaica, seu fim (Guerra
Judaica, 70 d.C.), sua vida de moral rigida, suas regras (bens, purifi-
cacOes, pureza, celibato etc) e a questio de sua ligagdo real ou ndo
com Qumran; 5) Os terapeutas, de pouca relevancia; 6) A comuni-
dade de Qumran: familiarizando-nos um pouco com seus registros,
viabilizando conhecermos sua fé e modus vivendi, mas dando crité-
rios para fazé-lo corretamente — o que ndo acontece quando se 1éem
os textos sem considerar o dinamismo da comunidade, que esta para
além de épocas congeladas nos seus escritos —, explicando muito
bem a sua fé e doutrina e, sobretudo no topico em que aborda os tex-
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tos de Qumran, mostrando-nos os paralelos interessantes (quando
ndo as dissonfncias claras) que langam luz sobre o significado do
contetido da mensagem cristd para aquele tempo e lugar, fazendo
com que a compreendamos melhor hoje também; 7) Os escribas: sua
origem e sua continuagdo histoérica (rabinismo).

Ainda num ferceiro momento deste mesmo extenso capitulo,
escreve sobre o judaismo na Di4spora. Nessa fase da historia em que
o0 povo judeu mergulha de vez no mundo helenistico, descobre-se a
semente do que vira a ser no cristianismo toda a discusséo sobre a
relagdo fé e razdo (conflitos judaismo x helenismo). O autor infor-
ma-nos, ainda, com muita precisdo, sobre a produgéo da e sobre a
prépria Septuaginta, dos escritos de Filo de Alexandria e de Josefo,
uma vez que sio contundentes para a compreensdo do judaismo no
tempo do Novo Testamento.

O terceiro capitulo diz sobre a “A4 vida e a fé judaicas na época
do Novo Testamento”. Tratando da conjuntura social dos judeus da
Palestina e da Diaspora, o texto revela-se rico em relatos e explica-
¢Oes do cotidiano das pessoas, de sua vivéncia social (sobretudo o
que se refere a relagdo homem-mulher, casamento, cidadania e direi-
tos) e econdmica, enfim, do seu estilo de vida em seus aspectos mais
comuns e aparentemente irrelevantes, mas de fato significativos.
Explica-se, da mesma rica forma, o culto do Templo de Jerusalém,
sua organizagdo, sua significagdo para a cultura e religido judaicae a
fungdo dos respectivos servidores do Templo, sobretudo do
Sumo-Sacerdote. Ha ainda breves explicagdes sobre as festas (Pas-
coa, Pentecostes, Tendas e o Grande Dia da Reconciliagao). Quando
escreve sobre as sinagogas, deixa claro seu significado religio-
so-cultual, bem como social, uma vez que se tornaram o “centro da
vida da comunidade”. O autor também, fala da relagdo Escritu-
ra-Lei-Tradigdo, explicando sobre a origem do cénon judaico, sua
significagdo para os judeus (santidade, dignidade etc.), a complexi-
dade de sua interpretagfo e toda a extensdo pratica da Lei nas 613
determinagdes validas ainda hoje para os judeus. No que diz respeito
arelacdo Deus e homem, destaca o papel relevante da Lei e a inson-
davel e soberana justica divina.
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De suma importincia neste mesmo capitulo é a abordagem
que faz sobre a “salvagio vindoura”, em que conta todo o desenvol-
vimento historico das diversas e divergentes expectativas do Messias
e do Tempo da Salvag¢do que vigoravam até entdo. Vale frisar, aqui,
que “apesar das diversidades das versodes sobre o Messias € 0 Tempo
da Salvagao, todas elas tinham em comum a apari¢do do Ungido de
Deus como regente e juiz que poria termo a humilhagdo de Israel,
expulsaria os pagios e fundaria o reino da gloria” (p. 179). Contudo,
“sua apari¢do significaria o inicio de gloria e esplendor que Deus
daria a seu povo através de seu instrumento. O Messias seria, por-
tanto, o executor, ndo, porém, o fundamento, o sentido ou o contetido
da salvagao” (p. 181).

A segunda parte do livro € intitulada “O ambiente helenisti-
co-romano do Novo Testamento’ e também é dividida em trés capi-
tulos:

O primeiro € sobre a “politica e a sociedade no Império
Romano do século I1d.C.". Quando trata do Império Romano sob o
dominio dos Césares, o autor ganha em manter sempre um olhar
especial sobre a Palestina, porém perde pela auséncia critica a tdo
citada “pax romana”, uma vez que nao a lé da perspectiva de quem
estd a margem do Império —e esta analise a-critica ou despreocupada
da “pax romana”, ameu ver, € a maior infelicidade do livro!! Depois,
falando da situagdo social do Império, faz um extraordinario comen-
tario sobre o cotidiano do povo, detalhando aspectos da lingua, de
como eram feitas as cartas particulares, a administra¢io romana nas
provincias, o censo populacional, a produgéo e a economia, o traba-
lho escravo, a vida na familia, a educacdo das criangas, o campo das
ciéncias e a imitagdo de muitos costumes gregos. Este capitulo ainda
trata, com riqueza de exemplificagdes, do culto ao imperador, mos-
trando sua finalidade politica, e mantendo sempre um olhar nos cris-
tdos e judeus frente a esta atitude para eles idolatrica.

O segundo capitulo € sobre os “movimentos religiosos e cor-
rentes espirituais no mundo helenistico-romano no tempo do Novo

1. Para uma leitura critica da “pax romana” vale a pena a leitura da obra de
WENGST, Klaus, Pax Romana — Pretensdo e Realidade: experiéncias e percep-
¢oes da paz em Jesus e no cristianismo primitivo, Sao Paulo, Paulus, 1991,
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Testamento . Fala dos deuses gregos e romanos, comparando uns e
outros e explicando como o povo acreditava neles e como se dava o
culto que lhes prestava. Lohse também escreve sobre a religiosidade
popular e a sua idéia do destino, revelando seu carater supersticioso e
esotérico. Apresenta-nos, ainda, as religioes dos mistérios e seus pro-
blemas e controvérsias inevitaveis com os primeiros cristdos. Finali-
zando este capitulo, o autor fala da filosofia popular, a saber, de seu
carater moral-pratico — ja que os romanos constituiam um povo de
inteligéncia pratica — e comentando como o epicurismo, os cinicos e
o estoicismo, sobretudo o de Epiteto, influenciaram o judaismo e o
cristianismo primitivo.

O terceiro e altimo capitulo € sobre “o gnosticismo”. Tra-
tando de sua estrutura bésica, fala de sua l6gica e doutrina e de seus
confrontos com o cristianismo primitivo, o que obrigou este ultimo a
formular com maior clareza sua doutrina sobre a criagdo, o homem e
a salvagdo. Tratando do “corpus hermeticum” como testemunho do
gnosticismo pré-cristdo, esclarece o conceito e o contetido do gnosti-
cismo e sua consideravel relagao com o cristianismo. Por fim, o autor
aborda a difusdo do gnosticismo no século I d.C., falando sobre as
atividades do gnostico Simado na Samaria, dos mandeus (gndsticos
batistas), inicialmente nas margens do Jorddo, das comunidades de
Corinto, Filipos e da Asia Menor, bem como, mais uma vez, de sua
infiltragdo e conflitos com o cristianismo.

Na parte final, despindo o caréter histérico que usou em toda
sua obra, sem contudo desconsidera-lo, Lohse faz uma breve e com-
pleta leitura teoldgico-cristd da Historia que tdo bem descreveu nas
quase trezentas paginas de sua obra.

Seu livro traz ainda uma amplissima bibliografia, quase toda
em alemao — somente duas obras em portugués, uma em inglés e uma
em latim. Traz, também, no final, uma cronologia sintetizada (de 722
a.C. a 180 d.C.) e indices por nomes, assuntos e citagdes biblicas de
sua obra, deixando de citar, de todo o Novo Testamento, apenas Tt,
Tg, I1 Pd e II e 1II Jo, fato que evidencia o profundo embasamento
neotestamentario de sua obra, coerente com o que escrevera na intro-
dugdo da mesma, pois “os escritos do Novo Testamento sdo também
a fonte mais importante para a compreensdo de seu contexto e de seu
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ambiente cultural, porque contém informagdes sobre a situagdo da
Palestina e do Império Romano, referindo-se a datas exatas” (p. 7).
Por fim, traz dois pertinentes mapas (1=“O reino de Herodes Magno
e seus filhos” e 2= “o0 Império Romano no tempo neotestamentario™)
e dois esquemas (1= “a familia real dos asmoneus™ e 2= “a casa de
Herodes™), de 6tima utilidade para acompanhar a leitura da obra.

Conforme ja disse, a obra de Eduard Lohse tem um carater
mais histérico que teoldgico, o que, contudo, evidencia a necessi-
dade das tdo importantes interdisciplinaridade e mediagdo das cién-
cias sociais para o fazer teolégico. O autor ndo faz Teologia da Liber-
tagdo, mas sua teologia também & histérica e ainda pode ser
libertadora, na medida em que, ao lermos seu livro, consigamos cap-
tar quéo relevante se faz pensar a fé a partir do concreto, do confli-
tante e da dialética da vida.

Finalizo com palavras precisas do proprio autor, palavras estas
demonstrativas do poder de alcance da obra—que cumpre o que obje-
tiva — e convidativas a sua indispensavel leitura por parte dos alunos
de Teologia:

é necessdrio ndo somente estudar as linguas faladas
naquele tempo — hebraico, aramaico e grego —, mas também
conhecer, tdo exatamente quanto possivel, a situagdo politica,
as condigoes de vida e os costumes daqueles homens, suas
esperangas e expectativas, suas idéias e opinides. Quanto
mais exatamente conhecermos o ambiente em que o amincio
cristdo encontrou os homens e o modo como o Evangelho foi
entendido e transmitido, melhor conseguiremos traduzir o
contendo dessa mensagem, o modo de se falar e as idéias do
mundo antigo para a linguagem do nosso tempo (p. 6).

André Luiz Fdvero cursa o 3° ano de
Teologia no ITCR da PUC-Campinas.
e-mail: faveroal@globo.com
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Noticias

Afiliacao Eclesiastica
do Curso de Teologia

Introducao

No dia 29/11/2000, realizou-se na sala 900 do Campus I da
PUC Campinas, a sessdo solene de afiliagao eclesiastica do Curso de
Teologia junto a Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da
Assungdo, passando a chamar-se oficialmente “Instituto Teologico
Campineiro”, segundo o decreto da Congregagéo para a Educagao
Catolica.

A cerimdnia foi aberta pelo Grio-Chanceler da PUC Campi-
nas, D. Gilberto Pereira Lopes. Em seguida, foram realizadas a ora-
¢do inicial, a leitura do decreto de afiliagdo, as palavras do Magnifico
Reitor, Prof. Pe. José Benedito de Almeida David, do Ilustrissimo
Diretor do Instituto, Prof. Dr. Pe. Paulo Sérgio Lopes Gongalves, do
Ilustrissimo Diretor da Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungio, Prof. Dr. Pe. José Benedito Simao. Foram fei-
tas homenagens aos Bispos presentes, D. Ercilio Turco, D. Eduardo
Koaik, D. José Francisco Zugliani, ao Professor representante do
corpo docente, Dr. Pe. Benedito Ferraro e ao Monsenhor José Maria
Fructuoso Braga, um dos fundadores do Instituto de Teologia e Cién-
cias Religiosas. Apos o encerramento realizado pelo Grao-Chanceler,
houve uma confraternizagio entre os presentes.

1. Histérico e objetivos

O Instituto de Teologia e Ciéncias Religiosas foi fundado em
01 de margo de 1978 pelos Excelentissimos Senhores Bispos da Pro-
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vincia Eclesidstica de Campinas, sendo integrado a Pontificia Uni-
versidade Catolica de Campinas aos 25 de abril de 1981. E conce-
bido como um oérgdo de planejamento e execugdo de ensino, de
pesquisa e dos servigos de extensdo de sua area de saber. Suas atri-
buigdes principais sao:

4.

promover a investigacdo teolégica e sua transmissdo, de
maneira sistematica, em um clima de inserg¢do consciente
na realidade historica, particularmente da América Latina,
capacitando toda a comunidade educativa para uma refle-
xAao teoldgica critico-criativa;

. promover o didlogo da Teologia com outras ciéncias, espe-

cialmente dentro da Universidade;

. promover o didlogo ecuménico e o dialogo inter-religioso;
. colaborar com as Igreja particulares, especialmente com as

da Provincia Eclesiastica de Campinas, preparando em
nivel teoldgico os seminaristas candidatos ao Presbiterato
para o exercicio do ministério sacerdotal, através de seu
Curso de Teologia;

. oferecer formagao teologico-pastoral aos agentes de pasto-

ral leigos(as) e religiosos(as), através de seu Curso de Cién-
cias Religiosas;

oferecer possibilidade de formagdo teoldgica continua e
permanente para presbiteros e demais agentes de pastoral;

. oferecer formagéo antropoteoldgica aos estudantes de todos

os Cursos da Universidade, através das disciplinas Antro-
pologia Teologica A, B e C;

. colaborar na formagédo dos agentes de pastoral leigos e clé-

rigos das Igrejas particulares, através de cursos de extensdo
ou cursos afins.

Para a realizagdo desses objetivos, o Instituto:

a.

b.

planejara, organizara e coordenara os Cursos de Graduagéo
em Teologia e em Ciéncias Religiosas;

criara um espirito amplamente comunitdrio de trabalho
entre Professores e alunos;
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¢. mantera contatos com os demais Institutos Teoldgicos e
com outros Institutos e centros de estudos cientificos;

d. promovera publicagdes de nivel cientifico;

e. planejara, organizard e coordenar, dentro de suas reais
possibilidades, os Cursos de pds-graduagdo, especializa-
¢éo, aperfeigoamento, extensdo e atualizagdo das areas que
lhe sfo proprias;

f. organizara os servigos administrativos de todas as suas ins-
tdncias, bem como a sua Biblioteca junto ao Sistema de
Bibliotecas e Informag¢des da PUC Campinas.

Durante todo o seu periodo de existéncia, o Instituto teve
como Diretores:

» Prof. Pe. Giovanni Barrese: 01/03/1978 a 09/09/1979;
. » Prof. Pe. José Benedito de Almeida David: 10/09/1979 a
31/01/1993;
» Prof. Pe. Alquermes Valvasori: 01/02/1993 a 31/12/1994;
» Prof. Pe. José Arlindo de Nadai: 01/01/1995a31/12/1998;
» Prof. Dr. Pe. Paulo Sérgio Lopes Gongalves: 01/01/1999.

Foram formados no Curso de Teologia 303 alunos e 170 alu-
nos no Curso de Ciéncias Religiosas.

Foram servidas até o presente momento a Arquidiocese de
Campinas e as Dioceses de Limeira, Piracicaba, Bragan¢a Paulista,
Séo Carlos, Amparo, Catanduva, Jundiai e Assis, e as Congregagdes
dos Sagrados Estigmas de Nosso Senhor Jesus Cristo, Clérigos
Regulares Somascos, Congregagdo Americano-Cassinense da
Ordem de Sdo Bento, Congregagdo dos Agostinianos da Assungao,
Congregacao dos Padres do Sagrado Coragédo de Jesus de Betharram,
Sociedade Educadora Sao Francisco Xavier, Terceira Ordem Regu-
lar de Sdo Francisco, Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, Con-
gregacdo dos Sagrados Coragdes, Congregagdo dos Missionarios
Filhos do Imaculado Coragdo de Maria, Pequena Missdo para Sur-
dos, Congregagdo de Santa Cruz entre outras.

O processo da referida afiliagdo iniciou-se na década de 80
junto a Universidade Pontificia Santo Tomas de Aquino (Angeli-
cum) de Roma. Devido a diversos motivos, o processo foi encerrado
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em 1995, quando se definiu que nfo ocorreria mais a afiliagdo junto
aquela instituigdo. Concluiu-se por parte da Dire¢do do Instituto de
Teologia e Ciéncias Religiosas e do Grao Chanceler da PUC Campi-
nas, que a afiliagdo deveria ser pedida & supra citada Pontificia Facul-
dade de Teologia Nossa Senhora da /fssungﬁo, Sao Paulo. O novo
processo teve inicio em 1997, tendo que ser reformulado em alguns
pontos, a pedido da Congregacdo de Educagdo Catdlica. Apds reu-
nido entre o Coordenador de Teologia, o Diretor do Instituto, o Rei-
tor da Universidade e o Secretario Geral da supracitada Congrega-
¢do, D. Giuseppe Pitau, realizada em Roma no dia 04/09/2000, e a
devida confecgdo do projeto de afiliagdo, o processo foi concluido no
dia 26/09/2000, com o decreto de afiliagdo, assim transcrito:

2. Decreto de afiliacao
N. 1288/97

Congregac¢io para a Educacio Catolica
(dos Semindrios e Institutos de Educagdo Catolica)

A Congregaciio para a Educacio Catdlica (dos Seminérios
e Institutos de Estudos)

Considerando a postulagdo legitimamente apresentada pelo
Rev.mo Diretor da Faculdade de Teologia de N. S. da Assun¢do, na
cidade de Sdo Paulo, no Brasil;

Considerando a convengéo entre 0 Ex.mo Arcebispo de Cam-
pinas e o citado Diretor, no dia 07 de agosto do ano 2000, aprovada
por esta Congregagio;

Como no Instituto Teoldgico de Campinas o ensino das disci-
plinas estdo de acordo com as normas candnicas e sao estudadas dili-
gentemente, o citado pedido do Diretor foi aceito de boa vontade e
por este Decreto o

Instituto Teolégico Campineiro
Afiliado

a Faculdade N. S. da Assun¢ao, por um qiiingiiénio, ad experimentum
fica afiliado a citada Faculdade e declara e estabelece que podera ser
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conferido o grau de Bacharelado em sagrada Teologia aos alunos que
fielmente completam com éxito os estudos prescritos no curriculo de
estudos (can. 250 C.1.C) e os exames especiais sugeridos sob a dire-
¢do e autoridade da mesma Faculdade s.s.; primeiramente cumpridas
as Normas especiais para efetuar a afiliagio devem, assinadas por
ambas as partes ser aprovadas por esta Congrega¢ao; nada obstando
em contrario.

Passado em Roma na sede desta Congregagdo no dia 26 de
setembro de 2000.

+ D. Zenon Grocholewiscki
Cardeal Prefeito

+ D. Giuseppe Pittau, SJ
Secretario

3. Discurso do diretor do Instituto
de Teologia e Ciéncias Religiosas

Excelentissimo e Reverendissimo D. Gilberto Pereira Lopes,
Arcebispo Metropolitano de Campinas e Grdao-Chanceler da PUC
Campinas,

Excelentissimos e Reverendissimos Senhores Bispos Diocesa-
nos da Provincia Eclesidstica de Campinas;

Excelentissimo Prof. Pe. José Benedito de Almeida David,
Magnifico Reitor da PUC Campinas;

Excelentissimo Prof. Dr. Pe. José Benedito Simdo, Diretor da
Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungdo;

Excelentissimo Prof. Carlos de Aquino Pereira, Vice-Reitor
para Assuntos Académicos da PUC Campinas;

Excelentissimo Prof. José Francisco Bernardes Veiga Silva,
Vice-Reitor para Assuntos Administrativos da PUC Campinas;

Carissimos Diretores da Unidades Universitdrias da PUC
Campinas;

Carissimos Professores, Funciondrios e alunos do Instituto de
Teologia e Ciéncias Religiosas;

Carissimos Reitores das Casas de Formagdo,
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Carissimos Presentes de outras instituicbes, Senhoras e
Senhores:

Com alegria e satisfag@o, dirijo-vos algumas palavras que pre-
tendem explicitar os mais sinceros agradecimentos a diversas pes-
soas que muito fizeram para que chegdssemos a este momento tdo
importante do Instituto de Teologia e Ciéncias Religiosas e da PUC
Campinas, e também suscitar algumas perspectivas apresentadas
com a afiliagdo eclesidstica do Curso de Teologia, intitulado Instituto
Teolégico Campineiro junto a renomada Pontificia Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assungao.

Em primeiro lugar, agradego a D. Gilberto Pereira Lopes e aos
Bispos da Provincia Eclesiistica de Campinas, pela convicgdo na
manutengdo de um Instituto de Teologia na supracitada Provincia
Eclesiastica, confiando aos Professores a responsabilidade do
ensino, da pesquisa e da extensdo teoldgica junto aos seminaristas e
aos leigos de nossas Arquidiocese e Dioceses. Ao Prof. Dr. Pe. José
Benedito Simdo por conduzir o processo de aceitagdo da afiliagdo
deste Instituto 4 Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da
Assungio.

Um agradecimento especial ao Cardeal Arcebispo Emérito da
Arquidiocese de Sdo Paulo, D. Paulo Evaristo Arns, por ter aprovado
inicialmente a abertura do referido processo e a D. Claudio Humes,
atual Arcebispo Metropolitano de Sdo Paulo por ter apoiado a conti-
nuidade do encaminhamento da afiliagdo eclesiastica. A D.
Giuseppe Pitau, Secretario da Congregagdo para a Educagio Cato-
lica pelo acolhimento e pela confianga neste processo de afiliagdo.
Ao Prof. Pe. José Benedito de Almeida David, na condigdo de
ex-Diretor do Instituto e de atual Reitor desta Pontificia Universi-
dade Catdlica, por ter conduzido e apoiado todas as tramita¢des junto
a Congregacao para a Educagido Catolica.

A todos os outros ex-diretores, Mons. Giovanni Barrese, Pe.
Alquermes Valvasori e Pe. José Arlindo de Nadai pelos constantes
esforgos para que a afiliagdo se tornasse uma realidade. Aos Profes-
sores, que com competéncia tém mantido a qualidade de ensino teo-
l6gico deste Instituto.

Rev. Cadernos de Teologia - PUC-Campinas - Ano VII - Setembro de 2001 - n® 10



134 Noticias

Aos alunos desses vinte e dois anos de existéncia do Instituto
que, com dedicagdo, estimularam esta Institui¢do a aprimorar sua
qualidade e sua contribuigdo nesta Provincia Eclesiastica e nesta
Pontificia Universidade. .

Aos Funcionarios, especialmente ao estimado Ailton Rocha,
peladedicag¢do em bem servir as pessoas que chegam a este Instituto.

A todos aqueles que de alguma maneira contribuiram para que
nossa Instituigdo pudesse ter o reconhecimento almejado e merecido.
Um agradecimento também especialmente aos fundadores do Insti-
tuto, particularmente, ao Monsenhor José Maria Fructuoso Braga e
ao Pe. Ivo Storniolo.

Em segundo lugar, gostaria de suscitar algumas perspectivas.

A primeira diz respeito ao relacionamento deste Instituto com
a Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungio.
Espera-se o estreitamento dos lagos, o intercdmbio de Professores e
de alunos, a mitua colaboragio institucional, a comunhio eclesial e
teoldgica, e o aprendizado desta Instituigdo junto a uma Pontificia
Faculdade de Teologia ja universalmente reconhecida pelo seu
desempenho de ensino e investigagao teologica.

A segunda é a do crescimento qualitativo deste Instituto, espe-
cialmente, com a oficializagdo dos exames especiais, proporcio-
nando um novo dinamismo na relagdo Professores-alunos, durante o
processo de ensino-aprendizagem, a fim de que haja eficdcia na for-
magdo teoldgica dos candidatos ao ministério presbiteral.

A terceira propicia visualizar ainda mais a contribui¢do deste
Instituto com o desenvolvimento teolégico na Provincia Eclesiastica
de Campinas, formando com qualidade eclesial e teol6gica os semina-
ristas, fortalecendo o Curso de Ciéncias Religiosas, oferecendo cursos
de extens@o universitaria aos leigos e continuando a colaborar quando
possivel na reciclagem dos presbiteros das diferentes Dioceses.

A quarta € relativa a continuidade consistente dos trabalhos ja
desenvolvidos por este Instituto: a publicagdo da Revista “Cadernos
de Teologia” e sua conseqiiente contribuigéo teologica, a colabora-
¢d0 no ensino de Teologia para os alunos da Arquidiocese de Porto
Velho (RO), como parte do Projeto Missionério Norte I - Sull e o
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desenvolvimento da disciplina Antropologia Teoldgica por trés
semestres em todos os Cursos desta Universidade.

A quinta é consoante a continua inser¢éo e participagdo deste
Instituto na construgdo de uma Universidade Catélica que autentica-
mente desempenha a sua missdo de desenvolver um saber compe-
tente e capaz de contribuir na construgao de estruturas sociais justas e
fraternas.

A sexta esta relacionada ao estatuto teérico da prépria produ-
¢do teologica deste Instituto. Espera-se o aprofundamento da pers-
pectiva teologica marcada pela articulagdo entre a fé positiva e a vida
dos pobres por intermédio da inser¢do profética na realidade histé-
rica atual, do didlogo com as diferentes ciéncias, da investigacdo
séria nas fontes especificas da teologia e na produgdo de uma teolo-
gia da vida capaz de denunciar o processo idolatrico gerador da
morte prematura e de anunciar horizontes utépicos suscitadores da
esperan¢a de vida nova para os povos.

Enfim, termino dando gragas a Deus pela vida deste Instituto
que, por meio das mais diferentes pessoas, em suas devidas fun¢des,
tem contribuido e deseja continuar a fazé-lo na produgao de uma teo-
logia, elaborada na perspectiva da articulagio entre a fé positiva e a
vida dos pobres, verdadeiramente util e necessaria para o advento do
Reino de Deus.

Prof. Dr. Pe. Paulo Sérgio Lopes Gongalves
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Formatura no Curso de
Ciéncias Religiosas ~ Ano 2000

Discurso do Paraninfo
Prof. Dr. Conego Pedro Carlos Cipolini

Introducao

Prezados formandos que hoje! concluem o curso de Teologia
e Ciéncias Religiosas. Primeiramente, mandam as normas de corte-
sia que eu agradega a escolha que fizeram de mim para ser paraninfo.
Nas avaliagdes do Instituto de Teologia, vossa turma sempre foi ava-
liada como sendo diferente das demais, e vocés o foram até na esco-
lha do paraninfo e do patrono. Penso que este fato faz parte do lema
que escolhestes para a turma: Oikoumene Mais que nunca, hoje é
necessario alargar as vistas, dar espago para o outro, para o diferente,
este espirito ecuménico, é componente importante do Reino de Deus.
Por tudo isto, agradego-vos de coragdo a deferéncia que muito me
honra.

Quero em seguida dar-vos os parabéns, por mais esta con-
quista em vossas vidas. Uma etapa importante em que se colocaram
os alicerces, para que possais, daqui para frente, comegar a fazer teo-
logia com mais propriedade. Vocés foram corajosos, perseverantes,
persistentes, aprenderam a aparar as arestas e conviver com a diversi-
dade, superando a tentag@o do pensamento Unico, apanagio de todos
os autoritarismos, quer sejam explicitos ou implicitos. Meus mais
sinceros parabéns! Quero neste momento, lembrar brevemente
alguns topicos que julgo importante, cumprindo assim a tarefa para-
clética de paraninfo, que é ndo sé a de elogiar o esforgo feito, mas
também animar para a busca a ser prosseguida. Lembro trés topicos:

1. Discurso proferido na Igreja do Coracdo de Jesus. em Campinas, no dia 15 de
dezembro de 2000.
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1. “Dar as razoes de nossa fé” (1Pd 3,15)

A Teologia serd sempre uma tarefa inacabada. E a tarefa de
dar as razdes de nossa fé, como escreve o apéstolo Pedro. A percep-
¢do da luz vai exigir sempre mais luz. A razdo jamais se contentara
com o que descobre, e o que ela descobre, sera sempre maior do que
aquilo que ela poderd compreender. Na tarefa do que-fazer teold-
gico, a fé e a razdo compdem uma musica polifénica, mas com um
eixo tematico bem definido por seu objeto: Deus. A Teologia difere
das Ciéncias da Religido que investigam o fendmeno religioso. A
Teologia investiga o objeto ultimo de toda religido que é Deus.

Na tarefa teologica € necessario evitar a armadilha de conferir
onipoténcia a razdo. A seguranga falaciosa da razdo divinizada, vol-
ta-se contra o proprio homem: exemplo disso é a crise ética na qual
vivemos. Nao tendo regulagao ética para o uso da técnica, a violéncia
contra o homem é acompanhada da destruigdo do cosmos. Tanto
assim que a ecologia entra hoje na agenda de qualquer reflexio teold-
gica séria. Na tarefa teologica, deve-se evitar também o menosprezo
da razdo humana, porque isto gera uma angustia infinita e insanavel,
um infantilismo lastimavel, que se concretiza na fuga do mundo ou
na oposicéio a ele.

Na tarefa de fazer Teologia deve-se, no entanto, harmonizar a
razio com a “relagdo”, com a “ comunhdo e comunicagdo”. O que
quero dizer com isso € o que Hegel exprimia dizendo que: “O verda-
deiro é o todo”: (Nexus mysteriorum ipsorum inter se: “ha um nexo
dos mistérios entre si”). As verdades estdo interligadas num todo
compacto e Gnico. A Teologia deve caminhar a luz da razdo, mas
deve ir da razdo para a “rela¢do”. E a humanidade concreta que faz
ceder todo racionalismo exacerbado, o qual impede que a fé cumpra
a tarefa de dar as razdes de sua existéncia. Ao desejo de saber e de
produzir (trabalho), o homem acrescentou o desejo de comu-
nhdo/rela¢do universal. E assim podemos falar de intelectus amoris.
Este amor que Dante diz mover o sol e as estrelas (cf. Divina Comé-
dia, Paraiso). Desde Platdo, o Ocidente acostumou-se a associar a
felicidade ao conhecimento perfeito. Desconhecia-se a implicancia
da emogdo na apreensao dos conceitos, o que se chama hoje de inteli-
géncia emocional. Hoje intuimos que a felicidade vai além do conhe-
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cimento perfeito, ela estd no amor perfeito. E a teologia deve ser
capaz de dar os motivos pelos quais assim €. Nao se iludam, a razdo é
necessaria, mas somente como caminho para nos levar ao amor. Nao
se percam no caminho. No final somente restard 0 amor que tudo
supera. Por isso, se diz que s6 se vé bem com o coragdo (A. de
Saint-Exupéry).

2. A teologia é uma tarefa eclesial

A Teologia ndo é uma atividade privada. E necessario lembrar
esta verdade. A Teologia ndo tem valor a nao ser na medida em que ¢
aceita pela Igreja, ja que o carisma da verdade ndo pertence a um
individuo, mas somente ao testemunho unénime de toda a comuni-
dade dos fiéis (cf. LG 12). A base para se fazer teologia € a investiga-
¢do sobre a Revelagdo. A Verdade revelada é objeto da Teologia,
esta verdade é confiada a todo o Povo de Deus, sendo que, so nele se
tem garantia de acesso a esta realidade. A missio canonica faz do te-
logo que ensina um delegado nao do Magistério, mas da Comuni-
dade Eclesial que é o Povo de Deus na sua totalidade. “O feclogo
guarda sempre liberdade de pesquisa, liberdade consubstancial a
teologia enquanto saber critico. Entretanto, a livre discusséo teolo-
gica deve sempre por a salvo duas coisas essenciais: a verdade
essencial da f¢ e a caridade eclesial, seja em relagdo ao Povo de
Deus, seja em relagcdo aos seus Pastores”?. Neste sentido ¢ impor-
tante recordar o que alguém ja disse: E preferivel errar juntos que
acertar sozinho! A Teologia é um servigo & comunidade. Nédo se
esquegam, ser tedlogo € um carisma, um dom que néo € dado para
uso pessoal, para a vangléria, mas em beneficio da Igreja, servidora
do Reino.

A Igreja é a comunidade que se alimenta da Sagrada Escritura
que foi gerada pelo Espirito Santo em seu seio. A comunidade ¢ ante-
rior 4 Palavra escrita e a Palavra esta em sua plenitude, no Verbo que
se fez carne. A Palavra que é Jesus Cristo também ¢ e continua sendo
“Palavra de Deus”, irredutivel a captagdo puramente humana, e cuja
riqueza estd totalmente voltada para a plenitude escatologica:

2. BOFF, C., Teoria do método teoldgico, Petropolis, Vozes, 1998, p. 84.
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“Cristo em vos, a esperanca da gloria” (Cl 1,26). Escreve S.
Bernardo: “O Verbo se fez carne e jd habita entre nés. Habita total-
mente por meio da fé nos nossos coragdes, habita em nossa memo-
ria, no nosso pensamento, e chega até possa imaginagdo (...) agora
porém, quis ser compreendido, quis ser visto, quis ser pensado™.
No vosso itinerario teologico, sejam fiéis a Cristo, que, como a
Paulo nas portas de Damasco, apareceu a Igreja latino-americana, no
rosto do pobre e excluido. A mensagem crista € Jesus Cristo. A fé em
Jesus Cristo torna-se possivel pela experiéncia do Espirito Santo na

comunidade viva que é a Igreja®.

3. Teologia e mistica

“Toda verdadeira teologia nasce de uma espiritualidade, vale
dizer, de um encontro forte com Deus dentro da historia™. De fato,
toda verdadeira teologia termina na mistica. E conhecida a frase de
Evagrio Péntico :"Se és tedlogo, rezards verdadeiramente, se rezas
verdadeiramente, és tedlogo"®. A Teologia ndo pode perder o senso
do mistério, do inefavel. “No centro da Teologia estd o mistério de
Deus. E o acesso mais profundo a ele se faz pelo coragdo, pela con-
versdo, pela vida. Sem esta percep¢do da teologia, o estudo pode
ficar preso no departamento da inteligéncia, seco e até estéril. O ted-
logo, mais que um ativo perscrutador de Deus, é alguém que se sente
capturado por Ele”.

Neste sentido, podemos dizer que ndo se faz teologia sem pai-
xdo pelo conhecimento de Deus. Paixdo fundamental, podemos cha-
ma-la de paix@o por penetrar no mistério de Deus através da luz da
inteligéncia. Esta paixdo pelo conhecimento de Deus exige de nds
uma busca, uma espera, um entusiasmo: “E com ardor que vocé deve

3. Cf. Sermo de Aquaducto, em Opera Omnia, Ed. Cisterc. 5 (1968), pp. 282-283.

4. Cf. COMBLIN, 1., Teologia da Libertagio, Teologia Neoconservadora, e Teolo-
gia Liberal, Petr6polis, Vozes, 1985, p. 48.

5. BOFF, L. & BOFF, C., Como fazer Teologia da Libertagdo, Petrépolis, Vozes,
1986, p. 14.

6. Cf. De Oratione 60 - PG 79, 1179.

7. LIBANIO, 1. B. & MURAD, A., Introdugdo a Teologia, Sdo Paulo, Loyola,
1996, p. 59.
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aplicar-se ao conhecimento da realidade divina...ore para que Deus
te dé o entendimento”8.

Em nossas vidas tudo é absurdo, diz o “filosofo” Coélet, mas o
te6logo Alceu Amoroso Lima diz que tudo ¢ Mistério, em seu ultimo
livro assim intitulado. E este mistério entrevisto pela teologia deve
trazer alegria ao mundo. O Mistério ndo € obscuridade, mas € um mar
de luz, luz tio deslumbrante que ultrapassa e ofusca a razdo. A
grande tarefa da Teologia hoje, em um mundo assolado pelo consu-
mismo estéril e pela perversdo da exclusdo social, € trazer alegria. Ha
hoje muito prazer e pouca alegria no mundo. Gaudium magnum
nuntio vobis (Eu vos anuncio uma grande alegria) ¢ esta a primeira
noticia a respeito de Jesus, apos seu nascimento (Lc¢ 2,10). Por isso o
Concilio Vaticano II vem nos lembrar a tarefa de dar ao mundo
Gaudium et Spes (Alegria e Esperanga). A alegria sumiu porque se
perdeu a capacidade de perceber a gratuidade e o dom, em uma
sociedade mercantilizada por uma economia sem coragao.

“Numa sociedade assim, afligida tanto pela auséncia de sen-
tido como pelo conflito de sentidos, precisamos de teélogos mais até
que de economistas (...) Por isso precisamos de tedlogos que vivam
um certo tipo de vida. E eu diria que o teste e fruigdo desta vida é a
alegria. E a alegria de encontrar aquele que é o sentido de nossa
vida®. Nossa época pede Teologia, a realidade social em que vive-
mos também pede Teologia pois colocam o problema da misséo
cristd frente aos desafios que vio surgindo. No inicio deste terceiro
milénio que se anuncia fantastico, a Teologia deve desvendar o
segredo, a graga e a misericordia que perpassam todas as realidades,
como um hino silencioso somente perceptivel aos que buscam.
Enfim a Teologia deve provar que “A beleza salvara o mundo”19,

Conclusao

Sejam buscadores, nunca déem por acabada a tarefa que
comecaram. Sejam felizes e fagam muitas pessoas felizes com o

8. S.AGOSTINHO, Carta 120, escrevendo a um jovem tedlogo.

9. RADCLIFFE, T., 4 alegre tarefa da Teologia, em Concilium 4 (2000), p. 12.

10.EVDOKIMOV, P., 4 mulher e a salvagdo do mundo, Sdo Paulo, Paulinas, 1986,
p. 264.
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vosso feologar. Permitam-me terminar, meus queridos afilhados,
com uma frase de S. Gregorio de Nissa que muito me toca: “Aquele
que vai subindo jamais cessa de ir progredindo, de comego em
comego, por comegos que ndo fem ﬁm’:l E

Muito obrigado!

Discurso do Patrono
Prof. Dr. Pe. José Antonio Trasferetti

Foi com muita alegria que recebi o convite para ser patrono
dos formandos do curso de Ciéncias Religiosas da PUC-Campinas,
ano 2000. Sei que ndo foi facil para vocés chegarem a este momento.
O estudo sério e responsavel exige disciplina e muito esforgo mental.
Muitos de vocés precisaram conciliar atividades familiares, compro-
missos pastorais, trabalho e estudos. Entretanto, a necessidade de
aprofundar os estudos, motivados por uma necessidade pastoral se
fez mais forte. Vocés conseguiram realizar metas, atingir objetivos,
conquistar espagos.

A necessidade de leigos maduros (homens e mulheres) que se
dediquem a evangelizagdo do “Povo de Deus” e ao servigo cristdo no
mundo ¢ um fato incontestavel. Jodo Paulo Il em Christifideles Laici,
n° 3 afirma:

Nesta hora magnifica e dramatica da historia, no limiar do
terceiro milénio, novas situagoes, tanto eclesiais como
soclais, econémicas, politicas e culturais, reclamam hoje,
com uma forg¢a toda particular, a agdo dos fiéis leigos. Se o
desinteresse foi sempre inaceitdvel, o tempo presente torna-o
ainda mais culpavel. Néo é licito a ninguém ficar inativo.

Estas palavras do Papa ainda ecoam em nossos ouvidos, con-
clamando-nos a insergdo social. O Papa recorda que sem um laicato
maduro e comprometido, torna-se cada vez mais dificil para a igreja
tornar-se socialmente presente no mundo, de modo adequado as
necessidades da nova evangelizagdo. A superacdo da concepgdo
“clerical” da Igreja néo significa necessariamente desvalorizagdo do

11.Hom. em Cant. n. 8.
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sobrenatural ou imaturidade da fé. Pelo contrario, queremos afirmar
a necessidade de uma experiéncia religiosa que seja operante, eficaz
e realista. A inser¢io social e 0 compromisso politico estdo umbili-
calmente relacionados com a nossa experiéncia religiosa. O mundo
ndo € uma prisdo de onde fugir, mas é exatamente o “espago teolo-
gico” em que todos os cristdos, indiscriminadamente (e em primeiro
lugar, os leigos) sdo chamados a viver e a agir para anunciar e teste-
munhar o Reino de Deus. O testemunho oferecido se encarna nas rea-
lidades terrestres tornando-se realidade primeira, agdo concreta, dis-
posi¢éo teoldgica.

Para os cristéios é reservada a tarefa de serem anunciadores da
paz, semeadores da boa nova em todos os lugares e dimensdes da
realidade social. O Papa afirma:

As imagens evangélicas do sal, da luz e do fermento, embora
se refiram indistintamente a todos os discipulos de Jesus, tém
uma especifica aplicagdo nos fiéis leigos. Sdo imagens mara-
vilhosamente significativas, porque falam ndo sé da inserg¢do
profunda e da participagdo plena dos fiéis leigos na terra, no
mundo, na comunidade humana, mas também e sobretudo, da
novidade e da originalidade de uma inserc¢do e de uma parti-
cipagdo destinadas a difusdo do evangelho que salva.

Neste sentido, podemos afirmar que o leigo, embora na origi-
nalidade da sua “indole secular”, ndo é um corpo separado, uma
célula errante no organismo eclesial. Recebe o chamado para o com-
promisso social ndo por delegagdo do Padre ou do Bispo mas direta-
mente de Jesus através do batismo. Sua vocagdo €é especifica desde a
origem, e se reforca com a Confirmagdo, cresce e amadurece na
Eucaristia. Sua trajetéria é de uma pessoa inserida na comunidade
eclesial, com compromissos e responsabilidades inerentes a sua
vocagdo religiosa. Na verdade, ndo existem diferengas entre os mem-
bros do corpo de Cristo. Todos somos iguais na mesma responsabili-
dade crista de anunciar os mistérios de Deus num mundo cada vez
mais conturbado.

Jodo Paulo 1I, em Christifideles Laici n°® 32, afirma: “E se é
certo que alguns, por vontade de Cristo, sdo constituidos para os
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demais, como doutores, administradores dos mistérios e pastores,
reina afinal entre todos verdadeira igualdade no que respeita a dig-
nidade e a agdo comum do conjunto dos fiéis para a edificagéo do
corpo de Cristo”. Deste modo, o leigo € chamado a ser um “homem
de sintese”. Para isto é preciso manter-se dentro de uma espirituali-
dade que seja concreta, libertadora. Em Christifideles Laici, n® 34,
continua Jodo Paulo II, “O mais belo e convincente testemunho da
for¢a transformadora do evangelho sera a sintese vital que os fiéis
leigos saberdo realizar entre o evangelho e os deveres cotidianos da
vida™.

E extremamente importante esse apelo a tarefa insubstituivel
que os leigos tém na realizagdo pratica das propostas do evangelho
de Jesus Cristo. A doutrina social da Igreja Catélica sé se torna efi-
caz, operante, realizada, quando os leigos assumem de corpo e alma
seus designios salvadores no mundo. Por favor, ndo parem de estu-
dar! Continuem sendo curiosos, apliquem-se no conhecimento da
Palavra de Deus, busquem no magistério eclesial as inspiragdes teo-
l6gicas para os vossos trabalhos pastorais, sejam comprometidos
com a comunidade local. Portanto, meus caros amigos, parabéns pela
formatura, que Deus abengoe a todos, e lhes dé muita satide e paz
para serem efetivamente portadores da boa noticia para todos os
povos.
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