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Espiritualidade : DesafiqQ para a Igreja
Que Deus Buscamos? Saudade e Desejo
do Divino na Pés-Modernidade

Maria Clara Lucchetti Bingemer

E fato relevante, hoje em dia, a volta da espiritualidade a linha
de frente de todos os setores da vida da Igreja. Dentre estes mencio-
nados setores, ocupa-nos sobretudo — pelo fato de ser quem somos e
pelo contexto em que nos situamos nesta noite, ou seja, o encerra-
mento de uma Semana Teoldgica promovida por uma Faculdade de
Teologia - o campo da reflexdo teologica. Até recentemente, a teolo-
gia académica néo se via devedora nem tampouco vinculada a expe-
riéncia cristd de Deus como critério, ou como ponto de partida para a
elaborag¢do do seu pensar e seu discurso. Assim fazendo, aventu-
rou-se por aquilo que o Pe. Henrique de Lima Vaz chamou de “lin-
guagens de empréstimo”, correndo o risco de realizar aventuras
outras que ndo a aventura primordial de dar razdo da fé através e a
partir da experiéncia desta mesma fé!.

A discriminagdo entre teologia e espiritualidade tem sua ori-
gem no divorcio ocorrido a partir do século XVI, de conseqiiéncias
nefastas, tanto para a espiritualidade, a qual se viu reduzida em con-
sisténcia e vigor, como para a teologia, que perdeu em movimento,
beleza e flexibilidade, tornando-se uma teologia doutrinal puramente
explicativa e dedutiva2. Uma teologia, enfim, que poderia pensar e
falar sistematicamente sobre Deus, mas que talvez, pelo menos em
muitos casos, ndo deixava que Deus mesmo falasse.

1. Cfos dois textos do Pe. Vaz nos livros: BINGEMER, M. C. (org), O impacto da
modernidade sobre a religido, S@o Paulo, Loyola, 1992, e BINGEMER, M. C. &
DOS SANTOS BARTHOLO, R. (org), Mistica e politica, Sdo Paulo, Loyola, 1994.

2. Cf. SOBRINHO, J., Espiritualidade e Teologia, em Liberacion con Espiritu,
Santander, Sal Terrae, 1985, p. 60 (tradugdo brasileira, Petropolis, Vozes, 1987).
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O momento atual re-descobre para dentro da reflexdo teold-
gica o direito de cidadania da espiritualidade crista, que ndo ¢ sim-
plesmente vulgarizagdo teoldgica, mas fonte rica e consistente de
ensinamento novo e irrepetivel, sopro do Espirito na histdria, que
permite a teologia de hoje dizer novas palavras3.

Esta comunicagdo que pretende falar sobre o lugar da espiri-
tualidade na vida da Igreja propde-se, entdo, tomar esta linha de
reflexdo: a da imbricagdo da teologia com a espiritualidade. Assim
fazendo, estamos conscientes de que imprimimos um viés e um dire-
cionamento a nossa reflexdo. Poderiamos tomar outras vias e cami-
nhos para falar da espiritualidade. Escolhemos este, que € o que nos €
mais proéximo e mais intimo: o da teologia, sobretudo neste momento
em que a Igreja se prepara a entrar num milénio que sera marcado —
ao que tudo indica — pelo protagonismo dos cristdos leigos.

Primeiramente, vamos deter-nos sobre algumas caracteristi-
cas da experiéncia de Deus enquanto experiéncia gratuita e nio
légica, 0o que nos permite experimenta-la e entendé-la enquanto
experiéncia de amor.

Em seguida, vamos debrugar-nos sobre os tragos do rosto
desse Deus tal como Ele se revela na Sagrada Escritura, fonte por
exceléncia da Revelagao judaico-crista.

Finalmente, procuraremos descrever com as palavras da Teo-
logia algo do nunca esgotado contetido da formulagdo do Primeiro
Mandamento da Lei de Deus, que € a Palavra-chave de toda espiri-
tualidade: Amar a Deus sobre todas as coisas.

Refletiremos, portanto, sobre o conteudo propriamente nodu-
lar da espiritualidade cristd como tal, destacando alguns elementos
recorrentes que a configuram e a tornam identificavel hoje como
ontem. Tentaremos levantar a mutua fecundagdo que esta espirituali-
dade pode fazer no campo da Teologia. Ao mesmo tempo, procurare-
mos ver como esta espiritualidade é e deve ser vivida por todos os
segmentos da comunidade eclesial, sem exce¢do. Assim fazendo,
nosso intento é levantar algumas pistas teoldgicas, espirituais e pas-
torais que, a nosso ver, poderiam ser de alguma ajuda para os cristdos

3. Cf. VON BALTHASAR, H. U., Teologia y Espiritualidad, em Selecczones de
Teologia 13 (1974) p. 142.
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batizados que, neste momento da histdria e da vida eclesial de seu
continente, ousam aceitar o convite ao seguimento de Jesus Cristo e &
aventura da santidade.

Algumas conclusdes em aberto pretenderdo conduzir-nos,
entdo, a retomar o sentido de um protagonismo dos leigos hoje, em
nosso aqui e agora, tentando perceber suas possiveis dimensdes. Pre-
tenderdo igualmente iluminar-nos sobre o ministério dos te6logos
que esta - nas listas paulinas de 1Cor 12,1-11;27-30 - identificado na
categoria dos doutores, daqueles que tém a palavra da ciéncia da fé.
Importa deixar que, entre estes doutores, algumas outras testemu-
nhas do Espirito, de ontem e de hoje, intercedam por nos e nos ensi-
nem as raizes mais profundas dessa vocagéo e desse ministério.

1. Espiritualidade crista = experiéncia
de Deus sem adjetivos

Num momento de queda e troca de paradigmas e modelos,
quando a humanidade se prepara para entrar em novo milénio,
nota-se na sociedade de hoje uma compreensido do homem enquanto
ser relacional e aberto a uma autonomia heterénoma, ou seja, uma
autonomia regida pela alteridade. Ora, essa alteridade a qual nos
referimos trata-se nada mais nada menos do que da “alteridade
divina”, do totalmente Outro.

E fato que, ao arrepio das tendéncias mais evidentes e as pro-
fecias mais patentes, o fendmeno religioso ndo estd em declinio.
Pelo contrario, ha uma explosdo plurireligiosa que acontece na
sociedade e na Igreja de hoje que parece colocar em questdo todo o
chamado processo de secularizagéo. Trata-se de um verdadeiro pro-
cesso de “sedugdo” que o sagrado e o divino exercem sobre as pes-
soas. E este ¢ um fendmeno que néo pode ser considerado e analisado
apenas com a racionalidade, uma vez que esta ndo d4 sen@o limitada
conta de sua extensdo e profundidade.

O principio de toda experiéncia religiosa encontra um deno-
minador comum no desejo seduzido, na inclinag¢éo fascinada e irre-
sistivelmente atraida pelo mistério do Outro, que envolve, seduz e
apaixona com sua beleza e sua “diferenc¢a”, que provoca o impulso
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incontrolavel de aproximagdo, abrago e unido®. Nio se trata, por-
tanto, de uma experiéncia intelectual , mas sim afetiva, que fala ao
coragdo. O mistério desse Outro a quem chamamos Deus néo propoe
contetdos a serem apreendidos sobre Sua pessoa, mas se revela
aqueles e aquelas que d’Ele se aproximam enquanto Mistério de
Amor. E como tal quer ser conhecido e experimentado?.

Este mistério que atrai e seduz, no entanto, ndo deixa de ame-
drontar e provocar distanciamento reverente e trémulo, de humildade
pobre e impotente. Isso se verifica ji na experiéncia fundante do
povo de Israel (cf. Ex 3,6-7): “E Moisés cobriu o rosto, porque ndo
ousava olhar para Deus “. E a violéncia mesma da atragio amorosa
que submete e se parece a uma torrente volumosa e apavorante, ou a
um “fogo devorador” que devora e consome, mas a0 mesmo tempo
embriaga e delicia, o que a faz ser sentida tdo radicalmente ameaga-
dora e inexoravel como a propria morte, apesar de que seu segredo
seja a fonte da vida®.

Esse acontecimento divino, essa Palavra que rompe o siléncio
eterno da Transcendéncia e irrompe na histéria humana desde muito
mais além daquilo a que chamamos “sagrado” ndo ¢ algo nem
alguma coisa. Trata-se de Alguém que mostra Seu rosto e entrega
Seu nome, fazendo a proposta de uma Alianga, e que estd empenhado
em ser amado sobre todas as coisas. Essa é a experiéncia que o povo
de Israel faz com Seu Deus. Esse Deus que mais tarde Jesus de
Nazaré vai chamar com amorosa familiaridade de Abba - Pai!

4. O Dicionario Petit Robert define respectivamente 1) sedugao e 2) desejo como 1)
acdo para seduzir (desviar do caminho), corromper, arrastar, mas também, atrair,
encantar, para fascinar; 2) leva consciéncia de uma tendéncia em dire¢do para
qualquer objeto conhecido ou imaginario.

5. Isso o dizemos de todas as religides. Aqui, no entanto, nos deteremos mais na
experiéncia religiosa prépria do judeu -cristianismo.

6. E assim que a esposa do Cantico dos Cénticos, ferida de amor pela visdo do
Amado, geme, “enlanguesce de amor”(Ct 2,5) e exclama: “O amor € forte como a
morte € a paixdo violenta como o abismo”(Ct 8,6). Sao Jodo da Cruz, no ponto
mais alto da unido mistica e da inefivel experiéncia unitiva com Deus, joga com
as palavras morte-vida para tentar descrever a experiéncia a0 mesmo tempo
gozosa e dolorosa que o amor de Deus faz viver.
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2. Deus: mistério de desejo
e de gratuidade

E um fato — em toda experiéncia religiosa, mas muito particu-
larmente na experiéncia biblica - que o eros divino se apresenta sem-
pre como mais forte que o ser humano, vencendo suas resisténcias,
atraindo-o e se impondo por Sua majestade. Sob o toque a0 mesmo
tempo suave e violento desse amor, o profeta inclina a nuca e se
rende, exclamando: “Tu me seduziste, Senhor e eu me deixei seduzir.
Foste mais forte que eu e me venceste!” (Jr 20,7). Ao som do seu
chamado apaixonado e fiel, que se sobrepde a todas as infidelidades,
aesposa infiel retorna sobre seus passos, abandona seus amantes e se
deixa docilmente conduzir ao deserto, a nudez e ao despojamento do
primeiro amor da juventude (cf. Os 2,16ss).

Ao mesmo tempo, no entanto, com seu irresistivel poder de
atrag#o, e uma vez conquistado e “ferido” o coragdo humano, o Outro
Bem-amado se esconde, retirando-se da capacidade de ser atingido
por aquele ou aquela em quem acendeu uma chama inextinguivel de
desejo. Ele se revela, assim, como o Imanipulavel, sobre o qual o ser
humano néo tem poder, mas que ao contrario, deixa bem claro que é o
proprio ser humano aquele que deve viver sob Sua dependéncia. O
Deus assim desejado e experimentado ndo se rende as impaciéncias
frenéticas do homem, nem a sua ofegante ansiedade, mas, soberana-
mente livre, vai encher com sua plenitude quando e como assim o qui-
ser , a pobreza expectante e humilde que ndo deixa de deseja-lo e bus-
c4-lo onde Ele se deixa encontrar, para dele receber a salvagio e a vida’.

Deus ¢, portanto, para o homem que Ele atrai a Si mesmo,
objeto de desejo e ndo de necessidade; da ordem do gratuito e ndo do
necessario, do inteligivel, do controlavel, do mensuravel. Incompa-
ravel e ndo “identificavel” com o que se convencionou chamar “as
necessidades basicas” do ser humano: comer, beber e tudo aquilo
sem o qual a vida biolégica desfalece e morre.

E apesar dessa “inutilidade” fundamental, o eros divino tem
sobre a totalidade do humano - corporeidade animada pelo espirito -
um poder de atragdo e sedugdo que desperta o desejo até o paro-

7. Cf. sobre isto Dictionnaire de spiritualité (DS) , tomo XCI, col. 38, verbete Sacré.
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xismo, podendo levar aos gozos mais inefaveis, assim também e

inseparavelmente aos despojamentos mais radicais e as renuncias

mais herdicas, em nome da possibilidade entrevista e pressentida de
participar de sua vida divina e experimentar a unido proposta por Ele,
mesmo que apenas durante um minuto?,

A experiéncia progressiva do homem biblico € que Deus € “in0-
til”, ndo acrescenta nada a vida biolégica, ndo promete sucesso, longe-
vidade nem prazer sensivel. Ao contrério, exige, para entregar-se, 0
despojamento dos bens mais sensiveis e palpaveis e mesmo das liga-
¢Bes mais legitimas do corag@o humano (terra, moradia, familia, ami-
zade, etc.) Ciumento, exclusivo, Unico, ndo admite mesmo ser ultra-
passado por nenhuma outra realidade, sob pena de ndo se deixar atingir,
deixando intacta e ndo saciada a sede de amor do coragdo humano.

E apesar de suas terriveis exigéncias, hoje como sempre,
mesmo apos todo o processo de secularizagdo da modernidade e das
afirmagdes categdricas dos “mestres da suspeita” sobre a religido,
nos encontramos ainda com pessoas capazes de passar horas e horas
de seu tempo em cultos, celebragdes e cerimodnias de louvor; pessoas
capazes de, em nome de seu amor por esse Deus “inutil”, entregar
suas vidas num sacrificio que faz tremer nossos corpos e mentes
modernizados e avidos de conforto e consumo; pessoas capazes de ir
ao encontro da morte em estado de feliz exaltagdo e considerar como
uma graca imensa ser despojadas de tudo que faz a dogura, o con-
forto, o bem-estar da vida humana por amor a este “invisivel” e “ind-
til” objeto de desejo®.

8. Cf as vidas de santos, de misticos e especialmente de martires e toda a imensa
bibliografia que pesquisa este fendmeno na tradi¢do crista. Veja DS tomo X, col.
727-728, Martyre do verbo que se refere a experiéncia do martirio como expe-
riéncia de unido profunda e identificagdo com o Cristo. Cf. como FESTUGIERE,
A.J., La sainteté, Paris, PUF, 1949, no qual o Autor faz uma pesquisa compara-
tiva entre o heroi grego e o santo Cristéo.

9. Cf.BATAILLE, G., o. c., pp. 20-21. Sobre o erotismo divino: “Realmente, o que
a experiéncia mistica revela é uma auséncia de objeto. O objeto se identifica
com a descontinuidade, e a experiéncia mistica, desde que se tenha a forca de
operar uma ruptura de nossa descontinuidade, introduz em nés o sentimento da
continuidade. O erotismo sagrado, presente na experiéncia mistica, sé requer
que nada perturbe o sujeito da experiéncia.” Nos nos permitimos estar em discor-
déncia com o autor no que se refere a experiéncia mistica Cristd, uma vez que nos
consideramos que 14 existe uma presenc¢a “real, completamente presente” e “visi-
vel” do objeto do desejo: Jesus em sua humanidade.
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Num momento onde parecia que os ritos e cerimdnias haviam
sido banidos até mesmo da convivéncia familiar, parece que comeca
e tende a aumentar o numero de pessoas dispostas a canalizar todo o
seu potencial afetivo e a quase totalidade de seu tempo, energias,
criatividade e recursos em rituais religiosos, onde se cantam hinos de
louvor; ou participando de assembléias onde a oragdo coletiva toma
longas horas, buscada enquanto terapia e cura corporal e espiritual;
ou ainda prostrando-se durante horas interminaveis, em contempla-
cdo diante do tabernaculo, diante da natureza, ou ruminando longa-
mente algum versiculo da Biblia, uma pequena oragdo incansavel-
mente repetida ou os cinco mistérios do rosario. Pessoas, enfim,
capazes de tornar explicita e patente sua inten¢do e seu desejo de
“amar a Deus sobre todas as coisas”.

O que ¢ certo ¢ que homens e mulheres de hoje, como os dos
tempos da constitui¢do e formagdo do povo de Israel, € os de todos os
tempos, continuam a experimentar o drama de sentir-se limitados e
frageis e, no entanto, feitos para a unido com o Sem-limites. E, no
fundo mais profundo de si préprios, se percebem habitados pelo
desejo ardente e incontrolavel de entrar em comunhio com esta
incompreensivel realidade pessoal que irrompe na histéria humana
desde o fundo mais profundo da eternidade , - a qual, devido ao fato
de ser incompreensivel ndo € sentida como menos real - de tocar e ser
tocados pela Beleza Infinita; de tremer de amor sendo possuidos
pela santidade divina, pelo Mistério Invisivel que atrai e seduz e cuja
vida chama a participar e se integrar. Este mistério de Alteridade ndo
se mantém distante, mas lhes propde a profunda comunh&o na gratui-
dade, exigindo ser o primeiro em suas vidas. O amor passa, entdo, a
governar suas existéncias e a transforma-las segundo a inexorabili-
dade e a radicalidade de Seu curso e Sua vontade.

3. A identidade de Israel:
“Amaras ao Senhor teu Deus...”1°

Desde muito cedo, o povo de Israel compreendera sua identi-
dade em estreita relagdo com o amor de seu Deus. A oragdo com que

10.As citagdes biblicas sao tomadas da TEB, Sdo Paulo, Loyola.
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o israelita justo e piedoso compora sua profissdo de fé fundamental ja
tem como portico de entrada o amor desse Deus que ¢ aquilo que vai
permitir o conhecimento, o amor ¢ a perenidade da Lei.

O amor de Deus € o que abre os ouvidos do povo e de cada um
de seus filhos, que repetem varias vezes ao dia: “Escuta, Israel! O
Senhor nosso Deus é o Unico Senhor. Amards o Senhor teu Deus de
todo o teu coragdo, de todo o teu ser, de todas as tuas for¢as” (Dt
6,4-5). Deus, o Deus de Israel, ¢ um Deus que ama e quer ser amado
com a totalidade da humanidade do ser humano. E, portanto, o Deus
que se pode e se deve ndo apenas temer, mas amar, o que sem divida
nunca se tinha ousado afirmar antes do Deuterondmio!l.

Este amor se exprime pelo compromisso total da pessoa, evo-
cado pela triplice formulagao: “de todo o coragdo, de todo o ser, de
todas as forgas”. Em muitas outras passagens se encontrara esse
amor exigido, afirmado e reafirmado, nem sempre com a formulagéo
triplice, mas dupla (10,12; 30,6: todo o teu coragdo, todo o teu ser).

Ainda em outras passagens desse livro tdo fundamental para a
compreensdo da experiéncia do povo, encontram-se outras palavras
diferentes de amar indicando a relagdo do povo com seu Deus. Sao
elas: buscar a Deus (4,29); servir a Deus (10,12); praticar e guardar
os mandamentos (26,16); escutar o Senhor (30,2); voltar ao Senhor
(30,2.10). O autor biblico evoca assim com esses diferentes verbos as
infinitas formas concretas que o amor a Deus pode e deve tomar,
assim como o amor de Deus pelo povo que Ele escolheu e pelos que
Lhe s&o caros.

O amor de Deus € algo dindmico e radical, perpetuamente em
movimento e que coloca aquele ou aquela, que a ele adere, nesse
movimento infinito e sem retorno. Trata-se de algo que nunca se tera
adquirido de uma vez por todas, mas que ha que constantemente bus-
car, praticar, escutar para obedecer e ao qual hd que voltar se por
acaso dele aconteceu algum distanciamento. Algo que exige todo o
corag¢do, todo o ser, toda a forga, sem deixar nenhuma das dimensdes
da pessoa excluida ou menos insistente e fortemente convocada.

Se algo se pode dizer, entdo, do povo de Israel, ¢ que —nao dei-
xando nem por um momento de ser o povo da Lei—¢ o povo do amor.

11.Cf. nota ¢ da TOB, edigéo francesa.
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E ¢é esse amor que vai configurar a vida do povo, seu caminho e seu
projeto de existéncia. O amor de Deus sera o critério pelo qual se
medira a estatura das pessoas e do proprio povo.

O modelo do lider do povo devera ser alguém que “ama ao
Senhor”, como o justo e sabio Rei Salomao (cf. 1Rs 3,3). Assim tam-
bém, em diversas passagens do Antigo Testamento, vao se encontrar
diferentes metaforas para significar o amor do Senhor, apontando
para as mediagdes onde Ele revela mais intensamente Sua presenga
(cfS1119,97.165 : O Senhor, quanto amo a vossa Lei!; ou ainda as
palavras que 1Cr 29,3 coloca na boca do rei David: porque amo a
casa do Senhor o ouro e a prata que possuo como meus, eu os dou
para a Casa do Senhor).

Os Salmos vao estar pontilhados de exclamagbes desse
intenso amor através do qual o salmista louva seu Deus, a quem
chama com as denomina¢des mais diversas de afeto, adoragio, lou-
vor: For¢a minha, meu Canto, Rocha minha, meu Escudo etc.

Porém, toda a experiéncia de amar e ser amado que caracteriza
o caminho do povo de Israel, assim como as exigéncias iniludiveis e
exclusivas desse amor, ja desde muito cedo vao mostrar-se como nio
somente afetivas e sensiveis. Tem, sim, uma dimensdo muito con-
creta e real, esse amor de Deus que vai exigir a pratica , em demons-
tragdo de fidelidade a Sua pessoa a prética da justiga e do direito para
com todos, em especial em relagdo aqueles e aquelas mais desprovi-
dos de forga, de voz, de prerrogativas: o 6rfdo, o pobre, a vilva, o
estrangeiro.

E desta maneira de amar a Deus que vai se ocupar o livro do
Levitico, quando proclama e descreve a Lei de Santidade, ou seja, o
conjunto de preceitos que t€ém como denominador comum a santi-
dade de Deus, que deve transparecer em todos os atos e em todas as
circunstancias da vida do povo que é consagrado (gadosh) ao Deus
santo (qadosh), resumindo-a no preceito: Amards teu proximo como
atimesmo (Lv 19,18)12. O ethos do amor de Deus sobre todas as coi-
sas se levanta como exigéncia primordial revelado no rosto do outro,
do préximo, em quem o povo devera praticar esse amor que lhe é gra-
tuitamente dado.

12.Cf. nota 1 da TOB, edi¢do francesa a Lv 19,1.
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4. A pessoa e o seguimento de Jesus:
a exigéncia de amar sem condicoes

O mandamento de amar o préximo como a si mesmo (Lv
19,18) combinado com amar ao Senhor Deus de todo o coragdo, de
todo o ser, de todas as for¢as (Dt 6,5) sera retomado por Jesus para
expressar o essencial da Lei de Moisés (cf. Mt 22,37-39).

Revelando como seu Pai o Deus de Abrado, Isaac e Jaco, que
exige ser amado sem condigdes nem restri¢des, Jesus propde algo
semelhante a seus discipulos. O Sermao da Montanha (Mt 5,43-47),
carta magna do projeto do Reino de Deus, traz algumas tintas novas
sobre a maneira de amar propria que os discipulos de Jesus devem ter.

A prépria configuragdo que Jesus da ao seu ensinamento sobre
o amor € unica. Ndo apenas interpreta o AT, como os doutores e
sabios de seu tempo, mas o ultrapassa. Diz algo novo com base ape-
nas em sua propria autoridade (cf/ Mc 1, 22.27ss; Mt 5, 21-22; 27-28
ss): “Ouvistes o que foi dito aos antigos...Eu, porém, vos digo...”
Trata-se de uma palavra ao lado ou além “do que foi dito aos anti-
gos...” pelo proprio Deus.

O “Eu, porém, vos digo” de Jesus pretende ser a palavra defi-
nitiva de Deus. Diferente dos profetas que pontuam seus discursos
com a referéncia explicita ao Deus de Israel para deixar bem claro em
nome de quem falam: “Assim fala o Senhor” ou “Ordculo de Javé,”
Jesus ndo distingue sua palavra da palavra de Deus. Ao contrério,
compreende-se e é compreendido como a boca falante de Deus, a
prépria voz de Deus.

O que entdo é proposto ao cristdo é uma conduta ativa: tudo
suportar e conceder, amar ativa e dinamicamente todo ser humano,
inclusive aquele que lhe faz mal.

O principio (vv. 43-44) é passar além do amor ao proéximo tal
como enunciado no Antigo Testamento, difo aos antigos. Este,
segundo a Lei, ainda conserva um sentido restritivo, e a mengéo do
inimigo exprime a antitese sugerida pela frase que lhe da inicio (v.
44): “Amai os vossos inimigos”.

Porém, de que tipo de amor se trata? Certamente nao tem nada
de uma ternura espontinea, feita de afinidade, a qual seria alids
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impossivel num caso destes. O termo grego usado para exprimir de
que amor se trata, o verbo agapan, mostra que este amor deriva de
um querer ndo compelido pelo constrangimento que o homem deve
se impor quando se trata dos inimigos. Majs ainda, ¢ necessario dei-
xar o campo puramente psicolégico, pois o amor cristdo - a caridade -
deve exercer-se sob forma de bondade ativa e chegar a efeitos e bene-
ficios concretos.

O ensinamento, gragas a uma palavra técnica - “inimigo” - se
generaliza, abarcando toda situagdo onde o cristdo € maltratado, ou
mesmo exposto a morte por causa de sua fé. Como o confirma a opo-
sigdo seguinte (v. 46) entre o “irm&o” e 0 “inimigo”, este nfio € nem o
adversario pessoal, no interior da comunidade religiosa, nem o ini-
migo da nagdo no sentido politico e militar, mas o perseguidor da fé, o
inimigo da comunidade messidnica formada pelos primeiros cristaos.

A motivagdo recalcada pelo evangelista para sustentar tal
amor e tal exigéncia é buscada fora do mundo das criaturas. O
motivo apto a sustentar tal conduta é a imitagdo de Deus mesmo, é o
desejo de comportar-se como filho de Deus. Para Jesus de Nazaré,
segundo o evangelho de Mateus, alguém se torna filho de Deus a par-
tir do momento em que comega a praticar o amor aos inimigos, a imi-
tagdo desse Deus que reparte suas gragas e beneficios sobre todos os
homens sem disting@o. Ser filho de Deus se “prova” na fidelidade e
na obediéncia. E essa conformidade ao querer divino se expressa ja
na ética judaica sob a forma da imita¢do da conduta divina, em linha
direta com a convicgdo de ser o homem imagem de Deus!3.

O cristdo deve ir além dessa conduta que manda amar o pro-
ximo como a si mesmo, além da justica dos escribas e fariseus. Deve
fazer “a mais” do que as categorias pecadoras mencionadas em com-
paragdo pelo evangelista. Deus em pessoa, por seu exemplo sobe-
rano, o chama a um ultrapassar-se constante e sem limite: “Sede per-
Seitos como vosso Pai celeste é perfeito” (v. 48).

Jesus, o Filho de Deus, arrasta seus discipulos a limites ndo
suspeitados. Pois ndo propde apenas uma arte de viver neste mundo,
mas uma obrigagdo positiva, um ministério do amor universal. Neste
sentido, vai muito além do proprio dever do perddo: apesar de

13.Cf. Lv 19-20: “Sede santos porque Eu sou santo”
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inclui-lo, a exigéncia de Jesus de amar os inimigos vai mais longe,
rejeitando o que ainda possa subsistir de condescendéncia mesmo no
perddo, indo até esquecer para ndo mais pensar sendo no dom gene-
roso de si, sem nenhum ressentimento € intengéo escondida.

Trata-se simplesmente de amar, sem, inclusive, pensamentos
estratégicos de manutengdo de uma paz utilitaria para fins de politica
eclesiastica, nem de captag@o de benevoléncia com vistas a uma pro-
paganda para conversao. E, portanto, e sem diivida, um amor mais
divino que humano!4. Seria desumano, na verdade, para quem nio
tivesse a coragem de crer no primeiro mandamento: Amar a Deus
sobre todas as coisas e por causa disso, “perder-se” a si mesmo a fim
de “ganhar Cristo” (cf. FI 3,8) e atingir, com ele, por ele e nele, a
semelhanga divina.

A proposta de Jesus aos seus discipulos os convida a ndo
conhecer nem colocar limites quando se trata de amar. Portanto,
amar sobre todas as coisas, porque € assim que Deus mesmo ama.

A pessoa de Jesus, sintese perfeita entre o humano e o divino,
vai ser o referencial dos discipulos para perceber que esse amor néo ¢
impossivel aos seres humanos habitados pelo Espirito de Deus. No
final do Evangelho de Jodo, Aquele que se encontra a um passo da
Paixdo dira aos seus como testamento: “Eu vos dou um novo manda-
mento: amai-vos uns aos outros. Como eu vos amei, assim deveis vos
amar-vos uns aos outros. Se tendes amor uns pelos outros, todos
reconhecerdo que sois meus discipulos.” (Jo 13, 34-35)13

5. O Deus de Jesus Cristo como
condicao de possibilidade do amor

A revelagio biblica vé no encontro humano com o Deus tnico,
o Incondicional historicamente revelado, o fundamento da normati-
vidade universal do seu ethos!®. A fé cristd afirma ser o encontro
com esse Deus em Jesus Cristo a experiéncia de um sentido radical
do existir, uma teonomia fundante da liberdade e responsabilidade

14.Cf. Sdo Boaventura, Vita mystica II, 39.

15.0 amor fraternal entre as pessoas, fundado e tornado possivel pelo préprio Jesus,
€ o sinal por exceléncia da presenga do amor de Deus na vida dos homens.

16.Ver KUNG, H., Proyecto de una ética mundial, Trotta, Madrid, 1992, p. 75.
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pessoais, um enraizamento experiencial da pessoa no Incondicio-
nado que lhe assegura, a um s6 tempo, a liberdade e o limite!”.

O termo usado para nomear esse amor de Deus é agapé, usual-
mente traduzida por amor. Aqui se tenta significar uma concepgéo de
amor para a qual ndo parecem nem adequados nem idéneos os verbos
e substantivos mais usuais na lingua grega como eros, filia, storgé...
No amor/agapé se destacam a generosidade desinteressada e obla-
tiva - sem outro interesse ou possibilidade de gozo e satisfagdo que
ndo seja seu proprio exercicio - e a disponibilidade para uma saida de
si em dire¢do ao outro. A ndo-profanavel alteridade ¢ o ponto de par-
tida dessa doagdo de si, que tem sua raiz num Deus doador que € seu
proprio dom. Esse Deus que se revela, e é percebido e adorado como
sendo Ele mesmo amor. Tal como expressa, com ofuscante clareza, a
primeira carta de Jodo. “... guem ndo ama, ndo descobriu Deus, por-
que Deus é amor” (1Jo 4, 8).

A condigdo de possibilidade efetiva, portanto, de amar a Deus
sobre todas as coisas se encontra no proprio Deus. Esse Deus que
exige ser amado sobre tudo e sobre todos, antes de tudo ama, Ele
mesmo, a criagdo e a humanidade incondicionalmente.

Os textos neotestamentarios proclamam essa verdade com as
mais afetivas exclamagdes: “Tanto amou Deus o mundo que entre-
gou Seu Filho Unico” (Jo 3,16); “Se Deus é por ns, quem serd con-
tra nds? Ele que ndo poupou Seu proprio Filho mas O entregou por
nos todos, como, com seu Filho, ndo nos dard todas as coisas?...
Quem nos separard do amor de Cristo?...Em tudo isto somos mais
que vencedores por Aquele que nos amou...Nada nos poderd separar
do amor de Deus manifestado em Jesus Cristo nosso Senhor” (Rm
8,31-39).

Por isso afirma a Primeira Carta de Jodo: “Amamos porque
Deus nos amou primeiro” (1Jo 4,19). E nos amou sem restrigdes,
sem condigdes. A dindmica amorosa em que esse Deus nos faz
entrar, por conseguinte, s6 pode ser também isenta de qualquer res-
trigdo e condi¢do. E ndo pode estar submetida a qualquer outro
império ou prioridade. E sobre todas as coisas.

17.Ver MATHON, G., Sainteté, em Catholicisme hier, aujourd’hui et demain 61
(1992), p. 704. Ver também FESTUGIERE, A. J., La Sainteté, PUF, Paris, 1949,
obra estruturada em torno da comparagdo entre o heroi grego e o santo cristao.
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E verdade que os pensamentos, palavras e obras dos seres
humanos freqiientemente ndo guardam qualquer trago de fidelidade
paracom a Revelagdo do Deus-agapé em Jesus de Nazaré que radica-
liza e clarifica a revelagdo do Deus de Abfaéo, de Isaac e de Jacd. Mas
nem por isso se apaga a Luz que ilumina a vida iluminada pelo amor
desse Deus. A mesma Luz que o prélogo do Evangelho de Jodo nos
informa que brilha nas trevas sem que as trevas a apreendam (Jo 1, 5).

Essa Luz que brilhou desde toda a eternidade se fez Palavra
ouvida e obedecida na historia expressa no primeiro dos mandamen-
tos do Antigo Testamento: “Ouve, 6 Israel: o Senhor nosso Deus é o
uinico Senhor! Portanto, amards ao Senhor teu Deus com todo o teu
coracdo, com toda a tua alma e com toda a tua for¢ca” (Dt 6, 5). R.
Guardini nos lembra a simples verdade: um santo € alguém a quem
Deus concedeu a Graga de tomar esse mandamento com perfeita
seriedade, e ““...compreendé-lo em sua profundidade e tudo empe-
nhar para sua realizagdo”18,

No limiar do novo milénio, amar serd o grande desafio. E
amar a Deus sobre todas as coisas a forma que esse amor tomara
quando vivido a luz da f¢ cristd. O chamado a santidade devera apa-
recer mais do que nunca, para o homem e a mulher do século XXI,
como um chamado ao amor exigente e radical, sobre todas as coisas,
na contra-méo de uma sociedade que glorifica a facilidade do ime-
diatismo e do curto prazo como atalho para uma ilusoéria felicidade.

6. O desafio de ser “de Deus”
no meio “do mundo”

Hoje, ndo menos que ontem, o cristo - seja ele clérigo, reli-
gioso ou leigo - € chamado a viver sua fé em Deus e seu amor por Ele
expresso pelo seguimento de Jesus Cristo que ela inclui sempre mais
no meio do mundo. Mundo este que ndo é o mundo idilico, perfeito,
completo e reconciliado que parecem descrever muitos dos moder-
nos discursos. Pensamos, em particular, naqueles marcados pelo oti-
mismo dos progressos e conquistas da modernidade, assim como nos
que se encontram atravessados de lado a lado pela interpelagdo legi-

18.Ver GUARDINI, R., Der Heilige in unserer Welt, em KUSCHEL, K. J. (org.),
Lust an der Erkenntnis. Die Theologie des 20. Jahrhunderts, Piper Verlag,
Ziirich, 1986, p. 419.
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tima mas nem sempre objetiva da questio ecoldgica. A inser¢do nas
realidades temporais ou terrestres é especifica para cada um e todos
os batizados, podendo acontecer sob variadas formas mais ligadas a
carismas pessoais!?. .

No entanto, ¢ em meio a este mundo que o cristéo, - leigo, reli-
gioso ou sacerdote, - ¢ chamado a viver o que se chama experiéncia
de Deus, a descobrir o fato grande e a0 mesmo tempo tdo simples de
que Deus € um Deus que se revela e, mais do que isso, que se deixa
experimentar. E essa experiéncia ndo é unilateral (o homem experi-
menta Deus), mas tem duas vertentes e duas vias (Deus mesmo se
deixa experimentar pelo homem que o busca e 0 experimenta). Assim,
ao mesmo tempo em que propicia que o homem sinta o gosto e o sabor
de Suavida divina, Deus entra por dentro da realidade humana, mortal
e contingente, na encarnagdo, vida, morte e ressurrei¢io de Jesus
Cristo. Experimentando-a visceralmente, até o fim, “aprende” de sua
criatura o jeito de, pelo amor, “kenoticamente” despojado, viver cada
vez mais seu modo proprio de existéncia que ¢ o de ser o Deus Amor.
A revelagdo de Deus em Jesus Cristo €, pois, o fundamento teologico
da relagdo do homem com o mundo, pois concede dimens#o cristica a
tudo que ¢ criado e ressalta a dimensdo césmica da encarnagio?0.

A esta experiéncia de Deus, fruto do dom pleno e radical do
mesmo Deus, s6 pode suceder, por parte do cristdo, a oblagio total e
radical da vida, unico e mais precioso bem, em culto espiritual agra-
davel a Deus. A entrega divina total s pode corresponder uma res-
posta e uma entrega igualmente totais por parte do ser humano.
Quanto a esta exigéncia, ndo existe distingdo de categorias, segmen-
tos ou niveis de pertenga dentro do povo de Deus. Oferecer-se inteira
e totalmente, “oferecer seu corpo como hostia viva, santa, imaculada
e agradavel a Deus” (cf. Rm 12,1) € o culto espiritual de todo e qual-
quer cristdo, seja ele quem for e pertenga ele a que estamento da

organizagdo eclesial pertenga?!.

19.Cf. Idem, ibidem, p. 41.

20.1dem, ibidem, p. 39.

21.Ha que ver, a esse respeito, a frase do célebre jesuita brasileiro Pe. Leonel Franca,
cujo centendrio ora celebramos, e que resume bem o que acabamos de dizer:
“Com o absoluto ndo se regateia. Quem nao deu tudo ainda ndo deu nada.Todo
sacrificio tem que ser holocausto.” V. também o que sobre isso diz FORTE, B., o.
c., p. 31 comentando LG 10.
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Ha que ver, no entanto, como esse desejo e essa entrega feita
de totalidade se configurara na vida de cada um. Segundo o género
de vida ou espago onde esta situado, o cristdo devera viver a oblagado
de sua vida com énfases, destaques e_tendéncias diferentes. No
entanto, ha alguns elementos comuns que estardo presentes sempre,
desde que a espiritualidade vivida seja a crista.

A orag¢do: ndo ha espiritualidade cristd possivel sem uma vida
densa e intensa de oragdo. Por trds dos slogans “Tudo é oragdo”,
“Oragdo que nos tira do trabalho e leva para uma casa de retiro corre
o risco de transformar-se em alienagdo” , “A oracdo é importante
para a luta ser mais eficaz” e outros, esconde-se uma mal disfarcada
superficialidade que banaliza o chamado de Deus e a experiéncia dos
grandes santos. Esses sim, fizeram da vida inteira uma oragdo.
Porém ai aportaram ja na sua maturidade, apds lutarem e sofrerem
esperas, demoras, noites escuras e outras provas espirituais, bus-
cando o encontro com o Senhor na oragdo explicita e gratuita,
gozosa, sim, mas ndo menos laboriosa e padecida, sem imediatismos
nem utilitarismos22.

Sem esse tempo “perdido” diante do Senhor, buscando conhe-
cé-lo como se € conhecido, abrindo-se e entregando-se ao Seu misté-
rio incompreensivel e imanipulavel, que ndo € diferente de Seu Amor
que aquece o coragdo e consola o espirito; sem outro desejo mais
imediato que ndo seja louva-Lo e extasiar-se diante da beleza ¢ da
maravilha de sua criag¢do e da doagdo suprema de sua redengdo que se
tornam santifica¢do operada pelo Espirito, ndo h4 condi¢des de haver
qualquer tipo de espiritualidade e muito menos a crista. E neste parti-
cular, como em outras areas, ha um importante elemento de ajuda
que ndo pode deixar de estar presente: a dire¢do ou acompanha-
mento espiritual.

A dire¢ido espiritual: neste sentido, o documento de Santo
Domingo emite uma sabia observagdo em seu n. 42, ao dizer: “E
notdria a perda da prdtica da ‘diregdo espiritual’, que seria muito

22.Cf. por exemplo as experiéncias de uma Santa Teresa de Jesus ou de um Santo
Inécio de Loyola. Uma chega ao chamado matrimonio espiritual apds passar por
muitos caminhos e moradas. Outro, ao ditar suas confissdes para o Pe. Luis
Gongalves da CAmara no final de sua vida, admite que nesta época “toda vez que
queria encontrar Deus, o encontrava” (cf. Autobiografia, n. 99).
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b

necessdria para a formagdo dos leigos mais comprometidos...” .
Infelizmente, nos tempos mais recentes, esta é uma triste verdade.
Enquanto em épocas mais antigas, a presenga de alguém “mais
velho” ou mais experiente, que acompanhava qual pedagogo
paciente os avangos e recuos do cristdo nos caminhos da oragéo e da
vida no Espirito, que sofre com as provagdes e se alegra com as con-
solagdes era parte integrante da caminhada de fé, hoje isto se torna
uma realidade cada vez mais rara.

A assim chamada - prépria ou impropriamente, pouco importa
- direcdo espiritual foi substituida pelas partilhas comunitarias,
pelas revisdes de vida e outras formas de compartilhar coletivo.
Porém cada vez mais se constata que o didlogo a dois € insubstituivel
para que o cristdo possa abrir seu coragio, na confianga e no desejo
de crescer nos caminhos do Senhor, narrando a historia de Deus em
sua vida. Isso feito com alguém discreto que, mistagogo experimen-
tado, ajude a superar obstaculos e desfazer nds; alguém que, tedgrafo
refinado, auxilie a decifrar a escrita divina gravada “nio com tinta,
mas com o Espirito Santo nos coragdes” (cf. 2Cor 3,3); alguém que,
didcono humilde, saiba ndo se interpor entre a pessoa e Deus, mas
alegrar-se como o amigo do Esposo ao ouvir a voz d’Este (cf. Jo
2,29-30) e retirar-se quando “o Criador esta agindo diretamente com
a criatura e a criatura com seu Criador e Senhor”23,

A antropologia subjacente ao exercicio da dire¢ao espiritual é
uma antropologia intersubjetiva, que coloca a experiéncia de Deus
no terreno das mediagdes humanas. O didlogo com o outro ou outra -
no caso, do diretor(a) ou orientador(a) espiritual garante a dimenséo
comunitaria e social tdo caracteristica da experiéncia espiritual
cristd. Abrindo ao outro os caminhos da Palavra de Deus e da vida
eclesial e ajudando-o a interpretar seus desejos e impulsos, medos e
fugas, o orientador(a) desempenha na Igreja um verdadeiro servigo,
um importante (embora humilde e discreto) ministério?*. O cresci-
mento de uma espiritualidade crista total e ndo setorizada podera cer-

23.Cf. Exercicios Espirituais de Santo Indcio de Loyola . Ver, sobre isso, o exce-
lente trabalho de VASQUEZ MORO, U., 4 orientagdo espiritual e seu processo,
Belo Horizonte, mimeo, 1987, a sair brevemente pela Loyola,

24.Ver sobre isso BINGEMER, M. C., Em tudo amar e servir, Sao Paulo, Loyola,
1990, p. 269.
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tamente, com a ajuda de Deus, permitir que este ministério seja sem-
pre mais desempenhado por leigos e leigas. J4 ha sinais animadores
neste sentido acontecendo na Igreja em todo o mundo?3.

A oragdo assim vivida e guiada sgré, entdo, verdadeiro disci-
pulado ja que coloca o orante na escuta de Deus e de sua vontade e se
transforma em verdadeiro aprendizado de seguir e servir o Senhor no
meio do mundo, onde tantas diferentes solicitagdes, provenientes
ndo sempre do mesmo Espirito, se cruzam e muitas vezes dividem,
confundem, enganam.

Ja desde o Novo Testamento aparece claro que para o cristdo,
qualquer que seja a situagdo em que se encontre, € necessario um
certo desprendimento e indiferenga em relagdo as coisas, no sentido
de que nada é absoluto ou indispensavel. Tudo € meio, e portanto
relativo para atingir o fim que se pretende, que € sempre a maior glo-
ria de Deus. Realizar isso na propria vida, no entanto, nio se faz sem
tensdes e conflitos. Embora a Biblia seja prodiga em valorizagdes
daquilo que € histdrico, real, concreto, palpavel e humano26, o que
mais fica patente em sua mensagem € uma tensdo sempre presente e
sensivel entre o absoluto escatoldgico e o pleno engajamento nas
tarefas do mundo.

E a grande pergunta do discipulo, daquele que quer seguir
Jesus Cristo e viver segundo seu Espirito continua a ser, hoje como
sempre: “Como estar no mundo sem ser do mundo?” “Como usar
das coisas do mundo como se delas ndo fizesse uso?” Como seguir
Jesus tal como ele exige ser seguido, com todas as radicais exigén-
cias que coloca aos seus discipulos, e 20 mesmo tempo viver huma-
namente a vida desta terra?2’

25.Ver, a esse respeito, BINGEMER, M. C., CVX. Leigos vivendo o carisma inaci-
ano, Sao Paulo, Loyola, 1992, onde se podem encontrar testemunhos de leigos
que exercem esse ministério. Trata-se, porém, de leigos ligados a espiritualidade
inaciana. Gostariamos de frisar que ndo ¢ o Ginico caso de leigos que se ocupam
da diregdo espiritual dentro do conjunto da Igreja.

26.Cf. CONGAR, Y., o. c., col. 103-104: “O préprio AT carrega outros valores aos
quais se gosta hoje de fazer referéncia: vocagao historica e mensagem social dos
profetas, plano de salvagdo se realizando na histéria humana, antropologia nao
dualista do homem inserido no mundo,existindo com ele, construindo-se com
ele.”

27.1dem, ibidem, col. 104.
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Trata-se, afinal, de usar do mundo ou de transforma-lo? Fugir
dele ou construi-lo? Ora, j& desde os tempos neotestamentarios o
cristdo é uma pessoa que vive a cavaleiro entre tempo e eternidade;
ou melhor, ¢ alguém que experimenta em sua carne € em sua vida a
eternidade que atravessa o tempo histérico e por dentro o trabalha e
configura. E ele portanto, um “vivente escatoldgico”, ao mesmo
tempo cidaddo de um futuro absoluto e da cidade celeste e, por isso,
estrangeiro neste mundo, dentro do qual sempre se encontra como
que exilado e “fora” de lugar. E no entanto, experimenta assim o
belo paradoxo de que esta terra, que ndo € sua patria definitiva, lhe €
dada por Deus como dom e missdo: como dominio a gerir, como obra
a acabar, como plenitude a consumar?8,

Neste sentido, todo cristdo batizado, pela consagragdo mesma
do seu Batismo, é um “posto a parte”, um “separado” de dentro do
mundo. O NT néo poupa expressoes fortes e radicais para significar a
entrada na vida cristd: selo do Espirito (cf. Hb 1,13-14); imerséo na
morte de Jesus (Rom 6,1ss) etc. Néo ¢ de admirar que a Igreja tenha,
em sua doutrina, declarado que o batismo ¢ um sacramento que
“imprime carater”, ou seja, marca indelevelmente aquele ou aquela
que o recebe de uma marca que permanece para sempre2?. Assim
sendo, o batizado é chamado a oferecer constantemente o sacrificio
espiritual da vida consagrada a Deus, ndo se conformando com este
mundo mas discernindo dentro dele o que ¢ melhor, o que é perfeito,
o que é de Deus (cf. Rm 12,1-2). O cristdo leigo, cristdo ‘sem adjeti-
vos nem acréscimos’, que por muito tempo foi definido como aquele
que ndo celebra o sacrificio ritual, € no entanto protagonista indiscu-
tivel deste sacrificio existencial que consiste na obla¢ao da propria
vida a Deus para o servigo do mundo e dos irm&os.

A espiritualidade que cabe portanto - hoje mais que nunca - a
todo cristdo, € uma espiritualidade de discernimento, ou seja, de
busca da vontade de Deus dentro do horizonte de Seu plano de amor.
Em meio a essa busca, cada um e cada uma vai se encontrar com as
tentagdes e as ilusdes proprias das situa¢des diferentes e variadas em
meio as quais se vir colocado. Mas a todos, leigos, religiosos ou clé-

28.1dem, ibidem.
29.Ver a bela reflexao que a esse respeito faz TILLARD, J. M. R., Le “caractére”
baptismal, em Initiation a la pratique de la théologie vol. 111, p. 425.
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rigos, sera pedido vislumbrar e sentir, através de toda a floresta de
diferentes “espiritos” que sopram, convidam e solicitam em todas as
diregdes, o Sopro do verdadeiro Espirito divino, Espirito Santo
Unico que santifica e conduz ao seguimento de Jesus Cristo ¢ & von-
tade do Pai, desmascarando o mundo e suas falacias e mostrando a
verdadeira face do verdadeiro Deus.

7. A espiritualidade hoje:
voltar a casa do Pai

A proposta da espiritualidade hoje deve dar-se em meio a uma
histéria que é essencialmente a histéria da emancipagdo da humani-
dade com respeito as concepgdes patriarcais e autoritarias da vida e
da sociedade. Neste contexto, propor a espiritualidade cristd como
espiritualidade de seguimento de Jesus Cristo equivale a propor uma
experiéncia de Deus como Pai. E isso implica uma vivéncia da filia-
¢do, da obediéncia, da dependéncia amorosa que reconhece a hetero-
nomia paterna como fonte e norte da vida. Ora, se isso € verdade e
inevitavel, significara igualmente que a paternidade de Deus é uma
idéia anacronica? Sera uma tarefa va de falar de Deus Pai a seres
humanos para quem a paternidade nao tem valor e suscita mesmo
associagOes de idéias negativas?

Na verdade, parece-me que é tempo de nos perguntarmos —
especialmente ao falarmos de espiritualidade como experiéncia de
Deus - se a verdadeira emancipagdo ndo € aquela que o filho prodigo
descobriu quando voltou a casa do Pai, ao lar onde, por causa do
amor que ai reinava, a ordem nao era de dominagéo, nem de liber-
dade anarquica.

O esquecimento dos filhos que marca nossa época (aumento
assustador do niimero de criangas abandonadas, meninos de rua,
jovens separados dos pais, sociedades onde os filhos sdo colocados
para fora de casa, longe dos pais, apenas completados os 18 anos de
idade; onde os pais velhos e ancidos sao abandonados por esses mes-
mos filhos em asilos ou casas de idosos) esta profundamente ligado
ao afastamento de Deus Pai, da paternidade divina, uma vez que
denuncia o enfraquecimento de nossas proprias raizes. Ja que “toda
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paternidade vem de Deus” (Ef 3,15) certamente a ligagdo entre pater-
nidade humana e paternidade divina pode nos iluminar enquanto pre-
tendemos ajudar nossa época a entender melhor a revelagido desse
Deus a quem chamamos de Pai e ajudar nossos contemporaneos a
experimentar esse Deus em sua paternidade.

Nossa geragdo ¢ a geragdo da emancipagéo sob todas as for-
mas, e € a0 mesmo tempo uma geragéo de filhos sem pai em termos
terrenos e celestes. O vazio da figura paterna deixou caminho livre
nas sociedades mais avangadas ao crescimento deste seu subproduto
que sdo as seitas30; a falta do pai nas instituigdes de base, como a
familia, repercute na estrutura politica através do avango dos siste-
mas totalitarios e de “figuras carismaticas” sem base de sustentagio,
nas quais é claramente perceptivel, a nivel simbdlico, a busca daque-
les atributos paternos que séo o ser juiz, protetor, provedor, etc.

O fim da ideologia do pai € visivel na grande incerteza do
futuro e do passado que caracteriza nossa época; o enfraquecimento
das trés palavras de ordem das metaforas paternas (o trabalho, o sen-
tido de identidade pessoal da descendéncia, o enraizamento num
lugar especifico) rompeu a base que suportava as angustias existen-
ciais das perguntas “de onde viemos”e “para onde vamos”.

Se por um lado a critica moderna a paternidade como autori-
dade opressiva pode ter sua pertinéncia e positividade, por outro, cer-
tamente, a desaparigdo do pai deixa um vazio impreenchivel na
mente e no coragdo de nossos contemporaneos. Num certo sentido,
se esta verificando hoje a verdade pela qual os pais ndo sabem ser
mais mestres; ndo sabem o que se deve ensinar e a quem. Isto nos
remete ao trecho evangélico no qual o préprio Jesus desidentifica a
paternidade terrena da paternidade de Deus: “Na terra ndo chameis a
ninguém pai, porque um so é Pai, aquele que estd nos céus, e ndo
chameis a ninguém mestre, porque um so é vosso Mestre” (Mt
23,8-10).

Superar ou mesmo eliminar o Pai hoje tem que ser, entdo, em
termos teoldgicos e espirituais, recuperar o sentido e o significado
mais auténtico da paternidade de Deus, para além de todas as debili-

30.Cf., a esse respeito, meu livro Alteridade e vulnerabilidade. Experiéncia de Deus
e pluralismo religioso no moderno em crise, Sdo Paulo, Loyola, 1993.
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dades referenciais simbdlicas e litirgicas, numa linha antiautoritaria,
mas sobretudo em meio ao mal-estar geral de uma cultura que vive
em curto circuito com os seus proprios fundamentos radicais.

Em relagdo a possibilidade de superagdo desta crise da pater-
nidade que se nos coloca como desafio neste ano dedicado ao Deus
Pai, parece iluminador o texto biblico no qual Cam, filho de Noé,
surpreende o pai num momento de fraqueza, bebedeira e nudez na
sua tenda, numa ‘nudez’ fisica e moral, e vai relatar o fato a seus
irmaos. Estes, porém, Sem e Jafé, desaprovam seu comportamento.
Vio e cobrem o pai sem olha-lo, aproximando-se de costas. Este epi-
sodio proclama em primeiro lugar a necessidade ontologica, existen-
cial, do homem de procurar e encontrar, em nome da sua propria paz
e felicidade, uma relagdo de respeito e reconciliagdo com as proprias
raizes: é o mesmo conceito, entendido, como € justo, também no que
diz respeito & maternidade, que vem expresso no quarto manda-
mento: Honrar pai e mde.

O respeito vivido sob comando ndo é o temor reverencial
numa relagdo pai-patrdo. O amor que tudo cobre do qual fala Séo
Paulo no NT, no entanto, é o oposto de quem coloca a nu para culpar
e acusar, de quem vé a nudez e acrescenta a culpa. Cobrir a nudez do
pai é uma indicagdo profundamente sapiencial, que impde ao outro
considerar quais sejam o prego de certas desestrutura¢des radicais
que marginalizam totalmente o velho e o novo, e que vém perpetra-
das em nome de uma nudez descoberta, a da fraqueza e da negativi-
dade que inevitavelmente constituem pessoas, situagdes e tradigdes.
Cam sera depois o pai dos sodomitas, dos quais a vida ¢ assinalada
por uma profunda desordem sexual e, mais profundamente, de iden-
tidade.31

A crise do masculino, do pai, ndo € oriunda de haver perdido o
poder patriarcal ou o antagonismo de uma “fémea exigente e sempre
mais segura de si” quanto de uma cultura que humilhou o macho,
acusando-o de bruto e vulgar, e banalizando seu falo e sua virilidade,
sua propria capacidade de dar e gerar vida.

O pai verdadeiro s6 pode superar a crise de sua propria pater-
nidade e da paternidade em geral se renuncia a possuir o que gerou,

31.Cf. sobre isso NOCELLI, G., artigo citado.
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mas aceita ser somente seu guardido e responsavel como via para o
amor. O pai e a mde humanos, portanto, devem ser alguém que sdo
capazes de despertar a fidelidade na qual se enraiza a existéncia
humana com um destino e uma pertenga mais alta. Neste sentido, os
pais humanos sdo chamados a viver uma espiritualidade na qual esta-
rio constantemente aprendendo do Pai divino, que “tanto amou o
mundo que enviou seu proprio Filho”, “que ndo poupou seu proprio
Filho”, que ndo interveio em onipoténcia no conflito das liberdades
humanas para que o destino do Filho ndo fosse o que foi e que resul-
tou na salvagdo da humanidade. Mas que, uma vez que tudo se con-
sumou, pronunciou sobre a histéria des-criada, a palavra interpreta-
tiva e re-criadora da Ressurreigéo.

Em lugar de “matar o Pai”, a fé nos ensina a necessidade de
que o pai ressuscite das numerosas mortes, algumas necessarias, de
sua historia simbdlica e social. Morte e ressurreigéo, além de ser as
coordenadas cotidianas da nossa vida, sdo os dois conceitos cardeais
da nossa cultura na sua matriz hebraico-cristd. Sdo igualmente a

. identidade mais profunda e constitutiva de toda espiritualidade
cristd. A atual geragdo é pedido o caminho cultural e espiritual
inverso daquele palmilhado com a desestruturagdo tedrica e depois
social da paternidade; € pedido entrar num caminho espiritual onde a
superagdo da heteronomia pela autonomia sé pode ter um nome: teo-
nomia; € pedido, tal como aquilo que é narrado no famoso episodio
evangélico do filho prodigo, levantar-se e encaminhar-se novamente
ao encontro do pai.
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