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INTRODUCAO

Quando conversamos com os mais velhos percebemos que
constantemente estdo comparando o presente com o passado.
Normalmente ouvimos expressdes assim: “antigamente nao era assim”,
“0 mundo esta perdido”, “é uma pouca vergonha” (...) e tantas outras
afirmagOes que revelam sua perplexidade diante do mundo atual. A
sociedade brasileira mudou e muito. Em pouco tempo vimos surgir tantos
novos comportamentos que afetam a base da sociedade.
Comportamentos, sobretudo, no campo da moral. Também vemos
empresarios e religiosos comentarem as dificuldades de se viver numa
sociedade onde os valores estao mudando tao rapidamente. Os costumes,
héabitos, normas de convivéncia estdo sempre em mutagao. Sdo produtos
da histdria e dos condicionamentos sociais (VASQUEZ, 1985, p. 235).
Atualmente, fala-se em crise, desgaste, decadéncia, corrosdo dos valores
morais classicos que marcaram as sociedades tradicionais. As pessoas
que migraram do campo para a cidade sofrem na carne estes dilemas.
Surge um novo ethos social. Os meios de comunicagdo ganham forga, a
familia perde terreno, novos grupos, tribos, costumes se apresentam e
ganham destaque. O dilema da moral é: fazer o qué? Como se comportar?
As pessoas querem saber: por que a Igreja ndo muda também? Por que
estd sempre atrasada? Por que insiste em valores considerados
“ultrapassados”?

S&o muitos os questionamentos e os dilemas que enfrentamos.
As grandes transformagdes tecnoldgicas, cientificas, comunicacionais,
estdo gerando novos comportamentos. Hoje ja se fala em casamento via
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Internet, muitos pais e maes acham normal os filhos (as) conviverem com
o parceiro antes do “casamento”, corrupgao na politica ja é vista como
“esperteza” ou sinal de inteligéncia. A sexualidade nao é vista mais como
um “tabu”. Mulheres e homens expdem seus corpos em programas de
televisdo aos domingos em horarios nobres. “Feiticeiras”, “Tiazinhas”,
“Xuxas”, e agora a mais nova invengdo do programa O+ da TV
Bandeirantes que se chama “Internética”, uma linda mulher que se expde
docemente. Todos estes exemplos estdo diretamente ligados com a
natureza dos meios de comunicagdo. Portanto, como analisar os
fendmenos e contribuigdes de ordem comunicacionais para a sociedade?

Ja sabemos que os meios de comunicagdo juntamente com
a tecnologia contribuem fundamentalmente para novos valores da
sociedade, e principalmente, a exclusdo. Explica Soares (2000, p. 9) que:

(...) a verdadeira natureza dos meios de comunicag¢do: muito
mais do que informar eles manipulam, deformando. As novas
tecnologias de informagdo, dentro das quais a Internet
representa um papel central, objetivam realmente promover
ainformagdo? No plano da globalizagdo das colbnias, parece
uma hipotese bastante remota. Talvez seja bom lembrar que
a escrita tem milhares de anos e que a imprensa existe desde
o século XVI. Apesar disso, uma boa parte da humanidade
ainda é analfabeta. Ndo estardo as novas tecnologias de
informagédo destinadas a exclusdo semelhante?

As novas tecnologias, mais do que necessarias no mundo de
hoje, também contribuem para o aumento da exclusédo social, veja o
exemplo da Internet:

(...) adecorrente exclusdo tecnoldgica reduz a Internet a uma
rede de comunicagbes potencialmente global. Essa rede
seria 0 mais eficaz meio de globalizagdo da informagdo
encontrado até hoje, se ndo considerdssemos as condigbes
econdmicas degradantes das periferias e sua raiz sistémica
excludente (Soares, 2000, p. 9).

Paradoxalmente, poderiamos pensar que apesar de todo o
progresso estariamos livres, inclusive, de doengas; no entanto, podemos
ja identificar, inclusive, “a globalizagao da doenga”, ou seja “gerado pelo
processo de exclusdo e desinteresse dos paises ricos em relagdo aos
pobres, é que, juntamente com a globalizagao da economia, surge o
processo de globalizagdo das doengas” (ILBANEZ, 1997, p. 222).
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(...) documento da Federagdo de Cientistas Americanos (1995)
alerta para a necessidade de um programa global de
monitoramento e controle de doengas infecciosas emergentes
e reemergentes. O Documento cita os recentes episddios da
epidemia global de AIDS, da disseminagé&o do virus da dengue,
do freqiiente aparecimento de agentes desconhecidos, tais
como as febres hemorréagicas, o ressurgimento da tuberculose
e da célera (...). O documento caracteriza como um possivel
problema global, por exemplo, uma nova infecgéo, que pode
aparecer circunscrita a uma &rea sob determinadas
circunstancias e, em poucos dias ou semanas, espalhar-se
por continentes inteiros (...) (ILBANEZ, 1997, p. 222).

Com isso, aumenta o numero de pessoas contaminadas com
o virus da AIDS causando muitas dificuldades éticas e morais no campo
da prevengéo e do comportamento sexual (TRASFERETTI, 2000, pp.
57-75). O que fazer? Como um cristdo deve se comportar num mundo
assim?

1. 0 CAMINHO DA CRISE

Nas sociedades tradicionais as mudangas ocorriam
lentamente. Os lugares e as pessoas possuiam definigdes estabelecidas,
os padrées de comportamentos eram marcados pela sua regularidade.
Entretanto, a chamada “modernidade” transformou a nossa sociedade
por dentro. Mais do que modernidade, hoje j& falamos em ‘pés-
modernidade’, “quem de fato introduziu o debate recente, nas suas
configuragdes proprias, de pés-modernidade foi (...), Lyotard (1986),
sugerindo o fim da modernidade e o surgimento de uma pés-modernidade”
(NASCIMENTO, 1997, p. 79).

Entramos na era das técnicas, das ciéncias e da competi¢éo.
A autonomia do homem, modelado no pensamento racional de E. Kant,
Hegel, Descartes e tantos outros, veio trazer ao homem uma liberdade
superior. O homem conquistou espagos, ganhou confianga, construiu
caminhos. Sua autonomia se confundiu com sua heteronomia trabalhada
nos pensamentos de K. Marx, S. Freud, F. Nietzsche, C. Lévi-Strauss e
em tantos outros que reconheceram os condicionamentos sociais na
construgdo daidentidade humana. Esta sociedade “pés-moderna”, deixou
o individuo perdido, produziu uma crise afetiva e espiritual, despertou a
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busca de novas religiosidades, banalizou a sexualidade e todo
relacionamento humano auténtico. Para Agostini (1997, p. 33) “a
modernidade esta em crise. Faz-se necessario buscar o ‘novo’ sem
medo. Ha sinais de que estamos entrando numa nova fase da histéria.
Muitos a chamam de pos-modernidade. Esta vem marcada por uma
critica @ modernidade e exige a delimitagdo de novas bases sustentadoras
do humano. E necessario acompanhar o ser humano adequadamente
neste novo tempo”. Eis o desafio para todos os cristdos: compreender
este novo tempo superando sua crise e construir comportamentos sélidos
e responsaveis.

Apés a crise do “socialismo real” em 1989, ocorreu uma série
de mudangas na sociedade (TRASFERETTI, 1998, p. 17). Acabou a
Guerra Fria e a divisdo dos paises em blocos socialista/capitalista frutos
da Segunda Guerra Mundial. As transformagdes culturais produzidas
pela globalizagdo produziram uma sociedade altamente complexa. O
crescimento do poder das midias, a desintegragao familiar, os novos
valores no campo do comportamento amoroso, e tantos outros fatores
estdo contribuindo para uma fragmentagao social jamais vista.

A sociedade assiste conformada, sem saber que caminho
tomar. As mudangas sdo bruscas e rapidas deixando aténitos seus
interlocutores. O vazio tomou conta da alma do ser humano. Seus
caminhos estdo desencontrados e seus passos desequilibrados néo
conhecem o destino correto. Nossa sociedade se caracteriza por uma
incerteza metafisica. Ela fere a alma e o coragao de todo ser humano. As
segurangas, os modelos, os padrdes fugiram das nossas méaos. Falando
sobre os dilemas que a juventude enfrenta, o tedlogo moralista Marcio
Fabri escreve:

quando nos preocupamos com a crise de valores morais da
juventude, estamos geralmente impactados poruma mudanga
de comportamentos que conflitam com nossas referéncias de
algum modo jd estabelecidas. Esta mudanga altera no minimo
as formas de vivenciar o que genericamente chamamos de
“valores”, como a liberdade, responsabilidade, fidelidade,
amizade, sexualidade, autonomia; e de outro lado, altera
também a hierarquia ou ordem de importancia destes valores.
A mudanga é chamada de ‘“crise de valores” e a crise é
entendida freqientemente em um sentido ético negativo
(1999, p. 532).
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Neste ponto, o te6logo afirma que estas grandes mudangas
afetam o sentido e o significado de nossa vida e nossas relagdes sociais.
Nosso cotidiano, nossas formas de pensar, de conviver, de tomar
decisdes sao fortemente influenciadas por esta avalanche incontrolavel
de novos valores que sorrateiramente invadem nossos costumes e
atitudes formais e informais. Nao possuimos o controle destas mudangas.
Elas invadem lares, escolas, ruas, avenidas. Instalam-se no coragéo das
pessoas detonando caminhos seguros e tradicionais.

Estamos perdidos diante de tantas transformagdes sociais,
culturais, tecnologicas, comportamentais. Afirma Pierre Lévy (2000, p.
25):

dados a amplitude e o ritmo das transformagées ocorridas,
ainda nos é impossivel prever as mutagbées que afetardo o
universo digital apds o ano 2000. Quando as capacidades de
memoria e de transmissdo aumentam, quando sédo inventadas
novas interfaces com o corpo e o sistema cognitivo humano
(a ‘realidade virtual’, por exemplo), quando se traduz o
conteudo das antigas midias para o ciberespacgo (o telefone,
a televisdo, os jornais, os livros, etc.), quando o digital
comunica e colocaem um ciclo de retroalimentagdo processos
fisicos, econémicos ou industriais estanques, suas
implicagbes culturais e sociais devem serreavaliadas sempre”.

Tantas manifestagdes cruzadas invadem a alma aflita do
habitante da cidade ou do campo. A televisdo com suas formas e cores
penetra nos lares, destroi e cria costumes, impde regras e normas de
condutas jamais vistas. Publicitarios e marqueteiros a servigo do grande
capital incitam o consumo, as compras, como se este fosse o melhor dos
mundos possiveis. Tornamo-nos consumistas, compradores, vitrineiros,
“geracgao shopping center”. Mulheres e homens abusam da estética, ndo
de maneira saudavel, mas de forma repressora de uma beleza
padronizada, de uma exigéncia social e midiatica. Dai, muitos teoricos
vivem em busca de saidas e respostas para este momento. Para o
tedlogo moralista Nilo Agostini (1997, p. 21) o mundo de hoje apresenta
este seguinte ponto:

Temos a impressdo de que o ‘mundo’ estéd escapando de
nossas m&os. Ele ja ndo é mais marcado pela unanimidade,
tipica de um passado ainda recente, no qual as pessoas se
entendiam facilmente sobre os fatos e os problemas que
faziam parte de nossa vida e sociedade. Estes eram
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percebidos e avaliados de maneira bastante parecida pelo
conjunto das pessoas e da sociedade, pois estava claro o
padréo a ser seguido por todos. Hoje ndo é mais assim. Por
isso, dizemos que o munde de nossos dias é plural,
policéntrico, planetario, ecuménico.

Uma das instituigdes mais afetadas por esta crise social que
abala a sociedade ¢ a familia. Instituicdo querida pela doutrina social da
Igreja Catolica como lugar do crescimento e aperfeicoamento da
comunidade; “santuario da vida”; “célula primeira e vital da sociedade”;
“Igreja doméstica”, ela vé seus valores sendo questionados e
deslegitimados por praticas e agdes perversas. O tedlogo Agostini
(1995, p. 65), apresenta seu pensamento nesta mesma diregéo. Para ele
“o processo de transformagdes por que passa nossa sociedade, alias
muito acelerado nas ultimas décadas, esta provocando uma crise nas
instituigbes tradicionais. Uma das instituicbes mais afetadas é justamente
o pilar desta sociedade: a familia”. Com a familia posta em xeque-mate
toda a sociedade vé seus valores sendo questionados de forma inapelavel.
Mas em que consiste realmente esta crise?

2. 0 SENTIDO DA CRISE ETICA

Segundo o filésofo Manfredo de Oliveira (1993, p. 41) a
palavra crise transformou-se em categoria-chave para designar o que
caracteriza a sociedade atual. Manfredo aprofunda a sua reflexdo dizendo
que se trata de uma crise de nosso ethos. A palavra ethos nos remete a
dimensdo mais profunda do nosso ser. Uma das manifestagdes desta
crise é a crescente presenga do individualismo e o desaparecimento da
solidariedade entre os seres humanos. O individualismo vai se
incorporando ao nosso dia-a-dia de tal modo que passa a ser associado
de forma natural em nossa convivéncia social. Herrero (1984, pp. 5-10)
afirma:

oimportante parands agora é constatar que, nesta sociedade,
o valor supremo passa a ser o da eficacia calculadora, o do
resultado mensuravel materialmente: toda deciséo, todas as
transformagées dos processos de trabalho e de organizagéo,
todo emprego de forgas disponiveis, tudo passa a ser
justificado pela sua eficacia na dominagdo da natureza.
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Neste sentido, podemos afirmar que a dimensao comunitaria
do ser humano fica esvaziada de sentido. Tudo pode ser valido se
responde & auto-realizagdo dos individuos. Para Oliveira (1993, p. 42),
uma “sociedade que busca acima de tudo ‘o interesse de individuos
isolados, organizando o processo de produgao em fungéo do primado do
individuo, radicou-se numa mentalidade calculista, tipica da administragcao
empresarial, e estendeu essa mentalidade a todas as dimensdes da vida
humana, privada e publica”. O resultado desta sociedade é a crescente
desigualdade social que se manifesta. As Ultimas pesquisas apontam
que existem 55,6 milhdes de pobres, ou sejam 34% da populagéo, além
de contar com um contingente de 23,5 milhdes de indigentes. Os 10%
mais ricos absorvem metade da renda e 50% da populagdo tém apenas
10% da renda’.

Para Oliveira (1993, pp. 42-43) o tragico desta situagdo “é
que as migragdes acentuadas estdo provocando a convivéncia das duas
sociedades numa sé, 0 que permitiu 0os contrastes sociais mais
aberrantes”. A convivéncia cotidiana entre pobres e ricos numa mesma
cidade aponta para o “escandalo moral” produzido por este novo ethos
social em gestagéo.

A “ética do sucesso” e desejo explicito de “levar vantagem em
tudo” produz uma sensagao de insensibilidade gritante. Porisso, “pouco
importa aindecorosa agressao a natureza e sua conseqiente depredagao
pelo desmatamentoincontrolado, pelas queimadas, pela pesca predatoria,
pela poluigdo de todas as formas, pelo abuso de agrotdxicos, que
ameagam a sobrevivéncia humana ndo s6 no Brasil, mas no mundo.”
(OLIVEIRA, 1993, p. 43). No campo do comportamento politico os
principios éticos foram suplantados pela politica realista na versao
negativa maquiavélica com claros sinais de corrup¢cao generalizada,
clientelismo, autoritarismo, demagogia e tantas formas de mascaramento.
Em recente artigo no jornal a Folha de S. Paulo, Luiz Inacio Lula da Silva
considera importante para a ética na politica que o governo procure
investigar a fundo todos os “desvios e buscar um padrdao honesto de
conduta”. No centro da crise ética esta o comportamento consumista
globalizado, cujos desejos de ter e prazer ganham for¢a desmesurada.
Oliveira (1993, p. 44) ainda acrescenta que:

) Fonte: MEDEIROS, M., Brasilia, Instituto de Pesquisas Econdmicas Aplicadas
(IPEA), Jornal O Povo Online, Fortaleza, 06 de setembro de 2000.
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cria-se assim, pouco a pouco, uma mentalidade viciada pelo
conformismo a essa situacdo, pela indiferenca aos problemas
maiores da sociedade, pela simples acomodaggo ao novo
ethos ‘cultural’. Um ethos utilitarista que carrega consigo
todas as mazelas deste processo acelerado e desigual de
desenvolvimento onde os interesses individuais se opbem
aos comunitdrios. Insiste-se na tendéncia em relativizar a
moral, as ‘culturas’, ‘classes sociais’ e outras formas de
acomodamento econdmico. O particularismo e o relativismo
tomam conta dos padrées de comportamento em forma
decisiva.

Oliveira (1993, p. 44) ainda coloca uma questao central:

como enfrentar, portanto, em escala mundial, com uma moral
particularista, limitada aos quadros estreitos de uma cultura,
problemas como o0s da violéncia, do sistema internacional de
produgdo, do risco de aniquilamento nuclear, da ameaga de
sobrevivéncia da humanidade pela degradagdo dos
ecossistemas, da pauperizagdo crescente de milhdes de
pessoas e de muitas nagbes? Como enfrentar com espirito
particularista as ameagas globais a humanidade nos dias de
hoje?

Continuando este raciocinio, Oliveira (1993, p. 45) afirma que
“essa acumulagdo de crises, provoca, em Ultima analise, uma crise de
motivagdo de vida, uma crise de sentido”. Deste modo compreende-se
que a crise que estamos passando é uma crise dos fundamentos e dos
fins da propria vida social. Dai, talvez se explique esta fuga para a
interioridade, e a incapacidade de agir eficazmente para transformar a
sociedade no seu conjunto multifacetado.

3. SUPERANDO A CRISE

A crise ndo tem um sentido unicamente negativo. Pode ser
um momento produtivo para o ser humano. Um momento de crescimento
sugestivo e superagao de suas dificuldades. A sociedade deve encontrar
formas de compreensdo do seu momento histérico através de uma
reflexdo apurada. Sociedades compiexas, situagdes paradoxais estao
cada vez mais marcando a vida dos cidadaos. As sociedades urbanas
caracterizadas pela fragmentagdo social tém deixado os individuos
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perdidos. Acordar deste pesadelo é nossa tarefa enquanto agentes
sociais. Especialmente no campo da moral precisamos encontrar saidas
plausiveis. Apesar de ndo termos “modelos fixos de comportamento” a
apresentar, estamos todos interessados enf superar nossas proprias
dificuldades.

Em entrevista para o jornal Correio Popular de Campinas, o
tedlogo Pedro Cipolini, aponta a pratica da solidariedade como uma das
formas mais concretas e reais de esbogarmos sinais de alguma mudanga
social. Para este autor, a crise que se abate sobre a cidade tem raizes
antropologicas e espirituais. Trata-se de uma crise social e de sentido,
quedestruiu, inclusive, a capacidade do homem de se promover enquanto
ser humano portador de dignidade. E por isso que, para ele, além de
mudarmos o modelo de sociedade vigente é preciso favorecer o surgimento
de novos lagos intercomunicacionais. Cipolini nos diz que a “solidariedade
comega pela defesa do que é mais fragil e a miss&o do Estado € defender
o mais fraco” (CIPOLINI, 2000, p. 6). Proteger o mais carente esta no
cerne da mensagem crista.

O que esta em jogo & o modelo de sociedade. E preciso sair
deste modelo perverso que valoriza o capital em detrimento do ser
humano, que transformou o mercado num deus devorador, que destroi a
terra e todas as suas relagdes harmoniosas. Mais do que éticas
particularistas, € necessario construirmos uma consciéncia planetaria
que valorize todo ser vivo, que recupere a dignidade moral, que valorize
avida em suas multiplas manifestagdes de amor e beleza. O ser humano
estd decaido, doente, triste. O ser humano triste entristece todo o
planeta, porque ele estd no todo como o todo esta nele. A terra é a nossa
casa. Boff (2000, p. 22) afirma que:

mais e mais ganha adesdo na consciéncia coletiva a
constatagdo de que a terra € um superorganismo vivo que
tem bilhées de anos de evolugéo e de histéria. A terra é parte
da histéria do universo; a vida é parte da histéria da terra, e
a vida humana é parte da histéria da vida. Cosmo, terra, vida
e humanidade ndo s&do realidades justapostas, mas formam
um todo organico. Como humanos, somos filhos e filhas da
terra, melhor ainda, somos a propria terra que chegou ao seu
momento de consciéncia, de sentimento, de liberdade, de
responsabilidade e de veneragdo sagrada.

A consciéncia historica, que ultrapassa qualquer antropologia
metafisica, esta ancorada na certeza de que a vida e toda a vida deve ser
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amada e preservada do jeito que o criador em sua bondade a modelou.
Neste sentido, é preciso valorizar a criagdo de uma ética global que tenha
por exceléncia defender toda a criatura em suas mais variadas formas de
cores e nomes. .

E necessario o resgate da familia, enquanto instituicao secular
que abarca a formagéo dos valores, na valorizagdo do relacionamento
amoroso como dom gratuito de Deus. Na sua expressao mais rudimentar,
a familia acompanha os tragos do amor feito sacramento em formas
variadas. Para Pedro Cipolini a recuperagao da familia, enquanto espago
de convivéncia fraternal, caminho do encontro amoroso com Deus,
educagédo permanente dos valores perenes, torna-se uma exigéncia
ética fundamental para o nosso tempo. Assim afirma:

sem familia como acabar com a violéncia em uma cidade? O
Estado ndo substitui a familia. Ele pode dar creche, educagéo,
o que for, mas ele ndo é obrigado a ensinar a solidariedade.
Isso é uma adesdo sua, vocé adere ao modo de vida solidario
e o treino para isso é a familia. E na familia que vocé aprende
a nogdo de autoridade. Sem a reconstrugdo da familia,
dificilmente teremos uma sociedade soliddria e uma cidade
feliz (2000, p. 2).

Além da recuperagdo da familia € fundamental recuperar a
espiritualidade. A crise social afeta 0 homem em sua dimens&o econémica,
cultural, politica, mas também, e de modo especial, o seu estado de
animo. Encontramos muitas pessoas cansadas, onde a oragdo e o
encontro com Deus se fazem necessarios. Deus aparece como uma
forga, uma luz, que orienta seus caminhos tristes. No fundo do seu
coragéo ele espera aquele aconchego amoroso que somente Deus pode
oferecer. Para o teélogo Leonardo Boff, o século XX| sera um século
espiritual que valorizara todos os caminhos e buscas espirituais. O
homem urbano esta carente. Ele busca em Deus o alivio para as suas
cores, o colo da mée, o afeto do irméo e do pai. Explica Boff que:

essa espiritualidade ajudara a humanidade a ser mais co-
responsavel com seu destino e com o destino da terra, mais
reverente diante do mistério do mundo e mais soliddria para
com aqueles que sofrem. A espiritualidade dard leveza a vida
e fard que os seres humanos nao se sintam condenados a um
vale de lagrimas, mas se sintam filhos e filhas da alegria de
viver juntos neste mundo, sob o arco-iris da graga e da
benevoléncia divina. (BOFF, p. 24).
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Portanto, a crise que abala o ser humano neste tempo de
transformagodes profundas é superavel. E preciso redimensionar a vida,
descobrir novos modelos de produgao de bens, equacionar o sentido da
existéncia, aprimorar nossos costumes e habitos. Construir uma ética
global, nos moldes do pensamento de Hans Kiing, Hans Jonas, Vittorio
Hosle, e uma ética da responsabilidade, como foi proposta por Max
Weber. Apesar de todas as dificuldades a vida ainda tem chance!

CONCLUSAO

Para o teélogo Agostini, “a realidade do ‘povo brasileiro’ vem
marcada pela pluralidade sécio-cultural”. Com isso, queremos dizer que
“ndo existe um, mas muitos homens diversamente brasileiros”. A nossa
realidade é plurifacial. O resultado disso € uma “realidade complexa,
contraditéria e, nao raro, ambigua, haja vista a ‘evolugao’ de nossos
padrées” (AGOSTINI, 1995, p. 78). Portanto, a identidade do povo
brasileiro é de carater multifacetario. O antropdlogo Darcy Ribeiro,
comentando a formagao da origem do povo brasileiro relata também a
complexidade das culturas e ragas:

(...) Surgimos da confluéncia, do entrechoque e do
caldeamento do invasor portugués com indios silvicolas e
campineiros e com negros africanos, uns e outros aliciados
como escravos. Nessa confluéncia, que se dd sob a regéncia
dos portugueses, matrizes raciais dispares, tradigbes culturais
distintas, formagbes sociais defasadas se enfrentam e se
fundem para dar lugar a um povo novo, num novo modelo de
estruturagdo societdria.

(...) A sociedade e a cultura brasileiras sdo conformadas
como variantes da versdo lusitana da tradigao civilizatoria
européia ocidental, diferenciadas por coloridos herdados dos
indios americanos e dos negros africanos (1997, pp. 19-20).

As sociedades urbanas, hoje, se caracterizam pela dificuldade
de relacionamento entre as pessoas. No livro Teologia e Realidade
Social afirmo que:

um dos grandes males deste final de século é a falta de
comunicagdo entre as pessoas. A sociedade moderna, na
sua dnsia de conquistar bens materiais, estd deixando as
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pessoas cada vez mais isoladas. Apesar de viverem proximos
uns dos outros, os seres humanos estao procurando cada
vez mais a soliddo. Enclausurados em suas proprias casas,
vivem assistindo a televisdo & comendo pipoca. As portas
estdo sempre fechadas e quando saem as ruas, pouco se
comunicam (TRASFERETTI, 1998, p. 61).

Estas sociedades estdo cada vez mais complexas nas suas
formas paradoxais de intercomunicagdo. Otto Apel e J. Habermas,
embasados no pensamento de E. Kant, construiram uma ética da
argumentagao, mostrando a importancia do didlogo para a construgao do
exercicio democratico. Segundo Olinto Pegoraro, suas proposigdes
basicas sd@o as seguintes:

e 0s principios dependem da criatividade dos participantes
do diglogo;

e para solucionar problemas éticos concretos adota-se um
principio diretor e ndo uma teoria global;

e principio ético resulta do consenso entre todos os
interlocutores na discussdo do problema;

e a solugdo adotada néo passa a ser uma regra definitiva a
seraplicada sempre e porigual PEGORARO, 1997, p. 42).

N&o seriaum caminho para sairmos deste pesadelo? Podemos
e devemos encontrar muitos caminhos. A sociedade, nas suas formas
mais elementares, tem deixado as pessoas perplexas. Porém, é nossa
obrigagdo descobrirmos alternativas de saida que sejam respostas
plausiveis e coerentes para nossos irmaos. As dificuldades de encontrar
caminhos e de tomar decisdes éticas tornam-se cada vez mais evidentes.
Cito o tedlogo Kenneth Overberg: “As questdes éticas raramente sao
claras. Quase sempre sdo confusas. O desconcertante avango da
tecnologia, a complexidade dos padrdes culturais, o pluralismo dos
estilos de vida e dos valores, tudo isso tornam dificeis as decisdes
morais” (OVERBERG, 1999, pp.11-12).

Sem capacidade para compreender o que esta ocorrendo ao
nosso redor, sem condigdes de acompanhar todos 0s passos das
constantes transformagdes sociais e culturais, acabamos ficando a
mercé do rolo compressor que move a cidade e seus habitantes. Os
valores culturais penetram subliminarmente em nossas mentes e
comportamentos, as normas e regras morais vao adquirindo outras cores
e tonalidades. O homem moderno estéd fragmentado, indeciso, triste e
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perdido. Por isso, é fundamental construirmos uma moral da liberdade
com educacgéao e responsabilidade.

Em artigo publicado na revista Cadernos de Teologia (1997,
pp.36-38) apresentei as bases deste pensamento. Agora, entretanto,
reafirmo que:

a propria teologia moral precisa renovar-se para acompanhar
a evolugdo do mundo. Ela precisa tornar-se uma moral
positiva que fale do amor com gratuidade, que compreenda
os limites do humano, que liberte o ser humano em fungdo do
seu crescimento cada vez mais livre e aberto a sua propria
construgéo e a Deus. Precisamos estimular uma moral voltada
para a pessoa na sua totalidade; que julga a vida no seu
complexo modo de ser, e ndo somente através de normas e
regras desenraizadas do seu cotidiano; que integra
socialmente a dimenséao histérico-social na pessoa e sua co-
responsabilidade para com a sociedade e consigo mesma.
(TRASFERETTI, 1997, p. 49).

Diante de tantos dilemas dificeis, a ética é a nossa forte
aliada. Em sua preocupagéo com a vida humana no seu convivio social
e planetario, ela pode e deve contribuir com gestagéo de novos valores
que dignifique toda a vida em toda a terra.
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