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Philip R. Davies é Professor de Estudos Biblicos na
Universidade de Sheffield, Inglaterra. Este seu livro foi publicado em
1992 e relangado, sem modificagdes, em 1995, em sua segunda edigdo.
E constituido por nove capitulos, além de trazer no inicio um preféacio a
segunda edigdo, uma péagina de agradecimentos a estudiosos a quem
ele se considera devedor e uma lista de abreviagdes; e, no fim, a
bibliografia das obras mencionadas, um indice de fontes biblicas e ndo-
biblicas usadas e um indice dos autores citados.

Emboratentado areescrevero livro—para atualizar elementos
ultrapassados e porque sua perspectiva mudou em alguns pontos de
menor importancia — o autor se limitou a corrigir os erros gréficos e a
esclarecer aspectos que permaneceram obscuros na primeira edigéo,
segundo observagdes de seus leitores. A bibliografia ndo foi atualizada.
No preféacio a segunda edigéo, diz P. R. Davies que considera o livro
ainda valido para uma abordagem da Biblia, seus autores e criadores,
que esta se tornando cada vez mais comum. '

Preliminares

No capitulo 1, chamado “Preliminares”, o autor adverte
o leitor de que este € um livro sobre histéria e ndo outra “Histéria de
Israel”, um género provavelmente obsoleto. E avisa que estara
trabalhando com trés “Israéis”: um literario, o Israel biblico; outro
histérico, os habitantes da regido montanhosa da Palestina do norte
durante parte da Idade do Ferro; e um terceiro, o “antigo Israel”, citado
entre aspas, por serum construto dos estudiosos, resultado do amdalgama
dos dois primeiros.
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Em seguida, P. R. Davies sugere que a combinagéo das
abordagens literaria e sdcio-antropolégica apresenta hoje o mais
promissor caminho para o avango dos estudos biblicos. A critica
literaria nos tornou aptos a perceber que qualquer personagem ou
evento na Biblia é personagem ou evento liter4rio e de que nada em um
texto literario tem que ser obrigatoriamente ou é automaticamente real
fora dele.

Por outro lado, se o leitor decide assumir a identidade de
historiador é preciso estar consciente de que a histéria é uma narrativa
na qual acontecimentos e pessoas tornam-se eventos e personagens.
Por isso, quando tentamos descrever o passado sempre estamos
contando estérias. Ora, nenhuma estéria € uma representagéo inocente
ou objetiva do mundo exterior. Toda estéria é ficgdo e isto inclui a
historiografia. E se a literatura, como uma forma de comunicagéo
persuasiva, é ideologia, também a historiografia, como uma forma de
literatura, é ideologia. Donde se conclui que n&o é a credulidade que faz
o historiador, mas sim o ceticismo. Este deve ser o seu foro apropriado,
conclui o autor na p. 13.

Quanto ao uso das ciéncias sociais por aqueles que escrevem
histéria, embora criticado por muitos, é preciso dizer que ele possibilita
examinar ndo somente a literatura e a realidade social de Israel, mas
também as forgas sociais subjacentes a produgéo da literatura biblica,
onde se distingue a sociedade que esta por trds do texto da sociedade
que aparece dentro do texto.

Em resumo, as abordagens literaria e sociolégica desafiaram
o sentido de realidade transcendental que sempre permaneceu oculto
sob a superficie da pesquisa biblica, sendo ambas néo metafisicas e
voltadas para o mundo humano. Reconhecer, de verdade, que a literatura
biblica é um produto de autores humanos, fundamenta a possibilidade de
uma mudanga de paradigma: “N6s estamos conquistando uma posigéo
na qual um paradigma néo-teolégico esta comegando a reivindicar um
lugar ao lado do sempre dominante paradigma teoldgico”, diz P. R.
Davies na p. 15. Sendo nédo-teoldgico, este paradigma deve persuadir
pela oferta de um caminho alternativo para a compreenséo da literatura
biblica, que seja, inclusive, capaz de funcionar como uma hipétese de
trabalho. “Neste livro eu procuro fazer isto”, porque “ha a necessidade
de uma busca genuina do ‘antigo Israel’, que, sob o antigo paradigma,
era um dado ndo questionado” (p. 16). Sob a nota de rodapé n. 3 deste
capitulo, P. R. Davies diz que foi R. Oden no livro “A Biblia sem Teologia”,
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San Francisco, Harper and Row, 1987, quem até hoje tratou com maior
lucidez este problema.

Procurando o ‘Antigo Israel’

No Capitulo 2, "Procurando o ‘Antigo Israel”, P. R. Davies
enfoca a pesquisa biblica para entender porque esta considerou, sem
mais, o ‘antigo Israel’ como uma entidade histérica acessivel, e para
examinar alguns dos pressupostos hermenéuticos de historiadores
biblicos que garantem esta concepgéao. “Eu estou sugerindo que ndo ha
uma procura pelo verdadeiro (histérico) antigo Israel, porque tal busca
ndo tem sido considerada necessaria; mas a tese deste livro é de que
uma busca é necessaéria, na medida em que o ‘antigo Israel’ ndo é uma
construgéo histdrica e que, por isso, ele desalojou algo que é histérico”
(p. 21).

O ‘antigo Israel’ € um construto erudito resultante da tomada
de uma construgdo literdria, a narrativa biblica, tornada objeto de
investigacgdo historica. Este construto erudito é contraditério, fantasioso
e ideoldgico.

Contraditério: como um construto erudito, o ‘antigo Israel’,
a despeito de seu exclusivo ponto de partida biblico, diferencia-se, e
muito, do Israel biblico. A estéria do Israel biblico é mitica — ela remete
tudo & criagdo do mundo, onde suas institui¢des ja estdo previstas -, mas
as ‘Histdrias de Israel’ fazem uma leitura racionalista dos mitos e tratam-
nos como histéricos. Deste modo, o ‘periodo biblico’ adquire objetividade
histdrica e figuras literarias sdo transmutadas em figuras histéricas. “Ao
invés de tentar entender o que é literario em termos literarios, elas
tentam dar explicagdes histéricas para problemas literarios” (p. 28).
Mas, o ‘Israel’ da literatura biblica, pelo menos em grande parte, néo é
de modo algum uma entidade histérica, o que é do conhecimento dos
estudiosos biblicos. Este é o caso do assim chamado ‘periodo patriarcal’,
do ‘Exodo’, do ‘periodo do deserto’ ou do ‘periodo dos juizes’.

“Apesar disso, a maioria deles, embora sabendo que a
estoria de Israel do Génesis a Juizes ndo deve ser tratada como historia,
prossegue, ndo obstante, com o resto da estéria biblica, de Saul ou Davi
em diante, na pressuposig¢do de que a partir deste ponto o obviamente
literario tornou-se o obviamente histérico”, diz P. R. Davies na p. 26. E
ele pergunta: “Pode alguém realmente deixar de lado a primeira parte da
histéria literaria de Israel, reter a segunda parte e ainda trata-la como
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uma entidade histérica?” Uma histéria de Israel que comega neste ponto
devera ser uma entidade bem diferente do Israel literario, que pressupde
a familia patriarcal, a escravidao no Egito, a conquista da terra que lhe
é dada por Deus e assim por diante. .

Fantasioso: nds estudamos Isaias ou Amés, por exemplo,
interessados no que Isaias ou Amds pensavam, no que de fato estava
acontecendo em seu tempo, que conselho eles davam para as pessoas...
como se nds conhecéssemos seus contextos histéricos reais, que, na
realidade, sdo apenas contextos literarios biblicos. O fato € que o nosso
‘antigo Israel’ é “uma criagdo erudita considerada essencial para o
prosseguimento dos estudos biblicos” (p. 29). Ele ndo é uma entidade

literaria biblica e nem mesmo uma entidade histérica.

Ha ainda duas ilusdes ndo questionadas: pelo fato dos textos
biblicos tratarem de lugares e personagens muito conhecidos, nés
acreditamos normalmente que os eventos narrados sobre eles s&o
histéricos. Do mesmo modo, nds pensamos que os criadores da literatura
biblica viveram no mesmo periodo narrado por esta literatura, dando
credibilidade as suas estérias. Se nos colocarmos a composi¢do da
literatura dentro da época da qual ela trata, a ‘época biblica’ e a literatura
biblica, tomadas como um todo, “tornam-se um testemunho
contempordneo de seu proprio construto, reforgando o pressuposto
inicial de uma matriz histérica verdadeira e dando impulso a todo um
exercicio de pseudo-erudigdo, no qual se organiza a literatura em uma
seqliéncia de contextos que ela mesma ofereceu”, objeta P. R. Davies
na p. 37. E acrescenta que “as ferramentas histérico-criticas e métodos
usados pelos estudiosos biblicos dependem, em boa parte, desta
circularidade”.

Ideolégico: a pesquisa biblica é vista como uma disciplina
teolégica, a maioria de seus profissionais € composta de tedlogos,
cristdos e clérigos e seu habitat comum é o seminario ou o departamento
teolégico de um estabelecimento de ensino superior ou universidade.
Neste ambiente, o ‘antigo Israel’ é “uma entidade homogénea, umaigreja
embrionaria, pensando de modo religioso, pecando, mas, em ultima
instancia, justificada por sua ‘f¢’ em Deus” (p. 44).

Deste modo, muitas coisas sédo idealizadas ou feitas
necessarias, embora elas sejam historicamente pouco razoaveis, como,
por exemplo, a ‘reforma de Josias’, uma lenda piedosa - “possivel, mas
extremamente improvavel” (p. 39) — e o ‘exilio’, apresentado como
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punigéo e perdido. A acusagéo de circularidade, R. P. Davies acrescenta
a de credulidade, ilustrada com estes dois exemplos acima.

Assim, trabalhando em igrejas e para igrejas, é afirmado
ideologicamente que a comunidade produziu a Biblia, misturando
sociedade e comunidade, como se estes conceitos fossem sinénimos.
Escrever, naquela época, era fungdo de 5% da populagéo e um
empreendimento guiado por especificos interesses de classe, geralmente
alojada nas cortes e nos templos.

Porém ele alerta na p. 44: “Minha contenda ndo é com os
companheiros de caminhada individualmente mas com a estrutura da
disciplina que a teologia cristd construiu e que nos submete a um
empreendimento que ndo tem suporte para ser seriamente critico”. E na
nota de rodapé 22 ele diz que a razdo para a deificagéo da credulidade
e a abominagdo do ceticismo nos estudos biblicos estd na propria
linguagem do cristianismo, onde crer é bom e duvidar € mau. Ceticismo
beira a irreligiosidade, e a duvida nunca deve ser sistemética, pelo
menos quando aplicada aos dados biblicos. O ‘antigo Israel’ € guardado
como sagrado nos coragdes dos teélogos biblicos! “A tal viséo falta a
distingdo elementar entre preconceito e método”, conclui P. R. Davies.

Definindo o Israel Biblico

O tema do qual P. R. Davies tratard neste capitulo é o
seguinte: para quem se empenha numa pesquisa histérica, o Israel
biblico é um problema e ndo um dado. O termo ‘Israel’ & utilizado em pelo
menos 10 sentidos diferentes na literatura biblica, segundo especialistas
na area, e de um modo bastante flexivel. N6s precisamos perguntar que
tipo de termo ¢é este. Mas, “muitos biblistas tém uma longa convivéncia
com a Biblia, e sua nogéo de Israel j& esté4 internalizada, a tal ponto que
eles tomam seus varios usos como sendo homogéneos, suacomplexidade
como simples e suas contradigdes como invisiveis (...) O ‘Israel’ da
literatura biblica é automaticamente adotado como um termo apropriado
para o uso erudito, incluindo toda a sua variedade e contradi¢&o” (p. 49).
Deste modo, ‘Israel’ € um povo, tem uma religido, tem seu préprio deus;
‘Israel’ é uma terra, é um reino unido sob Davi e Salomé&o, é dividido em
dois reinos... N6s devemos tomar uma atitude que desafia nossa
formag&o teoldgica: desfamiliarizarmo-nos com a Biblia!

Trés tipos de critérios — politicos, étnicos e religiosos —
cobrem os vérios usos do termo ‘Israel’. Mas estas trés categorias ndo
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sdo inteiramente compativeis entre si, de modo que ndo podemos
identificar automaticamente a populagéo da Palestina na Idade do Ferro,
e de certo modo também no periodo persa, como o ‘Israel’ biblico. “Nés
ndo podemos transferir automaticamente nenhuma das caracteristicas
do ‘Israel’ biblico para as paginas da histéria da Palestina (...) Nés temos
que extrair nossa definigdo do povo da Palestina de suas préprias
reliquias. Isto significa excluir a literatura biblica”, diz P. R. Davies na p.
51.

Trabalhando com as definigdes de ‘Israel’, ‘Cananeus’, ‘Exilio’
e ‘Periodo Persa’, o autor quer mostrar “que é simplesmente impossivel
pretender que a literatura biblica oferega um retrato suficientemente
claro do que é o seu ‘Israel’, de modo a justificar uma interpretagéo e
aplicagdo histéricas. Desta forma, o historiador precisa investigar a
histéria real independentemente do conceito biblico” (p. 56).

Em Busca do Israel Histérico

No Capitulo 4 P. R. Davies investiga o Israel histérico
independentemente da literatura biblica. Ele usa os artefatos que os
povos da Palestina nos deixaram, as construgdes que eles ocuparam, as
inscrigdes que eles escreveram como principal evidéncia.

Ele investiga o nome ‘Israel’ em um texto ugaritico (KTU
4.623.3), na Estela de Merneptah e na Inscricdo de Salmanasar Il (ca.
853); o Estado Israelita em outras evidéncias, tais como a Inscrigdo de
Mesha, rei de Moab (ca. 840), as referéncias assirias a Israel e seu rei
Omri e a descrigdo da tomada da cidade de Samaria por Sargéo II; o
Reino de Jud4, que aparece com Jerusalém como seu maior centro
administrativo somente no século VIII AEC, na medida em que ndo ha
referéncias extra-biblicas ao ‘império’ biblico de Davi e Saloméao; a
religiao de Israel e Juda e a evidéncia dos muitos cultos que existiam
em cada reino, como cultos urbanos, cultos dinésticos e cultos populares,
e as apaixonadamente discutidas inscrigdes de Kuntillet ‘Ajrad (“Eu te
abeng6o em nome de lahweh de Samaria e de sua Asherah”) e de Khirbet
el-Qoém (“Abengoado seja Urias por lahweh e sua Asherah”).

Ele conclui: “Da pesquisa dos dados extra-biblicos vistos
acima, nés podemos dizer que o nome ‘Israel’ existia na Palestina pelo
menos desde o comego da Idade do Ferro, embora néo se saiba se ele
pertencia a algum grupo em particular ou a alguma regiéo” (p. 69). E no
final do capitulo ele diz que a questdo agora é: “O que nés conhecemos
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da Palestina da Idade do Ferro pode ter produzido a idéia de ‘Israel”? (p.
70). Sua resposta, porém, é a de que a ldade do Ferro nédo nos parece
oferecer uma matriz plausivel para o ‘Israel’ biblico. Deste modo, “nds
devemos investigar seriamente sob que circunsténcias e por quais
razbes este tipo de construto poderia ter emergido” (p. 71).

O Contexto Social do Israel Biblico

No Capitulo 5 o autor afirma: “Foi durante os Periodos Persa
e Helenistico que a literatura biblica deve ter sido composta, e é na
sociedade desta época que nds devemos agora procurar pelas pré-
condigdbes que permitiram e motivaram a geragdo deste construto
ideoldgico que é o Israel biblico” (p. 72).

Mas as fontes arqueoldgicas da Palestina deste periodo séao
ainda mais escassas do que as da Idade do Ferro. Por isso, o autor
observa as caracteristicas do préprio Israel biblico: “Neste capitulo,
portanto, é o perfil do Israel literario que determina o foco” (p. 73),
embora isto parega estar em contradicdo com o que ele afirma no
capitulo 3°.

Isto é que os leitores entenderam, pois ele diz no prefacio
desta segunda edigdo que passou a impresséao “de confiar nos relatos de
Esdras e Neemias” (p. 7). Sem duvida, ele afirma na p. 77 que a
conjungdo das figuras de Esdras e Neemias é um empreendimento
editorial, que a historicidade de Esdras é uma questdo aberta, que
qualquer reconstrugdo baseada nas atividades de Esdras e Neemias é
uma racionalizagdo pds-redacional e que “muitas reconstrugdes eruditas
desta sociedade persa dao crédito demais aos livros de Esdras e
Neemias” (p. 82). E, voltando ainda ao prefacio, que ele vé os relatos de
Esdras e Neemias “como narrativas fundantes de diferentes tipos de
Judaismo, contendo poucos dados histéricos detalhados nos quais
podemos confiar” (p. 7).

Em sua busca, P. R. Davies encontra sete grupos onde o
nome ‘Israel’ persistiu apés a destruicdo de Samaria em 722 AEC:
aqueles que permaneceram em Samaria e arredores, aqueles que
migraram forgadamente para o territério do entédo Israel, a populagédo
remanescente em Juda apdés cada deportagdo, aqueles que foram
deslocados para Juda pelos assirios ou pelos babildnios, os deportados
e refugiados judaitas e israelitas na Assiria, Siria, Babilonia e Egito,
aqueles que cultuavam lahweh nas épocas persa e helenistica e,
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finalmente, as comunidades ‘judaicas’ espalhadas pelo mundo
mediterrdneo e além.

Mas, diz P. R. Davies, “o Israel literario da literatura biblica
néo € diretamente um produto destes grupos” (p. 75). Ndo parece que
nem em Samaria nem na Mesopotamia possam ser encontradas as
condi¢gdes para o Israel biblico. Contudo, o fato de que estes séo
chamados de ‘judeus’, isto é, judaitas, “nos indica ser a Judéia o lar de
‘Israel’ e do culto de seu deus” (p. 75).

Por isso, o autor examinard o Juda pds-monarquico e a
politica imperial persa. Parece ter ocorrido um repovoamento de Juda
sob Ciro e seus sucessores: pesquisas arqueoldgicas feitas em 1967 e
1968 revelam que os territérios circunjacentes das montanhas do norte
e a Arabah mostram um incremento no nimero de assentamentos entre
o Ferro Il, que é o periodo monarquico, e o Periodo Persa, isto é, apos
587, enquanto que o préprio Juda apresenta um crescimento em torno
de 25%, diz P. R. Davies nas pp. 77-78. E préximo a todos os
assentamentos existem pequenos povoados sem muralhas.

Estes resultados sugerem uma politica aqueménida de
ruralizagdo deliberada: na mesma linha de seus predecessores, as
populagdes eram transportadas dentro do império visando o
desenvolvimento econdmico, seja para a agricultura ou construgéo. “Por
conseguinte”, conclui o autor, “os que voltaram para Yehud ndo eram
necessariamente judeus ‘exilados’ voltando para casa, beneficiarios de
uma iluminada politica de repatriagdo de exilios injustos, mas pessoas
transportadas, movidas para regidoes sub-desenvolvidas ou sensiveis,
vindas para atender as necessidades de uma politica econémica imperial
especifica” (p. 78).

E aqui had uma inferéncia do autor que é importante para
entendermos sua tese: “Talvez os ancestrais destes novos imigrantes
viessem de Juda, como a literatura biblica insiste, mas isto ndo é um
dado que deve ser assumido sem mais. Talvez eles viessem de varias
partes da Palestina, ou talvez mesmo de outro lugar (...) Quer fossem
originarios de Judd ou ndo, estas pessoas ou seus descendentes
deveriam acreditar, ou reivindicar, que eles eram originarios dali. Sem
duavida, os persas, para facilitar a cooperagdo com o processo, devem ter
tentado persuadir estes extraditados de que eles estavam sendo
reassentados em sua ‘terra natal’ (...) De fato, como eu mostrarei agora,
algumas estorias biblicas (como as estérias de Abraéo e as estérias da
conquista de Josué) parecem indicar a existéncia de uma duvida entre
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alguns habitantes de Yehud de que eles tinham habitado a terra como
seus antigos nativos” (pp. 78-79).

Esta discussado, diz P. R. DPvies, estd baseada em um
estudode K. Hoglund, “O Contexto Aqueménida”, publicado em DAVIES,
P. R. (ed.), Estudos sobre o Segundo Templo, Sheffield, Sheffield
Academic Press, 1991 [obviamente publicado em inglés]. E Hoglund
apresenta neste estudo evidéncias de que o Império Persa costumava
manter a identidade de tais grupos pela garantia de uma distingdo étnica
em relagdo as populagdes circunstantes.

Mais dados arqueolégicos: o Império Persa construiu nesta
época uma cadeia de fortalezas na regido, indo do Mediterraneo até o
Jorddo e em diregdo ao Negev, acompanhando as maiores rotas de
comércio da regido. E Hoglund sugere que esta é uma intensificagdo da
presenga militar persa na regido em resposta a ameaga da Grécia a
costa mediterranea e as rotas comerciais. “A luz desta militarizagéo de
Yehud, a missdo de Neemias pode ser compreendida” (p. 80).

Mais luz sobre a organizagéo social de Yehud no periodo
persa vem da assim chamada comunidade do “Segundo Templo”,
também chamada pelos estudiosos soviéticos, em alemao, de Biirger-
Tempel-Gemeinde. Esta é basicamente uma unidade social que surge
da unido do pessoal do templo com os proprietarios de terra, criando um
sistema econdmico auténomo. Esta Birger-Tempel-Gemeinde cria uma
sociedade dentro da sociedade, um restrito grupo privilegiado nédo co-
extensivo com a sociedade mais ampla da provincia.

O autor conclui: “Baseado em dados biblicos e ndo-biblicos,
as condigbes sociais apropriadas para a emergéncia do Israel biblico
parecem poder ser encontradas no Yehud da época persa” (p. 83).

Daqui até o fim do capitulo, o autor procura avaliar os
principais ingredientes do ‘Israel’ biblico como uma criagdo desta nova
sociedade. E estes ingredientes sdo, por exemplo, o exilio, os cananeus,
arelagéo entre Yehud e Samaria e a alianga: todos s&o explicados como
elementos do periodo persa. Ele conclui que o retrato biblico do ‘Israel
restaurado’ € um construto literario e seu carater ideoldgico é a
continuagéo da idealizado Israel ‘pré-exilico’ do ponto de vista de uma
elite.

Ele diz na p. 89: “A conexao entre esta sociedade e Israel é
a seguinte: a classe dos escribas desta nova sociedade cria uma
identidade e uma heranga para si mesma na Palestina, uma identidade
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expressa em um corpus literario vigoroso e marcante. A esta identidade
é dado o nome ‘Israel’ (que agora existe ao lado de Jud&). A prépria
sociedade, ou mais propriamente partes desta sociedade, transformar-
se-a naquele Israel que ela mesma criou, na‘medida em que ela aceita
a presumida historia deste Israel como a sua propria histdria, aceita sua
constituigéo, crengas e habitos como seus, e comega a encarnar aquela
identidade. Este é, como eu ovejo, um processo chave na transformagéo
de uma sociedade histérica em um ‘Israel’ auto-consciente com uma
longa e impressionante histéria”.

Todo este construto do autor sobre “a criagdo de uma Israel
idealizado em Yehud”, nas pp. 84-89, me parece extraordinariamente
fantasioso. Mas como uma provocagao, ele merece ser lido e discutido
por todos os estudiosos de Biblia. Eu sinto que, apés a leitura deste livro,
ninguém podera fazer “Histéria de Israel” como antes.

Quem Escreveu a Literatura Biblica e Onde?

No Capitulo 6 P. R. Davies procura configurar com mais
precisdo as circunstancias nas quais ele acredita tenha sido escrita a
literatura biblica e procura oferecer uma idéia do tipo de contexto
institucional no qual um tal corpus vem a existir.

Uma questdo importante € como a grande maioria dos
estudiosos biblicos pensa a origem da literatura biblica: como um longo
processo de evolugdo natural, dentro de um processo automatico de
transmisséo, no qual a tradigdo oral torna-se escrita, sendo este escrito
fielmente copiado por escribas e, de vez em quando, remodelado por
redatores.

Assim, “muitos estudantes das ‘tradigdes’ biblicas acreditam
que em cada momento nés temos um enunciado coerente, as vezes
equivalente a uma expresséo viva da ‘fé de Israel’, que desemboca
finalmente naquele canon definitivo, a Biblia (...) Em uma linguagem que
confunde perfeitamente o histérico e o teolégico, a ‘fé’ de Israel modela
a ‘formagéo’ de sua ‘tradigdo’. Como resultado (...) a religido de Israel €
a histéria das ‘tradigdes’ biblicas” (pp. 92-93). Mas qual é a ‘fé de Israel’?
Qual é a ‘religido de Israel’? A formagdo do cénon é, entretanto, um
processo muito tardio, e antes da literatura biblica tornar-se Biblia, sua
natureza e sua relagdo com seus autores e com a sociedade deve ser
esclarecida.
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Que elementos em Juda no periodo persa provocaram a
necessidade da criagédo deste corpus? Com excegéo de certa quantia de
material, reliquias do periodo pré-exilico, “ndo ha necessidade de
atribuir qualquer parte da formagao de qualquer livro biblico ao periodo
dos reinos histéricos de Juda e Israel”, diz P. R. Davies na p. 95. Do
mesmo modo, além do Salmo 137 e do livro das Lamentagdes, “ndo ha
literatura na Biblia com um cenério ‘exilico’ evidente”, continua o autor
na mesma pagina.

O processo pelo qual livros eram copiados no mundo antigo
ndo necessitava de um longo periodo para o seu desenvolvimento, como
mostram os Manuscritos do Mar Morto, onde desenvolvimentos literarios
complexos ocorreram em um, aparentemente, curto espago de tempo.
Assim, o longo tempo presumido pelas andlises da critica das fontes, da
critica da redagdo e da critica da tradigdo como fundamental para a
evolugdo da literatura biblica ndo é necessario.

O autor trabalha, agora, com o problema da lingua hebraica.-
Andlises da linguagem biblica sdo freqlientemente usadas para datar
livros biblicos, mas P. R. Davies argumenta, baseado em pesquisas
feitas por E. A. Knauf, que o hebraico biblico ndo corresponde a
nenhuma das linguas israelitas, tais como estdo nas inscri¢gdes. “Knauf
conclui que o hebraico biblico é a lingua de um corpus literario que
apareceu, segundo seu ponto de vista, nos periodos exilico e pos-
exilico, uma Bildungssprache cuja emergéncia pressupde o
desaparecimento do Estado judeu da Idade do Ferro” (p. 100). Nao ha
argumentos lingiisticos para datar a literatura biblica no periodo pre-
exilico.

Quem escreveu a literatura biblica? Em uma sociedade
agraria, esta literatura ndo é o produto nem de toda a sociedade nem de
individuos isolados, “mas de uma classe ou organismo, e surge de
condi¢des ideoldgicas, econdmicas e politicas preestabelecidas” (p.
101). A literatura biblica é o produto de uma classe profissional, quer
dizer, escribas empregados pelo Templo. Nas sociedades agrarias néo
mais de 5% da populagéo é letrada e “nunca devemos assumir, como
tem sido freqiientemente feito pelos estudiosos biblicos, que ‘tradigbes’
populares orais naturalmente se transformam em literatura. ‘Literatura
popular’ na Biblia se parece mais com a ‘musica popular’ nas obras de
Bartok, Janacek ou Vaughan Williams” (p. 103).

E os leitores? Eles devem ser também profissionalmente
letrados. “A literatura ndo é para o conjunto da sociedade, como
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pressuposto por muitos estudiosos biblicos. Escreve-se, em boa parte,
para o préprio consumo”, diz o autor na p. 104. Bibliotecas e arquivos
estavam associados a templos e cortes, como se vé em Ugarit, Ebla,
Mari, Assiria ou Tell el-Amarna (Egito). Alguma evidéncia de tais arquivos
ou bibliotecas em Yehud? E possivel, se nés pensarmos nas evidéncias
exibidas por Josefo e fontes rabinicas sobre escritos guardados no
Templo.

Como a Literatura Biblica Foi Escrita e Por Qué?

No Capitulo 7 Philip R. Davies diz que muitos pesquisadores
tendem a ofuscar, mais do que destacar, as varias etapas pelas quais os
escritos biblicos passam de producéo literaria de um grupo especifico a
texto candnico. Mas nés devemos perguntar por que é que esta literatura
foi escrita e ndo partir do fato conhecido de que mais tarde ela foi
canonizada como escritura. “Ela néo foi escrita como uma ‘Biblia’, nem
mesmo como uma colegao de escrituras sagradas”, nos lembra Philip R.
Davies na p. 108.

Entre as duas pontas do processo, a composi¢éao inicial e a
canonizagao final, ha muito a ser investigado. Philip R. Davies, apés
levantar varias questdes e citar o testemunho de Josefo que fala dos 24
livros dos judeus no século | da EC, diz que nos préximos dois capitulos
ele falara em trés estagios: o primeiro inclui a criagdo do material
‘histérico’, ou seja, Génesis-Reis, Cronicas, Esdras e Neemias; o segundo
é a adogdo desta literatura histérica e semilegal como norma cultural e
religiosa por certos grupos, com o desenvolvimento de uma determinada
piedade e a adigdo de composi¢cdes religiosas, como os Salmos;
finalmente, ocorre o estabelecimento oficial de um conjunto de escritos
como um arquivo nacional, com uma autoridade cultural e religiosa que
o empurra na dire¢do da canonicidade.

“Estes estagios ndo sao necessariamente dispostos em uma
seqliéncia cronolégica e nem mesmo tipolégica, e eles constituem
apenas uma tentativa preliminar de abordar o que é, de fato, um
problema complexo”, explica Philip R. Davies na p. 109. Na verdade,
mais tarde o autor desenvolveu o assunto com maior profundidade no
livro Scribes and Schools. The Canonization of the Hebrew Scriptures
[Escribas e Escolas. A Canonizagdo das Escrituras Hebraicas], Louisville,
Kentucky, Westminster John Knox Press, 1998.
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Para Philip R. Davies, a criagdo destes manuscritos pelos
escribas do Templo (e/ou da corte), sua constituigdo como um arquivo,
sua adogdo como um corpus literario e religioso (quase) definitivo aponta
para decisdes tomadas pela administragdo, ou seja, pela classe
dominante.

O que ele quer dizer com isso? Que descrever como uma
divindade criou o universo, adotou um povo, lhe deu uma terra e guiou
a sua histéria passo a passo, ndo é apenas a historicizagao de festivais
agricolas conservados pela tradigdo. E muito mais “um ato de imperialismo
ideoldgico através do qual uma casta governante se apropria das
praticas dos camponeses nativos, privando-os de tudo o que é significativo
para eles, e fazendo dessas praticas celebragdes de sua ideologia
dominante: sua posse da lei, sua libertagdo do Egito, sua caminhada pelo
deserto” (p. 110).

Que tipo de casta governante precisa produzir este tipo de
literatura e preserva-la? Se olharmos o Yehud do século V nés
encontraremos uma sociedade em construgdo e cheia de tensodes:
habitantes locais versus imigrantes, urbano versus rural, homogeneidade
versus heterogeneidade, cosmopolitismo versus provincianismo, um
deus do céu versus divindades locais etc. Neste contexto, o
estabelecimento de um centro administrativo e cultual em Jerusalém,
com a celebragé@o de uma alianga e a submissédo a uma sé divindade nao
ocorreria sem conflitos. O papel da literatura biblica como instrumento
de criagdo de uma identidade é fundamental para os dirigentes de
Yehud.

Para Philip R. Davies, o Pentateuco e os Profetas Anteriores
refletem exatamente esta nova sociedade em busca de identidade, na
qual ‘Israel’ funciona como um componente fundamental, pois 0 nome
designa um povo escolhido por lahweh para habitar a Palestina, um povo
que se liga a ele poruma alianga e uma lei e se distingue dos outros povos
da regido pela religido e pela origem étnica. “E na medida em que esta
elite que gera esta histéria é constituida de imigrantes, o seu ‘Israel’
também tem origem entre imigrantes. O fetiche da santidade do culto
servira para fortalecer a autoridade do sacerddcio e assegurar a
superioridade de Jerusalém. Serd a pureza ritual que definira a nagéo e
Jerusalém que garantira a presenga da divindade. O reverso disto é que
ao ‘povo daterra’, que tem direito inato a terra, serd negado este direito
a ndo ser que ele se conforme as definigbes cultuais e étnicas”,
argumenta Philip R. Davies nas pp. 112-113.
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Para Philip R. Davies, o maior argumento que da consisténcia
a histdria biblica é o da continuidade: ‘Israel’, o verdadeiro ‘Israel’ viveu
em ‘Canad’ durante um longo tempo. O Templo tem antiga origem e
tradigado, os reis de Juda sdo os predecessores (ungidos) dos sacerdotes
(ungidos) de Yehud. “O triunfo ideoldgico da estéria biblica é convencer
de que o novo é realmente antigo”, diz P. R. Davies na p. 114.

Se todo esta argumentagdo do autor ndo passa de um
exercicio de imaginagéo e tem alguma chance de serreal, a nossa leitura
atual da Biblia deveria ser profundamente questionada.

Em seguida, usando um modelo de escolas superiores
modernas — 5 “colleges” o dos estudos juridicos, o da composi¢édo e
recitagdo litlrgica, o dos estudos sapienciais, o da historiografia e o da
politica — o autor tenta, no meu entender, de modo bastante exdtico,
reconstruir o processo através do qual os escribas do Templo de
Jerusalém teriam produzido os manuscritos que acabaram se tornando
Biblia (cf. pp. 115-124).

Qual é a fungao do produto final? Philip R. Davies vai dizer,
nas pp. 124-127, que esta produgéo literaria objetiva o Estado (seus
governantes) através de um repertério cultural bem definido, incluindo
uma histéria, uma ‘tradigdo’ sapiencial, um corpus liturgico, dando-lhe
credibilidade e respeitabilidade. Este empreendimento ndo é meramente
literario, portanto. E também politico enquanto cria uma identidade
judaica, que pode, inclusive, ser exportada.

Para quem l|é isto pela primeira vez o raciocinio do autor
parece altamente exético. Vou repetir: com a literatura biblica, inventada
nas épocas persa e grega, surge a possibilidade do judaismo em sentido
cultural e, muito importante, como um produto de exportagdo. Na
produgdo da literatura biblica, ndo havia tradigdo a ser colocada por
escrito: as estdrias foram inventadas e depois organizadas na seqliéncia
atual (cf. p. 126). E o autor conclui: “Tal auséncia resulta daquilo que eu
disse sobre a nao existéncia do ‘antigo Israel’ e explica muitas das
caracteristicas da narrativa historiografica biblica” (p. 127).

De Literatura a Escritura

No Capitulo 8 Philip R. Davies tenta mostrar o processo de
transigdo da literatura para a escritura, lembrando, entretanto, que nao
existe distingdo entre estas duas categorias em hebraico, aramaico e
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grego. O autor avalia um série de testemunhos, como Flavio Josefo, os
Manuscritos do Mar Morto, o IV Livro de Esdras, 1 e 2 Macabeus, o
prélogo do livro do Eclesiastico ou Siracida, concluindo que existia um
corpus literario que define Juda e o judaismo, mas que as opinides e
atitudes sobre este corpus literario era bastante variada, conforme os
grupos entao existentes.

Importante é sabermos que néo existe no chamado periodo
do Segundo Templo um ‘judaismo’ tnico, monolitico, definido por uma
‘lei judaica’, e que os outros grupos seriam desvios deste ‘judaismo
normativo’, mas que cada grupo construia sua identidade e sua relagédo
com a literatura biblica de modo préprio e diferenciado. A pressdo da
cultura grega, no fenémeno conhecido como helenismo, deve ter algo a
ver com a definicdo da escritura como uma doutrina de origem divina,
como uma revelagdo da divindade, sugere o autor, embora ele ndo entre
para valer no complicado campo dos estudos sobre o helenismo.

A Emergéncia de Israel

No Capitulo 9, finalmente, Philip R. Davies sugere que o
Estado Asmoneu (ou Macabeu) é que viabilizou, de fato, a transformagéo
do Israel literario em um Israel histérico, por ser este 0 momento em que
os reis-sacerdotes levaram o pais o mais préoximo possivel do ideal
presente nas leis biblicas. A Biblia, como uma criagao literaria e histérica
é um conceito asmoneu, garante o autor na p. 154.

Confesso que estes dois udltimos capitulos ndo me
entusiasmaram nem me questionaram como os anteriores. Por isso,
termino a leitura do livro buscando em outros (e ja existem varios!) a
continuagdo do debate. E o que se vé é que depois de oito anos da
primeira edigdo do livro e cinco da segunda, o debate ja avangou o
suficiente para dar maior solidez a algumas das idéias expostas pelo
autor e para rejeitar outras como improvaveis ou impossiveis.

O livro nos deixa muito incomodados. Cito um exemplo. Uma
postura que as idéias acima expostas colocam em xeque é a teolégico-
pastoral, corrente em nossas teologias biblicas, tanto nos meios
académicos quanto nos populares, especialmente nas praticas litdrgicas.
O que afirmamos todos os dias? Que a Biblia é o produto da comunidade
israelita, expressdo da fé do povo de Israel, contrapondo, assim, a
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comunidade israelita, observadora de uma rigorosa ética de solidariedade,
como povo de Deus que &, a orgidstica e opressora sociedade cananéia,
transgressora dos valores éticos mais elementares.

Philip R. Davies, entre outras cbdisas, nos alerta para a
confusdo que fazemos entre sociedade e comunidade, textos biblicos
produzidos diretamente como “Sagrada Escritura”, tempo das narrativas
biblicas tomado como tempo cronoldégico, escrita como produto de toda
a sociedade (ou comunidade?) israelita, origem externa de Israel que
entra em Canad ou se revolta e se separa dos cananeus para formar uma
sociedade “teleologicamente orientada” a evoluir paraas nossas Igrejas...
Talvez devéssemos distinguir melhor entre exegese e histéria?

Quem quiser ver como a “teologia biblica” (como paradigma
teolégico, hoje recusado por muitos) fica preocupada com as recentes
descobertas e teorias sobre as origens de Israel e sobre o sincretismo
javista/baalista existente em Canaé (lembro as polémicas inscri¢des de
Kuntillet ‘Ajrad e Khirbet el-Qdm em que lahweh e Asherah aparecem
associados) leia o livro de R. Karl Gnuse, No Other Gods. Emergent
Monotheism in Israel, Sheffield, Sheffield Academic Press, 1997. Gnuse
é professor na Loyola University of the South, New Orleans, Louisiana,
e nesta obra se esforga em propor uma superagédo da tradicional
dicotomia da teologia biblica entre baalismo e javismo, israelita e
cananeu, que fundamenta varias de nossas aplicagdes dos textos
biblicos.
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