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EDITORIAL

A XVI Semana de Teologia do nosso Instituto de
Teologia e Ciéncias Religiosa da PUC-Campinas, realizada de
21 a 25 de setembro de 1998, trouxe para a discussao alguns
aspectos acercados desafios e perspectivas da Evangelizagao,
e teve como lema a seguinte questdo: EVANGELIZAR: QUE
HOMEM? QUE DEUS?

A realizagdo de Semana Teoldgica € uma atividade
promovida pelo nosso Diretério Académico “Joao XXIII”, através
de seus alunos e alunas, professores e diretores e com o
incentivo da Reitoria da Universidade.

Sentimos que a problematica da evangelizagao no
mundo poés-moderno apresenta inumeros desafios. Qual € o
rosto , as feigbes, os tracos e a alma deste homem moderno,
sujeito da evangelizacdo? Homem cada vez mais posto de
escanteio nas relagbes de trabalho, na medida em que é
substituido pela maquina. Assim, deixa de compreender-se
como criador, desvalorizando-se aos proprios olhos... Homem
como nunca bombardeado pelos Meios de Comunicagédo
Sociais, e no entanto, sentindo-se sozinho, isolado, carente de
relagdes humanas profundas e significativas... Homem perdido
e dilacerado pelacrise de valores que até entdo nortearam sua
existéncia.

Que Deus? Que Evangelho? Que Meios? Certamente
um Deus que dé sentido a existéncia... Um evangelho que dé
respostas as questdes angustiantes de nosso tempo. Um
Evangelho que suscite esperanga, valorize e defenda a vida...
Promovaaliberdade e a solidariedade na convivéncia humana.



Diante disso, para nos ajudar nessa reflexédo e abrir
caminhos a missao de anunciar a Boa Nova do Reino de Deus,
a servigco da promog¢ao da vida, tivemos a grata satisfacao de
contar com grandes personalidades, que nos enriqueceram
com sua colocagdes.

A Semana contou com 7 conferéncias. Na primeira
noite esteve conosco o Padre Fernando Altemeyer Junior, da
Arquidiocese de S&o Paulo,: Professor da PUC-SP, que
desenvolveu a tematica da Evangelizagio e Politica.

No segundo dia, na parte da manha, o Professor
Padre Herminio Andrés Torices, Professor da PUC-Campinas
e do ITESP de Sao Paulo, discorreu sobre a questéo: A partir
do Apéstolo Paulo, como entender a Evangelizagdo? A
noite, contamos com a presenca do Padre Augusto César
Pereira, do ITSC de Taubaté, que nos falou da Evangelizagdo
na Comunicagao — Midia.

Para o quarto tema, convidamos o Professor Padre
Antonio José de Almeida, do Instituto Teoldgico Paulo VI de
Londrina. Sua conferéncia abordou a relagdo entre
Evangelizagdao e Ministérios Leigos.

Na manha da Quinta-feira, o Professor da PUC-
Campinas, Ruy Rodrigues Machado, nos apresentou um
Panorama Histérico da Evangelizagdo no Brasil. Esta
palestra, infelizmente se perdeu, por motivos técnicos, e por
isso pedimos desculpas aos leitores por ndo apresenta-la aqui.

Para a noite da Quinta e da Sexta-feira, esteve
conosco o tedlogo Padre José Comblin. Sua fala abordou a
relagdo entre Evangelho, Evangelizagio e Liberdade.

Foi uma semana bastante proveitosa, com a
participagao intensa de alunos, alunas, professores, agentes de
pastoral e religiosas. Com o empenho de alunos e oincentivo do
nosso Professor Airton, efetuamos a transcrigédo das palestras
gravadas em video, que oferecemos ao leitor nesta edi¢éo dos
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Cadernos de Teologiado nosso Instituto de Teologia e Ciéncias
Religiosas da PUC-Campinas.

Amarildo Margoli
Presidente do Diretério Académico Jodo XXlll em 1998

Nota da Redacao

Ao tema da Semana Teolégica acrescentamos um
relato do recente Congresso da Sociedade de Teologia e
Ciéncias Religiosas, SOTER, ocorrido em Cachoeira do
Campo, MG, de 5 a 9 de julho de 1999. A SOTER '99
abordou o tema da Criagdo com um olhar interdisciplinar
sobre o Universo. Onze professores do ITCR estavam
presentes.
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PALESTRAS

EVANGELIZACAO E POLITICA

Fernando Altemeyer Junior

E um prazer estar com vocés, com as comunidades
e 0s amigos. Eu queria comecar esta conferéncia, que vai ser
muito breve, lembrando um fato que eu trago na alma dessa
vinda de ontem de |lhéus onde preparavamos o Il encontro do
ano 2.000 das comunidades. Eu estive com o grupo dos indios
Quiriris sabendo dessa situagao que todos viram nos jornais,
onde um deputado federal do PFL que possivelmente vai ser
reeleito, esterilizou toda a nagao Quiriri. Esterilizando todas as
mulheres, esterilizando inclusive de uma maneira brutal, ndo
seguindo nenhum padrao legal da medicina, estourandotodo e
qualquer cadigo de ética.

Entao, eu queria colocar esta nossa reflexao sobre
Politica e Evangelho a luz destes sofrimentos genocidas. O
Brasil ja tinha matado s6 neste século, segundo esse nosso
grande antropélogo, que morreu recentemente, o Darcy Ribeiro,
80 nagdes. E agora ja temos a 812

Entéo, teremos que nos penitenciar. Essa denuncia
foi apresentada a OEA, esta semana, pelo CIMI. E para que a
gente possa tentar punir estas pessoas, pois parece que nada
vai ser possivel, que nenhuma dessas mulheres tenha a sua
operagao revertida, parece ser de fato um crime de lesa-
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humanidade cometido pelo governo baiano e por um deputado
do PFL. Eufaloisso com a inten¢ao clara de que ninguém vote
em PFL aqui, porque partidos genocidas ndo merecem votos de
cristdos, especialmente quando cometém algum pecado contra
o Espirito Santo. E este & o pecado contra o Espirito Santo,
quando vocé faz toda uma nagéo ndo mais existir. Outros ja
cometeram este pecado, e este pecado ndo tem perdéo.

Queria falar do Evangelho em primeiro lugar para dai
poder falar da Politica. A propria concepgado da palavra
evangelizagdo eu achei que estd muito bem conectada ao
cartaz e fiquei honrado com o convite.

1. FALAR DE EVANGELHO E FALAR DE DEUS PAI

Evangelho, em primeiro lugar, ndo tem implicagéo
direta e explicita com Jesus, embora estejamos acostumados
adizerque Jesus é o Evangelho. De fato o Evangelho é o Reino.
Jesus nao é o astrodamensagem. Ele é o apresentador de algo
maior que ele, no sentido de que é o Reinado do Pai como
proclama o Salmo 98. Deus vem reinando e fazendo acontecer
justica ao pobres; e € esse anuncio que Jesus veio proclamar,
entdo achei muito positivo que vocés tenham proposto uma
semana falando e colocando a Evangelizagdo conectada a
Deus Pai, Deus Criador, Deus Salvador, Deus Reinante e a
humanidade. Claro que no quadro faltaria a mulher, masisso a
gente perdoa como relagbes de género. As mulheres sdo as
que mais perdoam. Na préxima vez vira um cartaz ampliado
aqui.

E deste Deus que Evangeliza que nés falamos,
porque afinal a agdo da apresentagao do Reino, como nos
lembrava tao belamente Martinho Lutero, é gragade Deus, nédo
construgdo humana em primeiro lugar. O Papa Paulo VI,
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retomando estaintuicdo importante dos evangélicos, colocana
Evangelli Nuntiandi que o principal ator da evangelizacéo é o
Espirito Santo. Ele insiste nisso: que a gente seja colaborador
dessa grande tarefa da manifestacad de Deus na agéo do seu
Reinado. E sempre importante lembrar isso, Jesus ndo se
anuncia, Jesus proclama o Reino numa tradicao muito concreta,
nas 3 tradigbes, quer sinéticas, quer joanina, quer no quinto
Evangelho que € o de Paulo, onde, por assim dizer, nés temos
a mesma proclamagao.

Os Evangelhos apresentam, particularmente Marcos
1,14, um Cristo que anuncia a Boa Noticia, a chegadado Reino,
acompletude desse novo tempo. Apos a prisdo de Jodo Batista
otexto faz um nexoimportante entre ambos: sabendo que Jodo
Batistafora preso, Jesus comega a pregar dizendo que o tempo
se completou. Entdo ndo & uma pregagao desconectada como
lembrava o Nadai [a época, Diretor do ITCR], ndo é uma
proclamagao sem consequéncias praticas e politicas para a
vida do grupo de Jesus, é conseqliéncia da pratica desse seu
companheiro de caminhada, e possivelmente seumestre, Jodo
Batista. Jesus conecta o seu anuncio de reinado do Pai a priséo
de seu companheiro, o que nao é muito facil, sabendo o que
significava a forga herodiana e o que era o conflito politico da
época. Essa atitude de Jesus de proclamar o reinado de Deus
apos a prisdo de um grande profeta € um gesto que nos faz
pensar muito, especialmente nestes tempos em que a Igreja
nao tem muito este vigor de proclamacao evangélica e que a
gente perdeu um pouco destas nossas conecg¢des com as
praticas sociais daqueles que ainda estdo sofrendo prisdo.
Falta muito amor aos pobres, essa caridade especifica a vida
dos pobres, esse anuncio € que tem uma conec¢do muito
vinculante. Jodo, trabalhara, também, na mesma linha.

Lucas apresentara o Evangelho de Jesus no seu
primeiro anuncio como a manifestagao clara da presenca do
Pai, simbolizado por esta pomba e esta voz que se manifesta:
Este € o meu Filho muito amado & nele que eu anuncio, & nele
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que eu tenho toda a minha complacéncia, todo o meu prazer. E
o Deus que se revela, que se manifesta que € a esséncia da
evangelizagao. Deus que se torna presente, vivo na vida dos
pobres. Para usara antiga expresséo da Patristica: “A Gléria de
Deus esta na vida do homem”, mas a vida do homem - isto é de
Santo Irineu-é contemplara Deus. E OscarRomero completava
isso: “A gloria de Deus na América Latina passa pela vida dos
pobres”. Nao de qualquerhomem, nao de qualquer humanidade
genérica, mas dessa humanidade sofredora, padecente, que
precisa vislumbrar a Deus. E preciso ver a Deus, mas ver a
Deus olhando os pobres. E preciso retomar uma expressao de
Puebla: “O Cristo esta presente no rosto dos pobres”. Esta é
uma expressao visivel do Deus que se manifesta.

Quando a gente fala de Evangelho, ndo esta falando
primeiramente de Jesus. Isto seria meio tautologico. Jesus
falando dele. Ele ndofalou de simesmo, ele falou da manifestacéo
do amorde Deus, seu Pai, que convocara todos a viver de uma
maneiranova. Citandopalavras de Paulo VI: “Quando se falade
evangelizacao se fala de uma Igreja que procura ao mesmo
tempo converter consciéncia pessoal e coletiva a atividade em
que os homens se aplicam”. Ora, consciéncia, pratica, € o meio
concreto em que estes homens vivem. Isto é evangelizagéo.

Nao é s6 com palavras que se faz o anuncio, como
muitos bispos vém dizer a nés, hoje inclusive até a prépria
sociedade. Tem muitos bispos que dizem que a Evangelizagéo
€ querigma, € o anuncio claro e explicito do Cristo vivo. Ndo, ndo
é. E mais que isso, & o anuncio do Cristo vivo e atividade pratica
de conversao de vida (metanoia) e € o meio concreto em que
esta mensagem e aplicada. Como vamos proclamar um Deus
de amor e cantar, como lembrava Helder Camara, “O Senhor
fez em mim maravilhas”, se a pessoa esta vivendo na miséria
de uma favela, ou sob a exploragdo miseravel de um saldrio
indigno? E preciso também que as condig¢des de vida mudem.
Para lembrar um poema que a gente sempre dizia la na
faculdade, poema de Shakespeare: “Me tiram a vida, se me



13

tiram os meios deviver”. Isso na verdade ndo é de Shakespeare,
naverdade ele tomaisso dolivro do Eclesiastico: “Se me tirarem
o0 pao vocés nao estdo me roubando, vocés estdo me matando”,
diz o profeta. Entédo € preciso que o nosso anuncio de Evangelho
sejaanuncio clarode um Deus ciumento pela vida dos pequenos;
de um Deus zeloso. Importante: este zelo de Deus, ndo é um
zelo pela instituigdo religiosa, ndo € um zelo por uma oragao
bem ou mal feita, € um zelo para que as pessoas tenham vida,
vida plena, uma vida digna e vida que seja mais vida.

Entao, falar de Evangelho, em primeiro lugar, é falar
do Deus Pai, é ele quem fala primeiro. E ele fala do Evangelho
apresentando claro, apresentando o seu Filho como “o
anunciador”.

2. FALAR DO EVANGELHO E ASSUMIR A PRATICA
DE JESUS NO SEU CONTEXTO

Em segundo lugar, falar do Evangelho significa
assumir a pratica de Jesus no seu contexto. Jesus nunca
utilizou a palavra Evangelho. Evangelho ndo € vocabulario de
Jesus. Evangelho € uma palavra grega, Jesus mal falava
aramaico. Entao, Jesus esta numoutro contexto, o que ele esta
falando é da chegada do Reino dos Céus da penetragdo
profunda de uma mudanga que parte da vida dos pequeninos,
no novo jeito de viver.

Quem vai falar de Evangelho umas 70 a 80 vezes é
Paulo. Paulo vaifalar de Evangelho. Paulo € umhomem urbano,
ele fala e utiliza esta palavra, que € uma palavra técnica do
vocabulario do anuncio imperial, daqueles que vao trazer a
noticia. Evangelho é noticia do arauto do Império, e ele vai
acoplar esta palavra daqueles que a proclamam no mundo
grego, para dizer. agora vem uma nova noticia politica e essa
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nova noticiaé acomunidade dos pequeninos. E éimpressionante
como Paulo faz o processo evangelizador da mensagem de
Jesus chegar a toda a Asia Menor e a todas regides mais
distantes, quer pela sua mensagem*missionaria de quatro
viagens, quer atraves de seus enviados. Ele gasta 18 meses da
sua pratica pastoral em um porto em Corinto, trabalhando com
os escravos, hoje os estivadores de portos. Porque conectado
esse sujeito evangelizador, essa mensagem atingia todos os
grupos daquilo que na carta aos Corintos ele chamade “aqueles
que ninguém quis escolher entre vocés”, pois ndo ha sabios,
nao ha ricos, nao ha poderosos, ha gente muito simples, mas
gente muito eficiente em transmitir a experiéncia de Jesus.

E qual aexperiéncia de Jesus? O Concilio Vaticano |l
vaidizerque aexperiéncia de Jesus fundamental é a liturgia, ela
€ 0 cume, o climax da Igreja. Eu diria, para ndo discordar do
Concilio Vaticanoll, parando me tornar herético, que aliturgia é
s6 o simbolo de algo mais profundo que é a experiéncia de criar
comunidade de partilha.

Aiesta o segredo de Jesus, o segredo nao é liturgico,
€ pratico. O liturgico expressa o pratico. Jesus cria uma
comunidade capaz de compartilhar e compartilhar a partir da
simplicidade de vida mas também da dedicacédo profunda de
crer que o Evangelho de fato € a grande alegria e a grande
riqueza.

“Vocés”, diz Paulo, “carregam um tesouro em vaso
de argila’, mas quem encontra esse tesouro da tudo o que tem
para ficar como ele. E esse tesouro é essa amizade, de saber
que navida comunitariavocé temnome e sobrenome, identidade,
voceé tem afinal o reconhecimento de que vocé é gente. Ai esta
o valor maior de Jesus, Ele chama as pessoas pelo nome, ele
as incorpora no mundo como pessoas, ele toca nas pessoas.

Aquela passagem para mim & exemplar: Lucas,
capitulo 8. Ele vai indo curar uma menina, filha de um alto
funcionarioimperial de quem ele nao podia nem chegarperto, no
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caminho uma mulher toca no manto pedindo a ele pelo toque,
néo pela palavra. Veja como o Evangelho passa por outros
caminhos que nao so6 os verbais. Pedindo a ele no toque, no
toque erotico na ponta do manto pedindo que Jesus a curasse
de uma hemorragia de uns 12 anos, os mesmos 12 anos da
menina. E Jesus pergunta para os discipulos: “Alguém me
tocou?” Pedro disse: “O Senhor vai se preocupar com toques,
com um toque, temos coisas mais importantes para fazer”. Ai
amulher fala e fala em publico e vai falar de hemorragia. Falar
de hemorragia, hoje, para uma mulher, ja € demais numa
sociedade a beira do 3° milénio, porque quem €& que vai ficar
falandode corrimento, menstruagao que ndo para? Efalanarua
e fala em Israel no século |, dizendo que estava curada por um
toque de um camponés analfabeto que mal falava aramaico
cercado de 12 apdstolos, gentinha iletrada, onde ja se viu!

Essa mulher manifesta que ela entendeu de
Evangelho, porque ela entendeu de comunhao com o Cristo
vivo, porque ela entendeu de partilha e ela fez o dialogo com
Jesus Cristo e Jesus Cristodiz: Vaem paz, atuafé te curou. Eu
aindame impressiono quando leio este texto. Notem que nao foi
afe de Jesus que curou a mulher, foi afé damulher que a curou,
foi uma fé de sensibilidade, de comunhao, uma comunhao,
quem sabe, que foi uma das mais profundas que todo o
Evangelho pode mostrar.

Mais profundo que isso, somente o Evangelho de
Lucas falando do papai que abraga o filho quando volta para
casa.Masisso € parabola, enquanto aoutra foiuma experiéncia
histérica. Quem sabe esta ai um segundo segredo da
evangelizagao: o Evangelho € anuncio de uma pessoa que
recupera a sua dignidade, e nao espiritual em primeiro lugar,
mas dignidade de saude.

Mas vocés sabem que no hebraico, saude, shalom, &
tudo junto, € como saude no sentido mesmo do latim, salvagao,
saude tem que vir junto. Entdo, na medida que o anuncio do
Evangelho fala de saude, n&o é s6 de pessoas, mas de saude
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de povos, saude politica de uma nagao, dignidade humana, e
iSs0 é 0 que a gente diz na palavra “cidadania”, a saude politica
deumpovo. O PapaPio XI,em 18/12/1927, jadizia que a melhor
forma de amar é fazer politica, € a mais alta caridade, é a sua
mais alta expressao. Muita gente diz que foi Paulo VI, mas foi Pio
Xlem 1927, falando para os grupos de A¢éo Catodlica da época,
inclusive bem conservadores, e langando esta aposta de que o
Evangelho é esta penetragdo profunda na vida pratica das
pessoas a partir da pratica de Jesus.

Portanto, nés ndo repetimos a pratica de Jesus, mas
nos voltamos aquela experiéncia pratica para retomar a pratica
de Jesus nas nossas comunidades. As nossas comunidades
devem ser também de novo terapéuticas como Jesus, devem
ser der novo sensiveis como Jesus, devem ser de novo
preocupadas com a totalidade da saude de todas as pessoas
que delas participam e especialmente da satide de todo um pais
como o nosso que anda profundamente enfermo; enfermo da
dignidade politica, enfermo da dignidade fisicade nossa gente.

Euacabode virdaBahia, 250.000 desempregados s6
na zona cacaueira, entdo vocé passa por Salvador e todas as
criangas estdo pedindo dinheiro na rua. E vocé vé uma nagéo
colocada na miséria ufanisticamente, dizendo que esta tudo
bem. E a América Latina perdendo de 30 a 40%, neste ano, de
suas bolsas, enquanto a Bélgica sozinha teve lucro de 30% so6
neste ano nasuabolsa. Entdo nemtudo vaimal, alguns vao bem
as custas da maioria que vai muito mal.

Entéo, é essapraticade Jesus que colocouem xeque
todo um sistema, e por isso ele foi morto, que continua sendo
feita por cristdos na América Latina. Continua sendo feita esta
mesma pratica de sensibilidade, de comunhéo, de partilha,
levando pessoas para a morte e morte de cruz. Dizia tao
belamente Jon Sobrino: “Os crucificados de hoje atualizam a
cruz de Cristo de ontem”. Fazendo, a partir dele, uma
contraposi¢do, eu digo que “os cristdos de hoje precisam
arrancarda cruz os crucificados de hoje para que de novo Jesus
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ressuscite hoje”.

Somos nds 0s responsaveis para que aqueles que
estdo na cruz sejam tirados desta cryz. E uma maneira de tirar
as pessoas da cruz é fazer agéo politica, fazer a agéo cidada
acontecer particularmente nas elei¢des, mas ndo s6, em todos
0s movimentos sociais que podemos viver.

3. MUDAR DE DEUS A CADA DIA PARA
SER FIEL AO EVANGELHO

Paraterminar estapequena fala. Um terceiro e grande
desafio, eume lembro da expressao bonita e bastante polémica
de Dom Pedro Casaldaliga, que ele diz sempre quando me
encontra, me perguntando: “E ai Fernando, vocé ja mudou de
Deus hoje?” Ele, Dom Pedro, diz que a gente tem que mudarde
Deus cada dia, porque se Deus fica muito estatico, parado, ele
comega a virar um Deus domesticado, e quanto mais estatico
e parado, mais idolatrico se torna um Deus sempre a frente, um
Deus sempre dinamico, um Deus sempre questionador e
questionador de nossas praticas e questionador inclusive de
nossas agdes em todos os niveis. No nivel de nossa vida
pessoal, de nossa vida eclesial e de nossa vida politica.

Néao é sem razao que um dos grandes profetas do
exilio, Ezequiel, que fez a maior revolugdo no pensamento
teolégico de sua época, fazendo a Arcada Alianga ser carregada
por querubins para a Babildnia. Tirou Deus de Jerusalém, vejam
que loucura, ele sonhou que os querub que eram 0s seres
angelicais, antropomorficos, seres alados da Assiria, pegavam
aArca e levavamnas costas até onde o povo estava (Ez 10,18-
22). Nao erao povo que ia para Jerusalém, era Deus que vinha
visitar o povo onde o povo estava sofrendo. Deus anda atras do
povo, Deus muda de opinido, Deus quer pensar de uma forma
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nova.

N&ao é a toa que este mesmo homem que realizou
estarevolugio teolégica, diz no capitulo 34 de seulivro, criticando
a instituicao religiosa de seu tempo: “Ai dos pastores de Israel
que se apascentam a si mesmos! Nao devem os pastores
apascentar o seu rebanho? Vés vos alimentais com leite, vos
vestis de la e sacrificais as ovelhas mais gordas, mas néo
apascentais o rebanho! N&o restaurastes o vigor das ovelhas
abatidas, ndo curastes a que esta doente...”

Entéo, aquiestda uma palavra que talvez sejadas mais
atuais nesta eleigdo aqui em S&o Paulo, onde nds corremos o
risco de ter que votar emdois lobos, até omomento. Um que fala
inclusive de Deus, porque ha lobos inclusive que cantam,
cantam “segura na mao de Deus” - eles sdo cantores eximios
- e halobos que ndo sdo santos mas se fazem de santos... Se
nos chegarmos a esse limite nés teremos que pensar de novo
qual é o papel da Igreja no anuncio claro e esse anuncio como
diz o Papa Paulo VI se faz sempre pelo testemunho de vidae se
faz sobretudo pela busca de algo que seja de fato uma boa
noticia aos pobres e os pobres precisam dela porque o que se
vé natelevisdo € um consenso tdo brutal a favor da dominagéo
que da do.de ver televisao.

Béris Casoy chega a ser asqueroso, de tdo
consensual e de tdo submisso: o que é a imprensa brasileira
hoje, em fungéo do poder do dinheiro e da hegemonia neoliberal!
No entanto, como lembrava os antigos, ainda ha um resto de
Israel que mantem sua fidelidade, mantém suafidelidade porque
ainda acredita nesses pequenos gestos dos pequenos, mas
pequenos gestos que ja sa@o sinais de grandes coisas, para
lembrar o Evangelho de ontem (domingo, 20/09/1998): quem é
fiel no pequeno sera fiel no grande.

No6s estivemos em |lhéus e cada membro da
coordenagao nacional de CEB's - estavam todos os Estados 1a
- contou, em cada estado brasileiro, quais estdo sendo as lutas
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de resisténcia das comunidades de base de todo o Brasil:
romarias de terra, romarias da agua que agora é em Minas
Gerais, aromariada agua e daterra para salvar a dguatambém
do planeta. E essa romaria foi no vale do Jequitinhonha com
20.000 pessoas N&o saiu de nenhum lugar importante do
planeta e no entanto foi um gesto liturgico e evangelizador
lindissimo, o povo ficou emocionado com esta presenga, essa
fidelidade. E aultima romaria que agoraacabou desercelebrada
essasemanaem Santa Catarinacom milhares de trabalhadores
debaixo de uma chuva feroz, porque foi uma semana inclusive
de grande granizo, e tudo isso. E o povo plantou mais uma vez
a arvore de cedro para lembrar o contestado e a esperancga de
que quando vocé planta a cruz de cedro no chdo, aquela arvore
brota, nasce, e aquela terra se torna de novo terra santa, terra
de Deus.

Eu espero que essa nossa fidelidade ao Evangelho
que € oanuncio davida de Deus possa continuar e se manifestar
n&o sb nessa eleicao muito dificil e & neste contexto de grande
sofrimento do povo brasileiro, mas também danossa fidelidade
enquanto leigos, religiosas e inclusive sacerdotes e futuros
sacerdotes ao lado dos pobres.

4. FIDELIDADE A CONSCIENCIA POLITICA E A
CONSCIENCIA RELIGIOSA

Quando euiame ordenarpadre, jafaz 14 anos, eu fui
com Dom Luciano, que foi o bispo que me ordenou, visitar o
Florindo que era um amigo nosso que estava morrendo de
cancer, um cancer desses violentos que apodrecia a perna. E
ele era o maior lider da comunidade Sao Rafael, da paréquia
onde eu era diacono. E ele sofria muito, pois eram dores
profundas, nemmais commorfina era possivel contere bloquear
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adore nés fomos la nos ultimos dias, praticamente muito perto
de minha ordenacgao falar com ele para levantar a moral. Eu
disse: “Dom Luciano, n6s precisamos ir 1a porque eu nao creio
que eleira conseguirchegar até a minhabrdenagao”. Elejatinha
ido naminha ordenagao de diacono e eundo acreditava que ele
fosse chegar até minha ordenagao, como de fato ndo chegou.
E ai naquela semana fomos, e ai nés dois nos pusemos na
tentativa de querer falar, e ele disse: “Nao, nao, vocés dois séo
servidores dos operarios e agora quem vai falar sou eu”.

Ele ficou dando meia hora de orientagdo como Dom
Luciano devia ser bispo, e obviamente que ele, Dom Luciano,
cumpre a rigor. E até hoje eu ndo acertei muito o passo com o
que ele me pediu.

Ele pediu s6 duas coisas para mim: a primeira, que eu
continuasse sendo brincalhdo, animado, jocoso, porque ele
achava os padres sempre meio horrorosos, falando de Jesus
Cristo na cruz, parece até que Jesus Cristo sé ficou na cruz
morto! Porque os padres, nos sermdes, s6 enterram Jesus,
nada pode ser tdo traumatico, o que alguns, com a linguagem
do “oremos” torna ainda pior, e ai, haja ... para aguentar. E,
continuando, disse-me: “E vocé, animado, hein? Porque Cristo
esta vivo, entdo é hora de dar risada”. Eu achava isso muito
interessante, porque isso me lembrava o profeta Sofonias, a
palavra final de Sofonias, no capitulo 3: Deus é quem vai dara
dltima risada, a ultima risada é de Deus, n&o é de quem matou
Jesus, nao é de quem mata os profetas.

E a segunda coisa que eu gostaria de compartilhar
com os que vao ser padre. Ele falou assim: “Olha, rico ja tem
advogado e os que ndo tém eles compram, rico ja temterra e os
que naotém eles compram, rico ja tem médico e os que ndo tém
eles compram, rico....” E ai ele fez uma listinha do que os ricos
tinham, e ai ele falou: "Os pobres precisam de um advogado e
defensor: o padre. Os padres nao tém que ficar do lado dos
ricos, os padres nao tém que ficar do lados dos poderosos, os
padres n&o tém que ficar no poder. O unico lugar do sacerdote
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é sendo companheiro dos operarios, sendo companheiro dos
favelados, sendo companheiro dos pequenos, porque estes
nao tém ninguém que os defenda”.

Entao eu tomei isso a sério porque eu sou filho de
operario, meu pai € eletricista, e antes de eu serpadre eu sei que
eu sou filho da classe operaria e essa € minha honra porque
essa foi a luta de meu pai para que eu também pudesse ter
estudo. Entdo, eu dou muito valor & minha consciéncia de
classe eaminhaconsciéncia politica antes daminhaconsciéncia
religiosa.

Mas, eu sei que minha consciéncia religiosa tem que
estar ligada a este nexo e a esta opgao que é mais que uma
opgao, € quase que uma fidelidade. Vocés ai tém grandes
compromissos, principalmente quem é negro ou quemvem das
classes populares, de nao trai-las! Infelizmente, muitos dos
meus companheiros que vieram das classes populares hoje
estdo fazendo o anti-Evangelho e se aburguesaram.

Eu espero que nds possamos nesta semana continuar
anunciando um Evangelho que seja de Deus e um Evangelho
que seja vida dos homens. Muito Obrigado.

Padre Fernando Altemeyer Junior é
Mestreem Teologiapela Universidade
Catélica de Louvain-la-Neuve, Bélgica.
Professor na PUC-SP e na Escola
Dominicana de Teologia, Sdo Paulo.
Vigario coadjutorde Comunicag¢édo da
Arquidiocese de S&do Paulo.
Transcricdo do texto a cargo de
Reginaldo Schivo, do 2° ano de
Teologia do ITCR da PUC-Campinas.






A PARTIR DO APOSTOLO PAULO,
COMO ENTENDER A EVANGELIZACAO?

Herminio Andrés Torices

1. ENTENDER O EVANGELIZAR DE PAULO COMO UM
ACONTECIMENTO E NAO COMO UM DISCURSO

Esta & uma oportunidade para partilhar com vocés
umassunto que venho desenvolvendo e uma preocupagéo que
tenho: é que algumas coisas ainda nao funcionam e nao estao
bem esclarecidas no que diz respeito ao evangelizar de Paulo,
ou estao e ndo interessam que sejam esclarecidas.

Entdo o que quero passar para vocés, apesar da
limitagédo dotempo, s&o alguns aspectos que devemser levados
em conta, para que aparega o evangelizarndo como um falare
sim como um acontecer.

Na hora de entender o que é: “Eu fui enviado para
evangelizar e ndo para batizar’ e “Eu ndo me envergonho do
evangelho” ou “Eu transmito a vocés o evangelho que recebi”.
Na horade formular essasidéias no pensamento de Paulo, nés
temos algumas dificuldades de aproximagao conceitual porque
projetamos sobre elas 20 séculos de histéria, e, sobretudo,
projetamos sobre elas uma lgreja sobre a qual agente vive, uma
Igreja que ja tem uma historia de evangelizagao. E ao ler estes
textos a gente os entende imediatamente a partir da realidade
que vivemos e nos envolvemos principalmente pela catequese
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que recebemos, principalmente pela forma como fomos
catequizados.

Para entender o evangelizar,de Paulo no sentido de
acontecimento que vai ser uma provocagao para um grande
projeto de evangelizagéo, muitas vezes eu falo de um projeto
alternativo - esta & exatamente a palavra para evangelizar o
Império Romano. O Império Romano também tem um
evangelho, também evangeliza.

Na época de Paulo, a familia herodiana se constitui
também como unica, ela nao tem coragem de assumir o sumo
sacerdécio, mas ela mantém sempre, principalmente com
Agripa, uma certa vontade messianica. Narram-se algumas
chegadas de Agripa onde muitas vezes se apresenta este
aspecto messianico e de alguma maneira quer cativaro judaismo,
cativar os judeus.

Numa obra publicada recentemente se pensa muito
mais na familia herodiana como uma familia judia de influéncia
greco-fenicia da regido da Judéia perto do mar, ndo da regiéo
judaica mais do interior, e isto € surpreendente, porque isso
modifica muito a maneira de compreender a figura de Paulo
neste momento.

Ao querer esclarecer o acontecer como projeto
evangelizador em contraposi¢ao ao dizer, ao ensinar, ao falar,
ao fazer uma teologia, € preciso prestar atengdo a alguns
momentos que podem ser perigosos na hora de entender
Paulo.

Nos ja temos dificuldades de entender o evangelizar
porque projetamos sobre o evangelizar de Paulo um conteudo
doutrinario: alguém que fala, alguém que da uma palestra, ou
seja, como um bispo que chega em sua diocese e entra na
igreja, e as pessoas acreditam, quer dizer, reagem com uma
atitude de fé. Paraeles a pregagéo os converte, ou seja, € como
se fosse uma questao de pura transmissao de conceitos, com
oque se perde o grande acontecimento que provocouareviravolta
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na vida de Paulo e marcou definitivamente a sua aprendizagem,
porque ele foi aprendendo a sua responsabilidade sobre o
evangelizar.

-

2. ALGUMAS DIFICULDADES QUE TEMOS PARA
COMPREENDER O EVANGELIZAR DE PAULO

Existem algumas dificuldades que precedem este
evangelizar. uma delas é a separagao entre o religioso e o
profano.

Nos falamos de evangelizar e imediatamente
pensamos numa questao religiosa, teolégica e ndo percebemos
que por detras do evangelizar esta um fato transformador de
uma sociedade, ou seja, o evangelizar & fazer um caminho de
transformagdo de uma sociedade que jatem os seus evangelhos.

Essa sociedade ja tem varios niveis: tem o nivel do
judaismo, o nivel da Palestina ocupada, o nivel da cultura
helénica que passa agora a ser assumida pelo Império com
muito prazer, o nivel das préprias comunidades judeu-cristas
nas quais Paulo cresce como “convertido”, onde ele aprende a
entender o que aconteceu consigo mesmo.

A diferenca entre o religioso e o profano prejudica
muito a compreensao do que seja Paulo evangelizador.

Evangelizar € um ato extremamente social, social no
sentido de ter algo a ver com a sociedade, quer fazer algo na
sociedade, alguma coisa que espera que a sociedade modifique.
E l6gico que implica mudangas politicas, econdmicas, sociais,
e com certeza € necessario uma base religiosa para essa
mudanga.

Interpretar o evangelizar no contexto religioso nos
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limita muito na compreensdao de Paulo, como limita na
compreensao na cruz de Cristo. Ou seja, entender a cruz de
Cristo como um dado religioso quebra toda a contestagdo que
a cruz representa no Império e o absurdo da proclamagéo da
cruz.

Historicamente a cruz é o castigo dado para os ndo
conformados com o Império, para os que ndo aceitam os
valores do Império, nesse sentido quando se busca nela um
simbolo religioso, tira aquilo que mais se esperou dela, que é
mudanga fundamental do projeto humano, ou seja, aquele que
colocaa cruz coloca outro valor de sociedade, outro projeto que
nao é como a Pax Romana. Sendo a Pax Romana o grande
projeto da época, pode-se imaginar que quem prega a cruz ndo
vai se sentir muito a vontade.

Esta tendéncia muito forte entre nés, que somos
Igreja, em pensar o evangelizar como uma tarefa da Igreja que
leva a salvar almas, &€ o caminho que néo se pode fazer para
entender Paulo. Ou seja, o caminho primeiro e mais importante
é entender o evangelizar como uma proposta diante de uma
sociedade que se organiza, que tem sua propaganda, que tem
o seu marketing, e muito bem feito, e que produz crucificados,
produz sociedades alienadas. Entdo esse caminho néo é legal,
mais adiante veremos porque nao élegal. Agoravamos entender
Paulo.

Paulo é fascinante, mas se vocé ndo pegar a chave
correta, vocé sempre falara coisa fora, ndo que seja errada,
mas que néo bate. Vocé comega a perceber que alguma coisa
nao funciona, porque tem muito da linha apocaliptica e porque
€ um mundo que agente ndo esta muito acostumado alidarcom
ele. "Eufuilevado aoterceiro céu”. Quem esta acostumado com
iss0? “Eu vi coisas, eu ouvi...”. N6s somos muito racionais para
acreditar que esses voos para o céu sejam levados a sério pelos
judeus. Ndo obstante emanam da mitologia que Paulo usa com
muita frequéncia. “Foi me revelado” Como é? Deus pegou o
telefone e ligou para vocé? E é isso que nés pensamos muitas
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vezes, ou seja, Paulo sabe, porque Deus Ihe revelou e o outro
néo sabe, porque Deus ndo lhe revelou. Isto quandonao saimos
fora do contexto apocaliptico, fora, totalmente fora.

Uma segunda dificuldade que sinto quando a gente
quer entender e esclarecer o evangelizar, de alguma maneira
ligada aprimeira, & interpretar o evangelizar como um processo
de esclarecimento intelectual que deve levar o ouvinte a uma
convicgao dogmatica de fé e a uma adesao a uma religido,
nesse caso o cristianismo. Ou seja, tudo esta errado nesta
frase, n&o existe cristianismo. Paulo vive um mundo que ainda
nao é “cristao”, - vamos colocar cristao entre aspas, inclusive
porque € um termo usado por seus adversarios. Paulo vive num
mundo judaico, ele nunca chama as comunidades de cristés,
chama-as de escolhidas, amadas, mas nunca cristas.

Nés, para entender, vamos falar de judeus-cristéos,
judeus seguidores de Jesus de Nazaré. E nesse mundo no qual
Paulo esta. Entado, ndo é que Paulo tenha ido de um lugar do
judaismo para um lugar do cristianismo. Esse processo esta
muito distante ainda de acontecer, € um processo que tem
muito mais a ver com o exercito romano do que com a teologia.
E muito mais aberto com as armas do que com a fé.

A terceira dificuldade que eu encontro é que é
preciso contextualizar muito bem, € preciso compreender bem,
através das fontes, aquela realidade na qual Paulo viveu, uma
realidade que é o Império Romano com um projeto bem claro,
bem determinado para uma regido bem concreta, seja aregido
da Palestina - se Paulo teve uma atuagdo em Jerusalém, o que
é pelo menos uma possibilidade - seja naregiao da Siria, Cilicia,
Antioquia, Damasco e tem que se levar a sério a afirmagédo de
Lucas de que ele teria vivido na regido de Damasco.

Nao se pode entender o evangelizar de Paulo como
se ele fosse um membro da Igreja que age em contraposigcao
aos que eram membros do judaismo, ou seja, uma contraposi¢édo
de duas religides, uma que € a de Paulo e outra a da realidade
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atual. Quer dizer, Paulo teria se convertido do judaismo ao
cristianismo e agora evangeliza como cristdo. As duas coisas
estaohistoricamente erradas. Paulo ndo se converte do judaismo
ao cristianismo e também nédo existe urh judaismo que se deixa
para entrar no cristianismo. Estamos dentro de um pluralismo
judaico onde e dentro do qual cabe muito bem a interpretagéo
judaica que Paulo faz a partir da experiéncia que ele teve, que
vamos ver mais adiante, de Jesus de Nazaré.

Ja estavamos diante do mundo judaico, de seus
projetos, de um pluralismo muito grande produzido pela
ocupagao, pela presenga do Império Romano. A presenga do
Impériotiraasraizes das pessoas, ela deixaas pessoas forade
seu entendimento, porque produz pactos, porque produz acordos
porque produz imagens diferentes e faz com que as pessoas
expressem as proprias traigées, aquelas traicbées as quais
somos todos convocados muitas vezes, e que nao caimos
porque nao temos oportunidade. Quando a crise da ocupagao
etaoforte, asociedade se desmembra e produz interpretagoes
diferentes para buscar a propria saida. '

E este judaismo no qual Paulo vive, judaismo com
muitas propostas, e porisso o caminho correto € entender que
Paulo € um homem que vive dentro do judaismo sem trair a sua
religido, sua origem, sua interpretacéo, seu ser fiel a Deus e o
seu ser de pertenga a um povo. E um homem que interpreta
dentro do grande Império a proposta que avanga um pouco no
descontentamento que o judaismo teve com Roma.

A grande verdade € que o Impérionao soube lidarcom
esse grupo chamado judaismo. Roma também néao tinha muito
interesse, ndo demonstrou muito interesse em respeitar essa
particularidade desse grupo “teimoso” que n&o se acomoda a
grande obra evangelizadora da Pax Romana. Que pode ceder,
porque se nao ceder apanha, mas que nao perde a identidade,
inclusive quando os judeus vivem forada Palestina, na diaspora.

Dentro dessaidéia, também é complicado entender o
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evangelizar de Paulo como se fosse uma contraposi¢cao de um
todo organizado que poderiamos chamar de judaismo, para
outro todo organizado que seria o cristianismo. No fundo, a
grande dificuldade para entendermos‘a experiéncia e a proposta
de Paulo, é ndo entender o profano da mensagem de Paulo
como modificagdo do mundo, & querer projetar religido onde
tudo é mais complexo, onde a religidao € um pouco a base da
propria autoridade do Império.

Oimperador € o grao-sacerdote da religido do Império,
umareligido que pouco interessa. Interessacomo aprovag¢ao da
forca do Império, mas ndo como algo que vai tocar as
consciéncias das pessoas, as consciéncias sao tocadas pelas
religibes familiares, pelos deuses da casa. E ai onde a vida
religiosa acontece, e acontece como uma religido de supersticao
bastante significativa.

As vezes, a vontade que nés temos de entender as
nossas origens como algo intacto esconde um pouco essa
floresta que € muito bonita e muito rica. Entao, é preciso irem
busca da aventura desta floresta maravilhosa, busca que é
muito arriscada, com muitos desafios, que produz, inclusive em
Paulo, aquelafigura que encontrou muitas dificuldades, inclusive
para ele mesmo ser reconhecido no préprio grupo. E essa
floresta que quero agora tentar desvendar.

3. A CONVERSAO DE PAULO COMO PROCESSO
OCORRIDO NA COMUNIDADE

Algumas coisas atrapalham o entendimento da frase:
“Eu fui vocacionado para evangelizar’. Eu dizia que
fundamentalmente o que atrapalha é entender o evangelizar
como um processo religioso como se nao tivesse nada a ver
com outros aspectos da vida, que me levam ja a dizer que o
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evangelizar, por ser um conceito que nao € publicamente
judaico, nem cristao e também do Império, tem muito a ver com
a sociedade, com o projeto da sociedade.

E de fato é ai onde vai estar a grande novidade do
evangelizar de Paulo em relag@o aos judeus, ao Império, aos
judeus-cristaos, aqueles que vieram do judaismo e se fizeram
seguidores de Jesus de Nazaré, inclusive as proprias
comunidades que ele percorria, que ele acaba perdendoouque
sdopelo menos ameagadas. Paulo tem que reconquistar todas
as comunidades que foram criadas, ndo é a toa que isso
acontece, esta no nucleo desses acontecimentos. As licoes
que Paulo aprende a fazer, € uma coisa que surpreende no
estudo que fui fazendo sobre Paulo, vendo como as coisas vao
acontecendo habitualmente. Elas s&o processo, inclusive a
mudanga de Paulo. Eu sempre relutei muito em usar a palavra
conversao justamente porisso, porque conversao daimpressao
de que ha uma mudanga, que produz ou € produzida por
alguém, que faz com ele que era assim, agora é de outro jeito.

Hoje nos sabemos que aquele que tem uma
experiéncia forte navida e que faz com que seus valores sejam
modificados, esses valores passam a ser entendidos, e
sobretudo pensados, a partir daquela realidade que agora ele
vive sem contestar. Ou seja, a comunidade ensina o convertido
a entender o seu passado, e por iSso vocés vao perceber que
o convertido olha o passado com sentido negativo. Paulo
mesmo diz que seu passado foialgo perdido emrelagdo ao que
atualmente ele ganhou.

‘4. PAULO, UM JUDEU TREINADO NA TORA

Paulo, penso eu - aqui comego a usar hipoteses - foi
um judeu de uma familia relativamente poderosa, o suficiente
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parafazercomque ofilhofizesse uma carreira de conhecimento,
de estudo. Paulo ndo precisou, na horade passar a evangelizar
a Tora para evangelizar a Jesus Cristo, fazer um curso de
teologia. Eleja conhecia a teologia, jatinhaalinguagem que iria
usar, tinha ja o conhecimento da exegese tal como erafeitanos
livros dos Rabis, ou nas escolas chamadas casas de estudos
que € um pouco mais que ir as sinagogas.

A gente esta acostumado a falar das coisas como se
existissem, mas provavelmente as sinagogas aindanio existiam
na regido da Palestina. A arqueologia ndo descobriu ainda
dados seguros da existéncia de sinagogas na época de Jesus
e também na época de Paulo. E verdade que existem sinais que
eles se reunem. Este reunir pode ser a sinagoga, sem pensar
aindaemumlugarespecifico onde apessoa fazaquele processo
que nos conhecemos de educagéo.

Entao muitos detalhes ainda sdo inseguros na hora
de vocé querer reconstruir com uma certa tranquilidade o que
deve ter acontecido com Paulo. Penso eu que é seguro dizer,
peloque vamos ver depois, que Paulo foium homem preparado
no zelo para com as coisas paternas, nao soé alguém que é fiel
na vida, mas alguém que estuda. Ele é fiel e sabe que estudar
aTora é a grande vocagao para descobrir o caminho de Deus.
Sabe que o judaismo se caracteriza fortemente por essa
preocupacgao com a Tora. A Tora que é vista do ponto de vista
dos homens, pelo esforgco dos homens nas diferentes etapas
para entender as grandes raizes, aquelas raizes que eles
consideram que constitui esse povo.

Do ponto de vista religioso, na Tora parece que Deus
serevelaefalaoqueele quer. Isto & complicado porque nem se
sabe como isto aconteceu, nem porque foi feita em hebraico,
aramaico e grego, ou seja, a palavra “revelagao” & sempre um
conceito complicado. Complicado porque na hora de quererdar
razao paranosso curso, principalmente no que estava querendo
dizer, e ai que esta a minha dificuldade de trabalhar a tematica
Paulina.
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No fundo esta € a preocupagdo que me leva a
aprofundarcada vezmais o que de fato pode estar acontecendo.
Entéo, penso que Paulo foi um homem como um outro judeu
qualquer, provavelmente pela prépria tapacidade, um homem
destinado ou vocacionado para serum dia alguém responsavel
poruma comunidadejudaica, ou seja, parainterpretaraTora, ou
seja, para explicitar praticas halaquicas do cotidiano.

Ojudaismo se caracteriza pelo fazere néo pelo dizer,
o judaismo é pratico & pouco tedrico, & halaca, e ele cria uma
forca para "halaquiar”, um pouco de alegria que o judaismo
produz para que a halaca seja vivida com um pouco de alegria.
E interessante que nds sempre pensamos que o judaismo é
muito legalista. Na realidade estamos muito enganados, quando
falamos do judaismo, em pensa-lo como legalista.

Eu penso que Paulo é treinado como um bom fariseu,
como escriba, na verdade existe uma diferenga entre escriba e
fariseu. Escriba € uma profissao & alguém especializado em
ensinar a Escritura, fariseu ndo é profissdo, é alguém que vive
um determinado modelo de vida, muito fiel a interpretacao
rigorosadaEscritura, mas ele vive entre os chamados "amoraim",
pequenas comunidades onde ha leis limitantes, chamadas leis
de pureza. Os limites sdo muito cuidadosos para poder manter-
se fiel a uma interpretagcdo bastante rigorosa feita
majoritariamente pelos escribas dos fariseus.

Devo dizer que, quando falamos de farisaismo,
falamos deuma entidade extremamente complicadae complexa
nesse desenvolvimento. Um dialogo sério hoje com o judaismo,
e a Igreja esta pretendendo este didlogo, € uma exigéncia
inclusive de outras entidades, nos obriga a calcularmos, a
pesarmos bem as palavras que vamos usar. Reconhego que
isso deve passar através de vocés para o povo, ja que nos
sentimos responsaveis pela evangelizagdo, e embora ja saibam
muito bem o que dizer, € bom antes pesar bem o que vao dizer.

A Igreja sabe muito bem o que dizer porque temos
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especialistas que sabem, mas ela nao diz por qué? Porque isto
supde uma conversao mesmo, mudanga de valores muito sé-
rios, sobretudo no que se refere as suas origens, origens mar-
cadas por uma polémica que se esténdeu durante 20 séculos
na maior inimizade que dois grupos irmaos puderam ter.

Ojudaismo rabinico e o cristianismo s@o verdadeiros
irmaos, do mesmo pai e da mesma mae, das Escrituras
Sagradas, e, nao obstante, foram dois irméaos que caminharam
tdo paralelamente em certas coisas, dizendo as mesmas
coisas, tentando dizer e responder as mesmas coisas que
nunca se encontraram, a nao ser para se odiar, a ndo ser para
se matar, porque se a histéria é cruel, estarelacionadaajudeus
e cristaos.

Entéo a critica que se faz ao judaismo e ao mundo
cristdo é vontade de entrar dentro da Histéria para refazer o
caminho de tanta injustica e de tanto sofrimento, e nesse
caminho os cristdos sdo os primeiros que tém que dar o passo.

Nos temos que dar o primeiro passo porque somos
maioria, o judaismo acabou sendo prejudicado depois das
guerras judaicas, sobretudo depois da 22 guerra judaica. Acabou
sendo marginalizado, tentando sobreviver como seita, como
um grupo fechado. E um grupo de judeus-cristdos, agora
majoritariamente feito por gentios, que com Jesus entra com
todo impeto, ele se ecumeniza até se caracterizar como a
religido oficial do Império. Agora quem manda somos nés e
quem obedece, no fundo, séo eles.

Se no comego alguma agressividade se encontra da
parte dos judeus para com o movimento de Jesus, e de fato se
encontra, e existem razdes, agora a agressividade parte do
chamado cristianismo, isto €, o cristianismo tem muito a pedir
perdao em relagéo ao judaismo.

Paulo, entdo, € um judeu treinado na exegese para
orientar o povo para que seja um povo santo, um povo que lé a
Tora.
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5. PAULO, UM FARISEU?

Se Paulo, de fato, foi mesmoum fariseu - ele mesmo
diz que foi filho de fariseus, mas alguns autores dizem que ser
filno de fariseus nao significa ser fariseu. Significaria ser
simpatizante, nés temos o caso de Flavio Josefo, ele era
sacerdote, e ele num determinado momento aceitou entrarnum
grupo de fariseus, no sentido de ir aprendendo mais sobre a
Tora, depois de passar por varias experiéncias até com Banono
deserto, onde ele diz que, com muita forga, se dedicava a se
deixar envolver pela maneira dele de ensinar e fazer.

Entéo, se Paulo foifariseu, temos muitas dificuldades
paraentender a vida de Paulo na diaspora. Se Paulo foi fariseu
nos teremos necessariamente, enquanto minha compreenséo
alcanga, que nos colocar cada vez mais préximos a Jerusalém.
Porque nado se entende isso fora da Palestina, tal é a
normatividade de limites, tal € o rigor que o farisaismo tem nos
seus limites fora da Palestina ando serque muitas coisas ainda
nos falta saber sobre o judaismo, o que também é verdade.

Quanto mais insistirmos que Paulo é fariseu mais
teremos que coloca-lo em ambientes onde seja possivel ser
fariseu. Quanto mais insistirmos em simpatia pelo farisaismo
mais possibilidades teremos de localizar Paulo fora da Palestina,
na diaspora, e mais poderemos entender Paulo como homem
dadiaspora.

A dificuldade que existia no chamado helenismo nao
existe mais, porque tanto o judaismo da Palestina como o
judaismo da diaspora, todo ele ja esta helenizado faz muito
tempo, no minimo ha uns 200 anos. Quando se diz que o
judaismo da Palestina € oriental, &€ hebraico e o judaismo da
diaspora é helénico, isso ndo é verdade, tudo j& comega a ser
helenizado a partir de Alexandre Magno, em 332. Os ultimos
livros da Escritura sdo em grego do judaismo da Alexandria,
entdo ndo teriamos dificuldades de entender a formacéo
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helenistica que de fato Paulo tem, que ele domina, alingua dele
éogrego, ada Setentanao € aramaico nemhebraico, é o grego.

Mas isso nao traz dificuldade nenhuma para entender
Paulo no mundo judaico. O fato & que a propria tradi¢éao diz que
ele teria sido formado aos pés de Gamaliel, inclusive uma irma
suaviveriaem Jerusalém durante o estudo de Paulo. Tem muita
coisa a trabalhar ai no meio, se quisermos saber a verdade.

E aimagem bonita e sacrade Lucas que fez com que
ndo conseguissemos saber quase nada de Paulo. E uma
imagem t&o bonita, a qual diz que Paulo era isso e aquilo, a tal
ponto que a imagem €& uma imagem ficticia e por isso é
complicado para nés nos aproximarmos de Paulo.

Mas a dificuldade para entender Paulo esta inclusive
nas suas proprias cartas, porque sao cartas que ele escreve
sobre si mesmo como lembranga do passado. E por isso que
insisto muito que a mudanga de Paulo é um processo
fundamentalmente feito pela comunidade na qual vive, que é
uma “comunidade nova”. Acho que foi essavida da comunidade
na qual ele vive com que fez que ele tentasse entender muitas
coisas que aconteceram com ele.

Ele dizque ndoesta hospedado, eraumhomembom,
irrepreensivel, estudioso da Tora e como consequéncia um
homem que quer que a Tora seja modelo de vida para seus
compatriotas, mas que tudo isso ele considera tempo perdido...
e numa outra ocasido diz, usando a terminologia profética:
“Quando eu estava na barriga de minha mée, Deus ja me
escolheu para que eu anunciasse seu Filho, para que eu
revelasse seu Filho aos gentios”.

N&o aparece nenhuma vez a palavra converséo,
poderia até caber na mudanga de Paulo, uma mudanga de
passagem de valores para valores. Quer dizer que eu tenho
esses valores pelos quais eu vivo, num determinado momento
eles se desmoronam e outros valores surgem. Isto pode acontecer
por uma experiéncia radical ou por uma experiéncia lenta, de
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alguma maneira através de suspeitas que chegam a pessoa,
pelas quais ja ndo se sente seguro daquilo que sempre viveu.

O que tera acontecido com Paulo € um negocio meio
complicado porque os textos nunca nosfalam o que aconteceu.
Eles nos dizem o que ele era e o que ele é, mas nunca o porqué.
E quando Lucas nos passa aquelas narrativas bonitas, ele
explicamuito bem, quando diz que Paulo caiudo cavalo mesmo,
mas no sentido de mudanga radical de valores, a tal ponto que
o que ele era, agora diz que foi tempo perdido.

6. PARA ENTENDER PAULO E PRECISO ENTENDER O
QUE ACONTECEU COM O GALILEU JESUS

Para poder entender o que acontece com Paulo e o
que aconteceu com outros, inclusive com Estévao, que para
mim & uma figuraimportante para entender Paulo, teriamos que
voltar muito para entender o que aconteceu com Jesus, o
Galileu, provavelmente um rabi, homem mais ou menos
preocupado com a vida cotidiana do povo e por isso mais
curandeiro que estudioso.

Rabi, no sentido de alguém importante de uma aldeia,
& como na minha cidade, onde tinha o Severino, que era como
todos, um sujeito analfabeto, mas que tinha um pouco mais de
dinheiro e era um pouco mais esperto, porque tinha cinco filhos
que trabalhavam muito e por isso tinham mais dinheiro porque
cultivavam aterra. Pois bem, aos domingos quando todo mundo
tinha que resolver alguma coisa, o Severino reunia as pessoas
e dizia como fazer. Mandava ndo como alguém que sabe mais
que os outros, mas como alguém que tem um certo prestigio.

Esse prestigio pode surgir, no caso de Jesus, e isto
me parece muito claro, pela dedicagéo, pela responsabilidade.
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No6s percebemos muito isso nas paroquias, aquelas pessoas
que nédo sdo nada. Eume lembro de uma senhora de quase 75
anos, uma Portuguesa, que dominava um bairro da minha
paroquia. Eladiziatudo o que devia acdntecer, tinha credibilidade.
A credibilidade de Jesus esta em que passou a vida fazendo o
bem.

Poisbem, épreciso avangarnoitinerariodeste Galileu,
para que termine crucificado em Jerusalém, porque € ai onde
tudo se encaixa, inclusive o projeto evangelizador paulino, do
contrario a gente nunca entende o que de fato aconteceu.
Resumindo, me parece que a Cruz de Jesus Cristo, o ato de
Jesus, paranao dizer que foium ato de “bobeira”, o que a gente
nunca vai dizer porque seria uma perda - poderia ate ter
acontecido, tantos morreram de bobeira, no sentido de que vocé
ia pela estrada e alguém atropela, e dai morre de “bobeira”.

Vocé estava fazendo qualquer coisa em Jerusalém,
num ambiente tdo delicado como eraa ocupagao em Jerusalém,
e as autoridades judaicas nao gostavam porque tinham medo.
Eles entregavam facilmente qualquer estranho para as
autoridades romanas.

Né&o penso que tenha sido uma morte de “bobeira”, no
sentido histérico logicamente a gente sabe que n&o é. No
sentido histérico, penso que a morte de Jesus foi uma
consequéncia de um projeto muito bem tragado e que € um
projeto extremamente desafiador ao Império, a ocupagéo e ao
projeto de reforma do préprio judaismo.

Jesus € umjudeu e nuncadeixou de serjudeu e o que
ele pretende é que o judaismo leve a sério a sua identidade na
descoberta de Deus a partir de experiéncias tambémem Jesus.
Experiéncias de alguma maneira estaticas, de alguma maneira
carismaticas, pelas quais Deus serevela ou ele entende a Deus
deuma maneiradiferente. O que levaauma agao extremamente
diferente. Isto para ndo ter que dizer que, Jesus como é Deusja
sabe de tudo e ja ndotem mais o que fazer anao sermorrerpara
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salvar os homens.

Para tirar esse absurdo de que a morte € um ato inutil
e para isso construir a histéria real de,Jesus, nés temos que
entenderarazao porque dentro do projeto dele cabia o judaismo,
era o ideal para o judaismo, mas era extremamente perigoso
para o judaismo e para o Império. Era perigoso para as
autoridades judaicas porque eram “pelegas”, ou seja, eram
autoridades extremamente sem qualidades, sem qualificagao
nenhuma.

Séo autoridades colocadas pelas familias sacerdotais,
autoridades que sabem muito bem fazer as coisas. As familias
sacerdotais sabem muito bem fazer todo o ritual no Templo.
Séao peritos no trabalho de purificagdo e também sabem que,
através deste trabalho, se enriquecem muito bem, sendo as
grandes familias aristocraticas as autoridades mundiais que
vivem em Jerusalém e cuja origem esta no campo.

Entdo de alguma maneira o projeto de Jesus, a
maneira de entender Jesus no judaismo faz com que eles se
sintam ameacgados e a ameaga nasce de um dado muito
simples: para mim nasce da experiéncia da escuta de Deus e
como consequéncia daquela coisa de que o homem é o grande
evangelizador, ou seja, Deus esta olhando este mundo e vé que
este mundo € mau, e que este mundo n&o € o que Deus quer,
e se nao é o que ele quer, quem diz isto para nés é o pobre, é
o sofrido. Nesse sentido ele é evangelizador, ndo porque é
melhor que os outros, mas porque revela parandés que este ndo
€ o mundo que Deus quer.

Parece-nos que esta é a grande questdo, embora,
aqui existam muitas teorias e tentativas de entender, e ninguém
entende nada. Quando muitas propostas se fazem, sempre
penso que muitos procuram entender e é dificil chegar |a.
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7. EM JERUSALEM, JESUS ENFRENTA NORMAS
SACERDOTAIS E IRRITA JUDEUS DA DIASPORA

Ultimamente penso que o grande momento do
fracasso de Jesus em Jerusalém foi produzido por um
enfrentamento com uma norma que a familia de Caifas tinha
estabelecido, pela qualtodos osinstrumentos, todos os animais,
todas as vitimas que eram usadas para os sacrificios, ele
coloca no Templo de Jerusalém, numa das partes externas do
Templo. De forma que, economicamente, &€ muito facil, € como
voceé colocar pipoca na frente da porta do colégio.

Entdo, se coloca no Templo todos esses objetos
artificiais, inclusive troca de moedas para que o povo que busca
oferecer a Deus um sacrificio correto, tenha nas méaos bons
animais, bonitos, gordos, impecaveis, sem nenhum empecilho
para oferta e que possam oferecer tranquilamente.

Pois bem, durante muitos anos esses lugares eram
fora de Jerusalém, perto do jardim das Oliveiras, la é que se
poderia fazer essa compra que todo peregrino fazia, quando
chegava a Jerusalém para oferecer em oblagdo um sacrificio ao
préprio Deus.

Vejamos o que acontece, onde esta de alguma maneira
a critica, onde esta aquele negécio dos vendilhdes que séo
expulsos, que as moedas s&do derrubadas. No fundo o que
Jesus esta dizendo é: “Vocés fizeram da casa de Deus uma
casa impossivel para 0 meu povo, para que 0 meu povo possa
oferecer a Deus. Primeiro tem que ter muito dinheiro para
comprar aquilo que vocés querem e, segundo, a oferta é de
coisas, de animais”, um questionamento na linha profética da
misericérdia. A viuva que oferece o que tem, o que pode, é
louvada. Jesus ai esta dizendo que queria que o povo tivesse
acesso a Deus, sendo a mediagdo de todos esses rituais
maravilhosos que oferecem vitimas perfeitas, mas que néo
oferecem a vitima perfeita que é o ser humano.
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Penso que esse ato de rebeldia de Jesus, que &€ um
ato extremamente politico, e extremamente econdmico, porque
olugardo Templo é o recurso econdmico para muitos, inclusive
para a estabilidade que Roma aceitou & por isso Roma sente-
se também prejudicada, pelo menos parece que pode ser
prejudicada, este foi o momento sério que se concretiza quando
Jesus quer substituir o Templo pelo amor que se expressa
naquela comida que ele fara com seus discipulos, onde ja esta
antecipando a grande vitima que se oferece a Deus com amor.

Quando Jesus substitui o Templo, quando diz que
fizeram da casa de meu Pai uma casa de bandidos, substitui
esse Templo de bandidos por uma recuperagdo dos proprios
judeus, principalmente do povo mais dointerior, mais pobre que
o povo da Palestina ocupada. Nas grandes cidades estdo os
ricos que ndo sdo judeus, sdo gregos, as grandes cidades
quase ndo tém populagéo judia, sdo nas pequenas aldeias que
se mantém os judeus vivendo com suas familias.

Ogrande drama para Jesus foique a partirdo momento
em que ele quis que o povo tivesse acesso ao seu Deus,
tornando-se assimumpovo santoe um povoirmao, as ameagas
que as familias sacerdotais sentem provavelmente ja contam
com uma histéria de descontentamento com este Galileu. Ha
uma grande vigilancia em relagao a Jesus, provocando uma
coisa que aparece na Biblia, - € preferivel que morra um do que
morram muitos -, ou seja, Roma perceber esta regido ocupada
como uma regiao instavel nao é muito legal.

Pois bem, quando Jesus chega a Jerusalém, nés
temos a imagem de que ele chega e morre, 0 que cria uma
extrema contradi¢cdo. Ninguém poderia conhecé-lo, e a gente
nao percebe que pode ter sido um tempo muito grande, onde as
polémicas vao acontecendo, onde as desavengas vao
acontecendo, mas, sobretudo, tenho a impressao de que em
algum momento Jesus teve acesso a grupos de judeus de
lingua grega, que viviam nadiaspora, mas que sempre sonhavam
em voltar a Jerusalém para morrer, ou pelo menos para poder
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dizer “Estou na minha terra, na minha casa”. Isto é algo
historicamente comprovado: os judeus tém muita vontade de
voltar para Jerusalém, tanto que voltaram.

Pois bem, penso que para entendero que vaiacontecer
depois, sobretudo na figura de Estévéo, nés podemos deixar
como possibilidade que o grupo que se reune na esplanada ou
nos patios do Templotenha se defrontado oucom Jesus ou com
seus seguidores.

A pergunta é: Por que se defrontar? A respostanéo é
dificil, ou seja, o judaismo da didspora € um judaismo que tem
muitas ligagbes com Jerusalém que & muito educado a partirde
Jerusalém, e que, como todo grupo que fica fora de sua casa
mantém um certo tradicionalismo que é o que permite a eles
sobreviver como grupo diferente. E como umiitaliano que chega
ao Brasil e depois de 20 anos ele esta comendo a pizza como
aprendeunasua“terrinha”, oque hoje ninguémmaisfazla, e ele
mantém isso como sua identidade.

Entédo, nds temos que dizer: se porum lado o judaismo
da diaspora € muito aberto porque vive no mundo da diaspora,
por outro lado é muito ciumento da prépria identidade.
Imaginemos homens que na diaspora lutaram para manter sua
identidade e voltam para Jerusalém e se encontram com judeus
que s&o capazes de abrir essas normas de condutas rigorosas
que eles aprenderam a viver, abrir a tal ponto que outras
pessoas possam entrar e modelos de comportamento
fortemente tradicionais sejam deixados de lado!

Deve ter acontecido nas primeiras semanas depois
da morte de Jesus um mal-estar, nao so6 entre as autoridades,
como entre os judeus da diaspora mais fiéis que ndo querem e
ndo suportam uma abertura que é propria do judaismo. O
judaismo nado é tdo legalista assim que diga: “So é judeu aquele
quecumpre alei’... Ele quer fazera vontade de Deus, quer viver
o que Deus quer, mas de uma maneira muito propria, por
circunstancias historicas, muito fechado. Nao pode abrir para
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aqueles que vivem de qualquer maneira.

8. ESTEVAO CRITICA O TEMPLO
E AS TRADICOES DOS PAIS

Essarelagao entre judeus e gentios esta muito ligada
ao fato politico da Palestina sempre ocupada. Penso eu que,
entre esses que tiveram suas discussdes, uma figura que
sobressai é a figura de Estévéo, que a gente nao sabe qual foi
a sua relagdo com Jesus de Nazaré, mas a gente sabe como
foi seu fim como seguidor de Jesus de Nazaré.

Tem duas coisas que ficam como boato, e que deve
ser verdade, por causa inclusive da propria histéria de Jesus,
que € uma critica ao Templo e, a0 mesmo tempo, uma critica as
tradicdes paternas, que € o tipico do farisaismo.

Isso produz justamente entre os grupos de lingua
grega, esta claro no texto de At 7, um mal-estar muito grande
que toca a sensibilidade, que mudou muito para ser de um jeito,
mas agora vem alguém falar que ndo & bem assim, a tal ponto
que produz um linchamento. Estévao vai morrer linchado. Pois
bem, nés temos entdo, correndo muito, uma experiéncia de
alguém que, seguindo Jesus, faz uma critica ao Templo, as
tradicbes paternas, se defronta de uma maneira tal com o
saduceismo e o farisaismo que morre linchado.

Oqueacontece éque Paulo estava presente. E l6gico
que, para Lucas, Paulo tem que estar presente como grande
perseguidor, como grande convertido, como homemiilustre que
fala aramaico, hebraico, grego, tudo. Ele mesmo, quando
escreve, quando se descreve, ele mesmo diz que ndo é uma
figura grandiosa e que ndo € maravilhoso nas suas qualidades,
ao contrario disso diz: "nés somos o lixo da sociedade. A gente



43

ndo levava sério o que ele dizia, mas era o que dizia. Vocés sdo
maravilhosos, e o que somos? Nada, diz ele.

Pois bem, ndo acredito eu que Paulotenha conhecido
Jesus, e os autores de hoje reconhecem que ndo, mas com
certeza Paulo fariseu, se de fato ele se formou em Jerusalém,
e este é o caminho, Paulo apologiza logicamente em nome de
Deus, em nome da Tora que ele conhece e ndao admite que
alguém possa destruir essa forma muito clara de viver o
judaismo que & o modo farisaico.

Entéo, de algumamaneira, a afirmacgao fica mais forte
no grupo de Jesus de que o tempo messianico chegou, de que
Deus ndo teriamais o que esperar e aquivem toda a concepgéo
apocaliptica. Isto pode e deve criar um mal-estar muito grande.

Usei a palavra apocaliptico que é a palavra chave,
vocés sabem que nesse periodo o judaismo produz uma
literatura apocaliptica muito forte, que & uma literatura de
resisténcia para um povo extremamente excluido.

O farisaismo tinha criado uma concepgéo de uma
convivéncia naocupagao, até o dia que Deus quisesse. A idéia
era essa: Deus um dia vai intervir e todos os nossos inimigos
vao sofrer. Até que ele mostre que vaiintervir, anossa obrigagao
é resistir aceitando os nossos sofrimentos. No fundo, no fundo
0 judaismo sempre teve a idéia de que por causa de nossos
pecados no0s perecemos e por isso vamos esperar a hora que
Deus quiser.

Ai vem a afirmacgdo crista, que, em sintese, diz que
Deus decidiu e que ja interveio. O tempo apocaliptico ja
aconteceu. Lida em termos histérico-sociais, isso significa que
apresengade Romana Palestinatem os dias contados - € o que
o Apocalipse vai dizer depois. O que significaisso? E um ato de
rebeldia de fato contra a ocupagéo de Roma.



9. A TRANSFORMAGAO OCORRIDA COM PAULO

Aqui o caminho se complica um pouco por causa da
literatura apocaliptica e por causa da literatura mistica judaica
que pouco conhecemos, e que hoje os historiadores descobriram
como grande veiculo cultural para entender a conversao de
Paulo.

A literatura apocaliptica, Henoc e outros textos,
descobrem para nés que fora a literatura escriba, rabinica,
existe uma literatura ndo muito aceita e que lida muito com
novas revelagdes de Deus, que ndo sao através de estudo da
Tord, sdo através de viagens: “Eu fuilevado ao sétimocéu...” E
laeleviu, elevé, esseverotransforma-apalavraéinteressante,
é transformagéo que € a mesma palavra que vai usar Paulo,
que é aprépria palavraque acontece com ele e com os cristéos.
E Paulo também diz: “Conhego um homem em Cristo que, hé
catorze anos, foi armebatado ao terceiro céu - se em seu corpo,
n&o sei; se fora do corpo, ndo sei; Deus o sabe! E sei que esse
homem - se no corpo ou fora do corpo, ndo sei; Deus o sabe! -
foiarrebatado até o paraiso e ouviu palavras inefaveis, que ndo
é licito ao homem repetir’ (2Cor 12,2-4), e ele fala muitas vezes
das experiéncias que tem.

Olhando essa literatura paulina a partir da mistica da
merkaba e da apocaliptica, a gente esta sabendo que nesta
época alguns ou diversos personagens, incluindo a figura de
Henoc que € muito forte, passam por experiéncias estaticas
muito fortes, que os levam a devolver ao povo um tipo de
interpretacdo da Escritura que ndo € a dos fariseus e dos
saduceus, fazem-naessénios e messianicos, ouseja, rebeldes.

Pois bem, os autores caminham para entender que o
que aconteceu com Paulo foi 0 que aconteceu com outros
personagens, justamente por serumaexperiéncia apocaliptica,
mistica, onde ele vé, ele ouve, - isso hoje ndo se sabe muito bem
explicar o que houve depois, as mudangas que acontecem - e
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nesse acontecimento fica muito claro para Paulo que alguém
que era maldito pela compreenséo que tinha da Lei, agora ndo
0 émais, pois ele seidentificacom a figurade Jesus. Nos temos
ja um ponto de partida para uma mudanga que pode acontecer
com Paulo. Essa mudancga pode acontecer assim, aconteceu.
E como consequéncia ele diz que era desse jeito, agora ja ndo
€ mais.

Mas pode acontecerde outramaneira: Paulo persegue
as comunidades, ele teve essa experiéncia - quatorze anos faz
eu fui levado - e fica com ela e se produz em Paulo num
processo lento - isso me parece mais certo lendo as cartas de
Paulo a distancia - se produz num processo muito lento,
mediatizado pelas préprias comunidades, onde ele vé uma
mudanc¢a que o transformara, e que anos depois quando ele
olha para elas usa a terminologia profética para dizer que Deus
o escolheu para revelar seu Filho aos gentios.

10. ONDE E_STf\ A NOVIDADE
DA EXPERIENCIA DE PAULO?

Oque éque aconteceu, e porque foitao fundamental?
Por que muitos seguidores de Jesus de Nazaré ndo passaram
porisso, eramjudeus e continuaram sendo judeus sem problema
nenhum? Onde esta anovidade e a radicalidade da experiéncia
de Paulo?

Estajustamente emver o crucificado Jesus de Nazaré
como alguém aprovado por Deus e, como consequiéncia, o que
eramantido pela Lei agorando € mais. Aivira uma reflexdo muito
grande de Paulo sobre o que significa manter-se judeu. O que
faz a Lei diante dessa experiéncia?

Depois dessa experiéncia ha um processo
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complicado que o proprio Paulo narra, quando diz: “Quando,
porém, aquele que me separou desde o seio materno e me
chamou por sua graga, houve por bem revelar em mim o seu
Filho, para que eu o evangelizasse® entre os gentios, ndo
consultei carne nem sangue, nem subi a Jerusalém aos que
eram apostolos antes de mim, mas fui a Arabia, e voltei
novamente a Damasco. Em seguida, apos trés anos, subi a
Jerusalém para avistar-me com Cefas e fiquei com ele quinze
dias (...) Em seguida, fui as regies da Siria e da Cilicia...” (Gl
1,15-21). E ficou muito tempo em Antioquia. Antioquia é uma
cidade de muitos judeus e de comunidades cristds muito
proximas. Paulo ficou Ia quatorze anos no minimo, ou seja,
podemos dizer que acontecem muitas coisas, se Paulo esta
ligadoa Antioquia.

E um processo muito lento. Primeiro, nele mesmo
acontecem coisas, e ele mesmo tem que ir entendendo o que
acontece, e ele cada vez mais assimila esse acontecimento. E
vai fazendo essa passagem muito espontanea de todo o seu
ensinamento, de todas as técnicas que sabe como fariseu
agora aplicadas numa visdo que nao é mais farisaica, pois ele
mesmo diz o que era e nao € mais, o que eranao temmais valor.

Entéo, nés vamos ver agora o Paulo que usa todo o
cabedal que ele tem como fariseu para entender essa nova
realidade. Essa nova realidade ja n&o foi anunciada um pouco
por Estévao e pelo grupo em que ele estava? Ja foi anunciado.
Em que consiste essa novidade?

Consistiria em que a morte de Jesus com tudo aquilo
que ela trouxe de abertura para os pequenos, para 0s que n&o
sao nada, essa abertura cada vez mais vai se afirmar, e ela se
afirma numa polémica que ia acontecer mais cedo ou mais
tarde, que é: nés somos seguidores de Jesus de Nazaré
defronte ao judaismo e defronte ao Império.

Como é que devemos abrir as portas aqueles que
vém a nos? Essa atitude, que, no fundo, sociologicamente
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falando, € umaluta pelaidentidade, produziu grandes divergéncias
dentro do movimento cristdo. Movimentos ligados a Estévéo,
ligados a Tiago, a Barnabe, ao proprio Paulo, a Filipe, existem
muitos grupos que sao seguidores de Jesus de Nazaré, mas
que nao pensam da mesma maneira.

A grande novidade - e aqui entra o tema que eu vou
anunciar e explicitar-agrande novidade no evangelizar de Paulo
esta justamente ai: entre as muitas possibilidades que existem
na relacdo do movimento de Jesus com o judaismo, Paulo
termina afirmando que o caminho correto da humanidade é
o de uma humanidade onde as barreiras do judaismo e dos
gentios desaparecem. Ou seja, a comunidade que Paulo
ambiciona, que sonha, é uma comunidade onde ndo tem
homem, nem mulher, nem crian¢a, nem barbaro, nem
grego. Forma-se uma humanidade sem barreiras, sem
fronteiras.

O judaismo poderia aceitar muitas coisas inclusive
que os gentios ndo fossem obrigados a viver de acordo com a
Tora. Muitos judeus faziam isso, inclusive fariseus diziam isso,
0s judeus que vivem de acordo com suas consciéncias séao
salvos e em alguns momentos nem queriam ser judeus.

O grande problema para mim, que constitui o grande
eixo da evangelizag&o de Paulo é criar uma comunidade onde
se sentam a mesa judeu e gentio, sem criar aquela situagéo de
que um esta contra o outro, mostrando uma comunidade
possivel e como conseqliéncia uma superagdo das barreiras
cerimoniais que a lei impunha.

Num certo sentido Paulo preenche a lei, porque a lei
nada mais é do que a vida que provém de Deus e se os judeus
s&o luz para os gentios, no tempo messianico essaluz torna-se
real. Num certo sentido Paulo pode dizer "nés somos
verdadeiramente os circuncidados"; agora, o que Paulo diz
claramente, porque vive em comunidades ndojudias, € que ndo
tem sentido viver as normas praticas que caracterizavam os
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judeus.

Lendo a luz de Deus, eles dizem que tudo perdoaria
o judaismo, o que nédo poderia perdoar € que alguém judeu
pudesse dizer que judeus e gentios podem viver juntos e que
isso ndo &€ empecilho para viver a prépria Tora, mas o que Deus
quer.

11. PAULO EVANGELIZA NA CASA E NO TRABALHO,
DOIS LUGARES PERIGOSOS

A partir de todas essas coisas que fui falando, que sdo
um pouco complicadas, eu queria chegar a um ponto: se &
verdade que Paulo propde uma comunidade sem barreiras,
pensemos num Império Romano classificado extremamente
com barreiras, ha patricios, plebeus, escravos, livres... Ai vém
as comunidades paulinas que acolhem dentro delas toda essa
massa de gente perdida, sem raizes - ou porque perderam a
terra, ou porque perderam a liberdade, ou porque perderam a
patria - onde todos vao ser bem acolhidos, onde vao se sentir
bem...

Vao se sentir bem nos lugares onde Paulo esta
fazendo algum servigo, nas cidades poronde passa, no trabalho
onde Paulo se ocupa. Ele é trabalhador, que evangeliza ao
trabalhar, talvez ai onde as pessoas devem se sentir bem
acolhidas, principalmente todos aqueles gentios que tinham
atragdo para uma vida “espiritual” mais correta. De fato, as
pessoas que se aproximam de Paulo estao muito ligadas ou
atraidas pelo judaismo, atraidas pelas sinagogas da diaspora.

Isso acirra muito mais os outros contra Paulo,
principalmente o judaismo mais fiel, que pensa: "ele esta tirando
nossa freguesia" e vao dizer a Paulo: “Vocé tirou toda essa
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pratica cerimonial para facilitar a vida deles e assim tira-los de
noés”. Ou seja, se acirra muito esta hostilidade contra Paulo.

O grandeideal de Paulo é criar comunidades que séo
frutos de umainterpretagéo da Tora onde hajauma humanidade
sem divisGes, sem rupturas. Eu imagino que isso s6 nasce de
experiéncias profundas, porque como € que se pode pedir para
0 judaismo aceitar essa comunhdo com aqueles que estdo
ocupando e destruindo, como fizeram depois, destruiram o
Templo, destruiram a terra, como € que se pode pedir, como é
que Paulo pode pedir para um judeu aceitar viver com os
gentios?

Ent&o eudigo que alguma coisa serissima aconteceu
com Paulo, que ninguém vai dizerque nédo é verdade, porque ele
experimentou e ele pode dizer: “Eu vi 0 Senhor”. Apesar dele
ficar sozinho, pois Paulo foi um homem que ficou sozinho, nem
0s seguidores de Jesus, nem os de Jerusalém, nem os de
Antioquia terminaram acompanhando Paulo, ele rompeu com
os de Jerusalém , rompeu com os de Antioquia e criou uma
pregacao independente que olevaauma experiéncia de abertura
e como eu dizia, através de dois lugares perigosos: a casa e o
trabalho.

Paulo terescolhido a casa e o trabalho como lugar de
evangelizagao foi coisa perigosissima, a causa de todo o
sofrimento de Paulo, mas um caminho facil, ndo precisava se
criar uma estrutura nova que Roma néo permitiria. Roma era
muito vigilante em relagéo a grupos que se reuniam sobretudo
com perspectivas libertadoras, ndo permitia facilmente. Paulo
ter escolhido a casa e o trabalho ndo teria nada de novo no
Império, mas ai € que ele entra pelo cano.

Quando na casa se constitui a ekklesia, e Paulo ou
outros evangelizadores seriam os dinamizadores da casa, eles
se confrontam com a realidade do Império, em que o pai de
familia € que manda na casa e o pai de familia tem toda uma
estrutura e um montdo de gente que depende totalmente dele.
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Ele é que marca asregras, os limites. E compreensivel que o pai
de familia estivesse mais apto para reproduzir as estruturas do
Império e esta estrutura diz que o rico deve estar em cima e o
pobre em baixo, e o pai de familia, por rhenos rico que seja, tem
uma casa, o0 que o0 escravo nao tem.

Na hora do pai de familia viver a fé naquele mundo no
qual ele vive, vai se defrontar com a fé daqueles que ndo tém
nada e que agora sdo vistos como irmaos, e Paulo diz que
somos irmaos. Quando diz que um esta com a barriga cheia e
o outro ndo tem nada para comer, isto ndo e aceito. Vemos que
os conflitos que Paulo vai enfrentar, na sua grande maioria
provém de conflitos com os pais de familia.

E assim, um pai de familia que tem boas condigdes
econdmicas e muito poder e muita |abia consegue encontrar
outros evangelizadores e que podem ajudar muito mais e com
mais contetidos do que Paulo. E o caso de Apolo, é o caso de
Pedro, é o caso das comunidades faceis através deles.

Por qué? Porque nas comunidades de Paulo, o
caminho é o da alternativa com as comunidades do Império. O
modelo do Império ndo sereproduz nas comunidades paulinas,
quem vive no Império vai sentir muito um caminho alternativo ao
Império. Ele vai aprender toda uma estrutura que embasaria
uma vida e um projeto.

Imaginem voceés, eu estava vendo televisao, estava
passando uma novela chamada “Torre de Babel’. Fiquei
pensando: como reproduzem valores nessa televisdo que nada
mais sao que copias de valores do centro do poder.

Eume perguntava: Como € que Paulovai se virar num
Império muito bem tramado em termos de valores, em termos
de propagandas, em termos de compras? Porque o Império
compra as cidades, compra as autoridades, e como € que
alguém que oferece uma alternativa de igualdade, de néo
ruptura, como € que vai se sentir bem numa cidade que vive
Unica e exclusivamente do apoio do Império?
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Eles vao ser os primeiros a serem visados: “Vocés
colocam em perigo a nossa sobrevivéncia”. Aqui eu digo uma
coisa e quero que fique muito claro: as comunidades cristas ndo
sofreram por causa do Império, n&o tiveram perseguigées por
causa do Império, tiveram persegui¢cdes dos cidaddos das
cidades onde elas viviam.

Elas eram uma ameaga para as cidades, para as
aldeias. E, porisso, aqui os judeus tiveram muita culpa, quando
eles quiseram ter uma relagao tranquila com Roma. Para
sobreviver, eles denunciavam muitas vezes os cristdos que nao
tinham mais essa maneira, esse modo de viver submissos as
ordens do Império, porque eles diziam que o tempo messianico
havia chegado e ndo tinham como os judeus que esperar o
tempo chegar.

Resumindo: este cenario € uma selva para mim, o
que nao significa que seja coisa tumultuada. Nao, € uma selva
que tem muita vida, e a gente ndo pode ultrapassa-la correndo,
tem que parar nela e ver o que esta acontecendo ao lado,
aquelas plantas novas, aquele riacho, tudoisso € vidada selva,
parece um amontoado de coisas. Assim eu entendo hoje a
literatura paulina, o processo evangelizador de Paulo, como
uma grande selva, mas uma selva que toca o nosso real. Nos
hoje - eu digo isso com medo - nos defrontamos com modelos
tdo bem organizados ou mais organizados do que o Império
Romano.

12. O PROJETO PAULINO E A EVANGELIZAGAO HOJE

E como os grupos foram capazes de reagir, como
reagiu, porexemplo, o grupo judeu?

E quando as coisas apertaram, poucos reagiram



52

como reagiu o grupo paulino e por isso as comunidades
paulinas sdo chamadas de comunidades do crucificado. Paulo
ndo vai poder dizer outra coisa sendo “Eu prego o Cristo
crucificado”. E porisso que nas cartas paulinas € compreensivel
a linguagem da tribulagéo, da perseguicéao, isto é constante. E
Paulo quando quer falar dele mesmo diz: “Perseguig¢des disso,
perigo daquilo, naufragios, prisées”.

Onde esta isso numa linha lucana, onde Paulo
conversa com as autoridades, conversa com todo mundo,
como se fosse um grande cidaddo romano, soldado la da
sétima legido? Néo é essa a imagem de Paulo em Paulo, ndo
tem nada a ver com o homem ilustre dos Atos, ndao tem nada a
ver. Lucas usa memorias e tradigées para se defrontar com
outro problema, que é o final do século |, ou pelos anos 80 a 90.
E outro problema interno da Igreja.

Paulo nas cartas ndo esta diante de uma Igreja, ela
néo existe, esta diante de um Império Romano que ocupa a
Palestina e um povo que resiste a esta ocupagéo, um povo
extremamente dividido internamente por causa desta ocupacao.
Ele tem um lugar, o lugar de Paulo, que n&o € o lugar de Pedro,
nem o lugar de Tiago.

Seria bonito ver depois porque o cristianismo e o
judaismo se separaram. Esse depois € preciso trabalhar,
porque é ai onde comegamos a entender porque SOmos irmaos
e porque nos separamos. Nao foi por questao de teologia: o que
nos cristaos dizemos de Jesus, 0s judeus nao tém dificuldade
de entender, inclusive no que se refere a Trindade existem
muitos textos da figura humana de Deus. Tudo isso nos
inventamos para hostilizar os judeus. Porém, eu penso que por
detras dadiviséo existe como sempre a lutapelo poder. E nessa
luta pelo poder nés temos muita culpa.

Eunao seise expliquei, compliquei oufacilitei. Queria
s6 duas coisas. Primeiro, quando se diz que o projeto paulino é
a unica possibilidade que existe do mundo sobreviver, € a
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mesma coisa quando dizemos que se evangeliza os pobres ou
que s6 os pobres evangelizam os pobres. Evangelizar os
pobres é dizer que o mundo so sobrevive se os pobres forem
levados a sério, do contrario sobrevivem grupos, elites, mas ndo
ahumanidade. Eo problema que Paulo teve: ahumanidade s6
sobrevive se ela assume a cruz de Jesus, o que significa que o
crucificado perdeu mas ganhou.

O Deus que se revela no crucificado é o Deus
universal, o Deus sagrado que tem poder é o Deus partidario.
Partidario porqué? Deus so pode ser partidario, Deus é partidario
da vida, s6 pode ser e porisso partidario do pobre, ndo do rico
que em principio € quem destréi a vida.

Biblicamente o rico € aquele que destroi a condigdo
humana e como conseqtiéncia aproposta paulinaviveu, existiu,
resistiu, e algrejaficouapavorada e a esqueceu quase sempre.

Quandoela selembrou de Paulo produziu os grandes
momentos de renovagao da Igreja. A polémica pelagiana com
Agostinho, a polémica protestante com Lutero e Calvino e a
propria teologia de Karl Barth que se encontra no comentario da
Cartaaos Romanos e que produz todo o conjunto teolégico que
desemboca agora.

E hoje escritos cada vez mais sérios sobre Paulo
estdo dando algo que estava faltando mesmo a chamada
Teologiada Libertagao.

Obras como a “Contra toda Condenagéo”, obra
traduzida ja em portugués. E uma leitura sobre a justificagcao
que nasce de experiéncias da Ameérica Latina, entdo é dificil a
gente conseguir avanc¢ar com Paulo aqui na América Latina
porque a floresta € muito grande, mas tem gente trabalhando e
sobretudo tem comunidades vivendo aquilo que Paulo vivia,
porque mais do que ensinar, mais do que fazer uma pregagao,
Paulo criava nucleos.

O evangelizar de Paulo ndo é ensinar: é criar nucleos
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de vida, organizar esses nucleos, e uma vez que eles se
organizam eles se espalham e criam outros grupos e estes
outros grupos e assim por diante.

E muito dificil entender Paulo como evangelizador,
noés o entendemos como tedlogo, o que ele nunca foi, ele é
evangelizador. O que euqueria passareraisto, eistoé oque eu
gostaria que fosse verdade na comunidade crista.

Padre Herminio Andrés Torices é
Mestre em Ciéncias e Linguas Biblicas
pelo Pontificio Instituto Biblico de
Roma e Professor de Novo
Testamento no ITCR da PUC-
Campinas e no ITESP, Sao Paulo.
Transcreveu otexto Sebastidol uiz de
Souza do 2° ano de Teologia do ITCR
da PUC-Campinas.



EVANGELIZACAO NA
COMUNICACAO - MIDIA

Augusto César Pereira

Saudo vocés todos que aqui estdo e quero ser
considerado como muitos; como vocés, pessoas que buscam
aclareza, buscam o entusiasmo, o esforgo paraa Comunicagao
em nossa Igreja. Portanto, somos todos iguais nessa busca. E
deixo a minha saudacgao a vocés, uma saudagao muito amiga,
muito fraterna. '

A religiao, hoje em dia, esta em alta cotagdo. Hoje
mesmo esta comegando, comegou em S&o Paulo a 82 Jornada
sobre Alternativas Religiosas da América Latina, reunindo
antropologos e socidlogos e vai serapresentada a pesquisa do
sociologo Alexandre Brasil Fonseca, da USP, mostrando que o
brasileiro hoje esta tratando a religido como um objeto de
consumo e alguma coisa que se encontra nas prateleiras dos
supermercados da vida.

A minha alegria muito grande de estar aquicom vocés
&, particularmente, por ser um curso de Teologia e Ciéncias
Religiosas, portanto, seminaristas, leigos, leigas que procuram
esse estudo da Teologia. E o fato de colocarem uma noite para
Comunicagao revela bastante coisa, & bastante alvissareiro
para nés na Semana Teoldgica tratar de Comunicagdo. E no
que eu quero apresentar a vocés; quero deixar assim, bem
claro, que séo alguns desafios, alguns pontos, algumas coisas
gue também me inquietam e, vou torcer mesmo, fazer todo
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esforgo para que nenhum de vocés saia comrespostas prontas,
mas com bastantes “minhocas na cabeg¢a”. Entao, eu estarei
realizado esta noite.

E, como se trata de Teologia, vocés me permitam um
instante para eu daralgumas pinceladas no fundamento teolégico
da Comunicagdo. Acho que isso € importante para a gente, e
depois um pouco sobre a Evangeliza¢ao, ou seja, o que estou
entendendo por Evangelizacdo e a Igreja nos Meios de
Comunicagao, seja nos aspectos dos Meios de Comunicagao
forada lgreja, mas, principalmente, nos Meios de Comunicagao
da nossa propria Igreja. Creio que isso nao va ser tao longo por
que sao algumas pinceladas, alguns aspectos como eu Ihes
disse.

1. O FUNDAMENTO TEOLOGICO DA COMUNICAGAO

Houve, ndo faz muito tempo, umareunido dos reitores
de Santuarios do Brasil e estavatambém um pastor evangélico,
um pastor protestante e a maioria ali dos padres perguntaram
para eles que deveriam ter um numero de conversdes muito
grande pelos programas de radio que eles tém na madrugada
toda e a todo instante. E notem aresposta do pastor, ele disse:
“O programa de radio nao converte ninguém. O que acontece é
gue por causa do programa as pessoas vao la nas nossas
Igrejas e pela maneira de nds acolhermos, ai eles decidem
passar para n6s”. Entdo, o uso dos Meios de Comunicagao, a
moral da histéria, € que o uso dos Meios de Comunicag¢ao ndo
dispensaacomunidade. Nao dispensa, pelo contrario; deve sair
dela e levar para ela. E no aspecto de evangelizagdo em que a
gente vé que nd6s somos uma Igreja que evangeliza.

E também, nesse pequeno aspecto da teologia da
Comunicagéo, eu pretendo lembrar a vocés apenas o seguinte:
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Primeiro, que o fundamento teolégico da nossa Comunicagao
é aSantissima Trindade. Antigamente e talvez n6s assim desde
mais tempo, sempre recebiamos as homilias, os sermoes, os
estudos da Santissima Trindade como alguma coisa
incompreensivel. Nao adianta, bobagem! Tanto que no fim do
Tratado daTrindade, De Trinitate na Teologia, n6s perguntamos
ao professor: Professor, basta aquilo que esta no Catecismo?
Ele disse: “Bastal” E todo mundo ficou contente. Mas hoje a
gente percebe que a Trindade € o modelo da comunidade. A
Santissima Trindade existe porque Ela € comunhdo. A
Santissima Trindade existe porque Ela é relagao, relagdes. E
essarelagdo das pessoas na Trindade é que leva a comunhéo.
Entéo, o objetivo da nossa Comunicacdo é a gente criar
relacionamentos interpessoais para chegarmos a comunhao.

E ai nés chegamos a pessoa de Jesus Cristo, que se
encarnou. Jesus Cristo € o Verbo, aPalavrade Deus encarnada.
A base disso esta em Hb1,1-4. A gente falando assim de uma
nossa maneira muito humana, o Pai tinha um problema de
Comunicagao com a humanidade. Parece que a Comunicagéo
no paraiso nao funcionou. Deu no que deu. Entao, Deus tinha
gue arrumaruma maneira de se comunicar com a humanidade.
E os niveis eram muito diferentes. Entéo, aquilo vai exigir que a
humanidade suba ao nivel de Deus ou vai querer que Deus
desga aoniveldahumanidade. Deus preferiu esse. Ele desceu,
e a Palavra de Deus, o Verbo como diz Sdo Jodo, a Palavrade
Deus se fez gente.

A primeira manifestagao concreta de Deus ndo é uma
letra, ndo € uma palavra, nem chega a ser um livro, uma
mensagem. A manifestagdo concreta de Deus, a forma que
esta Palavra de Deus tomou € uma pessoa: Jesus Cristo.
Depois é que vieram as palavras, os livros etc., mas a primeira
palavra, a primeira manifestagéo emforma concretada Palavra
de Deus é a pessoa concreta de Jesus Cristo. Nele Deus se
expressou como Ele € em si mesmo. Entdo, Jesus Cristo se
encarnando, Ele resolveu um problema de linguagem, um
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problema de Comunicagao com o Pai. Em Jesus Cristo esse
problema foi resolvido, tanto assim que Paulo diz: “Cristo € a
imagem do Pai. Em Cristo o Pai se expressa como Ele &. "Entéao
Jesus Cristo é, como tem |a em Colossenses “Jesus Cristo é
a imagem visivel do Deus invisivel.” E essa encarnacgdo de
Jesus Cristo também €& a inculturagdo da Palavra. Jesus,
embora divino e de condigao divina, despojou-se e se tornou
simples pessoa como nés. Ele & a verdadeira e auténtica
inculturacao.

Depois, a nova comunicagdo de Deus com a
humanidade esta expressa num livro do Antigo Testamento, o
Génesis. Gn 11, que é aquele episodio da Torre de Babel, a
confusdo de linguas e discérdia entre a humanidade. A nova
comunicagao de Deus e Pentecostes. A linguagem universal
quetodos entendem. Onde la havia confus@odelinguas, aquiha
entendimentos de linguas; e lIa que havia discordia, com essa
nova linguagem passou a existir a concordia.

Disso tudo chegamos agora a pessoa humana. O
Homem, o homem pessoa humana, foi escolhido como
interlocutor de Deus. Talvez a gente possa arriscar a dizer
assim que o homem é mais do que so6 o destinatario das coisas
de Deus. Deus fez a pessoa humana interlocutor. E quem fala
de igual para igual. Quem pode também falar, quem pode
perguntar. Nao é sé receber, receber pronto e acabou-se! Ser
interlocutor de Deus € muita coisa. Porque a pessoa humana
conforme temla na Ventatis Splendor, nimero 50, 58, a pessoa
humana tem uma capacidade que sé Deus tem: é dela refletir
sobre si propria. Nos temos a capacidade dareflexao, e é nisso
que a pessoa humana é tdo imagem de Deus, o que nos
chamamos de comunicagao intrapessoal, quer dizer, dentro.
Interpessoal - entre nos, e intrapessoal essa capacidade de
refletir, de reflexdo. Por causa do Homem, entao, por causa da
pessoa humana a comunicagao € um processo. Comunicagao
eum processo de relagdes entre pessoas e paracriar comunh&o.
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Os Meios: televisao, radio, jornal, cartazes, tudo: os
meios sdo meios, sdo instrumentos. Comunicagdo é gente
com gente. Isso nos temos que ter sempre e muito bem claro
que € a partir de Deus mesmo a t&ologia da comunicacéo.
Comunicagéo € gente com gente. O meio se justificaquando ele
me ajuda a criar essa comunh&o. E dai também que a
comunicagao hoje € uma ciéncia. Nao é apenas um meio, um
instrumento. Ela & também ciéncia. E nés, pessoas humanas
somos aquilo que S&o Paulo diz em Romanos 8, 29 : “Nés
somos imagens do Filho de Deus”. E a gente ja vai terminando
esse aspecto, assim bem rapido, da teologia da comunicagéo.

A comunicagdo também é uma questdo de
eclesiologia. A comunicagéo, na pratica, tem que se perguntar:
Que comunicagao nés queremos fazer, para que tipode Igreja?
Portanto, o modelo de comunicagéo & uma questédo de modelo
de Igreja. Modelo de Igreja: ai cada qual se pergunta, cada
comunidade se pergunta: Que modelo deigreja? Que Igrejanés
queremos? Tanto se vem discutindo isso na Igreja do Brasil:
Que igreja nés queremos? Uma Igreja profética, missionaria,
participativa e servical? E essalgreja que nés queremos? Se for
essa, como € que vai ser a nossa comunicagdo? Também
profética, participativa, servigal e, principalmente, ela tem que
ser uma comunicagao dialdgica, ou seja, no dialogo de todos
feitos interlocutores de todos. Ninguém é mais do que ninguém.
E aquitem um pensamento do rabino Henri Sobell : “Nés somos
diferentes, mas néo somos divididos. Nos aceitamos a diferenca,
mas noés nao aceitamos adivisao”. O didlogo, portanto, de igual
para igual. Confianga absoluta, uns com os outros.

E como evangelizagdo, um tltimo aspecto desse que
eu chamo teoldgico; como evangelizagéo é preciso também a
gente ter claro o que a gente entende por evangelizagdo. Se
evangelizacao é a gente ajudar as pessoas a descobrirem um
Deus que ja esta ali no meio delas, que chama “Sementes do
Verbo”. N&o é isso? Ajuda-los a encontrar Deus que j4 esta ali.
Ninguém de nés é o primeiro evangelizador, a primeira
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evangelizadora. Deus é o primeiro evangelizador. Ele sempre
chega primeiro e a arte da evangelizagdo € procurar encontrar
esse Deus junto com as pessoas, as comunidades onde a
gente esta. E sob os aspectos do propfio nome : Evangelizar,
Evangelho. Vocés sabem, a palavra grega.

Entéo, algrejaemnossa épocanao pode se satisfazer
em sernoticia. Porexemplo, essa Semana Teoldgicanio pode
ser apenas noticia. Pode dar uma noticia: aconteceu assim,
assim, com tantas pessoas; se € que vai dar nos grandes
meios! Mas isso para a Igreja ndo basta ser noticia. Ela precisa
ser Evangelium, ou seja, ela precisa ser Boa-Noticia. No basta,
portanto, s6 noticia, umainformagéo, aconteceu, foiassim, ndo
foiassim. Tem que seruma Boa-Noticia. E como ela vaiseruma
Boa-Noticia? Como que a Semana Teoldgica pode ser uma
Boa-Noticia? Dependendo daquilo que a gente vai ser para o
nosso povo depois disso. N6s temos que sera Boa-Noticia para
as pessoas. Entdo, paranos sermos Evangelho, nés temos que
ser essa Boa-Noticia: O Evangelho que é vida, que é paz, que
é justica, que é, principalmente, solidariedade. E para nos
sermos uma presencga, € s6 se a nossa agao for uma agao
organizada, organizadora e, também, principalmente, umaacao
transformadora.

Até aquieu quis passaralguns...chamaraatencaode
vocés para alguns aspectos da teologia da comunicagéo.
Digamos: umas pinceladas.

2. A IGREJA NOS MEIOS DE COMUNICAGAO

2.1. A lgreja e os Meios de Comunicagdo Externos

E agora eu vou passar para a Igreja nos Meios de
Comunicagado. Nos meios externos € nos nossos meios internos.
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E nesse meio externo eu trago alguns fatos bem préximos.
Agora, com as eleigbes, tém acontecido algumas coisas em
que a Igreja, a CNBB toma posigéo, por exemplo, quanto a
candidatos, isto e aquilo, e depois untfazisso, outro faz aquilo,
provocando muita discussdo, também, na grande imprensa.
Até no Faustao os padres ja estao indo, naManchete, em outros
lugares. A revista “Epoca” de umas trés semanas publicou
depoimentos de jovens que estdo encontrando Jesus Cristo
dessa maneira, daquela. E a gente se pergunta a troco de que
Nossos jovens, as mogas e rapazes, tém que contar a sua
intimidade para um reporter bisbilhoteiro? A troco de qué?

Noés precisamos levar muito em conta que a grande
imprensa, quando tem boa vontade faz coisas maravilhosas
semduvida. Ultimamente exploram dois aspectos: o exético, o
diferente, aquilo que da espetaculo, que é o outro, o diferente, e
exploram também o que & conflitivo, quando revela as diferencas
e os conflitos de opinido, de posigéo etc., dentro da Igreja.

E nds precisamos ter os olhos muito abertos para ndo
confundiraquilo de: “Ah! Mas vai abrirespago”. Abrlrespago nao
& amesmacoisaque vocé se deixar serusado. E bem diferente.
Abrirespago éuma coisa. Serusado é outra. A gente precisa ter
muita atengao para isto.

Nesta mesma revista que eu citei antes, a “Epoca”, a
edicdo mais recente publicou uma pesquisa em torno da
politica. Fez a seguinte pergunta: A Igreja é uma forga positiva
para a reforma social do Brasil? Ela daum dado de 1962 e outro
de 1998.

Em 1962, concordam com a afirmagédo 69% e
discordam 22%. Em 1998, concordam 73% e discordam 23%.
Houve um aumento de 14% dos que concordam e um aumento
de apenas 1% dos que discordam.

Se aigreja deve orientara opinido publicaem questées
politicas, porexemplo, nas eleigées? Em 1962, 42% concordam
que a Igreja deve orientar a populagédo. Em 1998, subiu para
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46%. E os que discordam sdo 51% tanto |a como agora.

Agora outra pergunta: Vocé é a favor ou confra um
candidato apoiado pela Igreja? Em 1962 eram afavor67%eem
1998 desceu para 50%, diferenga de 17 pontos. Eram contra
24%; hoje sao contra 38%. Em 1962, nesse quesito, a Igreja
estava em 3’lugar e hoje esta em 6’ lugar, entre as instituicées.

E a ultima: a confianga nas instituigbes, a confianga
na Igreja. Isto em 1989. Em 1989, a Igreja Catdlica tinha o
primeiro lugar. Confiam na Igrejaem 1989, 80%. E n&o confiam
18%. Agora, em 1998 confiam na Igreja 70% (10% a menos) e
naoconfiam 25% (7% amais). E algrejaque estava em primeiro
lugar em 1989, passou para segundo em 1998, e tomaram o
primeiro lugar os professores da escola publica com 79% de
aprovagao popular.

O percentual mais alto que a Igreja ja conseguiu de
aprovacéofoiem fevereiro de 1990 com 82%. Depois, aindaem
1990 desceu para 80% e desceu mais, para 78%. Em 1991
subiu para 80%; em agosto de 1991 subiu para 82%, depois foi
77% e esta agora em 70%.

Mas, por curiosidade, sé essas pesquisas ai sdo da
revista “Epoca”. E essas Ultimas desses anos de 1989 etc s&o
do IBOPE Como também essa aqui. Foi perguntado: Na sua
opinido, que instituigbes tém prejudicado o desenvolvimento do
pais? Nos estamos aqui com mais 4% e as outras igrejas mais
7%, vindo os politicos com 52%, os campedes.

2.2. A lgreja e os seus proprios Meios de Comunicagao

Agora vamos dar uma olhada na Igreja e os seus
proprios meios. Alémde levantar os desafios, talvez eu queira
até provocarvoceéstambémnesse aspecto que nos abordaremos
agora. Comego com a seguinte afirmagao: Os numeros da
comunicagao na lgreja, a quantidade nao e problema. Ninguém
temo que algreja Catodlicatem. Quantidade de radios, jornais e
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boletins. Tem agora a invejavel Rede Vida de Televisdo. A
quantidade nao é problema. Qual sera o problema? A Qualidade.
Isso! Ta certo!

As nossas editoras, as editoras catdlicas, entre as
primeiras, as mais importantes do pais estdo quatro editoras
catolicas pelos titulos que produzem a cada ano. Agora, tem a
Rede Catdlica de Radio. Muita coisa positiva. A gente ndo pode
olhar tudo como negativo.

Mas no negativo nés temos que nos penitenciar na
formagao, no amadorismo, nos equipamentos. Tem emissoras
deradio que nem podem melhorar um bocadinho, nem receber
alguma transmissdo de satélite porque ndo tém como. O
equipamento n&o da; as finangas, as improvisagées, o
individualismo e a incompeténcia. O desafio: Por que a Igreja
Catoélica ndo comeca fazer aquilo que ela critica nos outros? O
que esta errado 14, vamos fazer como é o certo. Entéo, por que
nao faz?

A preocupacéo dos Meios de Comunicagdo agorada
nossa Igreja é a Rede Vida de Televisdo. E ela que esta
mostrando agora o rosto da Igreja. Ndo a Igreja que queremos,
vamosdizer, mas a Igreja que mostra a Rede Vida. Alias, a Rede
Vidade Televisdondo é umproblema. Ndo. Elarevelaos nossos
problemas.

Eundovenho séfalarde problemas, mas de desafios.
Desafiado, a gente procura melhorar, chegar no bom, certo? E
tudo se resume numa questdo de linguagem. Linguagem,
vocés sabem ndo é questdo deidioma: francés, inglés, portugués.
E Linguagem é tudo, é o jeito de ser. Com base no que mostra
a nossa Rede Vida e tantas outras que a gente conhece, a
questaode linguagem...

Nés estamos falando e produzindo muito para o
pessoal de dentro da Igreja. Vocés percebem? Um padre que
temnome, o Padre Atilio Hartman, ele deu a seguinte baforada
para quem quisesse ouvir. “Sem a Rede Vida, sem os radios,
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sem 0s nossos jornais, a Igreja Catélica seria a mesmissima”.
Sim, porque mesmo com a Rede Vida agora, a gente fala para
dentro. E o pessoal que ja é de Igreja. Estao reforgando as suas
convicgdes e olhando na Rede Vida sé'aquilo que quer ver para
confirmar aquilo que créem. Se vem alguma coisa aqui que da
uma chance para abrir um pouquinho a cabecga, ja telefonam
reclamando, ja desligam, coisa assim.

A nossa comunicagdo ndo discute, ndo debate. E
extremamente autoritaria, de cima para baixo: “Eu sei. Eutenho
averdade. Portanto, eu falo e vocé que ndo sabe: escute”. Muito
auto-suficiente. Eu sei, eu tenho a verdade... discutir por qué?
Debater por qué, se eu ja tenho a verdade. E quando é
excessivamente moralista: Pode! Nao pode! Certo! Errado!
Vocés ja perceberam certas propagandas, dizem assim: “A
verdadeira historia do Natal, compre esse videoque esse aiéa
verdadeira histdria do Natal. As outras sao todas conversas, a
verdadeira é esta. E o termo verdadeiro. A tradugéo fiel da Biblia,
as outra sdo fajutas, ndo sao fiéis. O melhor caminho para
chegar ndo sei onde, os outros sdo atalhos, ndo servem,
desviam. E por ai a fora esses que a gente usa.

Temos que chamar atengado agora para nos. Nos
estamos fazendo um tipo de exame de consciéncia, uma
reflexdo e temos a capacidade reflexiva que Deus nos deu. A
nossa linguagem é defasada no seguinte: defasada em questao
de época, por exemplo, o nosso catoliqués ou teologués. A
gente fala a nossa linguagem, sabe-se |a quem entende. A
linguagem defasada da nossa época: defasadanasidades, na
cultura, em geral. Mas vendo aquilo, autoritario, auto-suficiente:
“Pois eles que procurem me entender e ndo eu entendé-los.
Oral Eu sou eu!”

Agora haum outro aspecto do defasado que é preciso
também a gente ja tomar muita atengdo. A nossa linguagem e
defasada em relagdo ao veiculo que a gente usa. Nao é a
mesma coisa falar uma homilia numa missa e aquela mesma
homiliano radio ounatelevisdo. Enem escrevé-la, tambémnao
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€ a mesma coisa.

Oveiculo televisdo, porexemplo, & show, é luz, é cor,
& movimento, & tudo isso. O show, o espetaculo é a televiséo.
Natelevisdo a emogao vai pela pessoa e por todo esse conjunto
de espetaculo. Vocés véem todo noticiario é feito em forma de
espetaculo, também.

E noradio? A grande linguagemdo radio, que identifica
oradio, @emogao pelo som, pelo que se ouve. E pelo queagente
ouve, entdo, funciona o nossoimaginario. Eundo melembro no
momento, um fulano que era muito popular no radio, ele ndo se
deixava ver pelos fas e pelas fas. De jeito nenhum! Ninguém
sabia como fulano era. Ele dizia: “Deixa a turma imaginar o que
eles acham que eu sou, porque se eles me virem eu sou feio
demais.” Ele era feio mesmo. Entao, ninguém conhecia, mas
todo mundo tinha a imagem do fulano pela voz. Isso é o radio.

Nos somos um pouco defasados na ética: um pensa,
ninguém mais precisa pensar. Vocés estdo vendo certas coisas
que a gente critica nos outros, e noés nao fazemos igual? Mas é
que donossojeito vale, ndo vale? Nao vale dojeito deles. Muito
racional, nés somos racionalistas, raciocinios l6gicos, perfeitos,
mas néo é a linguagem do povo.

O grande marketeiro da eleigdo agora, Duda
Mendonga. Todo mundo ja ouviu falar. O DudaMendonga dizo
seguinte: “Gente! Comunicagao nao € aquilo que eu quero dizer
para o outro. Comunicagao é aquilo que o outro entende daquilo
que eu falei.” Comunicagdo ndo € o que eu quero dizer.
Comunicagao é oque ooutro entende. Entdo, os marketeiros da
campanha eleitoral, primeiro, eles vao saber o que o povo esta
entendendo, ai eles vao falar o que o povo entende e ganhama
eleicao.

Num curso na USP, com o Professor Mauro Vilson.
Quem fez 0 SEPAC deve conhecer o Mauro Vilson. Eu estava
fazendo um curso sobre recepg¢ao, o receptor. E as tantas eu
disse paraele: “Olha, professor, Ia nanossaigreja, igreja grande
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do Santuario de Séao Judas Tadeu em Sao Paulo, moro la. Eu
tenho mil na minha frente na missa de Domingo. Mil pessoas
sentadas. Dai eu passo aquela minha mensagem e ai a
concorréncia € grande demais. Como & que €? Eu estou
angustiado”, eufalei paraele.

O Mauro Vilson apontou assim para mim, na cara. E
disse : “Olha! O problema n&o & a sua mensagem. A sua
mensagem é boa. O problema € vocé que ndo sabe transmiti-
la.” Ai eu procurei aprender como & que se vai transmiti-la.

Mas, gente, nés temos uma dificuldade imensa naquilo
que é o nosso principal, o0 nosso original no Cristianismo, que &
otestemunho. N6s davidareligiosa, porexemplo, temos ostrés
votos: pobreza, castidade e obediéncia. Quem acredita que
somos pobres, castos e obedientes? Se a gente tivesse como
voto o de solidariedade, de partilha, nao seria outra coisa? Mas
mudar o nome vai ser um negécio. Em todo caso, temos que
testemunhar isso.

Nesse mesmo curso com o Professor Mauro Vilson
ele nos deu uma relagao dos critérios que as empresas usam
para distinguir a sociedade: A, B, C, D, E etc. Entao, é pelo
numero de automoveis, de freezers, televisores. Em nossa
comunidade |a em Sdo Judas Tadeu, ndés éramos na época 8
padres. Nos estavamos fora e acima de qualquer classe, pois
cada um tinha um carro, quase cada um tinha um televisor,
quase cadaumtinhaisso, aquilo e aquilo. Entao, nés estavamos
por fora e acima das categorias sociais. Como dar um
testemunho de pobreza? Mas a gente precisa daqueles carros,
daquelas coisas todas. Mas nisso dar testemunho...

E a dificuldade que n6s temos na liturgia? Nossas
celebragdes, os simbolos, as homilias. Um colega meu, o
Padre Serginho, disse que no Instituto Santo Anselmo, em
Roma, que € um grande Instituto de Teologia, na aula sobre
eucaristia o professor disse para ele: “Gente! A minha maior
dificuldade ndo é acreditar que o Cristo esteja presente naquela
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hostia. O meu problema é acreditar que aquilo seja p&o”. As
criangas nao pedem abolachinhatambém? Eu queroabolacha
como a mamae ganhou.

Uma palavrinha de marketing e ai nés vamos
chegando quase ao final. O marketing é embalagem para a
venda. Alias, vocés ja perceberam que na campanha politica
atual, no Brasil, se substitui o debate pelo marketing. Entédo, nés
nao vemos as idéias dos candidatos nas programas, nés
vemos a embalagem deles. E embalagem s6, dentro daquele
show, luz, cor etc e falando aquilo que os fulanos querem ouvir.

Omarketing daevangelizagéo: aevangelizagéo virou
marketing. Olha, gente, acaracteristicadanossa evangelizagao,
desde o comego das nossas primeiras comunidades de
Jerusalém, o original do cristianismo era o testemunho: “Vejam
comoeles seamam.” Ndo era testemunho de uma doutrina. Era
testemunho de um estilo de vida. Isso era o nosso original.
“Vejam como eles se amam.” Hoje a gente querdarisso para os
marketeiros. Evangelizagdo ndo é tarefa de marketeiro.
Evangelizagao é tarefa de testemunha.

Parece que estou sé no negativo, mas eu vou
levantando desafios para vocés. Depois a gente vai procurar
corrigir tudoisso, principalmente, toda essa juventude aqui. Se
nds um dia voltarmos a esse mundo nés vamos ver uma Igreja
totalmente diferente. Confiamos em vocés: Mas, néo é que a
gente ndo luta para ir melhorando isso. Claro que lutamos.

Nés temos um grande sucesso. Isso é indiscutivel. O
nosso sucesso € quando nos trabalhamos individualmente.
Cada um na sua congregagéo, sua diocese, sua paréquia, sua
comunidade, seu isso, seu aquilo. Individualmente nés somos
imbativeis.

O nosso fracasso é quando nés temos que nos unir
e, justamente, a comunhdo é o nosso original, € o nosso
testemunho. Mas como é que vamos ser entdo? Ai a gente vai
chegando no final. Ao menos algumas dicas.



68

3. Concluindo: precisamos saber dar as razdes de nossa
esperanca

Primeiro, um esfor¢co para a gente se capacitar,
aprender alinguagem propria desse meio que eu estou usando:
se é escrito, se € um boletim, se é um cartaz na parede etc. Que
tipo de jornal? Para quem? Programa de radio: Como é que faz
noradio etc. Eutenho que me capacitar nisso. Alids o Papa Jodo
Paulo Il, na Redemptoris Missio, n° 37, letraC, ele dadaentender
ali que a gente ndo pode sacrificar o meio por causa da
mensagem.

A gente discute, reclama muito da missa natelevisao
da Rede Vida, o ter¢o na Rede Vida. O problema & que a missa
foiinventada antes da televisdo. Agora as duas nao se combinam.
Se tivesse sido o contrario, talvez desse certo. Se todo mundo
consegue colocar na televisdo as suas coisas, n0s ndo vamos
ter criatividade para encontrar um jeito de colocar missa na
televisdo? Nos vamos agora falir em questao de criatividade?
Isso ndo é um desafio? O tergo € a mesma coisa: Como vamos
colocarisso, arezadotergonatelevisdo para seratraente, para
serbonito? E, mas televisdo é show, é luz, é espetaculo. Como
é que nbés vamos usar a televisdo sem prejudicar a missa e
como usar a missa sem prejudicar a televisdo? Isso e o desafio
para nossa criatividade. Nenhum dono de rede de televisao
precisa dizerisso paranoés. Isso é tarefa nossa. Nos temos que
ajeitar, arranjar o jeito de fazerisso ou entdo ndo fazemos. Mas
se ndo fizermos, agente estaconfessando anossaincapacidade,
falando de criatividade.

Um outro estilo de linguagem que nos precisamos
nos esforgar para ter € uma linguagem que propde, ndo uma
linguagem que impde. Como Jesus fazia: e propostaclara, bem
apresentada. Mas quem decide € o homem. E diante dos
desafios, acabei de falar, a criatividade. Nos temos que ter
alternativas. N6s somos gente criativa. Temos que encontrar
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maneiras. E muita coisa, vocés sabem, que a gente tem que
fazer, é so pressionando para ver se conseguimos alguma
coisa.

Por que ndo um rito de missa proéprio para televisdo?
Que mal tem nisso? Porque o que nés temos néo serve!
Também, néao foi feito para televisdo. A missa como Jesus fez
nao foifeita paratelevisao. Entao, n6s precisamos ser criativos,
abrir a cabega, o coragdo e fazer um rito de missa para a
televiséao.

Como um rito de missapara as criangas. Coitadinhas!
Aquela chatice a criangada escutando aquilo tudo. Domingo
passado eu substitui um colega na missa das criangas e disse:
“Ah! Meu Deus, se eu fosse crianga... ainda bem que ndo sou
mais.” Mas, principalmente, a nossa linguagem dialégica,
lembrando aquela do rabino: nés somos diferentes, mas ndo
somos divididos. E aceitamos a diferen¢a, tanto que dialogamos.
Aceitamos a diferenca, mas nao aceitamos a diviséo.

Vocés me permitam eu deixar assim um apelo aos
seminaristas, que eu sempre dou minha preferéncia aos
seminaristas e a vocés leigos também preocupados com
essas coisas, mas, principalmente, os nossos seminaristas,
que a gente ouve cada coisa dos padres mais novos... Vamos
tentar salvar ja! Vocés entenderam o que eu estou querendo
dizer. Tem que estar preparado, preparado mesmo. Basta
desse negocio de improvisagdo: “Eu sei tudo! Vai ser como eu
quero!”

- Basta de exibicionismo. Acabem com essas coisas.
Tem que ser auténtico. Cada seminarista tem que desde ja e,
depois de formado padre, sercapaz de conduzir o processo da
comunicagao. Esse processo dialégico, dentro da Igreja, a
comunicagdo, o didlogo dentro da Igreja. Vocé tem que ter
condigcbes de saber conduzir esse processo, do didlogo dentro
da Igreja. E da Igreja com a sociedade, mas reconhecendo a
sociedade como interlocutor capaz, interlocutor a sua altura.
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Com tanta dignidade e competéncia como vocé. Abertos ao
dialogo, abertos as pesquisas, abertos a busca. Tem que ser
padre assim, hoje. Competentes no uso dos Meios de
Comunicagéo. Naturalmente, ndo é fungéo do padre ser técnico
da emissora de radio, da emissora de televisdo ou do jornal. O
padre pensa a comunicagao e ele valoriza o leigo competente,
profissional. A gente tem que investir nos leigos profissionais
para a comunicagdo da nossa lgreja.

Entéo, vamos precisar saber dar as razdes da nossa
esperanga, como diz S&o Pedro. E como profetas, dar o
testemunho, aousadia. Nem acomodados, nemcovardes, nem
alienados, nem incompetentes e, muito pior, nem mediocres,
que sao os piores que existem.

E, meus caros, anova evangelizacao tera credibilidade
se o primeiro fruto dessa nova evangelizagdo for uma nova
Igreja. Ai tera credibilidade. E essa credibilidade passa pelo
testemunho, que é o que ndés temos de mais original. Entdo,
uma nova evangelizagao que ndo consegue fazer uma nova
Igreja ndo tera credibilidade no novo milénio.

Padre Augusto César Pereira é
professor do ITSC de Taubaté, Sdo
Paulo. Transcrigao do texto a cargo
de Francis Tadeu de Oliveira Mistrelli
do 2° anode Teologiado ITCRdaPUC-
Campinas.
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EVANGELIZACAO E
MINISTERIO DOS LEIGOS

Antbénio José de Almeida

Minha intengao, neste tema, ndo éfalar daquiloqueja
estudei sobre este assunto, e sim do Estudo do Documento 77,
que a CNBB aprovou em final de abril e maio de 1998 e que tem
sido estudado e discutido por muitos grupos, paréquias e
dioceses de todo o Brasil. Provavelmente, até o proximo ano,
este documento tera seu nome mudado.

O Domumento 77 esta dividido em trés partes e
segue ametodologiado ver, julgare agir. Na primeira parte, sdo
apresentados os desafios e os sinais dos tempos. A segunda
parte apresenta o aspecto teolégico, a missdo do povo de Deus,
e estd subdividida em (1) a missdo e (2) povo de Deus. E
justamente nesta segunda parte do documento em que se fala
dos ministérios. A terceira parte falada comunidade em misséo.
Missao compreendidano contexto comunitario e como exigéncia
do anuncio, do didlogo, do servigo e do testemunho.

1. VISAO BREVE DA PRIMEIRA PARTE

O texto fala que o cristao deve olhar para o mundo
com realismo e esperan¢a. E no mundo que ira descobrir os
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sinais da vontade de Deus e os caminhos que apontam para
este rumo. Mas é também no mundo que ira ver os obstaculos
e as forgas que impedem a sociedade humana de avangarem
direcdo a justica e a paz para todos.

O que estd por detras dessa primeira parte do
documento é uma teologia dos sinais dos tempos. Sobretudo,
porque, apartir do Concilio Vaticanol, algreja se torna sensivel
a isso.

O documento nao faz uma analise exaustiva da
realidade, mas procura mostrar os tragos mais relevantes que
se constituem como desafio para o processo evangelizador.

No que se refere aos desafios econdmicos e sociais,
o documento fala da globalizagao e de seus aspectos positivos
e negativos. No entanto, da énfase maior aos aspectos negativos
e cita a Centesimus Annus, numeros 34 e 35, em que o Papa
aborda a questdo da globalidade. No nosso caso (Brasil e
Ameérica Latina), o crescimento da divida externa e da divida
social agrava ainda mais essa situagdo, porque nés temos
reflexos particulares.

Observa-se que a economia, cada vez mais, situa-se
no centro do sistema do qual nés estamos envolvidos e no qual
ha uma tendéncia a subtrair do dominio da ética as questbes
econdmicas e politicas. Nesse sentido, algrejatemuma palavra
a dar. Ela deve trabalhar na formagao das consciéncias. Hoje,
passamos por um processo de deformagao das consciéncias.
Aqui no Brasil, temos um crescimento do abuso do poder, um
crescimento descontrolado da corrupgdo e da exploragao
institucionalizada, o que é favorecido pela impunidade.

Non®18, otexto fazumaanalise dajuventude. Diz que
uma grande parte dos jovens rompe com o passado, perde a
consciéncia com a forma de viver do passado e com o
protagonismo e perde também a perspectiva do futuro, na
medida em que procura usufruir do mundo, num clima de
individualismo e consumismo.
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Esta parte termina dizendo que a globalizagéo e a
ideologia que acompanham o neoliberalismo, mesmo tendo se
imposto muito fortemente, ja encontra sinais de reagbes
contrarias, da parte de grupos, comunidades e governos.

Ainda nestaprimeira parte, non°21, otexto apresenta
os desafios culturais e religiosos. Diz que, apesar da economia
ser o centro de nossas relagdes, ela ndo € o unico fator que
explicaa forma de viver de alguns grupos e que ela é insuficiente
para compreender as tendéncias da sociedade atual, bastante
complexa. Otextodiz que, emlugarda cultura tradicional, vai se
difundindo, cada vez mais, uma cultura da modernidade. Uma
grande caracteristica da modernidade é o pluralismo cultural
que, como todos sabemos, nao & uniforme e, ainda, sofre
influéncia dos MCS. Hoje, misturam-se neste fendbmeno a
cultura popular, a erudita e a cientifica. E preciso reelaborar a
identidade pessoal. Na sociedade tradicional, aidentidade jaera
dada. Na modernidade, cada individuo é desafiado a elaborar
sua propria identidade, na medida em que vai adquirindo, para
comporsuaidentidade social, aqueles elementos que o mercado
Ihe oferece. Porém, este tipo de identidade é fraca, porque néo
se enquadra em todos os ambientes e porque n&o é sempre a
mesma.

O pluralismo também tem consequiéncias explosivas
no camporeligioso. Hoje, areligido ndo € mais umareligido que
se baseia e se pauta a partir da revelagdo. Antes, é a busca de
solugdes para os problemas pessoais. Ela € mais uma religido
do tipo que consola, cura e ajuda a dar sentido a prépria
existéncia. E, ainda, reconsiderando as opgdes pessoais, temos
uma grande variedade a nossa disposigéo. Alguns optam por
uma religido sem muita institucionalidade e sem praticas
comunitarias. Outros, por uma religido que repropbe a
comunidade tradicional; € areligido fundamentalista, que garante
seguranga. Outros, por formas mais espontaneas de
manifestagcéo do sagrado: esoterismo, budismo, crenga na
reencarnacdo. Rejeitam-se, assim, as grandes religides e a
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racionalidade cientifica. Embora a grande maioria das pessoas
seja catdlica e ainda opte por ela, dois fenémenos convivem
lado a lado: a adeséo parcial, em que se faz a sele¢do daquilo
que se cré, e as tendéncias fundamentalistas, que atinge
setores de movimentos e comunidade.

Esta parte termina dizendo que, para o catdlico, a
melhorresposta a essa situagdo nao é simplesmente conservar
areligido tradicional, e simrenovar a sua adesao ao catolicismo,
tornando-amais consciente e responsavel, enraizando-anuma
profunda experiénciade Deus, iluminada pelapalavra, partilhada
navivéncia comunitaria e sacramental e atenta ao magistério da
Igreja. Na sociedade atual, ou o cristdo tem umafé personalizada,
assumida, enraizada numa experiéncia forte de Deus, ou,
simplesmente, ndo sera cristao.

A ultima subdivisdo da primeira parte traz como titulo:
Forga e Fraqueza dos cristdos. Quero partir de dados néo s6
numeéricos, mas também qualitativos.

Nota-se, hoje, uma busca da espiritualidade, que, por
suavez, é caracterizada pelo pluralismo e pelo subjetivismo. Ha
uma multiplicagao de novos movimentos que oferecem varias
propostas. Experimenta-se um novo vigor nas antigas
associagoes religiosas e também na tradigao religiosa popular.
Surgem propostas pastorais inéditas e 0 aumenta a busca de
formacao teoldgica. Ha clima favoravel para o ecumenismo e
para o dialogo inter-religioso, ndo obstante a resisténcia de
gruposradicais e a tendénciaa nivelare confundir as experiéncias
religiosas.

Observa-se também a profunda transformagéo de
catdlicos militantes na sociedade, principalmente no processo
de redemocratizacdo. As CEB’s assumem uma atitude mais
critica em relagdo a sociedade e em relagdo as pastorais
sociais; véem-se cristdos engajados em conselhos partidarios
eexigindo apoioda comunidade eclesial. As paréquias, sobretudo
as urbanas, aparecem com mais atividades e os parocos
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sobrecarregados. As pastorais sao fragmentadas e falta
harmonia entre elas nacomunidade. Umatendéncia crescente
é adetornaras paréquias umaredede comunidades. As CEB’s
continuam ainda numerosas; porént, apresentam uma queda
em suas atividades. O numero de agentes pastorais aumentou.
Temos, no Brasil, conforme pesquisa do CERIS, 70.000
celebragbes semanais, de 300 a 350.000 catequistas, 100.000
agentes da pastoral da crianga e um numero incalculavel de
pessoas que assumem outros ministérios. Calcula-se, para
cada presbitero, um minimo de 50 leigos.

O n° 31 do documento destaca que, na Igreja, a
presenga maior é a de mulheres.

Na ultima década, aumentou o clero diocesano. No
Brasil, temos 16.000 padres. Nos ultimos 15 anos, ordenamos
4.500 padres. Mas a situag&o ainda é ruim se comparada ao ano
de 1960, quando, paracada 6.284 habitantes, tinha-se um padre
disponivel. O aumento do numero de padres, porém, néo
acompanha o crescimento populacional.

Otexto ainda diz que é urgente, por umlado, repensar
a agao do ministério presbiteral e, por outro, ter em conta a
corresponsabilidade de todos os cristdos no plano da
evangelizagéo e umamelhor adequagao do padre aos desafios
da comunidade eclesial e da sociedade.

2. A SEGUNDA PARTE: A MISSAO DO POVO DE DEUS

2.1. O conceito de Missédo

Como euhaviaadiantado, esta parte subdivide-se em
dois blocos: o primeiro € uma reflexdo sobre a evolugéo do
conceito de missao, do Vaticano Il as ultimas diretrizes. O
segundo & uma reflexao sobre a teologia do povo de Deus e,
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nela, aborda-se a questao teoldgica dos ministérios.

Otexto comegadizendo que, emrelagio a sociedade
atual, algreja tem a miss&o essencial de prosseguir apratica de
Jesus. E este o servigo que ela deve prestar ao mundo. A
compreensao da missdo deve ser aprofundada na medida em
quealgreja prestaatengdo aos sinais dos tempos eas mudangas
na histéria humana.

O texto revela algumas idéias chaves que surgiram
nestes trinta anos. Primeiro, a missao nao €&, antes de tudo,
tarefa humana, e sim obra de Deus no mundo. Trabalha-se o
conceito pluriforme do Vaticano |l de Igreja como sacramento de
salvagéo. A Igreja é o fruto das divinas missoes do Filho e do
Espirito Santo, enviados pelo Pai. Assim, a Igreja & toda
missionaria, toda conotada pela missdo, exatamente porque
surge das divinas missdes. Com grande forga, desde o final do
século passado, algreja tem sentido uma ruptura com a cultura
moderna. Com o Vaticano I, e mais ainda ap6s o Concilio, esta
mesma Igreja vé como necessario criar-se novamente a si
mesma no seio da sociedade, de ressurgir na sociedade, de se
reelaborar. Surge, entdo, o temada Plantatio Ecclesiae, ou seja,
da implantacgéo da Igreja. A Igreja nao esta mais adequada as
condicdes atuais da sociedade e da cultura. Este tema foi forte
no Vaticano Il. Naquele momento, ja se colocavam alguns
elementos para que aquestao nao fosse pensadaemfungaoda
implantagcao da Igreja, e sim que a Igreja fosse, cada vez mais,
pensada como servigo ao leigo, mais exatamente, ao reino de
Deus e a paz.

Nisto, nés ja temos duas nogdes: primeiro, a missao
pensadacomo implantagdo dalgreja na sociedade moderna, e,
segundo, a missdo pensada como servigo ao Reino de Deus no
mundo.

Na década do Concilio e na posterior, a Igreja foi
tomando, cada vez mais, consciéncia do valor e da necessidade
do dialogo. E famosa e paradigmatica a Enciclica Ecclesiam
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Suamde Paulo VI, promulgadalogo noinicio de seu pontificado.
O papa aborda, exatamente, o dialogo e, sobretudo, o didlogo
com a sociedade. O concilio havia tratado tal problema na
Gaudium et Spes. Paulo VI, porém, rétoma a questado com muito
mais forga nesta Enciclica de 1964. Ja o Concilio havia trabalhado
a questao do dialogo com as Igrejas Cristas e se mostrado, de
certaforma, aberto ao dialogo inter-religioso, que € um tema que
seraaprofundado depois.

Quanto aisso, o texto da CNBB realga que o dialogo
nédo nasce de interesses praticos, mas de uma atividade que
apresenta motivagées, exigéncias e dignidade préprias. Em
outras palavras, € exigido profundo respeito por tudo aquilo que
o Espirito, que sopra onde quer, operou em cada homem.
Através de tal didlogo, a Igreja pretende descobrir as sementes
do Verbo, os fulgores darealidade que ilumina atodo homem,
as sementes que se abrigam nas pessoas e nas tradicées
religiosas da humanidade.

Com isso, temos um outro aspecto da misséo: a
missdo da Igreja ndo pode ser pensada sem aquilo que o
Espirito de Deus esta realizando em varios povos, culturas e
tradigées religiosas. Antes, deve ser programada
sistematicamente, deve articular as dimensées antropoldgica e
ideolégica (que partem dos problemas dos leigos), deve ser
orientada predominantemente para as atuagdes das
transformacgoes sociais, deve ser diversificada e adaptada as
diversas situagdes e deve dar especial atengdo ao campo
socio-politico.

Os conselhos de leigos tém carater canonicamente
consultivo, e isto ndo significa que os(as) leigos(as) ndo devam
participar da elaboragao das decisdes, e sim que 0s parocos
devem assumir as decisées dos conselhos, a ndo ser que
tenham graves razées de consciéncia para adiar uma decisao
ou levar o problema aos superiores (bispos). O conselho dos
leigos € o espago proprio de articulagdo, organizagao,
crescimento, formagao, etc.
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2.2. A segunda parte do Documento 77 da CNBB e as
orientagbes da Santa Sé sobre os Ministérios Leigos

Qual aesperanga de uma Igreja menos hierarquica e
mais ministerial? Quando as mulheres poderio presidir uma
celebragao eucaristica como leigas? Podemos ter esperancga?

A instrugdo romana tem duas partes. A primeira traz
uma fundamentagéo teologica. A segunda traz orientagdes
praticas.

A fundamentacao teolbgica é bastante sélida. Deve-
se, no entanto, fazeraressalva de que ndo aborda aquestéo do
que vem a ser ministério, para que se possa discutir a
possibilidade ou nao de ser assumido por e atribuido a leigos.

O problema, porém, esta na parte pratica e o problema
nasce de um equivoco. Ha uma série de fungbes que
historicamente, tradicionalmente, tém sido atribuidas a e
exercidas por ministros ordenados mas que, teoricamente, n&o
supdem a ordenagao para serem exercidos. Qualquer membro
da Igreja, em certas condigbes, pode assumi-los.

O equivoco esta em tomar aquilo que é fruto de uma
determinada evolugdo histérica e de uma espécie de
monopolizagao das fungdes pela hierarquiada Igreja e dogmatizar
essas evolugédo e monopolizagédo. O processo é considerado
legitimo e sem alternativas. No entanto, poderia serdiferente, ou
seja, ha uma série de fungbes que poderia ser exercida dentro
dalgrejaporleigos(as) comumaboateologia. A Igreja, tendo em
vista a atual penuria de ministros ordenados, afaltade vocagoes
e a complexidade da agdo evangelizadora, poderia criar
verdadeiros novos ministérios a serem confiados, com
responsabilidade e autoridade proprias, a ministros(as)
leigos(as). Essas fungdes podem sempre continuar a ser
exercidas por padres, bispos e, em parte, por diaconos. Mas
nada impede que uma série delas seja exercida por ministros
leigos. A verdadeira questéo, porém, é afaltade umaconsciéncia
suficiente dos desafios das comunidades paroquiais e das
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igrejas particulares que leve a perceber onde estdo as reais
necessidades; ou mesmo coragem suficiente para dar esse
passo.

O Documento 77 leva em consideragéo o documento
romano e procura aproveitar as brechas deixadas por este.
Evidentemente, propde incentivare valorizaraquilo queja existe
de potencial e que ja esta funcionando. Essa é a grande
diferenca entre ambos os textos.

Quanto a questaodaesperangade termos umalgreja
mais ministerial e menos hierarquica, depende de duas coisas:
do vigor, da vitalidade das igrejas locais e do processo, do
dinamismo evangelizador que elas forem capazes de
impulsionar. Isso depende de nos, do Espirito Santo, ndo de
decisées simplesmente burocraticas ou de instancias da
hierarquia. O documento romano poderia ser visto com uma
espécie de canto do cisne. A coisa esta ruindo por varios lados
etemos que tentarsalvarosalvavel, oquerealmente & necessario
salvar. Nisso ha um conflito entre duas figuras ou modelos ou
projetos de Igreja, e o documento romano tomou adefesade um
determinado modelo. Na pratica, porém, ha outros que estao ai,
que vém da objetivagéo teoldgica. Outro modelo é o que se
sustenta fortementeno NT, o qual apresenta uma pluralidade de
imagens de Igreja. No NT e na Igreja Antiga, encontramos uma
pluralidade de ministérios que a evolugdo histérica posterior
acabou por monopolizar nas maos de poucos. O que nés
estamos vivendo, hoje, na América Latina, no Brasil, em termos
de criagdo de novos ministérios, tem muito a ver com o que se
deu no processo do NT.

Quanto a outra questdo, quando as mulheres poderdo
presidir ou serordenadas, devo confessar: ndo sei. Do ponto de
vista romano, sendo Jesus do sexo masculino e tendo ele
escolhido apoéstolos do sexo masculino, a Igreja ndo se sente
livre para modificar a postura atual. Mas ha um outro ponto de
vista, defendido até por teélogos conservadores, como Dom
Boaventura Kloppenburg, de que isto € um dado cultural. Ou
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seja, Jesus agiu dentro das limitagdes da sua cultura, de seu
horizonte cultural e, em respeito ao simbolismo de sua cultura,
elendo poderiaescolher sendo doze homens, que simbolizavam
os doze patriarcas. E a renovacao da totalidade dos patriarcas
de Israel, sendo um dado cultural, poderia ser relido em outro
contexto e de outra maneira. E a Igreja poderia ser livre para
ordenar, ndo somente homens, mas também mulheres. Essa
é uma questdo cuja discussdo se tornou proibida pelo atual
Papa ha pouco mais de dois anos, quando ele promulgou um
documento, quase uma definicdo dogmatica, afirmando n&o
haver solugdo. Infelizmente, nesse assunto a liberdade de
pesquisa e de opinido acaba sendo limitada, o que é prejudicial
para a propria Igreja para a sua misséo.

3. QUE ESPERAR PARA O FUTURO?

Oxala, no futuro, alguém com outra mentalidade
reavalie essa questdo, porque bons teélogos, e mesmo bispos,
séo da opinido de que a Igreja poderia dar outra definicdo para
este problema.

Primeiro, o documento 77, diz que os presbiteros
estdo com excesso de trabalho. Nao sera porque nao foram
preparados para delegar poderes?

Segundo, embora, hoje, os leigos tenham conseguido
na Igreja uma abertura bem grande, ainda esbarramos nas
velhas estruturas conservadoras de certos padres. Entre estes,
alguns bem novos. Como o(a) leigo(a) pode tambéem ser
protagonista dessa realidade sem se frustrar?

No que se refere ao excesso de tarefas, ha varias
situagdes. Aquela em que o padre exerce o ministério de forma
mais ou menos tradicional, mantendo, de fato, tudo nas maos.
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Ha uma sobrecarga, também, daqueles que exercem o ministerio
de formarenovada. Pessoalmente, acho que emuma paroéquia
em renovagao, as atividades se multiplicam enormemente e,
ainda que o padre redistribua sem trabalho, ele continua
sobrecarregado. O estudo da CNBB fala que devemos repensar
as prioridades do ministério presbiteral. Naverdade, o documento
esta apontando para outro modelo de comunidade, para outro
modelo presbiteral. Nés temos ainda paroquias enormes do
ponto de vista populacional. A relagéo esta de 1 para 10.000,
mas a distribuicdo é bastante irregular: ha padres que atendem
areas com 130, 150, ou mesmo 170 mil habitantes, enquanto
outros atendem de 3 a 4 mil.

Esse modelo paroquial acaba sobrecarregando o
padre. Se pudéssemos pensar a Igreja como uma grande rede
de comunidades menores e essas comunidade tivessem seus
proprios ministros e alguns ordenados que assumissem a
animacado, a coordenagdo, o acompanhamento delas (tipo
pardquia atual), certamente a relagdo de ministros ordenados
da comunidade, de liderangas leigas, etc, seria diferente. E o
padre poderia ter uma relagéo muito mais proxima dos fiéis. E
o que acontece nas comunidades evangélicas que ndo sdo tdo
grandes assim. E isso s seria possivel, se a Igreja aceitasse
a tese de ordenar os chamados “homens maduros na fé”,
casados e com familia. A estrutura ministerial comunitaria da
Igreja ficariatotalmente redesenhada.

Teoricamenteisso é viavel. A Igreja catélicado Oriente
tem essa possibilidade; mas, nalgrejalatina, ha uma posi¢caode
fechamentoparaisso. E a saidaintermediaria seriareconhecer
que, nos fiéis existem carismas, aptidées basicas para assumir
fungbesdiferenciadas nalgreja. Entao o padre se transformaria
naquele que anima, coordena, acompanha, ajudana formagao
dessas liderangas todas, com as quais ele reparte o trabalho
evangelizador. Na verdade, o padre pensado nesse modelo
seria uma espécie de mini-bispo; mais ou menos um modelo
episcopal, porque ele teria que exercer um ministério, nao tanto,
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de contato direto com as pessoas, mas de um acompanhamento
mais geral do ministério dos varios lideres e das varias
comunidades.

Esta é aquela proposta que Dom Tepe fez de padres
como pastores. No seu livro Pastores do Povo de Deus, ele
pensa o padre como um grande animador e coordenador, e n&o
como alguém que executa as tarefas.

Eu, pessoalmente, acho que devemos ter mais
informacgdes, mais dados da sociologia. Eu acho que nés ainda
temos uma boa porcentagem das paréquias no Brasil que ainda
estdo no modelo tradicional, sacramental, muito centralizadas,
com muitas responsabilidades diretamente nas mé&os do padre.
Ha padres cuidando de contas de banco ou organizando festas,
ha padres restritos ao atendimento sacramental. Isto e
catastrofico para o futuro da Igreja se ela ndo repensar o
problema. No documento, fala-se dos novos padres e faz-se a
seguinte critica: de uns quinze anos para ca, os novos padres
tém certos vicios de sacramentalizagao, centralizacgéao, etc. Tal
sintoma ndo é exclusivo dos novos, mas algo comum aos
padres da nossa geragao e das geragdes anteriores a nossa.
No entanto, isso precisaria ser avaliado, porque estamos em
outro momento histérico, outro climacultural. Hoje areligiosidade
é diferente e muito forte. A sensibilidade para o lado estético é
muito maior. Isso teria que ser melhor analisado.

A formagéao deveria enfrentaressa e outras questdes
que, muitas vezes, nao sao enfrentadas, nao seidizer por que.
Talvez sejamdribladas, camufladas ou, em nome do respeito a
individualidade, evitadas. As consequéncias surgem depois, &
claro.

Cada Igreja local deveria pensar melhor o perfil do
padre que realmente quer é trabalhar aformacgao a partirdesse
perfil. Asvezes, esse perfil ndo esta muito claro e o processo se
complica. Nestes casos, ndo adianta criar o quinto e o sexto
anos. Deveria ter sido trabalhado desde a pastoral vocacional,
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no propedéutico e, onde houver, no seminario menor. A Igreja
precisa definir melhor um ou mais perfis de padre que ela
necessita e trabalhar porisso. O candidato serve ou ndo serve.
Caso néo sirva, os formadores devem ter a coragem de dizer a
ele que procure outro caminho a seguir. Ndo é esse tipo de Igreja
que queremos construir?

Uma analise realizada acerca do clero francés diz
que a situagao é dificil. Ha dioceses que ha anos ndo ordenam
ninguém. Ha mais de 20.000 comunidades sem o atendimento
direto de um padre. Essa & uma situagéo nova na Franga e ele
diz o seguinte: “Nessa penuria em que nés estamos, mesmo
assim, temos que investir nas melhores vocagbes. Nao é
porque a situagao, do ponto de vista numerico, € calamitosa,
que nos vamos abaixar a qualidade. Precisamos ter critérios
muito rigidos na selegdo. Claro que dentro do perfil que se
deseja de uma Igreja desafiada como é a nossa. N&o se pode
e nem se deve baixar as exigéncias em termos de qualidade de
um presbitero”.

No que serefere aministérios, ndo se tratade delegar.
Delegar passa a seguinte idéia: eu tenho, em razédo do
sacramento do crisma, autoridade pararealizar aquilo e o outro
nao tem. Assim, eu transfiro algo que era de minha
responsabilidade para o outro. Mas isso ndo é correto na
teologia dos ministérios, nao € esse o esquema. A teologia dos
ministérios propde que, em cada comunidade, cada membro
tem um carisma, uma aptiddo, uma vocacao para realizar algo.
Eu vou olhar a necessidade dacomunidade e ter acoragem de
criar ou reconhecer o ministério préprio para determinada
situagao e atribuirresponsabilidade propria. Nao € esquema de
delegacgédo. Se partirmos do principio de que as pessoas ndo so
devem ser cristas, mas que precisam ter carisma, o ministério
é a afloragao de tal carisma a servigo na comunidade. Nao &
esquema de reparticdo burocratica ou meramente funcional de
tarefas. E o reconhecimento dos carismas de fato existentes na
comunidade. O carisma deve responder asreais necessidades
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da comunidade. A questédo darenovagao dos ministérios néo é
uma questdo de delegagdo, e sim de reconhecimento dos
carismas e, relacionado aisso, das necessidades dacomunidade
em sua missao. .

Padre Anténio José de Almeida é
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Universidade Gregoriana, Roma.
Professor de Teologia no Instituto
Teolégico Paulo VI de Londrina,
Parana. Transcreveram o texto Edson
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Avi, do 2° ano de Teologia do ITCR da
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EVANGELHO, EVANGELIZACAO
E LIBERDADE
Parte 1

José Comblin

1. EVANGELHO E ELITES SOCIAIS

O que é o evangelho para o mundo universitario? O
que é omundo inculturado? Afinal, estamos aquino contexto de
uma universidade e o evangelho também se dirige a eles, aos
universitarios. Eles sdo os Zaqueus dos tempos modernos, os
jovensricos dos tempos atuais, e noevangelho tambémhauma
orientagdo especifica para eles. Qual € esse evangelho?

Vivemos um contexto de decadéncia progressiva do
modelo paroquial tradicional. Daqui a cem anos, havera alguns
restos, algumas sobras; mastodo mundo acaba dando seu aval
e esse modelo vaificando cada vez mais desacreditado, porque
nao consegue resistir a implantacéo da prépria civilizagéo
ocidental que, atualmente, se impée com tanta forca. Em
consequéncia, o catolicismo tradicional ndo é capaz de resistir,
de aguentar. Inclusive outras religiées parecem mais fortes e,
entdo, parece que o individuo tem mais capacidade de resistir
a este salto de encontro a uma cultura e civilizagado nova,
cientifica, tecnolégica, individualista, etc.

No Japdo, ndo ha mais desemprego. No Brasil, ha
desemprego, e muito. Em quase todos os paises catoélicos ha
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muito desemprego. E por que ndo no Jap&o? Porque é mais
rico? Nao. Porque o Japéo dividiu a economia em dois setores.
No setor para a exportagdo se pratica a competitividade, a
produtividade maxima. Isso € 10% da eeonomia. E o restante
sacrifica a regra da competitividade, da produtividade, para
salvar o camponés. Os japoneses pagam pelo arroz dez vezes
mais do que pagariam se importassem do Vietna; mas, como
querem salvar a classe dos pequenos agricultores do Japao,
preferem pagar mais caro pelo arroz.

No Brasil € o contrario. Decidiram sacrificar, no caso
dos agricultores, os mais miseraveis. Entdo, a migragao paraa
cidade foi crescendo. E nos servigos, vao eliminando a vez dos
que podem menos. Quer dizer, os paises catélicos séo os que
menos praticam a solidariedade. Sao os paises pagaos os que
mais praticam o evangelho.

N&o é a primeira vez que isto acontece. Isto nos deve
levar a pensar, refletir e fazer atos penitenciais que ndo sejam
simplesmente formais, como se faz nas nossas liturgias, em
que se acusam todos os pecados, salvo os verdadeiros.

Parece que, na América Latina, as Igrejas sao
incapazes de impor uma barreira que iniba a entrada dessa
nova cultura. Inclua-se, um segundo elemento: muitos e cada
vez mais parecem aceitar o papel que esta civilizagao capitalista
lhes reserva. Ja faz mais de vinte anos que os tedlogos do
capitalismo, Michel Neubart, Peter Berger e outros defenderam
a tese de que, na civilizagao capitalista, ha espaco para a
religido, que ha espago para as igrejas. Mas que espago?

Eo espagco da terapia. O capitalismo vem satisfazer
tantas tristezas, tantas formas de frustragcdes, que cria a
necessidade de consumo, a necessidade de terapias. Com
isso, fica aberto um espago imenso e parece que o mundo esta
contente e satisfeito com isto. E uma civilizagdo que refaz e
retifica todas as terapias, porque a metade da civilizagao é
neurética. Porque sdo neurotizadas pelas necessidades da
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luta, pelaincerteza, pela competicdo. Enfim, porum mundoem
cada um tem que lutar contra todos, em que ndo ha mais
solidariedade, em que ninguém pode contar com ninguém,
apoiar-se em ninguém, como era antigamente na civilizagao
judaica. Vocé chegana cidade, a solidariedade desaparece, cai
totalmente, e ai é luta, cada um deve e paga, e se néo triunfa,
sente-se marginalizado.

No meio dessas inumeras terapias que agora se
propdem, basta visitar uma bienal ou uma exposigao delivros e
veroque éque se publica, oque elesvendem: terapias de todos
os tipos. Pode ser terapia pelos perfumes, pelas pedras, pelas
estrelas, por toda uma série de ervas e plantas de todo tipo, de
todos os aspectos psicologicos, que vém de todas as fontes do
mundo inteiro, algumas da China, da india... Qualquer lugar do
mundo tem centenas e centenas de métodos de terapia. Entram
ai também as tais religides que tém um aspecto que de fato se
dedicamaisto. Seria bom, uma coisaboa: terapia para pessoas
que estdao em estado de estresse. Mas néo é propriamente o
evangelho, nem alibertagdo. Querdizer, acivilizagdo dominante
estarestringindo perfeitamente o papel que se atribui a religido
e aos de esquerda.

E agora, qual & o desafio para os cristdos neste
mundo? Pois ele € para as pessoas que estdo colocadas em
primeiro lugar, nos lugares privilegiados, que tém possibilidade
de conhecer, de saber. As nossas faculdades teriam a
possibilidade de sabero que esta acontecendono Brasil. Vao ter
que aprender para entender, para compreender isto. Porque
estdo totalmente desorientadas no momento de agir. Ndo da
para entender, mas o universitario, enquanto aluno de
universidade publica, pode saber, portanto, deve saber, deve
conhecer e, porisso, a responsabilidade que lhe cabe vem da
posigao privilegiada de, em querendo, poder saber. Claro que
ndo basta a teoria das aulas dos professores, porque nem
sempre estas aulas dos professores vao dizer outra coisa que
ndo seja o discurso oficial, o discurso obrigatério. Mas, de
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Internet, a muitas fontes de informagao. Querendo saber, podem,
tém condigbes. Por que ndo podem compreender o sistema e
sentir a urgéncia? O sistema estd mudando tanto, esvaziou
completamente toda a tradic&o; progressivamente, desaparece
tudo. Desaparece tudo o que havia de tradi¢gdo, dos pobres.
Tudo o que é solidariedade humana, tudo o que é gratuidade,
tudo que &€ amor ao proximo, esta sendo esvaziado. Porque ha
uma sé obrigagdo, um so6 valor, que é a obrigagédo de ganhar
dinheiro. E ganhardinheiro o mais possivel. A isso deve dedicar-
se, aestaatividade santificadora dos tempos atuais. Dedicar-se
ao deus que é o dinheiro, simbolizado em seus santuarios, que
sdo as bolsas de valores, e chegar a té-lo, ndo pelo trabalho,
mas através da bolsa de valores, da especulagdo. A atividade
central é aespeculagao financeira. E quem esta vivo, quem quer
progredir, quem quer avangar na vida sabe que ai esta o
segredo, ai estaodinheiro, ai esta afortuna, ai estaa possibilidade
de crescer na vida e na sociedade. Esta ai, na bolsa de valores,
na especulagéo.

Alguns paises chegaram a pensar que poderiam
renunciar a toda produgao, dedicar-se unicamente a formar
uma nova cultura, na qualtodo mundo se dedicasse ao dinheiro,
a especulagdo, a multiplicagdo do dinheiro em fungéo do
dinheiro. Esse é o jogo deles. Esses estdo instituindo a nova
classe dirigente de todas as nagdes, aqueles que dirigem,
divulgam os valores.

Por outro lado, é preciso saber qual o ponto de vista
deles e se isto poderia ser compativel, isto €, se uma pessoa
poderia dedicar sua existéncia a entrarnesta busca de dinheiro,
cada vez mais dinheiro, e manter alguma sensibilidade crista.
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2. A REBELIAO DAS NOVAS ELITES

Cadavez mais é assim e ninguém faz nada. Por qué?
Por dinheiro. Até vinte anos atras, a metade da humanidade
trabalhava gratuitamente. Todas as mulheres trabalhavam
gratuitamente. Todo trabalho nao era pago, ndo recebiam
nenhum dinheiro. Metade da humanidade podia manter uma
sensibilidade crista. E porisso que as mulheres permaneceram
cristds por muito mais tempo, porque o marido se dedicava ao
deusdinheiro e amulherdava apossibilidade ao Deus de Jesus
Cristo, porque nao buscavam o dinheiro. Toda a suavidaestava
dedicada a n&o buscar dinheiro, a agir gratuitamente.

Mas, ultimamente, primeiro nos EUA, depois nos
paises do primeiro mundo, nas classes médias e nas classes
superiores, as mulheres entram e se envolvem cada vez mais
no sistema em que vale quem ganha dinheiro. Ai esta a
publicidade oferecendo todas as vantagens. O dinheiro nos
permite satisfazer todos os desejos. E ai esta o sistema
publicitario. As criangas com dois, trés anos de idade, oferece-
se um mundo de coisas agradaveis para satisfazer o desejo. O
desejo se torna a regra, a norma. E preciso satisfazer os
desejos. A publicidade esta criando desejos novos. N&o sé vai
ao encontro das vontades naturais, como vai multiplicando os
desejos, para multiplicar as ofertas produzidas e, assim, fazer
crescer o ritmo de circulagao do dinheiro. Esta é a situagdo em
que a civilizagao atual cada vez mais se encontra. E ndo
pensemos que isto vai terminar em dez ou vinte anos, pois 0s
dominadores criam condi¢des de conduzir os valores para
onde querem.

Até os socidlogos norte-americanos estdo
assustados. Assustados porque todos os valores tradicionais
da nagdo norte-americana de per si desaparecem. Tudo o que
era solidariedade humana tende a desaparecer.

E nasceu uma nova classe social. E ja estd bem
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implantada aqui em S&o Paulo esta nova classe dirigente.
Christopher Lasch, em seu livro “A Rebelido das Elites e a
traicdo da democracia”, afirma que as elites novas se negam a
qualquer solidariedade. N&o assumem nenhuma
responsabilidade social. E a primeira vez que acontece, na
histéria da humanidade, uma classe dirigente que se nega a
assumir a responsabilidade pelo munus social de uma nagao,
de uma patria e de uma sociedade. Os latifundiarios antigos
eram mais conscientes e mais responsaveis. Os atuais se
dedicam & especulagéo financeira e assumem cada vez mais
as geréncias das empresas. Os donos das empresas estao
cada vez mais expansionistas, vulneraveis e ndo tém muita
influéncia. Quem determina é o executivo.

O salario dos executivos aumenta, cadavez, 10% em
todos os paises, qualquer que seja a situagao. Se os salarios
dos empregados ficam iguais ou quase; se, comonos EUA, em
quinze anos, o salariomedio baixou 14%, nao faz mal. Todos os
anos, os executivos ganham aumento e tornam-se, assim, uma
super-aristocracia. Nos EUA, 45% do produto nacionalesta nas
maos de 1% da populagdo. O Brasil ainda vai conseguirchegar
la... Vai parar la, ndo ha duvida. Porque a dinamica esta
implantada. Uma super classe social que é celebrada portodos
0s Meios de Comunicagao. Cada pessoa vale pelos milhdes de
dolares que possui. Os que tém apenas duzentos milhdées sao
mais modestos. Mas, de qualquer maneira, &€ assim. Vejam
bem: campeao de futebol, a cada ano ganhamais; apresentador
de televisdo, igualmente. Esses sdo os campedes apontados
pelas elites.

Essaclasse & cosmopolita, ndo se sente responsavel
pelos irmaos, vivem isoladamente, separados cada vez mais,
edificando as Alphavilles, que s&o paraisos artificiais, separados
do resto do mundo, onde alguém pode passar a vida toda sem
saber que existem pobres no pais. Essa pessoaviriaasaberum
dia porque, talvez por interesse, a televisao os mostrasse.

Mas, por medo, nunca verauma pessoapobre, nunca
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vera um dos operarios que trabalham em sua fabrica, nunca
fara contato direto com um deles. Falamos de uma classe que
ndo tem contato com ninguém, que se isola, que vive nos
outeiros do mundo inteiro. Todos 08 que pertencem a ela séo
iguais. Voamde Hong Kong para Téquio, de Téquio parao Cairo,
e paraaChina e nada os impede de passar alguns dias em S&o
Paulo. S@o os donos do mundo e determinam os valores.
Concentram em suas méos todos os recursos. Sabemos que,
daqui a pouco, o governo vai aumentar os impostos. Mas os
unicos que ndo terdoimpostos aumentados serdo os executivos.
Essa classe dirigente ndo vai aceitar pagar impostos demais.
Conseguiram, nos EUA, a redugéo drastica de seus impostos
pelo presidente Reagan. E assim se mantém. Nao querem
pagar impostos, porque nao sao solidarios.

Os executivos tém a seguinte idéia: “Se existem
pobres, ndo tenho nada a ver com isto. Se tem gente que esta
passando fome no Brasil, ndo tenho nada a ver com isto. Que
eles fagam como eu. Eu consegui um bom nivel de vida. Fagam
como eu... porque ndo tenho nada a ver comisto!” Uma classe
social que ndo tem nenhum sentimento de responsabilidade
social, porque n&o aceita sacrificios. Uma classe que reserva
parasi mesma uma por¢ao cada vez maior do produto nacional,
sem arrependimento, sem sentimento de culpa absolutamente.
Os que pertencem a esta classe, consideram-se inocentes,
totalmente isentos de pecado. Nem sabem o que é isto, E como
nao tem contato humano, jamais o saberéo. Vivem no mundo
dos computadores. S&o seres humanos que se conhecem pela
Internet, jamais por contato direto, jamais por contato imediato.

E é esta a classe que impGe os seus valores, porque
os transmite pela midia; e a televisdo, bem como os outros
Meios de Comunicag&o, os oferece comoreferéncia. Eisso cria
tensGes e medos na classe média que quer imitar o modo de
viver da classe superior e ndo tem dinheiro suficiente paraisto.
Quer imitar, quer entrar e o dinheiro n&o da. Além disso, o nivel
da classe media esta abaixando progressivamente e isso
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aumenta a angustia, porque quem pertence a ela ndo pode
participar nos valores reconhecidos socialmente. Esta é a
situagao em que estamos.

Eoquedizoevangelho? Naversdode Lucas, Zaqueu
diz que vai dar a metade de seus bens aos pobres e devolver
quatro vezes o que defraudou (Lc 19,8). E ojovemrico, oque ele
temafazer(Lc 18,22)? E nesse momento de final de século XX,
oque Jesus diz? Jesus dizque devemos buscaruma alternativa,
outro modelo de sociedade, a partir do lugar em que estamos,
com o que somos e com as capacidades que temos. Mas isso
exige aceitar e definir uma situagéo de ruptura. Na verdade,
exige tomar consciéncia da dinamica social em que estamos e
decididamente n&o cooptar este ritmo, ndo aceitar, mas buscar
uma sociedade alternativa, de diversas maneiras, de inumeraveis
maneiras.

N&o vamos, agora, pensarque os partidos de oposi¢cao
vao mudar a situagdo. Se o Lula fosse presidente, ele faria
exatamente o que o Fernando Henrique esta fazendo, porque
nao tem liberdade nenhuma. Sao os industriais quem impdem
oconjuntode valores. O Lulaseria prisioneiro de todas as for¢as
culturais e econdmicas que se lhe imporiam. Nao € uma
reforma politica que vai resolver a curto prazo. O tempo da
politica vira mais tarde. Vai demorar dezenas de anos. Nao € por
este caminho. Porque o0 modelo que se implantou esta tao forte
que ja foi assimilado até pelos mais pobres, os quais comegam
a venerar os idolos do dinheiro. Os formadores das diversas
culturas, que preferem confiar seus destinos a alguns desses
homens muito ricos, ficam impressionados pelo modo de viver
destes, e ndo percebem que este modo de viver tira deles (dos
formadores das diversas culturas) a subsisténcia e a
possibilidade de liberdade.

A classe politica ndo vai criar um modelo alternativo.
Esse modelo tem que ser primeiro vivido por grupos humanos
que ndo querem o modelo dominante e procuramuma alternativa.
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Néo adianta fazer muito discurso. Hoje em dia, as
palavras perderam todo o seu valor. Isso, porque a pesquisa &
generalizada. E sé observar o jornal. (Eu mesmo, assisto uma
vez acadatrés meses o Jornal Naciénal da Globo, paranéo ser
contaminado...) E pura mentira... Podemos até escolher...
Durante dois anos, noés ouvimos que o Brasil esta bem, que o
governo tomoutodas as medidas paraevitaracrise e que nunca
havera crise séria no Brasil. Certo? E pura mentira... E muito
bem elaborada, muito bem proposta e combinada. E os
apresentadores tem uma inocéncia que parece tao grande...
Podeminformare daraimpressao de que as noticias séo sérias
e que falam sinceramente. Mas é um jogo de mero
sentimentalismo.

Isto acontece ndo sé natelevisdo, mas no conjuntoda
imprensa que ai esta. A linguagem n&o tem mais significado.
Cadaumdiz o contrario daquilo que pensa. Quando alguém diz
que vaifazer algo, podemos ter a certeza de ele que vaifazero
contrario. Dai, que se perdeu toda confianga na linguagem. Por
que tanta indiferenga do conjunto da populagdo para com a
campanha eleitoral? O povo se deu conta que tudo é mentira,
que ninguém fala sinceramente, que ninguém diz realmente o
que existe e o que vai fazer.

A classe executiva ndo vai ceder. Entdo, é preciso
uma economia alternativa que possa dispensar os servigos
dela e em que as empresas possam ser dirigidas pelos préprios
empregados. Até nos EUA, os melhores criticos de hoje dizem:
“‘E s6 o socialismo que pode mudar esta situagdo”. Um
socialismo baseado na responsabilidade e nacompeténciados
préprios trabalhadores, que tomam conta de sua vida. Isso é
bem possivel. O obstaculo é aresisténcia da classe dominante.
Mas, em sintese, &€ bem possivel. Um bom exemplo é o de uma
companhia aéreaamericana, a principal delas. Esta companhia
aerea conta com novecentos avides e é dirigida pelos proprios
empregados, que dispensaram os executivos por causa da
remuneragdo. Os proprios empregados € que vao escolhendo



94

os seus dirigentes, que pertencem ao mesmo mundo deles. E
todas as empresas poderiam ser dirigidas pelos proprios
empregados. Nao estamos mais na época em que o0s
empregados sdo analfabetos. Os empregados tém mais viséo
e mais conhecimento que os proprios executivos, que so se
interessam pelo discurso que tém na memaoria, mas nao sabem
como as coisas sao narealidade, como lidar com arealidade e
nem levar em conta a realidade.

Hoje, 24 de setembro de 1998, na Folha de S.Paulo,
ate o diretor gerente do Fundo Monetario Internacional (FMI)
confessou que tinha cometido um erro na Asia. Ora, ele devia
estar na cadeia por ter errado, porque milhares e milhares de
pessoas morreram por causa disto, milhares e centenas de
milhares cairam na miséria porcausa disto. Ele € um criminoso,
muito mais culpado do que aquele que matou alguém narua por
ai. E um criminoso de grande gabarito. Mas nao tem problema:
ele ndo ira para a cadeia de jeito nenhum. Ele pode ficar
sossegado que nado Ihe acontecera nada. E se for, por ter
faculdade, sera recebido como um principe, embora seja um
criminoso.

Um socialismo cooperativistaem todos os ambientes,
é isto que deve ser valorizado. Porque o tipo de empresa
capitalista que nés temos somente serve para manter o sistema
atual como esta e acorrentar a solidariedade. E o primeiro
desafio é refazer uma sociedade em que possa haver
solidariedade, que esta quase destruida. Ela somente subsistir
em familias opcionais, em vilas de pobres que se ajudam
mutuamente. Mas, nas classes dirigentes e nas classes meédias,
a solidariedade quase desapareceu. Para os jovens € uma
palavra sem contetdo, porque néo tém uma experiéncia vital
dela.

Urge, portanto, reconstruir uma possibilidade de
sociedade solidaria, porque somente numa sociedade solidaria
pode haver liberdade. E acausa daliberdade sé podera crescer
a partir de empresas solidarias, nas quais uns aos outros se
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ajudam.

No sistema capitalista neoliberal, aquele em que a
basedaliberdade é alivre empresa, 0 mercado livre e assim por
diante, mais da metade dos capitais investidos pelos paises
ricos, hoje em dia, vao para a China. A Boeing, por exemplo,
manda construir muitas pegas de aviao na China. Por que na
China? Porque, na China, as mulheres trabalham na fabrica e
ganhammenos de um délarpordia. Exploragdo comona China
nao ha em pais nenhum. No entanto, as empresas capitalistas
vao aos lugares onde as pessoas ndo tém nenhuma condigao,
nem mesmo para pensar, e nao se perguntam quanto devem
ganhar as operarias. Pagam aquilo que o governo impde. O
problemade como o operario consegue vivercomtal salario ndo
é da conta da empresa. Ndo ha nenhuma solidariedade.

Cadé a liberdade? Cadé a promogéo da liberdade?

Poroutrolado, devemos atentarpara o que aconteceu
na Suécia, onde os trabalhadores conseguiram uma melhor
situagéo social. Mas foram lutas e lutas, sem trégua. Sé depois
de lutas em que morreram milhares de trabalhadores é que se
conseguiram condi¢ées melhores. Mas, hoje em dia, com as
forgas sociais desarticuladas, nenhum pais consegue resistir
muito. E o capitalismo mais selvagem investe contra os que n&o
o enfrentam.

EmJoaoPessoa, naParaiba, estdoinstaladas fabricas
que sairam de S&o Paulo e do Rio Grande do Sul. S4o fabricas
de roupas, de sapatos, etc. Foram para |a porque, no sul, elas
tém que pagar ao operario trés ou quatro saldrios e la pagam
somente um salario. Fica muito mais barato mandar a matéria
prima para |a e trazer de volta o produto ja acabado. No
Nordeste, quem ganha um délar, um real, um salario minimo,
fica feliz, porque teria um ordenado pior se ndo tivesse nada. A
alternativa € nada. E nada porqué? Porque ndo se retinem para
partilhar da agricultura, porque néo se enfrenta a seca de
maneira eficiente. Um salario minimo & mais do que suficiente,
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e ninguém quer mais que isto. Estas sdo as empresas de S&o
Paulo, do Rio Grande do Sul. Nao é tdo grave como na China.
La estdo bem piores, porque matam as pobres chinesas de
excesso de trabalho.

Vé-se que é preciso procurar outraforma de empresa
e encontrar um meio de construir alternativas. Grandes, se for
possivel: pequenas, se ndo for possivel. E preciso buscar
outras formas de trabalho em que exista solidariedade entre os
trabalhadores. Esta é a primeira responsabilidade. E depois,
alémda comunidade de trabalho, reconstituir a vida comunitaria.

Antigamente a comunidade era a familia. Na familia,
havia sete, dez ou mais filhos. Eu conhe¢o uma familia com
vinte e sete filhos... mas nenhum excluido.

Onde existeisto? Nas comunidades onde ha familias.
Mas, hoje emdia, afamilia se desintegra, pelo menos as familias
jovens, e a comunidade de familias tende a desaparecer. A
familia pequena, de quatro pessoas — pai, mae e dois filhos —
& o0 modelo dominante no sul. Ali, a vida familiar e comunitaria
n&o existe, porque cada um leva sua vida particular de forma
prépriaeindividual. Cadaumatem suateleviséo, seucarro, seu
computador, isto &, cada um tem propria sua vida. Entéo, cadé
afamilia? A familiadesaparece porque tudo o que se lhe oferece
no mercado é para o individuo, bens que respondem a desejos
individuais. Ndo se Ihe oferece nada que seja comunitario ou que
leve a comunidade. Paraisso, a publicidade ndo nemnada, nao
se produznada. Tudo éfeito para satisfazer desejos individuais.

E como podemos construir civilizaggdo humana
simplesmente cristd, se ndo ha vida comunitaria? Pois a vida
comunitaria & aquela em cada um se pde a servigo dos outros,
toma e presta servicos gratuitamente. No mundo de hoje, a
gratuidade tende a desaparecer e, no entanto, ndo havera
gratuidade se ndo houver comunidades, se ndo houverlugares
e situagbes em que as pessoas se sirvam mutuamente de
modo gratuito. Assim agiram as geracdes anteriores, que
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guardaram os valores cristaos.

Mesmo para os de fora da comunidade o servigo era
gratuito, bastava surgir uma necessidade. Hoje em dia, ainda
existe isso, ha varias iniciativas, mas falta muito.

Porque agratuidade foi simplesmente abandonada?
Por que a necessidade é grande e os recursos da familia sdo
insuficientes, ou por que as familias foram seduzidas pelo
sistema dominante, no qual quem nao produz ndo ganha
dinheiro, ndo presta, ndo tem valor nenhum?

No modelo dominante, se sacrifica o que é valor
cristdo. Por isso, precisamos criar, na sociedade, um modelo
alternativo que possa convencer. Umarevolugdo nocampo dos
valores, atualmente, passa pela cabec¢a das pessoas. Se néo
semuda amentalidade das pessoas, ndo vai acontecernadade
novo. As pessoas ficam inteiramente apegadas ao modelo
capitalista e ndo ha partido politico que possa mudar. E preciso
converter a mentalidade. E como? Somente pelo exemplo,
mostrando o exemplo do lider que, no concreto da existéncia,
mostra outra possibilidade de vida, que ndo seja satisfazer
todos os desejos, que ndo seja entrarna din@mica do consumo.

Toda crianga sonha em conhecer a Disneylandia.
Toda crianga de Sao Paulo tem este desejo. Os pais precisam
mandéa-la para 1a porque ela quer. A crianga simplesmente
entrou no esquema de consumo: tem que ver a Disneylandia.
Os pais devem se sacrificar. Mas, um modelo alternativo de
familia, que rompa os lagos do consumismo, que se negue a
satisfazer todos os desejos e no qual se passe a valorizar o
servico prestado gratuitamente aos que estdo mais
necessitados, sdo poucos os que buscam e realizam. Porisso,
ainda n&o temos um numero suficiente de familias que possa
impulsionar a sociedade, mostrando que é possivel viver de
outro modo, que é possivel estar neste mundo usando as
tecnologias e os conhecimentos cientificos a servigo dos mais
necessitados. Para isso, consumiremos muitas iniciativas
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durante dez, vinte, cinqlienta anos, talvez, para criar,
progressivamente, outro tipo de sociedade.

Aquela que esta ai, que € dominadora, que é terrivel,
néo vai mudar por via politica. E enquanto os EUA estiverem ai,
como poténcia dominante do mundo, isso ndo vai mudar. A
classe dirigente dos EUA, a famosa direita republicana, tem
cada vez mais e cada vez mais quer implantar seu modelo no
mundo inteiro. Enquanto essa situagao persistir, nada vai mudar;
e é preciso ter uma paciéncia muito longa para criar, dentro
deste mesmo sistema, uma alternativa social, um outro modo
de vivermos juntos, uma outra maneira de estar a servico,
sacrificando o préprio eu e disciplinando os préprios desejos.
Afinal, todas as civilizagdes anteriores, todas as filosofias, todas
as religides, sempre ensinaram maneiras de disciplinar os
desejos, de, como tempo, limitar os desejos, para dar prioridade
aos valores humanos superiores, que se resumem na
solidariedade. Sempre foi assim.

3. O EVANGELHO CATIVO

Esta é a primeira civilizagao que, sistematicamente,
cultiva os desejos. E a fatalidade quis que tivesse nascido em
terras cristas, no mais antigo sistema cristdo e com o apoio e
a aprovagdo de muitas igrejas cristas. “Agora é tarde!”, como
falava um teélogo presbiteriano dos EUA sobre o cativeiro do
evangelhonos EUA. Cativo? Preso? Onde? Nomundo suburbano
das Alphavilles, nos condominios residenciais. Aiencontramos
igrejas catdlicas e evangeélicas de todo os tipos. Ai se celebram
missas, liturgias, batizados e outros sacramentos. Mas o
evangelho ndo tem vez, ndo pode aparecer, ndo pode se
expressar. Ha espago somente para gestos religiosos, piedade
e lagrimas, inclusive. Mas, para o evangelho, ndo. Ele esta
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preso, prisioneiro. Este teélogo estadunidense dizia isso ja ha
tempos atras, referindo-se as areas suburbanas de
Massachusetts.

Atualmente, o fendmeno é tio generalizado, que o
cativeiro do evangelho ja se estendeu a inimeras regides e a
todas as igrejas.

Eis o nosso desafio. Ele supde que profissionais,
comerciantes, empresarios e uma juventude que vaise integrar
asociedade adotem e busquem outro modelo, que, porsua vez,
sup6e uma renuncia a satisfagao na busca dos bens. Isto é
dificil, porque a civilizagdo atualimpde o seu estilo. Porexemplo,
se um amigo quer ser gentil com outro e lhe serve um uisque
nacional, fica definitivamente desprestigiado. “Logo se vé que
nao é dos nossos”. Para manter um nivel de vida, torna-se
condenado a um conformismo, o conformismo da classe
dominante, que é tal, que ndo sé o evangelho é cativo, mas os
proprios membros dela o séo, ndo tém mais liberdade nenhuma,
tém que fazer tudo o que as modas impdéem em seu poder
social. E os mais exigentes sao as criangas, que voltam da
escola dizendo: “Meu amigo ganhou tal coisa... Ele viajar viajar
para a Europa... Eu também quero! Ele vai fazer um safari na
Africado Sul... Eutambém quero!”. As criangas s&o as que mais
exigem, sdo as mais conformadas ao sistema. Quanto as
criangas, é facil explicar, porque buscam imitar o modelo do
mais forte. Mas os adultos precisam criar coragem para resistir
ao que lhes é imposto. Esse € o evangelho para este mundo
universitario: rupturacom o modelo dominante e busca de outro
modelo, em que se pratique uma vida comunitaria.

Ha muitas maneiras possiveis de viver na mesma
casa, mas vida em comum significa colocar os servigos em
comum, colocar as préprias capacidades e os proprios talentos
a servigo dos mais necessitados. O que se gasta em coisas
supérfluas, no puro conformismo, poderia ser gasto no servigo
aos mais necessitados. Ai se dira: “Esse evangelho é muito
duro!” N&o € mais duro do que aquele que Jesus disse ao jovem
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rico. Nao ha possibilidade de viver o evangelho, a nao ser sob
esta condig¢do. O resto é terapia, ficgdo de vida evangélica.

Construirum modelo novo de sociedade, no meio de
uma sociedade grande, que prega exatamente o contrario, faz
com que nos sintamos alheios, alienados. E interessante
observarque os crentes aceitam renunciar atudo aquilo que faz
a vida social de seu ambiente: a cachacga, as mulheres, o jogo,
asdrogas. Renunciam eresistem. E porisso, sdao considerados
tanto melhores pelos outros. Usam roupas do século passado,
mas resistem. Eles tem mais coragem e resistem.

E entdo? Pessoas com formagéo universitaria ndo
podem resistir, ndo podem ser fiéis a um modelo de vida
decidido por elas mesmas? Um modelo mal considerado, mal
apreciado, desacreditado pelos outros. Mas, o que importa? So
assim podemos dizer: “Esta vida que escolhemos vale mais do
que aquela da qual tinha me tornado escravo!” Escravo do
proprio modo de viver, sem mais possibilidades de escolher, de
definir, nem de pensar. Pois os universitarios devem pensar.

No entanto, cada dia somos obrigados a escutar o
que diz a televisdo, o que ela quer nos incutir. Até ontem, por
exemplo, podia-se dizer: “Nao! N&o havera novos impostos no
Brasil, porque assim afirmou Fernando Henrique Cardoso”.
Hoje, porém, ele diz que todo mundo tem que mudar este
pensamento, isto €, conformar-se ao perjurio daclasse dirigente.
Todo mundo de ser conformista seguir a dica obrigatéria,
olhando para o chefe, olhando para o dirigente, que nos dizo que
temos que pensar hoje, o que temos que pensar até amanha,
pois amanha pode ser que devamos mudar.

4. EVANGELHO E RUPTURA

Ora, para ser cristdo € preciso romper. Romper,
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buscar algo novo com outros que tenham este mesmo
pensamento. E isso precisa comeg¢ardesde a vida universitaria.
Ha vinte e cinco anos atras, os jovens estudantes mais
comprometidos entravam na politica, inclusive na politica de
luta. Hoje em dia, ndo o fazem porque pensam que ali ndo vao
conseguir nada, porque o problema & muito mais profundo,
muito mais sério e muito mais acentuado. Trata-se de refazer
umavida nova, uma sociedade diferente, em que as pessoas se
importem mais com os outros.

O desafio é grande. E grande, se quisermos mudar e
viversegundo o evangelho. E claro que é grande. Durante muito
tempo, seremos uma minoria; mas os primeiros cristdos foram
minoria até Constantino. Isso durou trezentos anos, mas eles
desafiaram todo o sistema romano, todo o sistema de cultura e
de escravatura. Durante trezentos anos, como uma forga
permanente de contestagdo. Algo semelhante deve acontecer,
porque a cristandade morreu. Alguns podem pensar que ainda
sobrevive, mas estd morta, ndo tem mais forgas para lutar
contra a civilizagdo, nem deseja lutar contra a sociedade.
Morreu. Somente subsiste para complicar a vida de comunhéo.
Essas liturgias, que nao sao uma alternativa para a sociedade,
sao como um cadaver, uma coisa morta.

Ha, no entanto, vida em alguns grupos. S6 que séo a
minoria. No futuro, eles serdo uma alternativa. Sdo a minoria,
mas vao vencer e reorganizar a sociedade, pela sua propria
resisténcia, pela sua teimosia, pela sua perseveranga, pela
superioridade de vida que isso constitui. Mostrarao que viver a
solidariedade e o servigo constitui uma vida superior aquela de
puros desejos e satisfagdes que se oferece e que se mostranos
modelos atuais. Mostrardo que a solidariedade vale muito mais
e estaao alcance de todos. Em um mundo cristéo, todos podem
participar e jamais serdo humilhados.

Quando isto acontecera? Nao sabemos, mas serd a
tarefa do terceiro milénio. Porque o segundo, com seu modelo
de cristandade, morreu. Eu sentia isto ja ha cinqlenta anos
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atras. Ordenei-me sacerdote e comecei a conhecer um pouco
mais o ritmo das paroquias e assim por diante. Fiquei
desesperado! Era visivel que tudoisto estavaemagonia, estava
morrendo. Hoje em dia, esta agonia é vista na Europa. Quem vai
visitar as catedrais? Os turistas! Nao ha mais nenhum cristao
parafreqlientaras catedrais, so turistas. Morreu, algrejamorreu.
Mantém uma fachada bonita na frente dos homens, porque as
pessoas nao se inspiram mais no evangelho da vida. Eu disse
a mim mesmo: ndo vou passar a vida toda no meio de
agonizantes, vou procurar outro lugar para ver se é diferente.
Mas, hoje emdia, sente-se que asforgas dacivilizagdo dominante
estd se implantando com tanta energia, que nos ficamos
desconcertados.

Uma boa parte das pessoas que se sacrificou muito
durante aépoca politicados anos sessenta e setenta desanimou
e perdeu a confianga e se converteu ao capitalismo dominante
da sociedade. E isso € o pior.

O desafio deiniciar umterceiro milénio diferente ficou
para os jovens de hoje. No segundo milénio, o grande erro foi
pensar que iriamos cristianizar o mundo caso fizéssemos
aliangas comalguns dirigentes, pensando que o futuro da Igreja
consistia em reconquistaruma alianga com a classe dominante.
Esse foi um erro colossal. As outras igrejas fizeram a mesma
coisa.

Ao final do século XX, as coisas estdo muito mais
claras. A evolugado da sociedade e a evolugao do cristianismo
estdo, agora, muito mais claras. Por isso, os desafios tambeém
aparecerdo muito mais claramente. E o desafio maior é este:
formar uma sociedade diferente.

Claro que, para assumi-lo, € preciso ter uma
personalidade forte, uma convicgéo forte, a fim de serdiferente
do modelo dominante, do modelo dos mesmos consumos, dos
mesmos carros, dos mesmos uisques, dos mesmos turismos.
Enfim, € necessario uma casta inteligente, que viva de outra
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forma. Pararomper, € preciso terconvicg¢ao, eisto € aconversao.
E a conversdo para ser vivida nesta época. Porque é entre os
vinte e vinte e cinco anos de idade que a personalidade se define,
ou seja, define se vai seguir o mddelo dominante ou se vai
buscar alternativas. A época da universidade € crucial, porque
é nela que se tomam as grandes decisdes. Depois dela, cada
um vai lutar, ao longo de toda a vida, pararealizar, pelo menos,
alguma coisa desta decisdo, desta realidade fundamental. Eis
atarefa das universidades: confrontartoda essajuventude com
os desafios que esta vivendo. E se a universidade catdlica vai
oferecer o evangelho, ndo obriga ninguém. A Igreja nao tem
mais poder para forgar tal opgdo. O que ela pode fazer é
oferecer uma alternativa, oferecer um espirito.

Eu disse que este desafio supbe personalidades
fortes, e isto falta muito na Igreja. Ela deveria ser uma espago
para formar, fortalecer, converter personalidades e torna-las
capazes de assumirem este desafio. Muitos movimentos atuais
entram mais na categoria de terapia e ndo se deixam questionar
pela questdo comunitaria. Quandoisso acontece, ndotem jeito.
E preciso formar personalidades firmes, fortes, capazes de
resistir e de agir como os discipulos de Jesus Cristo, que ndo se
deixaram envolver e absorver pela sociedade dominante. Isto
acontece em alguns lugares, mas ainda falta muito. Estaé uma
tarefa especifica para os agentes de pastoral que estdo, no
momento, mais envolvidos com homens e mulheres desta faixa
de idade, entre vinte e vinte e cinco anos. Estes jovens sdo os
que vao tomar a decisao, os que vao poder buscar outra coisa,
uma alternativa. A tarefa fundamental consiste em estimular,
despertar e evangelizar para que concentrem suas energias
neste desafio.

No Brasil, ha cerca de um milhdo e trezentos mil
universitarios. E um contingente vasto, grande. No entanto, as
forgas pastorais dedicadas a ele s&do bem poucas. A prioridade
nao deve ser continuar esta Igreja que esta ai, porque ela ja
morreu. No minimo esta condenada, virtualmente condenada,



104

porque cada ano ha menos gente que cuida dela. A prioridade
deve seraqgueles que vao criar e implantaruma sociedade nova.
Estadeve seraprimeiraprioridade. Para quem se prepara para
o sacerddcio, acho que esta € uma priofidade absoluta.

Claro que os seminaristas estudantes de teclogiatém
um complexo de inferioridade muito grande face aos outros
universitarios, estudantes de medicina, de direito, etc. Complexo
reforcado pelo sistema. Sistema feito para criar complexos,
para preparar pessoas timidas, medrosas, que vao permanecer
em um mundo no qual ndo ha perigo nenhum. Serdo bem
acolhidas, bem recebidas. Tudo garante que ficardo num
segundo paraiso. E tém medo de sair daquele mundo que as
acolhe favoravelmente, onde nao existem problemas, mas
também néo ha nada para se fazer. Essas pessoas nao vao
mudar, e tém medo de se aproximar uns dos outros. A formagao
sacerdotal nao foi para a coragem. Apesar de sentir reservas
em se aproximar de um estudante de medicina, sente-se
indiferente. Mas isso ndo deve ser motivo para ndo se aproximar,
porque esse estudante de medicina ndo € s6 um estudante de
medicina, € também uma pessoa humana, & também um
membro da sociedade, que se qualifica.

Eis a prioridade. Hoje em dia, 8% dos jovens estana
universidade; mas, daquiavinte e cincoanos, sera20%, porque
apolitica consiste em multiplicar as universidades, em multiplicar
aformacao universitaria. O que importa parao governo é formar
uma populagdao com 1/3 de universitarios. Os outros 2/3,
ninguém se importacom eles. Afinal, essa & apoliticadaclasse
dominante.

E qual e o evangelho que esperamos daraeles? Com
qual evangelho assumem a vida? Se é que o evangelho tem
lugar, ao invés de uma simples terapia, que € uma coisa boa
quando se esta com estresse. Para quem esta neurdtico, ha
sempre uma terapia. Mas, nao é essa a fungao principal do
evangelho, e sim prepararuma geragao nova que possa preparar
uma sociedade nova.
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Sabemos que estamos no inicio de um processo
muito demorado, muito dificil. Mas quem esta no inicio tem a
vantagem de ser também fundador, de ser mais criador. O
preco é o sentimento de isolamento, de ser rejeitado; mas, por
outro lado, o orgulho de ser criador, de ser formador, de langar
colunas novas, de langar sementes de uma sociedade nova. E
a gracga que lhes posso desejar.
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EVANGELHO, EVANGELIZACAO

E LIBERDADE
Parte Il

José Comblin

1. QUAL “OPGAO PREFERENCIAL PELOS POBRES”?

Hoje em dia, a formula “opgdo preferencial pelos
pobres” sofre dos defeitos de toda e qualquer linguagem ou
discurso.

Todo mundo faz a opgéao preferencial pelos pobres e
€ muito provavel que a férmula tenha perdido muito do bom de
seu conteudo. Hoje emdia, até o Fundo Monetario Internacional
coloca sempre como condicdo a opgao preferencial pelos
pobres. E se FHC agora pede auxilio ao FMI, com certeza, na
resposta o FMI dira que todo esse dinheiro devera ser
primeiramente destinado a melhorar as condi¢gées de vida dos
pobres. Ou seja, esta féormula ja se tornou universalmente
utilizada.

Para explicar tal fenébmeno, precisamos abordar a
problematica do uso da linguagem na cultura atual, na cultura
dos Meios de Comunicagao.

Os Meios de Comunicagdo fazem um consumo
tremendo de idéias e de temas. Para tanto, precisam absorver
tudo e recuperartudo, porque o progresso da televisao precisa
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de milhares e milhares de palavras, de temas, de idéias, que ndo
podem se repetir nunca, todo dia precisam apresentar uma
idéia nova. Porisso, tudo pode serrecuperado e reaproveitado.

A férmula “opg@o preferencial pelos pobres” caiu no
de sempre, no lugar comum. Uma férmula.de conveniéncia e
isso pode levara seguinte consequéncia: arealidade tende a ser
aparéncia.

No entanto devemos lembrarque a frase em questéao
foi cunhada ha trinta anos atras e expressa mais claramente ha
vinte e um. E hoje, em que pé estédo as coisas? Nos seus dois
momentos fortes de formulag@o, as Conferéncias de Medellin e
de Puebla, tratava-se de um desejo, uma aspiracao e, até certo
ponto, na mente de varios grupos, uma promessa ou um
compromisso. Mas, depois de trinta anos de experiéncias,
podemos fazer uma certa atualizagao, uma reflexdo sobre o
que aconteceu neste periodo.

Aquele compromisso de opgao pelos pobres, que
aconteceu a ele, na pratica? Em termos teoricos, nao ha mais
duvidas e ja se firmou: todas as teorias cristds, hoje, catélicas,
protestantes ou ortodoxas, em todos os continentes, todas
afirmam que a prioridade da evangelizagdo sdo os pobres.
Pode-se dizer que hauma unanimidade no mundo da ideologia,
bem como no mundo do terreno e no mundo do sagrado. Em
termos de reflex&o tedrica, ndo ha mais duvida a este respeito.

No entanto, na pratica, que acontece? Vé-se que as
instituicées sao muito pesadas e muito lentas na sua evolugao.
A lIgreja Catolica esta saindo de mais de mil anos de
compromisso com as classes dirigentes. Compromisso firme
e constante desde Carlos Magno. O que foi instado por aquela
época foi sendo constantemente renovado, constantemente
refor¢ado.
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2. “ROMA LOCUTA...”

Na historia da América Latina, este compromisso
com as classes dominantes foi levado ao ponto extremo de
todos os bens da Igreja estarem entregues ao rei de Portugal e
Espanha. E os proprios Papas abandonaram toda iniciativa de
exercer seus canones aqui. A Igreja nao so estava aliada as
forgas ordenadoras da sociedade, mas também subordinada a
elas e servircomo uminstrumento da colonizagao e da fundagao
de uma nova sociedade de dominagéo. E deste periodo que
estamos saindo.

E verdade que houve separagéo entre Igreja e Estado
com o advento da Republica, mas logo o episcopado se
empenha em retomar sua heranca junto as classes dirigentes.
Esse acordo foi de uma dimensao e de uma inspiragdo muito
bem montadas, perseguida com muita perseveranga, com
muita constancia. Chegando 1960, quando aparecem as
primeiras contestagées, esses sistemas estdo muito bem
implantados.

A Universidade Catdlica de Campinas, sob a direcéo
e a orientagcdo do professor Salim, aliou-se as autoridades
politicas do governo estadual que compartiihavam o mesmo
ideal. O proprio professor Salim dizia que, pararecebertodos os
subsidios e as ajudas, sacrificava 15% das finangas em gorjetas
para os funcionarios publicos. Todas as instituigbes, as
autoridades federais e estaduais, se financiavam em até 30%.
Nao erademais. Hoje emdia é pior. Muitos funcionarios publicos
e ministros do governo exigem mais do que isto. Mas era muito
para aquele tempo em que havia mais moderagao.

Isso significou uma implicagdo dupla, uma alianga
muito forte. Mas foi exatamente nomomento daproclamagao de
temas totalmente opostos, como a prioridade da opgéo
preferencial pelos pobres. Como mudar a orientagdo assumida?
Pensarque é possivel mudarisso numa conferéncia episcopal?
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E claro que os dinamismos historicos sdo muito mais pesados,
muito mais fortes.

Ent&o, o que aconteceu no concreto, na pratica? O
que mudou? Quais foram os elementos, as classes da Igreja
que mudaram seu rumo, suas atividades, sua implantacéo? E
ai se vé que alguma coisa ndo deu certo.

Eu me lembro que Dom Paulo, Cardeal de Séo
Paulo, certo dia, recebeu um grupo de jornalistas estrangeiros.
Eles felicitavam o Cardeal pela diocese de Sao Paulo, pelos
religiosos e religiosas que tinham feito a opgéo pelos pobres. O
Cardeal respondeu: “Aqui em S&o Paulo, 20% dasreligiosas fez
a opgao pelos pobres e foram trabalhar em bairros populares;
80% permaneceu fiel a sua opgao anterior pela classe média”.
E Sao Paulo passava a ser, no Brasil, a diocese mais
transformada! Entre as religiosas, 20%. E até muito, porque em
outros segmentos, ndo sao tantos. E sefizéssemos acontadas
paroquias que mudaram seu rumo, ndo chegaria a 20%. E se
tomarmos o episcopado, quantos bispos fizeram a opgao pelos
pobres? Também néo chegariamos a20%. O fato &€ que foiuma
minoria que assumiu esta disposigéo.

Alias, imediatamente, foramacusados, denunciados,
perseguidos e mortos. Como um bispo da Guatemala, como
Dom Oscar Romero e outros. Todos 0s bispos que tomaram
este rumo foram repreendidos e condenados em Roma.

Um dia, Dom Fragoso dizia que, em seu relatério
escreveu: “Na minha diocese, todos entraram numa pastoral
popular, foram para o campo, para os bairros periféricos, salvo
uma congregagao, que manteve o colégio tradicional”. Veio a
resposta da Santa Sé: “Recebemos seu relatério e ficamos
muito felizes. E, agora, o senhorqueira apresentar os parabéns
especiais a estas religiosas que permaneceram em seu
colégio”...

Ora, a opgao preferencial pelos pobres ndo chegou
até Roma. Porque ai a prioridade € o relacionamento com os



111

Estados, com os governos; os pobres ndo sdo prioridade. L&, a
prioridade esta nas aliangas com os governos, qualquer que
seja a sua politica. Isso torna mais dificil as Igrejas particulares
fazerem a opgéo pelos pobres, pois sentem que ndo é algo
aceito na Igreja universal. Na ultima vez em que o Monsenhor
Oscar Romerofoi visitaro Papa, poucas semanas antes de sua
morte, saiu da entrevista chorando, porque dizia que o Papa
desaprovava sua atitude, desaprovava-o. Nao houve tempo
para refletir muito: poucas semanas depois, Dom Oscar foi
morto.

Um exemplo da politica de bom relacionamento com
os Estados, mantida por Roma foi a visita do Papa ao Rio de
Janeiro. Foi notado muito claramente que, em todos os seus
discursos, o Papa evitou a palavra esterilizagéo. E por que nao
falou de esterilizagao? Como todo mundo sabe, a politica oficial
é de esterilizagdo. Quase metade das mulheres foram
esterilizadas poruma politica sistematica. Justamente porisso,
o Papa nao citou o problema. Sé falou o que agradava. Ao
governo elegitimo lesar. Se tivessefalado somente aos catélicos,
ai sim, comegaria a bater muito forte. Mas, falando publicamente,
em presengade convidados do governo, evitou tudo que poderia
criar problema, tudo que poderia criar desagrado para os
convidados publicos. E isto a opgéo pelos pobres? Nao!

E asituagao € ainda mais dificil para as Igrejas locais,
pois ha outros problemas intrinsecos. Como que uma Igreja,
fundamentalmente de cultura de classe média, poderia fazer a
opgéo pelos pobres? A Igreja Catdlica, até o fim do século
passado, tinhaduas aliangas fundamentais. A primeira, com os
grandes proprietarios, e, depois, com os camponeses. Com a
classe rural perdendo muito de seu terreno e prestigio, a Igreja
setornouurbanizada. Adaptou-se ao mundo dacidade. Mas, no
mundo urbano, onde se implantou? Fundamentalmente,
prioritariamente, no ambiente da classe média. E ficou
completamente envolvida na cultura da classe média. Muitos
jovens sacerdotes vém da classe pobre, da classe de
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camponeses ou de uma classe meédia muito baixa, da classe
popular, Vaipara o seminario, que € um caminho para envolve-
los nacultura daclasse media. Depois de: cinco anos, ateologia
€ esquecida e, porisso, pode seguir qualquer caminho; mas o
que fica é a transformagao cultural. Quando se passa de uma
cultura muito mais simples, muito mais pobre, parauma cultura
de classe média, isso é o que fica, & o resultado mais claro da
formagao dada no seminario. O resto puramente intelectual
tende a desaparecer. Aprenderam a manipular todas as
ferramentas que servem para aclasse média atual, aprenderam
o estilo e o modo de pensar tipico da classe média, cheio de
abstragdes, de esquemas logicos, de conceitos, e assim por
diante; tudo o que podemos ver nas assembléias eclesiasticas,
nos planejamentos e em toda literatura produzida pelas Curias
e pelas comissdes pastorais. Coisas tipicas da classe média.

3. E, NO ENTANTO, EXISTE O POVO

A classe popular ndo vai se ocupar dessas coisas,
que nao correspondem a um modelo de classe popular. Mas
isto € o que se aprende nos seminarios.

Alias, mesmo fisicamente, a Igreja Catolica se situa
na classe média. No Brasil, 44% dos habitantes sdo morenos e
56% sao brancos. No entanto, na Igreja catdlica, a proporgéo é
bem diferente. No episcopado, com cerca de 400 membros,
contando os eméritos, seis ou sete se reconhecem negros ou
morenos. Uma pequena propor¢ao. Entre os 15.000 sacerdotes,
200 sao negros. Pouco mais de 1%. Muito longe da proporgao
no Brasil.

E podemos visitar as congregacdes e institutos
religiosos. Basta ver uma reunido, para ver uma reunido de
pessoas brancas. Mas, observemos uma reuniao de pastores
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da Assembléia de Deus: sdo todos morenos. E outro mundo,
porque essa outra igreja esta implantada no meio popular. A
Igreja Catdlica € fundamentalmente branca e de classe media.
E uma situacdo que constitui um problema, pois, com esta
condigdo, que pode significar fazer op¢ao preferencial pelos
pobres? Este é o desafio.

Um desafio que nédo podia ser examinado na
assembléia de Medellin ou na assembléia de Puebla. Somente
depois de 30 anos de experiéncia é que convém avaliar o que foi
feito e quais séo os desafios atuais.

4. ALGUMAS OBSERVAGOES PARA O TRABALHO
NO MEIO POPULAR

4.1. Evangelizar os pobres?

Primeiro, devemos deixara pretensao de “evangelizar”’
os pobres. Porque, de modo geral, sdo mais evangelizados do
que nés, sdo mais evangélicos do que nos. Isso, de uma
maneira muito mais vivencial. E evidente que ndo conhecem
discursos, ndo conhecem as palavras, ndo saberiam fazer
explicagdes. Mas, vivencialmente, nos seus comportamentos,
na sua maneira de enxergar e de interpretar a vida, os
acontecimentos, as desgracas, as doencas, as esperangas, as
promessas, em tudo estdo muito mais imbuidos de espirito
evangelico.

Como conseguiram receber esta inspiragéo de fé?

N&o puderam ler a Biblia durante séculos, porque nao
sabiam ler e também n&o havia interesse em dar a Biblia aos
leigos. Mas ouviram falar, ouviram contar. Foram buscar na
pregacdo os elementos que lhes serviam e recolheram,
justamente, o que &, o que se faz, 0 que € o mais necessario
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paraavida. E se criou uma religido popular, n&o feita de coisas
esotéricas, mas de uma vivéncia interior, uma maneira de
assumir e de interpretar a vida, a vida dificil, a vida de tantos
sofrimentos, e também de esperangas sempre renovadas.
Entdo, ndo somos nds que vamos evangelizar.

Mas isso provoca, na classe média, muita divisio. E
claro, quem tem esta cultura de classe média e universitaria
pensa que tem a ciéncia, que descobriu a verdade, que sabe a
realidade das coisas, pois toda ciéncia se apresenta como
universal, valida para todos e ao alcance de todos. Basta
explicar bem... E 1a vamos nos explicar qual € o sentido do
Evangelho. Mas os pobres n&o precisam de explicagao. Quem
vive ndo precisade explicacao. Isso foi muita pretensdo e muita
arrogancia, pensar que noés vamos explicar o evangelho aos
pobres. Ao invés de explicar o evangelho aos pobres, nos
vamos aprender, aprender muito mais do que ensinar.

Issonao querdizer que ndo podemos trazer elementos
novos dos quais eles estdo carecendo. Temos elementos
novos, mas que somente podemos comunicar depois de realizar
um entrosamento, uma convivéncia que crie uma confianca
espontanea. Quando, no mundo popular, alguem que vem do
mundo dos intelectuais se aproxima, primeiro ha um clima de
desconfianga. Porexemplo, quando, nomeio popular, se anuncia
que o deputado do PT vira, ja se sabe que este homem vai
manipular, vai nos envolver, vai nos levar a fazer a coisas que
ndo queremos. Que falaremos a este homem? De qualquer
maneira, € um branco, € um senhor. De qualquer maneira, € um
doutor. E um doutor merece respeito, consideragdo. Sera
tratado com todo respeito, mas ndo com confianga. Nao se tem
confianga num “doutor”.

Assim, se 0 agente de pastoral parece umdoutor, ndo
havera confianga.

Eu estava dando uma formagédo para lideres de
comunidades em Juazeiro, na Bahia. E ndo sei porque, uma das
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dirigentes me apresentou, disse o meunome e falouqueeuera
tedlogo. Uma senhora se levantou e disse: “Esse néo é te6logo,
ndo. E dos nossos!” Porque, se é tedlogo, ndo pertence ao
mundo popular. Na classe média é diferente: todo titulo
universitario suscitareveréncia e confianga. No mundo popular
€ o contrario, suscita desconfianga.

Entdo, vamos supor o caso de um “doutor”. Precisa
mostrar que ndo &, tem que dar as provas suficientes de que ndo
é. Vaiterque chegara convivéncia. Isto supde tempo, paciéncia,
presenca fisica e participagao fisica nos acontecimentos da
vida. Nado se poderaevangelizarpormeioda Intemet. A presenga
fisica € sempre primordial, fundamental. E a participagao nos
acontecimentos da vida. Para evangelizar, eu poderia dizer,
que, fundamentalmente, isto basta. Se ndo se mostrar que é
capaz de uma convivéncia participada, viva com os pobres,
entdo, ndo precisa dizer da vida. Nao precisa fazer discurso. O
discurso seria vaidade. Porque fala esta vida, esta convivéncia.

Sabe-se muito bem que, para a classe média, ndo é
facil renunciar as muitas comodidades e as muitas coisas que
agradam mais. Entdo, requer-se tempo. E precisar estar
consciente disto: ndo precisa dizernada, as coisas falam por si
mesmas.

4.2. Ajuda, sim. Paternalismo, ndo.

Poroutrolado, os pobres precisam de ajuda. Nao tém
capacidade de sair, por si mesmos, da situagao de miséria, de
abandono, de frustracdo em que se encontram. Isto, porque a
pobreza em que estdo, hoje em dia, € uma pobreza fabricada.
E oresultado das estruturas sociais novas € umanova pobreza.
A pobreza tradicional, do sertéo, é resultado das condigées, do
ambiente, do risco da seca, € a conseqiiéncia de condigbes
naturais.

Na cidade, porem, a pobreza ndo resulta das
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condi¢des naturais. E o resultado das estruturas sociais, quer
dizer, é oresultado de decisdes que se podemtomar, consciente
ou inconscientemente; decisbées que foram tomadas pelo
conjunto das classes dominantes e pelas autoridades que o
representam. E uma pobreza constantemente alimentada,
renovada, fortalecida, justamente pelas leis estabelecidas, pelas
relagdes sociais que existem, e assim por diante. Vé-se ai que
o pobre ndo tem condigbes por si mesmo. Precisa de ajuda.

No entanto, ajudar € muito perigoso, porque € muito
facil cair nopaternalismo. E, entéo, ndo acontece nadade novo.
Quando aparece alguém que esta relacionado com alguma
instituicdo de desenvolvimento, com alguma instituicdo do
governo ou com os setores que tém dinheiro, os pobres se
precipitam com mentalidade de mendigo. Isso alimenta o espirito
de mendicidade e de pura dependéncia. E uma tentagdo
constante e alguns véo cedendo. Os primeiros que vao cedendo
sao as criangas. Quando se oferecem roupas, & muito dificil
para a crianga ndo aceitar, porque nao tem o sentimento de
dignidade suficientemente elaborado. Os adultos vao sentirisso
como humilhagéo, mas as criangas néo. E assim que penetra
a mentalidade de dependéncia e de mendicidade. O que néo
resolve nada. Pelo contrario, degrada amentalidade e o espirito
dos pobres. Entéo, € preciso ser perdoado de qualquer ajuda. A
ajuda do mundo da ciéncia € bom que n&o aparega muito, mas,
se houver, sempre com reciprocidade, na fase de
desenvolvimento.

Até agora foram feitas muitas criticas a todos os
sistemas de desenvolvimento. Tudo era unilateral. As pessoas
que tinham, as pessoas que sabiam, vinham dar sua ciéncia,
suatecnologia, seus recursos financeiros. Bom, unilateral, sem
despertar e sem dar oportunidade aos préprios pobres de eles
também poderem dar sua prépria contribuicéo e se tornarem
sujeitos. E grande a dificuldade em intervir na vida do mundo
popular.

No mundo de hoje, o desemprego é tao grande que
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até em Séao Paulo chegou, até em Campinas, até ai entrou o
desemprego, para nado falar no Nordeste, que tem um
desemprego de 60, 70% da populagdo. Quando alguém surge
comoum doadorde empregos, todo mundo aparece. Sea lgreja
da emprego, o que acontece: contamina e degrada, porque
esse pessoal que vem para pedir emprego nao vem para
trabalhar, vem para ter emprego,; e emprego, justamente, para
nao trabalhar. Para isto serve o emprego.

Freqlientemente, os eclesiasticos sdo muito ingénuos,
ndo véem o que esta acontecendo, ndo véem que estao sendo
explorados, e explorados pelos elementos menos interessados
da sociedade. Por aqueles que tem espirito de mendicidade.

Entre as centenas e centenas de projetos de
desenvolvimento que conheci, nunca encontrei um sé que
tivesse realmente a amizade dos pobres. Tudo pensado numa
mentalidade muito mais poderosa, mais rica que, sob o pretexto
que ensinar o modo de empregar, o modo de usar, quer
submeter os pobres a orientagdo, a aprendizagem, a uma
diregédo da classe superior. Penso que isto no tende a ajudar
o pobre, e sim prolongar sua miséria.

Imagino que todos tenham ouvido ou tido acesso a
famosa carta que Femando Cardenal publicouemvarias revistas,
de apoio aliberdade. Femando Cardenal foi ministro da educagéo
do governo sandinista na Nicaragua. Jesuita, foi expulso da
Companhia por ordem expressa e pressdao muito forte.
Recentemene, foi reintegrado, reabilitado na Companhia. Por
sinal, nunca tinha saido da casa dos jesuitas. Ndo era como
jesuita, eracomo hospede. Nunca saiu da residéncia. Pois bem,
Fernando Cardenal depois de tudo o que tinha acontecido,
perguntou a si mesmo: “Porque tudo o que nés fizemos na
Nicaragua, porque a reforma agraria foi um fracasso? Porque
todas as formag¢des na educagao, porque tudo isto foi um
fracasso? Nao conseguiu convencer as massas populares.
Nunca os camponeses receberamtantos privilégios. No entanto
entraram contra e deram apoio ao “prés”. Foi 0 que aconteceu.
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Noés demos aos camponeses a terra, ajuda técnica, capitais,
materiais, tratores, insumos, enfim, tudo. E nao deu certo..." E
porqué néo deu certo? Porque faltaram as disposi¢gées humanas
que correspondessem a todo este apoio® Para poder usar todo
este material, € preciso ter incentivo de responsabilidade, que
um camponés tradicional ndo tem. E preciso passar por uma
reeducacdo de mentalidade, reeducacgéo de vida. Mas tudo
tinhaque serrapido e nao se transformaamentalidade, sobretudo
de camponeses, em apenas alguns anos.

Sem uma mentalizagdo nada funciona. Coisas
exteriores, coisas materiais, sem uma educagado adequada,
ndo funcionam. Mas néo tiveram a paciéncia de dar esta
educagao.

Uma boa proposta €, porexemplo, estabelecer-se em
uma pequena comunidade de pescadores e convivercom eles,
afimde fazerumaeducagéo paraas necessidades dasociedade
que eles devem enfrentar. Uma situagdo muito comum em
qualquer associagao popular, cooperativa, assentamento: o
tesoureiro rouba o dinheiro. Eu ndo vi, até agora, nenhuma
associagao popular em que o tesoureiro ndo tenha roubado
dinheiro. E para ele, o dinheiro ndo é roubado. “O dinheiro esta
ai, e minha sogra precisa ser operada... Depois eu vou
reembolsar”’. S6 que este depois nuncachega. Assimacontece,
porque nao foram educados para o sentido do bem comum, do
bem de todos, que é intocavel porque é de todos. Somente
poderia ser usado se todos concordassem. Isso se torna uma
educagao.

Somente alguém que é de classe média, da cultura,
pode inculcar isso nos pobres, mas nao vai inculcar isto numa
aula, numa conferéncia. Tem que ser aceito, tem que criar um
ambiente de confianga, em que eles possam adquirir € assumir
estas coisas, em que possam compreender que o que se quer
€ o bem deles, o progresso deles. E para fazer entender o
porque das coisas, & preciso uma lenta educagao.
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As formas de educagéo popular sdo precipitadas.
Todos pensam que deva ser assim. Quando se falava em
conscientizagdo, pensava-se que em trés meses se poderia
conscientizar um operario. Nao trés meses, e sim trinta anos.
Trés meses ndo mudam ninguem. Quem procura inculcar nos
pobres a consciéncia, deve ter paciéncia. As pessoas repetem
algumas palavras e a maioria dos agentes pode pensar que
aprenderam, que entenderam algumas coisas e agora podem
entrarnos quadros damodemidade. Mas entender, compreender,
assimilar, tudoisso se torna umatarefalonga, paciente, imensa
de alguém que decide passar anos e anos numa convivéncia
com o mundo pobre, para ajudar numa reeducagao. Ha coisas
que os pobres nunca fizeram, ndo tém experiéncia de vida em
associagao, nao tém experiéncia de buscar juntos alguns
objetivos novos. Porisso, vdo devagar por meio de experiéncias
progressivas, utépicas, sucessivas, e a partir de pessoas que
estejam completamente inseridas nomeio deles. Nao apartirde
funcionarios publicos ou de funcionarios da Igreja. Essa € uma
observagédo importante, porque muitas politicas de
desenvolvimento ou de revolugao fracassaram porimpaciéncia
e porque as pessoas de classe média sdao impacientes e
querem resolver tudo em pouco tempo. Nas empresas, tudo
tem de ser rapido: ao se produzir um carro novo, um novo
modelo, tudo tem que ser feito o mais rapido possivel, pois o
mercado exige. SO que todaagao nomeio de pessoas humanas
€ uma lenta, cansativa, repetitiva e que supde muita paciéncia.
E as pessoas da classe média, inclusive os que sdo da Igreja,
néo tem paciéncia. Alias, nao é a formagao do seminario que
inculca a virtude da paciéncia: esta se aprende na pratica,
exercendo a paciéncia na pratica.

Também a evangelizagéo dos pobres vai exigir uma
longa e imensa paciéncia.
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4.3. “Sede lentos para falar, rapidos para ouvir”

Os partidos politicos, as organizagdées e os
movimentos pensam: “A libertagdo dos pobres vai ser como
nés definirmos”. Estes grupos pensam que os pobres nao
sabem nada, ndo sabem escolher as metas e nao sabem
escolher nem dar sua opiniao sobre os métodos e as praticas.
E, por isso, nada tem resultado, nada funciona, uma vez que
tudo chega pronto e definido, sem serassumido verdadeiramente
pelos pobres.

Eume lembro do diaem que entre nés, alina Paraiba,
chegou um sacerdote francés para tomar conta de uma paréquia
no sertdo. Uma paréquia muito pobre, muito miseravel, muito
abandonada. Cheio de ardor chegou e imaginou um plano de
desenvolvimento. A primeira coisa era alfabetizar: escolas para
as criangas. Achava que tinha que comegar por ai: escola para
criangas. Na sua pregagao, comegou a ensinar, a inculcar:
“Queridos paroquianos, irmaos e irmas, vocés nao sentem que
aqui temos necessidade de escolas, que as criangas nao
podem ficar analfabetas, sem saber nada?” Ele usou de todos
os argumentos de que poderia dispor. Supondo que ninguém
sabianada. Eninguém reagiu. Todos concordaram. Mas ninguém
se comoveu e nao aconteceu nada. E depois comegou a fazer
a pregacao sobre as construgdes, sobre o posto de satide. Mas
ninguém se comoveu com o posto de saude, ninguém se
interessou. E aium velho se aproximou do padre e disse: “Olha,
seupadre, desse jeito o senhor ndo vai conseguirnada. Precisa
perguntarpara eles. Sabe o que eles querem? Todo mundo aqui
quer e deseja € um cemitério, seu padre. Todos vivem
angustiados e, depois da morte, sdo enterrados ao longodarua,
daestrada eaoncapode virdurante a noite e desenterrar. Estao
todos angustiados por esta questdo”. O padre, no domingo
seguinte fez uma grande pregacao sobre o cemitério e a
necessidade, e , todo mundo se levantou, aplaudiu e aclamou:
“Amanha mesmo vamos comegar a fazer o cemitério”. Partindo
deste exemplo, depois do cemitério, outros interesses que vao
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aparecer. Mas ndo adianta partir de coisas que ndo interessam.
Coisas que ndo interessam nao estao nas preocupacgoes,
porque ndo mobilizam as energias, e ndo se faz nada. Tem de
partir daquilo que eles entendem como sua libertagéo. Se a
primeira libertagéo & o cemitério, entdo, vamos fazero cemitério.
Sera que sentem tanto a necessidade de escola? Por que
primeiro o cemitério? A escola ensina, mas muita gente esta
convencida de que isto ndo muda nada. Quem tem umdiploma
de primeiro grau esta desempregado como qualqueroutro. Nao
convence suficientemente. Em todo caso ndo somos gente da
classe média que devemos fazer a proclamacgao da libertagao.

Ha 25 anos atras, movimentos de esquerda
procuraram integrar as massas populares na busca de uma
revolugao social. Masisto ndointeressou aninguem. E por qué?
Porque cinquenta milnées de brasileiros estavam saindo do
campo para a cidade e o problema deles era chegar na cidade
e ter um terreno para construir uma casinha. Construir uma
casinha, porque, em S&o Paulo, 90% das casas s&o construidas
pelos proprios moradores, sem a ajuda de ninguém, sem nada.
Isso exige energia e gastos que ocupam uma pessoa
completamente durante cinco, seis anos. Isso € o mais urgente.
“Arevolugao depois; agora, aminhacasinha. Etambém procurar
um emprego, outra coisa mais urgente que a revolugdo. E
depois um dnibus para sair desse bairro perdido e chegar a
cidade”. Assim, ha uma série de prioridades. Quanto as
mudancas na sociedade, vamos pensar nisto depois, mas
primeiro o mais urgente. E porisso nao tinham disponibilidade
mental, psiquica, para pensar em coisas da gente da classe
media, que tem outra visdo das coisas, porque ja tem casa, ja
tem formag&o intelectual, ja tem dnibus e muitos deles até seu
carro pessoal. Por isso, podem pensar em outras questdes.
Mas, com os pobres, € preciso partir das prioridades, isto é, o
que eles sentem como a etapa atual no seu movimento de
libertagdo.

Talvez seja a questao da saude. Um dos grandes
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triunfos de muitasigrejas pentecostais, inclusive algreja Universal
do Reino de Deus, é a saude. Oferecem uma resposta ao
problema de sauide, porque a saude publicando resolve e deixa
muita coisa sem solugéo e as pessoas sem orientagdo. E ai
vem aigreja e seu pastor, ali o espirito € muito forte e a questéo
da salde é prioritaria. Além disso é tradicional. Ja hatrinta anos
atras, foi feito um inquérito, aqui mesmo em Sao Paulo, sobre
qual é o objeto das oragdes do povo. Quando o povoreza, reza
0 qué e para qué? E 90% das oragbes eram para pedir saude.
A questéo da saude envolve todo mundo. A saide pessoal, de
minha mae, de meu pai, de meus avos, das criangas, de toda
a familia. Quando um membro da familia esta doente, todo
mundo se pde a rezar. Ou entdo vao procurar os espiritas, que
fazem operagao gratuita, ou véo consultar um pai ou uma mée
de santo, que tem muitas receitas.

Sé algreja Catdlicandotenta exploraressas fronteiras.
E verdade que, agora, as paréquias tém a pastoral dos doentes.
Mas esses leigos que fazem a pastoral dos doentes deveriam
ser melhor acompanhados. Do contrario, € um desastre: os
leigos ndo sabem dizer, ndo sabem acompanhar, ndo sabem
tratar.

“Ah! vao visitar seu Zé que esta doente!”

“Oh! Seu Zé, o senhor esta melhor, esta melhor néo é?”
“Néao, eu estou muito mal.”

“Nao! Diga comigo: eu estou melhor”.

E o homem é obrigado a dizer que esta melhor. Isto
reflete um problema de inseguranga do visitante. O visitante
gosta de saber que melhorou, porque assim néo precisa fazer
mais nada. Ele vai com seu problema pessoal, problema de
inseguranca pessoal, e vaidescarregarisso sobre odoente. Eu
aconselho acompanharessas pessoas e dar-lhes uma formagao
adequada, que € um bem necessario. E isso os protestantes
sabem fazer muito melhor do que nés.
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Depois os vicios. Trata-se de um problema cada vez
maior. A bebida, o alcoolismo, as drogas. Quando um membro
dafamilia cai no vicio, todafamilia sofre. E quem € capazde tirar
o bébado da bebida? Os pentecostais. E a Igreja Catdlica ndo
tem forca para isto. Para inumeraveis pessoas o problema
imediato € o seu alcoolismo, é sair da bebida. Porque comisso
toda vida muda. Um operario, vamos supor, um servente de
pedreiro, aquele que construiu minhacasinha, ganhaR$ 50,00,
daR$ 15,00 paraa mulher parao gasto dasemana, e R$ 35, 00
é para seus gastos pessoais, que dizer para a cerveja, para a
praga, para o fumo e para as pinguinhas com os amigos. R$
35,00 para os seus vicios, R$ 15,00 para os gastos da familia.
O resultado é esta miséria em que esta. Se ele se converte a
Assembléiade Deus, 0os R$ 50,00 vao para afamilia. S que ele
vai dar R$5,00 para o pastor. Mas s&o s6 R$ 5,00. Nao é nada
em comparagao aos R$ 35,00 que antes perdia nos. A vidada
familia mudaimediatamente. Para muitos, a prioridade ainda é
lutar contra o vicio. E isso por si s6 € dificil, € dificil persistir na
luta. E tudo indica que isto tudo vai aumentar.

Outra coisa & a necessidade de relagdes humanas.
Relagdes de verdade. Os que saem do campo ficam atdnitos
com o que encontram quando chegam na cidade. Entao, a
violéncia cresce. No bairro onde estou, cada semana tem um
assassinato. Ai entra o problema da bebida e aqualquerinsulto
puxama faca. Etambém problema de mulher: porque é suspeita,
ja mata.

N&o ha relagées humanas. Nao se sentem aceitos,
integrados mesmo no grupo. Nao vivem no grupo relagdes
humanas, a nao ser aquelas quadrilhas de viciados. Mas
relagées humanizantes, isso ndo. O que se pode fazer? E
preciso suscitar um entrosamento no qual possam desenvolver
aafetividade, a necessidade de sentimentos, anecessidade de
carinho e de amor.
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4.4. Toda solugéo pronta é estéril

Em tudo isso, o importante € conseguir levar as
pessoas a fazer por si mesmos, e nao fazer por elas. Todo tipo
de organizagdo supde estimulo, atengdo, atendimento e
acompanhamento constante, mas o importante € que fagam
por si mesmos. Os métodos realmente educativos sdo os
métodos em que a pessoa aprende por si mesma.

Quem é responsavel por seminario que aprenda. A
mesma coisa nas universidades. As aulas séo todas perda de
tempo. Sédo coisas de outros séculos. Como se aprende?
Fazendo, acompanhando o fazer. Pois 0 que a pessoa n&o fez
néo aprendeu. E porisso que, saindo do seminario, os meninos
estdo desamparados. Nao sabem de nada. Nao aprenderam a
fazernada. Puras teorias, puras idéias. Entao, onde aprender,
como aprender? Da mesma forma que o povo pobre: fazendo.

Eu diria que a paz e a vida religiosa sdo a mesma
coisa.

Nossa vocagdo surge a partir de um agir proprio e
particular. Depois, somos colocados numa congregagao, num
instituto, numa ordem religiosa e ai ha todo um sistema ja feito,
ja construido. Antigamente era assim e funcionava muito bem.
Mas hoje em dia, ndo & mais possivel gragas ao nivel de
desenvolvimento da personalidade a que chegamos. Tudo tem
que comecar desde o inicio, desde a base, como fizeram os
fundadores, quando néo existia nada de institucionalizagéo. E
deixar a todos o desafio e o orgulho.

A Madre Chantaul, que era a priora beneditina de
Curitiba, ia fundar um mosteiro na Amazénia. Disse: “Vou
mandar muitas jovens, porque assim terdo a oportunidade de
fundar uma coisa nova. Se eu mandar uma pessoa de
experiéncia, vaiestragar tudo. Nao |hes dara a possibilidade de
serem criativas, de criar, de inventar, porque ira com um
esquema pronto previamente”.
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Ela agiu com muita sabedoria. Alias, ela € umamulher
com um grande coragdo e uma grande inteligéncia. A vida
religiosa deve ser reinventada por jovens, livres de todas as
superestruturas insustentaveis. Antés, eu pensava queisto era
um problema s6 nordestino. Eu via que algumas jovens
religiosas, que entravam numa ordem, numa congregagao,
simplesmente ndo aglientavam. De cada cinquenta, uma
perseverava até o final davida. Eu pensava queisto fosse s6 no
Nordeste. Mas nao €. Abrange todas as novas geracgoes da
sociedade, porque as novas geragdes tém personalidade muito
mais desenvolvida do que as geragdes anteriores, entao nao se
enquadram.

Paraos pobres, € piorainda. Quando se lhesimpdem
estruturas de classe média nao funciona. Um exemplo: os
pobres ndo tém nehuma condigdo de entrar numa vida paroquial.
N&o é possivel nem com as CEB’s. As CEB’s nao reiinem a
classe mais pobre, os “lascados”? Mas a vida paroquial tem
muitos elementos de classe média. Por exemplo, o horario fixo.
Depois, ter que ler coisas escritas. Ora, 0 povo ndo sabe ler e
se comunica pela palavra. Toda orientagdo feita a base de
escrita nao serve para os mais pobres. Tem de ser tudo oral e
com o uso do relégio muito limitado, pois eles néo se orientam
muito pelo relogio. Isto & motivo de impaciéncia das classes
meédias, para as quais tudo é feito com pontualidade.

4.5. Ilgreja do Espirito Santo X Igreja Burocrata

Para entrarno mundo dos pobres, s6 comainspiragéo
do Espirito Santo. Os planejamentos ndo servem para nada.
Tudo muito bonito, mas d&o satisfagdo s6 aos instintos
burocraticos do clero e da classe média. Em 50 anos, o clero se
burocratizoutremendamente. NaEuropa, o clero sé faz trabalho
burocratico, ja ndo tem mais nenhum trabalho apostdlico,
missionario. S6 aprendem a fazer reunibes, relatérios e
planejamentos sem fim. Todos os dias tem uma, duas, trés
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reunides, com todo tipo de comissdes, cuja eficiéncia é nula. A
burocracia aumenta. Duplicou o numero de funcionarios no
Vaticano com o Papa atual. Vemos que, em todas as instancias,
aumenta cada vez mais a burocracia: E os computadores
fazem a felicidade e alegria dos burocratas, porque podem
multiplicar muito mais os papéis. Ninguém vai ler nada, mas
eles tém a impressao de ter feito alguma coisa...

Quando se faz uma avaliagdo séria dos
planejamentos, qual é oresultado? No mundo dos pobres, tudo
depende da inspiragdo do Espirito Santo, porque néo adianta
planejar, pois ndo tem ninguém para aplicar o calendario. Em
geral, faz-se o planejamento sem perguntarquem vaifazeristo,
quem vai aplicar. O maior problema é saber quais sdo as
pessoas que vao ao encontro do mundo dos pobres, para
ajudar, apoiar, e ndo para dar orientacdo. Como alguem vaidar
orientagdo se ndo esta inserido no assunto, se ndo sabe nada.
Se houvesse mais liberdade, haveria mais iniciativa. E se as
inspiragdes do Espirito Santo fossem mais acolhidas, produzir-
se-ia mais do que tantas comissoes e tantos planejamentos.

A Igreja ndo & uma empresa, ndo € uma industriaem
que tudo pode e deve ser planejado. Nem tudo depende do
trabalho voluntario, das inspiragbes e da boa vontade das
pessoas. E o Espirito de Deus quem vai sugerir e despertar.
Acontece que, hoje em dia, os agentes de pastoral sao todos
pelagianos. Pensam que sdo os seres humanos que podem
criaragragade Deus, que podem construir algreja, que podem
levar afrente o Reino de Deus pela sua atividade. Sdo pelagianos
inconscientes. Afirmam que acreditam no Espirito, mas nao
acreditam, porque, se acreditassem, nao fariam todos estes
planejamentos e deixariam que o Espirito conduzisse as coisas.
Mas néo! Antecipam-se para que o Espirito Santo néo tenha
nenhuma oportunidade para criar. E depois invocam este
Espirito, para que dé apoio aquilo que eles mesmos inventaram.
Isto & subordinar Deus a iniciativa humana.

Hoje, como sdo as coisas... Uma grande ilusédo &
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achar que os agentes de pastoral e, sobretudo, o clero sejam
capazes de orientar a evangelizagdo. E mais, achar que a
hierarquia va orientar a evangelizagdo. Pura loucura! De onde
viria a consciéncia, visto que ela sb pode ser adquirida pela
experiéncia produzida pelo Espirito? Pelo fato de estar numa
posicdo tao burocratica, a hierarquia se torna incapaz de
orientar a evangelizagdao, bem como de aceitar e de apoiar a
evangelizagao que as pessoas estéo fazendo.

Ora, ha muitas iniciativas que estao nascendo hoje
em dia. Ha pessoas que se langam com sacrificio, e haveria
outras mais se tivessem maior apoio.

O clero vai procurar unir, manter a unidade, eimpor a
todos um quadro preestabelecido. Mas o quadro muda de
acordo comas inspiragdes que aparecerem. Isto é, as estruturas
deveriam serreformadas, readaptadas completamente, a partir
das realizagées e das inspiragdes que aparecem. E um papel
muito mais modesto.

No entanto, sabemos que, na lista dos carismas de
Séo Paulo, primeiro vem o carisma missionario, depois o
profético, depois o do doutor, e sé depois o de dirigente. O padre,
o bispo, vem em quarto lugar. Porque o seu carisma nao é tdo
importante como os outros. Quem tem o carisma de missionario,
quemestano mundo, quem datestemunho doevangelho, esse
€ o mais importante. Este & que deve ser preservado, exortado
e promovido de todas as maneiras. O resto deve se adaptar
aqueles que de fato, no mundo, estao dando este testemunho.
Apés o missionario, vem o profeta, aquele que reforma a Igreja,
porque esta precisa de reforma constante, permanente. Profetas
sdo as pessoas que tém esta sensibilidade e tém um discurso
que reforma, que transforma. Depois dos profetas, vém os
doutores, aqueles que penetram, com a ajudade sua cultura, na
mensagem do evangelho. Sé por ultimo vém os dirigentes. Mas,
dirigir & s6 colocar ordem no meio de todas estas coisas, e ndo
estabelecer um esquema prévio. Portanto, transformar as
estruturas daIgreja, de talmodo que correspondam ao estilo de
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Paulo e a orientagdo do Espirito Santo, isto € matéria para o
terceiro milénio inteiro. Mas, em todo caso, a orientagdo esta
muito clara e s6 depende de conversao.

Entdo, as pessoas de classe média sentem o
chamado de se colocar a servigo dos pobres. No entanto, no
meio popular, a cultura burguesa ndo serve, porque a vida é
completamente diferente de tudo aquilo que se planeja, se
prepara e se desenvolve no mundo datecnologia, no mundo das
ciéncias. Trata-se da personalidade e da vida pessoal dos
excluidos, dosrejeitados, dos marginalizados, daqueles que, de
algumaforma, estdo sendo completamente destruidos. Naoha
os métodos de pensamento de uma civilizagdo cientifico-
tecnolégica, que ndo servem absolutamente. E completamente
diferente de qualquer educagdo da pessoa humana s&o os
esquema tedricos que se aplicam a industria, ao comércio e a
vida politica.

Na Igreja, tais esquemas se aplicariam melhor a
pastoral no meio da classe média, porque ai é possivel ter
acessa estas informagdes. Mas, no meio dos pobres, tudo é
diferente. As dinamicas sdo outras. Entéo, € preciso deixar de
lado tudo isto.

Depois do seminario, depois de dez anos de estudo
dateologia, fui parauma paréquia. Ap6s umasemana, constatei
quetudo o que euhavia estudadondo serviaparanada. Tive que
recomegar, tive que aprender. Ninguém se interessava por
aquelas coisas. S6 0 pequeno mundo eclesiastico se interessa.
Ai estdo todas as respostas, a partir de perguntas que s6
interessam ao mundo eclesiastico. Ai estao todas as boas
respostas a perguntas que ninguém faz. E as perguntas que
realmente existem, os desafios que realmente existem, isto nao
cabe no esquema, na programacgao da Ratio Studiorum, que é
feita a partir do concilio de Trento. E claro que, como isto ndo vai
interessar as pessoas normais € ao mundo dos pobres, as
perguntas que realmente interessam nao foram preparadas.
Alias, s6 podem ser preparadas a partir de experiéncias
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personalizadas, acompanhadas e refletidas.

5. SO VAI PARA FRENTE QUEM OLHA PARA TRAS

Eis, portanto, algumas observagdes a propésito
dessas prioridades que sdo prioridade s6 de alguns. Antes de
chegar aqui, estive no Equador, em Rio Bamba, onde se
celebrava o décimo aniversario da morte de Dom Lednidas
Proeme, a quem conheci muito ultimamente. Por mais de vinte
anos, trabalhou em Rio Bamba e foi o bispo dos indios. Dedicado
inteiramente a libertagdo dos indios, que constituem 70% da
populagao da diocese de Rio Bamba. Sd0 menosprezados, os
mais oprimidos entre todos os oprimidos, mas que agora ja
aprenderam. Fiquei surpreendido com estes novos dirigentes,
como sao capazes de se expressar. Cinco foram reeleitos
deputados. E é s6 o comeco. Dom Lednidas, em muitos
momentos de sua vida, foi o Unico bispo do pais com esta
posicao, entrando em choque com todo o resto do episcopado.
Foi vigiado. De Roma mandaram um visitador apostélico. Um
dia, o visitador foi recebido no aeroporto pela policia nacional e
foi levado por ela até Rio Bamba, porque o governo tinha
advertido que nesta diocese o bispo era perigoso. Para visitas
aos perigosos, nao convinha que os visitadores viessem
desarmados. Quando o visitador chegou a diocese, o vigario
geral disse: “Aqui, 0 senhor € muito bem vindo, mas tem que
dispensar todos estes homens armados. N&o precisa disto
para fazer visita apostélica”. O visitador disse depois que
conversou com duas mil pessoas, e somente dezoito falaram
mal do bispo. De certo, alguns latifundiarios, os grandes
proprietarios. Somente dezoito entre dois mill Todos os outros
aprovaram o bispo que, nas esferas superiores, era considerado
altamente subversivo e perigoso. O visitador escreveu um
relatério muito favoravel. Nunca veio uma resposta romana. O
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contrario aconteceria se o relatério tivesse sido desfavoravel.
Como foi favoravel, nenhuma resposta. E uma maneira de
desaprovar.

Aqueles que fazem aopgéao préferencial pelos pobres
devem esperar que aconteca algo assim. Nao podem esperar
teraaprovacgao oficial. Isso n&o vai acontecer. Antes, vai entrar
em conflito e em choque com todo o0 esquema estabelecido, e
isto durante muito tempo. Tao depressa, nao vai mudar.

Sabemos que houve um comeco, que alguns abriram
o caminho dessa forma. Eram uma minoria. A questao é que,
hoje, todo mundo diz que faz opgéo pelos pobres, mas... de que
jeito? Fazem opgéo pelos pobres e depois continua tudo igual?
Esta opgéo, qual é a consequéncia? Sé é valida se pudermos
observar mudangas no comportamento e se comegarem a
aparecerperseguigdes. Se nao haperseguicbes, provavelmente,
nao houve mudangas. Como dizia Dom Hélder: “Se forpara dar
aos pobres alimentos, roupas e casas, todo mundo dira que o
bispo é santo e totalmente dedicado aos pobres. No entanto, se
eu for dizer que os pobres tém direito e que sua condi¢do é
consequéncia das injusticas estabelecidas, entdo dirdo eles
que eu sou um comunista, um subversivo que promove a
desordem social”. Bom, € o que vai acontecer. Compromisso
real com os pobres...s6 sera com persegui¢ao.

Sera quenos seminarios os candidatos ao sacerdocio
se preparam para serem perseguidos, para aguentar, para
suportar? E uma boa pergunta para a formagéo. Porque é
ingénuo pensar que podemos nos dispensardisso. As estruturas
deinjusticas sdo muito fortes e avontade de manter o status quo
€ muito forte. Qualquer pessoa que queira mudar, transformar,
vai apanhar inevitavelmente. Entdo tem que se preparar.

Fazer opgao preferencial pelos pobres é entrar no
caminho de Jesus, € entrar no caminho da paixao, & entrar no
caminho da cruz. Mas, nem sempre a Igreja gosta muito deste
caminho. Ter um crucifixo dourado na igreja, isto sim, e bem
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artistico!l Mas seguir a via sacra na vida, isso & outra coisa.
Celebrar, fazer uma bonita festa de Sexta-feira Santa, uma
bonita procissao, isto sim. Mas estabelecer a Sexta-feira Santa
na sua vida, isso é outra coisa. Nd entanto, € inevitavel que
assim acontega. Como mostraram os fatos dos ultimos trinta
anos, e vai continuar sendo assim, o continente ndo mudou, a
sociedade ndao mudou. E apesar do que diz o FMI, a opgéo
preferencial pelos pobres ndo € das classes governantes.
Antes, sera sempre um desafio, um ponto de vista antagonico
e uma ocasiao de conflitos inevitaveis.

Padre José Comblin é Doutor em
Teologia pela Universidade de Louvain,
Bélgica e sacerdote na Arquidiocese
de Joao Pessoa, Paraiba. Autor de
numerosas obras teolégicas e
pastorais. Transcreveu o texto Carlos
Alberto Rodrigues Jorge do 2° ano de
Teologia do ITCR da PUC-Campinas.
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CONGRESSO

SOTER ’99: MYSTERIUM CREATIONIS
UM OLHAR INTERDISCIPLINAR
SOBRE O UNIVERSO

1. O CONGRESSO

O Congresso da SOTER', Sociedade de Teologia
e Ciéncias da Religido, trabalhando sobre o tema “Mysterium
Creationis. Um Olhar Interdisciplinar sobre o Universo” foi
realizado com sucesso em Cachoeira do Campo, MG,de5a 9
dejulho de 1999. Cercade 120tedlogos, tedlogas, cientistas da
religido e areas afins estiveram presentes. Do ITCR participaram
os professores Paulo Sérgio Gongalves, Savio Carlos Desan
Scopinho, José Arlindo de Nadai, Benedito Ferraro, Silvana

. A SOTER “teve sua fundagdo em um Encontro de Teologia
realizado em Vila Fatima, Justindpolis, municipio de Ribeirdo das Neves
nos arredores de Belo Horizonte - MG, de 25 a 28 de julho 1985. Para
além das formalidades juridicas registradas em cartério no dia 28 de
setembro de 1985, todos os participantes deste Encontro séo
considerados “socios fundadores”. Os Conselheiros Regionais da
SOTER foramintroduzidos na Diretoria a partirde 1987. O mandato da
Diretoria foiinicialmente de dois anos. A partirde 1991 passou aserde
trés anos, o que é atualmente vigente. O nome de fantasia “SOTER”,
embora ja utilizando anteriormente, sé foi oficializado em 1990,
substituindo a sigla S.T.C.R." explica o Boletim n® 24.
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Suaiden, Marcio Roberto Pereira Tangerino, 1zalene Tiene,
Adoniran Possan, Antonio Sagrado Bogaz, Marcio Couto e
Airton José da Silva.

Além das palestras e debates em plenario, que
ocuparam as manhas e as tardes, ocorreram comunicagdes
cientificas, cujo objetivo foi partilhar as pesquisas recentes
feitas pelos tedlogos e cientistas da religiao presentes no
Congresso. Eis, como ilustragdo, alguns dos temas
apresentados: “Brasil 500 anos: meméria e teologia”,
“Emergénciaduma nova concepg¢do damissao evangelizadora,
apartirdumaexperiéncia de convivéncia fraterna”, “Biblia, mito,
ciéncia e literatura: abordagem interdisciplinar da histéria das
origens em Génesis 1-11”, “Imaginario religioso na cidade de
SaoPaulo: asdevogbdes catolicas”. Este material esta disponivel
na pagina da SOTER na Internet em http:/
www.redemptor.com.br/~soter. As palestras, que representam
o conteudo mais denso do Congresso, serdao publicadas em
livro até o final deste ano.

Um encontro por Areas de Especialidade - Ciéncias
elLinguas Biblicas, Teologia Fundamental, Teologia Dogmatica,
Teologia Moral, Histéria da Igreja, Filosofia, Ciéncias da Religido
etc - foi realizado na terceira noite do Congresso, onde cada
participante colocou em comum para seus colegas suas
atividades, e onde se debateu a proposta do novo curriculo de
Teologia, recentemente enviada pela CNBB aos Institutos e
Faculdades de Teologia de todo o pais para debate, com vistas
a elaboragao de Normas para o estudo da Teologia no Brasil.

Para o Congresso do ano 2000, a SOTER optou por
fazer um balango da Teologia Latinoamericana, com o tema:
Teologia e Ciéncias da Religido na América Latina: Balangos e
Perspectivas. O Congresso sera realizado em Belo Horizonte,
MG, nos dias 24-28 de julho de 2000, com a participagao de
outras associagoes teolégicas da América Latina.

Propds-se um Congresso com poucas conferéncias
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- duas ou trés apenas, mas feitas pelos mais importantes
teélogos da Américal atina, como Gustavo Gutierrez e Leonardo
Boff - e muitas oficinas, organizadas com assessoria prévia
para se chegar apainéis e aum “Relatério 2000”. Dezoito temas
foram elencados, alguns eixos propostos e discutiu-se sobre a
abrangéncia e pertinéncia de tantos e tais temas.

2. O DESAFIO PROPOSTO PELO TEMA

Conforme o Editorial do Boletim'n® 26 da SOTER?,
ainda anunciando o Congresso de 99, “Novos Paradigmas foi
o titulo da complexa tematica com que a SOTER se ocupou no
Congresso de 1996. Foi um exame de diferentes areas que
apontam paramodelos de conhecimento e cosmovisdes novas.
Se as convergéncias sao impressionantes, as novas
interrogacdes e os problemas novos sao inquietantes. Se o
primeiro momento consistiu numa abordagem mais formal,
agora somos convidados para um exercicio concreto, para um
'estudo de caso', ainda que seja um caso extremamente
abrangente: a criagao”.

Colocado o tema, uma série de questées emergem:
“Pode-se casar a categoria teoldgica de ‘criagdo’ com a atual
imagem do universo, com a evolugdo da vida? Ha uma
intencionalidade e uma promessa inscritas na realidade que
possam ser compreendidas desde diferentes leituras? Ou
permanece a teologia isolada em suas afirmagdes sobre o
cosmos e sobre a vida? Como casar liberdade e organizagéo,
cultura e biologia, ou entdo aclarar antinomias como acaso,

2, Os Boletins da SOTER sé&o regularmente distribuidos aos
socios(as) em forma impressa, mas podem ser acessados também
pela Internetna paginada SOTER.
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necessidade ou destinagdo? Quais as conseqléncias para a
antropologia, paraa soteriologia, para a ética e até mesmo para
aeclesiologia?”

E conclui o editorial: “Urge um exercicio, um didlogo,
uma abertura interdisciplinar. Vamos nos encontrar com
autoridades nas areas de Fisica, de Genética, em diferentes
tradicées religiosas. Os novos paradigmas e a
interdisciplinariedade nos ajudam, certamente, a veras questdes
desde horizontes muito amplos. Ha quem suspeite de que se
trata do global pulverizando olocal, as estrelas nos distraindo do
cotidiano, a imensidao e a complexidade paralisando nossas
lutas. Ou seria uma nova contextualizagao e, portanto, uma
nova localiza¢do e nova fecundidade de nossas lutas?”

3. UM OLHAR INTERDISCIPLINAR SOBRE O UNIVERSO

Nodia 5 anoite, ap6s a Abertura feita pelo Presidente
da SOTER Luiz Carlos Susin, o mestre José Comblin fez uma
Analise de Conjuntura, tracando um panorama bastante
sombrio dos dias em que vivemos, quer seja pela politica de
globalizagdo, que € antes de tudo a circulagdo dos capitais
norte-americanos, quer seja pela posicao oficial dalgrejaromana
tal qual aparece no documento Ecclesia in America - onde 75%
das propostas dos bispos sdo retomadas, mas as mais
importantes desaparecem, especialmente a“op¢ao preferencial
pelos pobres” que se torna “amor preferencial pelos pobres”-ou
pela posigéo da Igreja latinoamericana que hoje se preocupa
mais com sua visibilidade do que com qualquer outra questao.

Nos trés dias seguintes, 6, 7 e 8 de julho, os
conferencistas abordaram o tema dentro da seguinte l6gica: no
primeiro dia, a criagdo foi enfocada sob o ponto de vista da
epistemologia e do ponto de vista cientifico, com falas de
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tedlogos, filésofos, fisicos e geneticistas; no segundo dia, trés
tradig6es sobre a criagao - budista, judaica e crista - foram o
assunto de quatro conferéncias e no terceiro dia se ensaiou
uma abordagem teolégica mais sistematica do tema da
criagdo. Finalmente, no dia 9, para encerrar as conferéncias,
Frei Betto falou de espiritualidade a luz dos principios da
indeterminacdo de Heisenberg e da complementaridade de
Niels Bohr.

3.1. A perspectiva da ciéncia

No dia 6, o Mysterium Creationis foi abordado pelo
tedlogo Jodo Batista Libanio, do CES, Centro de Estudos
Superiores da Companhia de Jesus de Belo Horizonte, pelo
fisico Marcelo B. Ribeiro do Instituto de Fisica da UFRJ, pelo
filosofo das ciéncias Antonio A. Passos Videira do Observatério
Nacional/CNPgq e do Departamento de Filosofiada UERJ e pelo
médico, geneticista e sociobiélogo da UFRGS Renato Zamora
Flores.

Segundo Jodo Batista Libanio, o tema Teologia e
Interdisciplinariedade - Problemas epistemolégicos,
questdes metodoloégicas no dialogo com as ciéncias é
amplo e levanta trés grandes questées: 1. Em que horizonte
cultural se coloca a problematica dainterdisciplinariedade entre
as ciéncias e ateologia? 2. Que implicagdes tém para o didlogo
interdisciplinar as diversas compreensdes de ser, de sabere de
agir? 3. A partir dessas compreensdes, que modelos existem
de didlogo interdisciplinar?

Respondendo a primeira questao, Libanio diz que
odialogo interdisciplinar se faz possivel namodemidade, quando
se realiza a passagem da hermenéutica especular, como a
escolastica classica de Santo Tomas ou o cientismo do Circulo
de Viena, para ahermenéutica critica, segundo aqual conhecer
é interpretar. Diz Libanio em seu texto na Internet: “O termo
“especular” origina-se daimagem do ‘espelho’- lat. speculum. O
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conhecimento espelhaarealidade. Evidentemente se o espelho
é perfeito, ndo se pode discutir sobre a exatidao daimagem. E
se ha defeitos no espelho, deve-se corrigir os seus defeitos.
Subjaz atal concepgao que, no fundo, o conhecimento goza de
uma neutralidade reflexiva de tal modo que a unica coisa que
pode ser discutida é a exatidao ou ndo do que foi refletido por
causa de algum defeito no espelho. Nunca, porém, a natureza
mesma do ato de refletir, de conhecer”. Por outro lado, “a
tomada de consciéncia de que o modo humano de conhecer é
interpretar e de que nainterpretagao jogaminumeros elementos
das mais diversas origens, leva necessariamente a uma dupla
atitude basica no dialogo interdisciplinar. Em relacdo a sua
prépria ciéncia, uma vigilancia epistemoldgica procurando
denotar o mais possivel as conotagbes que se imiscuem no
objeto do conhecimento. Em relagdo as outras, manter uma
perspicuidade critica™.

Para responder a segunda questao, Libanio faz
sete perguntas, que no seu roteiro distribuidoaos congressistas
esta assim:

12. Qual a condigdo prévia em relagdo ao conheci-
mento da realidade para o dialogo interdisciplinar? As ciéncias
e ateologia devem terconsciéncia daidentidade e da diferenga
de suas abordagens da realidade. “A condigao positiva para o
dialogo interdisciplinar vem do correto manejo da dialética da
identidade e da diferenga. Os diversos saberes necessitam ter
uma clareza sobre sua prépria episteme, métodos, objetos, etc.
Paraisso ajuda muito um dialogo intradisciplinar. Ao reivindicar
para si a autonomia de seu saber, segue-se necessariamente
o reconhecimento da autonomia do outro saber. Assim temos
estabelecida a dialética da identidade e da diferenga™.

 _LIBANIO, J. B., Teologia e Interdisciplinariedade. Problemas
epistemolégicos, questdes metodolégicas no didlogo comas ciéncias,

em http://www.redemptor.com.br/~soter.
4 ldem, ibidem.
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22, De maneira concreta, quais as concepgoes de
realidade no nivel do ser, nivel ontoldgico, que as ciéncias tém?
Ha duas concepgdes basicas: uma classica e outra moderna.

32. Quais sdo as principais tendéncias de concepgédo
de realidade por parte das ciéncias modernas? As tendéncias
sao 1) deidentificagao do real fisico com toda a realidade, 2) de
perceber um processo de emergéncia na realidade e 3) de
considerar a ciéncia como um determinado olhar da realidade.

42 Qual é o pressuposto fundamental de concepgéo
de realidade no nivel do conhecer, nivel epistemoldgico, para o
didlogo interdisciplinar? A interdisciplinariedade pressupde a
unidade e pluralidade da verdade.

52 Quais sdo asconcepgdes de realidade no nivel do
conhecerexistentes no didlogo interdisciplinar? As concepgdes
de exclusivismo teolégico, de reducionismo cientifico e de
criticismo realista.

6°. Quais as atitudes que interferem no didlogo
interdisciplinar, dificultando-o? As atitudes conscientes e
inconscientes de ortodoxia, de dominagao e de insegurancga.

72. Que relagGes as ciéncias estabelecem com a
ética? As ciéncias envolvem-se com a ética por meio de
diversos aspectos: da sua negagao, do seu proprio modo de
conhecer, dos financiamentos, de seu carater experimental,
operatério e da condi¢do do cientista-sujeito.

Finalmente, para dizer que modelos podem ser
pensados de didlogo interdisciplinar, a dftima das 3 questdes,
Libanio lembra os modelos de continuidade (o concordismo
biblico, por exemplo), de descontinuidade (colocar as ciéncias
em confronto com a teologia & uma postura que pode serassim
classificada) e, finalmente, de mediagao: “Ciéncias, filosofia e
teologia buscam um campo comum onde se podem encontrar.
Consideram a filosofia a mediagao privilegiada para o dialogo.
Elaoferece umabase tedrica suficientemente abertaque supera
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0 empirismo das ciéncias e permite a teologia inserir-se com
sua especificidade™.

O que a Cosmologia afirma sobre a criagdo do
Universo? Foi a pergunta colocada, em seguida, pelo fisico
Marcelo B. Ribeiro e pelo fil6sofo das ciéncias Antonio A.
Passos Videira. Marcelo Ribeiro tragou um rapido panorama
do desenvolvimento da cosmologia moderna, desde as suas
definigbes fundamentais até a formulagdo do modelo
cosmoloégico padrao de Freedman, Lemaitre, Walkere Robertson
e suas caracteristicas, comum universo que esta em expansao,
podendo, entretanto, ser representado, segundo trés tipos
conhecidos, como aberto, plano e fechado. Tratou do Big Bang
como singularidade matematica e de suas evidéncias
observacionais, para chegar, finalmente, aos fundamentos
conceituais da cosmologia, tais como a relatividade geral de
Einstein, o conceito de horizonte, os teoremas das singularidades
de Hawking-Penrose, e o conceito, ainda em formacao, da
cosmologia quantica.

Nao é possivel explicar tudo isso aqui, mas podemos
ver o processo da exposigdo como consta da ementa da
conferéncia publicada no Boletim n® 27 da SOTER:
“Apresentaremos quais s&0 os principais argumentos empiricos,
fisicos e matematicos empregados pelos cientistas afim de, ao
menos, langaralgumaluz sobre ele. Num segundo momento de
nossa apresentagao, analisaremos o desenvolvimento historico,
desde Galileu até os dias de hoje, relativo ao problema da
criacdo e, mais geralmente, do surgimento da cosmologia
enquanto disciplina autenticamente cientifica (...) Finalmente,
naterceira e ultima parte, discutiremos de que modo o problema
que escolhemos exige uma perspectiva filosofica. No que diz
respeito as relagdes entre ciéncia e filosofia determinadas pelo
problema cosmologico da criagcdo faremos uma abordagem
deste problema a partir das idéias defendidas por Ludwig

5 . Idem, ibidem.
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Boltzmann (1844-1906), Einstein e, mais recentemente, William
Stoeger™.

Estaterceira parte foi 0 assunto abordado por Antonio
A. Passos Videira, reafirmando que as teorias fisicas
representam a natureza, mas nao a esséncia do real. Talvez
outras. formas de conhecimento o possam, o que abre a
perspectiva para o dialogo interdisciplinar, que deve, na linha
defendida por William Stoeger - padre jesuita e astrdnomo do
Observatoériodo Vaticano que leciona na Universidade do Anzona
- ser mediada pela filosofia. -

No debate que se seguiu, o teélogo Hugo Asmann
salientou que o didlogo com as biociéncias e com as ciéncias
dainformacao constitui tema fundamental. Por outrolado, tenta-
se hoje superar a simetriado modelo padrao, como aparece na
cosmologia, pois fala-se muito, nas biociéncias da convivéncia
entre aordem e o caos. A transdiciplinariedade € hoje a palavra
da moda, mas é um projeto que tenta situar-se para além da
relacdo causa-efeito, para além'da linearidade, buscando o
caminho da complexidade, da auto-organizagdo e da
emergéncia. Fala-se muito da vida como sistemas de

“aprendéncia”.

Natarde do dia6 o geneticistae socmbtologo Renato
Zamora Flores trabalhou questdes relativas a biogenética,
explicando o conceito de vida segundo o modelo darwiniano ea
definicdo de Maturana. Em palestra muito rica e interessante,
Renato conduziu a platéia ao raciocinio de que ndo sé a vida
pode ser explicada a partir da ndo-vida, mas também muitas

5. RIBEIRO,M.B. & VIDEIRA, A.A.P, O que a Cosmologia afirna
sobre a criag&o do Universo? em Boletim n. 27 da SOTER: http://
www.redemptor.com.br/~soter. Neste mesmo enderego podem ser
lidos os artigos dos dois autores mencionados, que tém por titulo
Dogmatismand Theoretical Pluralism in Modem Cosmology e Cosmologia
e Pluralismo Tebrico.




142

das caracteristicas humanas que temos foram desenvolvidas
por selegcdo natural. Mas Renato chamou a atengéo para o
seguinte fato: a sociobiologia néo &€ competente para determinar
a ética humana. O certo e 0 errado nao sao determinados pelo
conhecimento da evolugdo do homem.

O debatedor Hubert Lepargneur considerou a critica
aMaturana severademais e chamou a atengao para alguns dos
temas que devemos prestar atengdo neste final de milénio,
como as teorias do caos, a unido das tecnologias dainformagao
e do ser vivo, os alimentos transgénicos.

3.2. Trés tradigGes sobre a criagdo

No dia 7 foram apresentadas trés tradigdes sobre a
criacdo por quatro especialistas. A tradigdo budista foi
apresentada pela monja Claudia Coen Murayama, a tradigéo
judaica pelo judeu Alexandre Goes Leone e atradi¢ao crista pelo
luterano Nélio Schneider e pelo jesuita Johan Konings.

A monja zen budista Claudia Coen Murayama da
Comunidade Budista Soto Zenshu da América do Sul e do
Templo Busshinji de Sao Paulo nos apresentou um breve
histérico do Budismo, das suas principais correntes e alguns de
seus conceitos basicos, como os Trés Tesouros (Buda, Dharma
e Sangha), os Selos da Lei[Impermanéncia, Nao-Self (Nao-Eu,
Vazio e Nao-Ser), Sofrimento, Nirvana], a Lei da Ongem
Interdependente (Causalidade), as Quatro Nobres Verdades e
as classificagbes para descrever existéncia material e mental
(cinco agregados, doze campos dos sentidos e dezoito
elementos da existéncia).

“O Universo € umamaravilhosajo6ia redonda”: citando
esta frase dofamoso mestre zen budista da China Gensha Shibi
(835-908), que da titulo a um dos capitulos do Shébdgenzo,
escrito pelo fundadorda Escola Soto Zen no Japao, Mestre Zen
EiheiDogen (1200-1253), escola a que pertence, Claudia explicou
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que no Budismo ndo existe a nogdo de um Deus Criador,
Controlador, Juiz ou Redentor, sendo a interdependéncia da
existéncia a Lei Verdadeira. N6s criamos o Universo em que
vivemos € somos responsaveis por sua organizagdo. Noés
temos dentrode nés amemoériade todo o Universo (um paralelo
possivel com o DNA?). Nés somos a vida deste Universo em
uma de suas multiplas manifestagées e constantes
transformacgdes. Nossas agdes, palavras e pensamentos sao
alternadamente e/ou simultaneamente causas, condigbes e
efeitos modificando e transformando o Universo. Por isso o
Budismo se recusa a responder a questées ontolégicas e
afirma que é no mundo dos fenédmenos - temporal e espacial -
compreendido pelas sensacgées, percepgao e consciéncia, que
a existéncia é reconhecida e julgada’.

O budismo progressista proposto por Claudia afirma
que para se ler os textos do Buda histérico, o primeiro Buda, que
viveu a 2600 anos atras, é preciso fazer uma hermenéutica
adequada, distinguindo entre aesséncia de seuensinamento e
as circunstancias historico-sociais da época. Buda, na sua
época, rompeu com o sistema de castas na india e com varias
discriminagdes entdo existentes, deixando-nos uma licdo
importante, cada vez mais pertinente neste mundo em conflito
de final de milénio.

Em seguida, o judeu Alexandre Goes Leone, de
Sao Paulo, partiu do relato de Génesis 1 para apresentar a
interpretagao judaica da criacdo baseado em trés fontes
rabinicas: o Midrash, o sabio medieval Maimbnedes e,
especialmente, ainterpretagdo mistica baseada no Zohar, que
vé a criagdo como um processo constante e o ser humano
como parceiro de Deus na criagao.

Os misticos quando falam da criagdo ou “obra

7. Cf.aementada palestrano Boletimn® 27 da SOTER em http:/
Mww.redemptor.com.br/~soter.
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primordial” dizem que Deus, na Torah, possui 10 nomes, que
sao as 10 manifestagdes da divindade, ndo sua essénciaque é
inatingivel pelo pensamento. Deus é o “nada” de onde tudo
surge, é o infinito, & o “Deus atras das cortinas”. Os 10 nomes
sdo o Unico meio de se chegar até Deus. Deus néo é um ser
entre os seres, por isso s0 é atingivel através de sua atividade.
Os 10 nomes séo as 10 irradiagdes vindo do “nada”. No Zohar
se discute, nessa linha, se a criagéo e crnagdo ou emanagédo do
divino.

Nélio Schneider, luterano e Doutor em S. Escritura,
da Faculdade de Teologia de Séo Leopoldo, falou, porsuavez,
da criagdo em Paulo através da analise do texto de Rm 8, 18-
25. Destacou trés aspectos: a) a dimensao holistica da
renovacgao darealidade, a inclusdo da criagdo como umtodo no
projeto de libertagao de Deus; b) a solidariedade entre criagéo
e humanidade no sofrimento causado pelo pecado humano; c)
a solidariedade entre criagdo e humanidade na esperanga da
libertacdo do pecado e conseqliente redengdo tanto da
humanidade como de toda a criagao, tendo como base a
concepcao da ressurreigdo de Cristo como nova criagéo.

Neélio propés o seguinte: “Com Paulo proponho ensaiar
uma nova maneira 'ecoteolégica’ de ver as coisas: tomando-
nos como parte no todo da criagéo de Deus e ndo como deuses
a dispor de tudo a nosso bel-prazer e, com isso, cortando o
galho no qual estamos sentados™.

Johan Konings, por outro lado, abordou a tematica
da criagdo nos textos joaninos. Caracterizou, em primeiro
lugar, as teologias joaninas, com as semelhancas e as diferengas
mais visiveis existentes entre o quarto evangelho e o Apocalipse.
E tratou da visé@o sobre “o mundo” em Jodo e no Apocalipse,
especialmente a partir do prélogo do evangelho.

8 . Cf. a ementa da palestra de Nélio Schneider em http://
www.redemptor.com.br/~soter.
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No prélogo, segundo Konings, o autor nos remete a
Gn 1,1, asobras primordiais, que sdoligadas a “Palavra” (Verbo,
I6gos), como nos escritos sapienciais: as obras e as palavras
de Jesus sd@o as obras e as palavras‘de Deus. A “Palavra”, que
é Jesus, é a mediadora da criagdo. No prélogo reconhecemos
uma articulagdo cristocéntrica de toda a criagao, assim como
em outros textos esparsos do evangelho. Konings chamou a
atencdo paraalogica que esta presente no evangelho de Joédo
sobre o viver no mundo, onde césmos tem quase sempre
sentido antropolégico e ndo césmico. Viver no mundo &€ bom ou
mau dependendo da postura do cristdo em relagao a Jesus. O
cristdo esta no mundo e ndo é do mundo: o ser do mundo
(pertencer ao mundo) nao & o ambito de Jesus que pertence ao
Pai (Cristo e os seus pertencem a Deus).

Konings nos lembrou também de que a “escatologia
presente” de Jodo da uma boa pista para a teologia da criagéo:
0 novo céu e a nova terra ja estdo presentes e somos
responsaveis poreles. Segundo Jodo e o Apocalipse podemos
amar o mundo fisico, cosmico, mas ndao o mundo do orgulho
humano da sociedade doImpério Romano. Finalmente, Konings
concluiu que Jodo nao idolatra a criagdo, pois ndo esta
preocupado com a conservagao desta criagdo, mas com a
nova criagao. Sua visdo é radicalmente cristocéntrica.

3.3. A perspectiva da Teologia Sistematica

No dia 8, Juan Noemi Callejas, tedlogo da PUC de
Santiago do Chile, tratou das possibilidades de umaabordagem
teologico-pastoral da realidade enquanto criagdo de Deus.
O filésofo da Universidade Federal do Ceara Manfredo de
Oliveira e o também filésofo da PUC-SP Eduardo Cruz
debateram com Juan Noemi atematicaapresentada. Finalmente,
Jodo Batista Libanio e Juan Noemi fizeram uma tentativa de
sintese de todo o Congresso.

Juan Noemi falou inicialmente da centralidade que
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adquiriu o tema da criagdo na teologia atual através do
deslocamento terminolégico que se pode observar na teologia
sistematica. Em seguida tentou uma descrigdo da teologia da
criagdo, citando muitos teélogos alemées, como Metz, Kasper,
Pannenberg, RahnerouGanoczy, emrelagdo atrés coordenadas:
histérico-salvifica, ecologica e cientifico-técnica. Finalmente,
propds requisitos fundamentais para pensar uma teologia da
criagdo hoje, especialmente a) pensar Deus como um
acontecimento escatolégico; b) pensaruma cristologia césmica
e c) pensar a fé “na razao”.

Em todo o seu discurso notou-se a dificuldade da
teologia em elaborar um discurso coerente sobre a realidade
onde o saber empirico domina e onde a racionalidade é
“procedimental’, como notou Manfredo de Oliveira. Sentiu-se
tambémumaauséncia flagrante da teologialatinoamericanana
sua fala, como se uma teologia da criagdo jamais tivesse sido
pensada neste continente. Do mesmo modo, o mundo dos
pobres e dos excluidos nao foi contemplado com uma palavra
sequer da teologia sistematica sobre a criagdo que se propds
“uma abordagem teolégico-pastoral”.

Tanto Manfredo quando Eduardo Cruz procuraram,
em seguida, no debate, chamar a ateng¢&o para uma filosofia e
uma teologia da natureza que devem falar do absoluto, como
meio valido para se quebrara barreira existente entre o discurso
cientifico e o discurso filosofico. E Eduardo Cruz concluiu que
podemos dialogar com a ciéncia através dos simbolos que
aparecem nos mitos.

2. ELEMENTOS PARA UMA
ESPIRITUALIDADE HOLISTICA

Na manha do dia 9, ultimo dia do Congresso da
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SOTER, o conhecido escritor Frei Betto falou sobre a mudanga
de paradigmas ocorrida na fisica com as descobertas da
mecanica quantica nos anos 20, especialmente a partir do
principio da indeterminagdo oa incerteza de Werner
Heisenberg e do principio da complementaridade de Niels
Bohr. E propds uma nova visao de realidade que supere os
dualismos presentes em nosso saber e fazer, convocando-nos
rumo a uma visdo holistica do universo que integre mente e
espirito, observador e observado, sujeito e objeto como aspectos
de um mesmo existir.

Segundo a ementa de sua palestra que pode ser
consultada na pagina da SOTER na Internet, “Os paradigmas
da modernidade sustentam-se na filosofia de Descartes e na
fisica de Newton. Racionalismo e determinismo seriam as
chaves para se chegar ao conhecimento cientifico, livre de
interferéncias subjetivas, preconceitos e supersticbes. A
transposi¢cao da mecanica classica as ciéncias sociais sugeriu
que um determinismo histérico regeria as sociedades para
formas mais perfeitas de convivéncia humana, porém a queda
do Muro de Berlim derrubou também tal aplicagao.

Para ndo cairmos no caos e acaso, torna-se
necessario formular novos paradigmas levando em conta dois
parametros fundamentais derivados dafisica quantica: o principio
daindeterminagdo ou daincerteza, de Werner Heisenberg, e o
principio da complementaridade, de Niels Bohr. Heisenberg
pretendeu demonstrar que jamais poderemos conhecer tudo
sobre os movimentos de uma particula. Pode-se conhecer a
posicao exatade umaparticula ou a sua velocidade, masndo as
duas coisas ao mesmo tempo. Asimutaveis e previsiveisleis da
natureza em sua dimensao macroscoépica ndo se aplicam a
dimensdo microscopica. Isso significa que jamais teremos
pleno conhecimento do mundo subatémico. No mundo quantico,
anatureza e, portanto, dual e dialégica, como ressaltava Bohr,
numa interagdo de complementaridade. Articulou as duas
concepgdes que, a luz da fisica classica, sdo contraditérias e
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aplicou tal principio a outras areas do conhecimento. Sobre
essainteracdo, entre observador e observado ergue-se a visao
holistica do universo: ha uma intima e indestrutivel conexao
entre tudo o que existe. Ocorre uma migracao de sentido que
nos faz pensar que aincerteza quantica se faz presente ndo sé
nas particulas subatdmicas. Revoluciona nossa percepgao da
natureza e da historia.

O principio da indeterminagéo aplica-se também & histéria. Em
cada um de no6s essa dimensdo dual também se manifesta,
sobrepondo-se, como analise e intuicdo, razdo e coragao,
inteligéncia e fé. Ndo haleis ou calculos que prevejam o que fara
um ser humano. A ética quanticaresgata a liberdade humanae
reinstaura o serhumano como sujeito histérico, superando toda
tentativa de atomizagéo e realgando a sua inter-relagédo com a
natureza e com os seus semelhantes. Na pratica ainda estamos
longe daunidade. A pluridisciplinariedade, rumo a epistemologia
holistica, permanece como desafio e meta, mas ha sinais de
otimismo: acartesiana medicina ocidental abre-se a acupuntura;
na politica fala-se cada vez mais em ética; nas religides recupera-
se a dimensao mistica; soé falta fazer com que o capital esteja
a servigo da felicidade humana. Ento reencontraremos as
veredas do Eden™.

° BETTO, Frei, Indeterminagéo e Complementaridade, Boletim n.
27 da SOTER em http://www.redemptor.com.br/~soter.
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